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SEYHULISLAM ARIF HIKMET'IN ARAPCA
DiIVAN’INDA EFENDIMiZ HZ. MUHAMMED
(S.A.V)

Tahsin DELICAY"

Ozet

Seyhiilislam Arif Hikmet Bey Efendi ayni zamanda Arapca, Farsca
ve Tiirkge siirler kaleme alan bir sairdir. Arapc¢a Divan'mm agirlikli
boliimii Hz. Muhammed (s.a.v) sevgisi iizerinedir. Bu ¢alismada, sairin
Divan'indaki Peygamberimizle ilgili beyitler ¢ikarilmis ve kisa izahati

yapilmistir.
Anahtar Kelimeler: Seyhiilislam Arif Hikmet Bey Efendi, Hz.
Muhammed (s.a.v), Hz. Muhammed (s.a.v) sevgisi, sair, siir, Divan.

L

The Prophet Mohammed (Peace and Blessings Be Upon Him) in
the Divan of Sheikh al-Islam Sir Arif Hikmet

Abstract

Sheikh al-Islam Sir Arif Hikmet is a poet, who writes at the same t
Arabic-Persian and Turkish poetries. The basic part of this Divan is of
Prophet Mohammed’s (Peace and blessings be upon him) affection. In
this study the verses of the anthology of this poet that concerns our
Prophet Mohammed is derived out and studied.

* Dog. Dr., Bozok Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Belagati Cgretim
Uyesi.
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Key Words: Sheikh al-Islam Sir Arif Hikmet, The Prophet
Mohammed (Peace and blessings be upon him), The Prophet Mohammed
affection, poet, poetry, Divan.

GIRiS

Tiirklerin Islam’1 kabuliinden sonra yeni bir veche kazanan
edebiyatta, bircok sairimiz Islam medeniyeti tesiri altinda geliserek
edebi agidan zenginlesmis ve ¢ok sayida eser ortaya koymustur. Zira
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet, ayn1 zamanda edebiyatin da en 6nemli
ilham kaynaklarmdan olmustur. Kur’an-1 Kerim hakkinda tefsir, meal
vb. onu ele alan ne kadar kitap ve edebi eser yazildiysa, Stinnet ve
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) igin de bir o kadar, belki daha
fazla eser kaleme alinmistir. Ciinkii her Miisliitmanin gonlii Efendimiz
Hz. Muhammed (s.a.v) sevgisiyle doludur. Miisliimanlarin duygu ve

diisiince diinyasinda farkli sekillerde tezahiir eden bu sevgi, tarih

boyunca sairlerin de siirlerinde kendisine yer bulmus ve bulmaya

devam etmektedir. Peygamber sairi Hassen b. Sabit (r.a), &35 L
v\.oﬁc dw RNV .ub/dm 1052 “Ben sozlerimle Muhammed (s.a.0)’i

oviiyor degilim, bilakis onun isminin zikriyle sozlerim giizellesti.” der.
Hassen b. Sabit'in ve sonrakilerin bu kabil sozleri, Hz. Peygamber
immetinin, O'nun biyiikligini ifade sadedinde soyledigi seckin
ifadelerdir, yoksa elbette kaleme alinan seylerin kiymetsiz oldugunu

sOyleme ya da kiiglik gorme degildir.

Bir Hz. Muhammed (s.a.v) sevdalis1 olan Seyhiilislam Arif
Hikmet Bey Efendi'nin Divan’t bu minval {izere yazilanlardandir.
Divan'ina bakildiginda, bir yerde O'na sevgisini ve duydugu
ozlemini dillendirmesi, bir yerde kerem membair ve makam-1
mahmud sahibi olusunu ifade etmesi, bir baska yerde de giise-i tayyibe
dedigi Medine’de defnedilip ona komsu olma arzusuyla yanip
tutusmasi gibi her beytinden en kalbi hislerin katre katre damlayip
duygu selleri haline geldigi goriilecektir.
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Divan edebiyatinin son temsilcilerinden olan ve elsine-i
selasede (ii¢ dilde) sairligi ile de meshur olan Arif Hikmet'in! Arapca
Divan’1 incelendiginde, bunlar1 bir Arap sairden bagkasi yazmis
olamaz, dedirtecek dil yetkinligine sahip oldugu miisahede

edilecektir.

Bu calismada Arif Hikmet'in Arapca Divan’indaki? Peygamber
Efendimizle ilgili beyitlerin tespit ve tasnifi yapilacaktir. Beyitler
konularma gore ayrildiktan sonra terciimeleri yapilarak kisa

aciklamalarina yer verilecektir.

Hayat:

Uzerinde miistakil calismalar yapilmis olan sairin hayati
hakkindaki bilgiler, burada kisa tutulacaktir. Doneminin 6nde gelen
bir alim, idareci ve sairi olan Seyhiilislam Arif Hikmet Bey Efendi,
Kazasker Ibrahim Ismet Beyin ogludur? 17 Kasim 1786 ’da
Istanbul’da* diinyaya gelmistir.

Sohreti sadece Osmanli topraklarinda kalmamis, [ran ve
Hindistan’a da ulagsmistir.5 II. Mahmud'un Islahat hareketlerinde, din

isleri ve idarecilerini nizama sokusunda, Tanzimat donemindeki

1 [smail Hami Danismend, Izahli Osmanli Tarihi Kronolojisi, Istanbul 1971, V, 153
154.

2 Calismada, Arif Hikmet Divini (Istanbul 1283) ile Tahsin Delicay’m, Seyhiilislim
Arif Hikmet ve Arapca Divini, (Kahire 2008) 'ndan yararlanilnustir.

3 Hayat1 hakkinda genis bilgi icin bkz. Mehmet Ziver Bey, Arif Hikmet Divini
Mukaddimesi, Istanbul 1283, s. 3; Mehmed Stireyya, Sicill-i Osmdni, Istanbul 1996,
s. 311; Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, fstanbul 1972, II, 34-35;
Abdiilkadir Altunsu, Osmanli Seyhiilislamlari, Ankara 1972, s. 188-189; Tahsin
Delicay, Seyhiilislam Arif Hikmet ve Arap¢a Divini, Kahire 2008, s. 7 vd.

4+ Dogum tarihi hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler verilse de Arif Hikmet
Divani'min mukaddimesinde sairin hayat: hakkinda bilgiler veren Mehmet Ziver
ile Arif Hikmet'e kasideler ve aym zamanda tezkiresini yazan tinlii tezkireci Fatin
Davad’a gore; sair 25 Muharrem 1201 (17 Kasim 1786) tarihinde dogmustur.
Genis bilgi igin bkz. Mehmet Ziver Bey, Arlf Hikmet Divdn Mukaddimesi, s. 3; Fatin
David, Tezkire-i Hatimeti'l-Es’dr, Istanbul 1271, s. 70; Silleyman Saadettin
Miistakimzade, Davhatu I-Mesdyih, Istanbul 1978, s. 129-131.

5 Abdulkadir Altinsu, Osmanli Seyhiilislamlar:, Ankara 1972, s. 188.
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maarif sahasindaki yeniliklerde ve Riistiye Mekteplerinin

agilmasinda, onemli hizmetleri olmustur.®

el-Altisi, Arif Hikmet haydtuhu ve medsiruh adli eserinde Arif
Hikmet'in Hidsimi soyundan geldigini ifade ederek ona seyyid
demektedir.” Ona gore; Arif Hikmet'in soyu, Hz. Hiiseyin yoluyla
Peygamber Efendimize kadar ulasmaktadir. Kad: Defterindeki el-
Hiiseyni nisbesinin de bu konuda belirleyici olacag1 diistiniilebilir.
Nitekim edebiyat tarihinin 6nemli kaynaklarindan olan Tezkiretu's-
Su‘ard’ isimli eserinde kendi seceresini Arif b. Ibrahim Ismet b. el-
Vezir es-Sehir Raif Ismail Pasa b. el-Vezir Malatya Ibrahim Ismet ibn
el-Hac Mustafa el-Huseyni el-Hanefi el-Islamboli seklinde verdigi

ifade edilmektedir.?

Arif Hikmet 1854'de kendi istegiyle seyhiilislamliktan
ayrildiktan sonra Omriiniin kalanmi, vaktiyle Abdiilmecid’in ihsan
ettigi Rumelihisari'ndaki yalisinda ilmi ¢alismalarla, davet ettigi sair
ve ilim adamlariyla sohbet ve miibahaselerle ge¢irmistir. Onun vefat
etme arzusunda oldugu yer, kitaplarmmn bir kismi ile miilklerini
vakfederek kiitiiphane olusturdugu Medine-i Miinevvere’dir.” Ne var

ki, kader buna miisaade etmemis ve 20 Mart 1859'da, Istanbul’da

6 fsmail Cerrahoglu, “Seyhiilislam Arif Hikmet ve Medine-i Miinevvere’de
Kurdugu Kiitiiphane”, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi XXX, Ankara
1988, s. 113.

7 Sihabuddin Ebi’s-Send Muhammed b. Abdillah el-Aldsi, Arif Hikmet haydtuhu ve
medsiruhu ev Sehiyyu'n-negam fi tercemeti Seyhilislam Arif Hikmet (Thk. Muhammed
el-1d el-Hatravi), Dimesk 1983/1403, s. 48, 104.

8 Bilal Kemikli, Sair Seyhiilislim Arif Hikmet Beyefendi Hayati Eserleri Siirleri,
Ankara 2003, s. 6-7.

9 el-Aldisi, Arif Hikmet haydtuhu..., s. 67; Kiigiik Tiirk-Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1978, s. 167, Mustafa L. Bilge, “Arif Hikmet Bey, Seyhiilislam”, DIA, Istanbul
1991, 1II, 365; Mahir Aydin, Yeni Tiirk-Islam Ansiklopedisi, Istanbul, Aralik 1995, s.
41-42.
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vefat  etmistir.l  Kabri, Uskiidar  Nuh Kuyusunda aile

mezarhgmdadir.!!
Edebi Kisiligi

Aristokrat bir aileden gelmis olmas;, Arif Hikmet'in, ilmi ve
edebi cevreyle iligkilerini sicak tutmasma zemin hazirlamistir. Sair,
kapisin1 alim ve ediplere agik tutmus, onlari himayeden de dir
olmamistir. Miiderrislik, kadilik, kazaskerlik gibi ﬂmiye Tegkilatinin
her seviyesinde gorev alarak seyhiilislamliga kadar yiikselmis olan
Arif Hikmet ilm1, edebi ve ahlaki yoniiyle saygm bir lim, sair, edip
ve karizmatik bir entelektiieldir. Sairliginin yam sira, Tezkire-i su’ard’,
Mecmil‘atu’t-teracim, Huldsatu’l-makalat  fi  mecilisi’l-mukilemdt, el-
Ahkiamu’l-mer’iyye fi'l-ardzi’l-emiriyye, Bazi Vekdyi-i Didhiliye Notlari,
Mecmu’a-i eg’dr, Tahrir Defteri, Tanzimat Defteri, Mecmii‘a, Ref'u'n-nikib
‘an vuciihi’l-elkdb, Fihrist-i kiitiib-i ‘Arabiyye, Zeyl-i Kesfu'z-zuniin ve
Mecmu‘a-i Arif Hikmet gibi bir kism1 Arapca olarak kaleme alnmis

mensur eserleri vardir.

Namik Kemal'in Ebuzziya Tevfik'e bir mektubunda, Arif
Hikmet'in Sultan II. Mahmud Devrinin en meshur sairlerinden
oldugunu sdyleyip, ardindan da Numiine-i Edebiyat-i Osmaniyye igin,
“Arif Hikmet Bey'in ii¢ bes beyti intihap olunabilir. Fakat gordiigiimiiz iic
bes beyitten ibarettir. Belki baska giizel sozleri de vardir; fakat ortada yok.”"?
demesi, Arif Hikmet'in taninmis ve dirayetli bir sair olmakla birlikte
donemin en iinlii isimlerinden Namik Kemal tarafindan bile iyi
bilinmemesi, sairligini ortaya koymada miitevaz1 davrandigmna
delalet eder. Esasen ‘Erbab-1 si'r u fenn’e deger veren bir sairin

Divaninin vefatindan sonra tab’edilmesi de onun miitevaziligini

10 Kiiciik Tiirk-Islam Ansiklopedisi, s. 167, Mahir Aydin, “Seyhiilislim Ahmed Arif
Hikmet Beyefendi”, Belleten, LIV, S. 209, Ankara 1990, s. 247.

11 Mehmet Ziver Bey, Arif Hikmet Divani Mukaddimesi, s. 6.

12 Ebuzziya Tevfik, Mecmila-i Ebuzziya, Istanbul 1298, s. 10 vd.’den naklen Bilal
Kemikli, Sair Seyhiilislam Arif Hikmet..., s. 72.
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gosterir. Fuat Kopriilii onda Nef'1, Nabi ve Nedim'in izlerinden'® s6z
ederken Fevziye Abdullah Tansel de, doneminin sairleriyle
kiyaslaninca onun vasatin iistiinde bir yeri oldugunu!* dile getirir.
XIX. ylizyll sairlerinin siirlerinden bir antoloji meydana getiren
Golpmarl, Arif Hikmet hakkinda, “Bu asra ait sairler arasinda Izzet

Molla ve Ali miistesna, en kudretlisi ve en incesi bu sairdir.”1> demektedir.

Doneminin Arap sairlerinden Muhammed Emin el-Medeni,
Abdurrahman es-Sufti ve Abdullah b. Abdussek{ir'un onun siirlerini
tahmis edip nazireler yazmasi ve ona kasideler sunmas1'® da Arapga

siirde seviyesini gostermesi bakimindan kayda degerdir.
Divam

Divan incelendiginde sairin Arapgaya tistiin bir vukufiyetinin
oldugu goriilmektedir. Bir¢ok beyitte Kur’an, hadis, darb-1 mesel, dini
ve edebi kaynaklardan alintilar ge¢mektedir; bunlar sairin bilgi
dagarcaiginin  genisligini gozler oniine sermektedir. Divan geneli
itibariyla sanatli, agdali, tumturakli beyitlerden olusurken, bazen de
¢ok miitevazi, sade, anlasilir ve sanat gayesi giitmeyen, sadece

hikmetli s6z ve nasihatler ihtiva eden toplamda 997 beyitten olusur.'”

Allah’a hamd u senayla baslayip Esma-i hiisna vesile kilinarak
duayla devam eden Divan’da basta Hz. Muhammed (s.a.v) ‘e olmak
tizere dort halifeye, donemindeki bazi ilim erbabi ve Onemli
sahsiyetlere, mekanlardan da Mekke, Medine, Kudiis, Sam ve Misir

gibi yerlere Ovgiiler iceren siirler mevcuttur. Bu siirlerin yarisindan

13 M. Fuat Kopriilii, Divin Edebiyati Antolojisi (XVIII. ve XIX. Asirlar), Istanbul
1934, s. 645; M. Fuat Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar: 2, Ankara 2004, s. 480.

14 Fevziye Abdullah Tansel, Arif Hikmet Bey, Islam Ansiklopedisi, 1, 567.

15 Abdiilbaki Gélpmarli, Divdn Siiri Antolojisi (XIX. Yiizyil), Istanbul 1955, s. 16.

16 e]-Aldisi, Ariinkmet haydtuhu..., s. 116, 121, 123.

17 Tahsin Delicay, Seyhiilislim Arif Hikmet ve Arap¢a Divini, s. 29-30.
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fazlasi, gerek anlam gerekse sanatlar1 agisindan seviyesi oldukca

yiiksek beyitlerden olusur.!®

Hz. Peygamber (s.a.v)’e yapilan methiye ve tegbihlerin oldukga
¢ok ve fevkalade giizel 6rneklerinin gectigi Divan’da, Hasen “Attar,
Misir Miiftiisii Tahir Efendi gibi sahsiyetlere medihler vardir.
Hikmetli sozler, gazeller ve tarih diistirmenin bulundugu Divan’da,
ayrica ilk satr1 Farsca, ikinci satr1 Arapca olan alt1i beyit
bulunmaktadir. Divan’da tesbih, kindye, istiare, istiare-i mekniyye,
tevriye, cinds-1 tamm (tam cinas), cinas-1 gayr-i tamm (nakis cinas),
medih, tezat sanatlan ile takdim-te’hir, istifham-i inkari, istifham-i
takriri, istidrak, nida, kasem gibi lafiz ve manaya dayali sanatlar
mevcuttur. Bunlarin yani sira sik sik ayet, hadis, darb-1 mesel ve
ancak ehli tarafindan anlasilabilecek bircok sofi 1stilahlari ve alintilari
vardir. Hikmetli sozler, deyimler ve nasihatlerin bulundugu Divan’in
sonlarinda, Hz. Peygamberin anne ve babasina ovgiilere rastlanir.
Ayrica baz1 boliim baslarinda beyitlerin hangi konu ile ilgili olduguna
dair bilgiler verilmistir. Bir kag beyitte de nahiv konularina girilmistir.
Yine sorulan bazi fetvalar ile diinyanin yuvarlakhigi gibi bilimsel

meseleler de gegmektedir."”
Peygamberimiz Hz. Muhammed (s.a.v) ile flgili Beyitler

Divan’da, Islami gelenege uyarak eser ortaya koyan yazar ve
sairlerin, eserlerine baslarken kullandiklari besmele, hamdele, salvele
gelenegi mevcuttur. Divaninda bu gelenege bagli kalan sair,
besmelede, yazmaya Allah’in adiyla basladigini; hamdelede, Allah’a
duydugu hamdi (siikrani); salvalede de, Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v)’e olan saygisini dile getirir, ona dua eder ve onun

sefaatini diler.

Calismamiza konu olan beyitlerin tasnifi su sekildedir:

18 Tahsin Delicay, Seyhiilislim Arif Hikmet ve Arapga Divini, s. 37.
19 Tahsin Delicay, Seyhiilislim Arif Hikmet ve Arapga Divini, s. 30.
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1. Hz. Muhammed (s.a.v)’e salavat getirilmesi

Bu baslikta Peygamberimize salavat1 serife getirilmesi,
sefaatini bekleme ve O vesile edilerek af dilenen beyitler bir araya

getirilmistir.

a. Salavat-1 serife getirilen beyitler

EAPLEN AT o . <f & P NI o & 20
| ”fbﬁ% A a_2e ff\ L{ﬁcwcagwwv_{j— 2
LGOS s s als S gaba gds s 23

10/2-3. Gani’nin kulunun hakkiyla getirdigi nice giizel saldt ve selam
Téha isimli yaratilmiglarin en hayirlist Hz. Peygamber, ehli, ashabi ve onlar

takip edenlerin iizerine olsun!*!

Gani olan Alemlerin Rabbinin en giizel isimleri ve ona hamd ile
baslayan Divan’m birinci beytinden hemen sonra Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.v)’e, O'nun ehline, ashabina ve kendinden sonra

gelen takipgilerin salat u selam getirilir.

S S 2V Sl EdLog Leadsy S ELR3 e 13 2
sl & By Bl s w2 LU g2 s -3
A A N R PR N T S

16/2-3. Musibetler agirhigyla sana isabet edince, diinya da her bir

yandan sana dar gelmeye baslayinca, yaratilmislarin en hayirlist Hazret-i

20 Arapga beyitlerin basindaki rakamlar, beytin bulundugu sayfadaki beyit
numarasint gostermektedir. Sayfa numaralari ise beytin terciimesinin bagindaki
ilk rakamlardir.

2l Beyitlerin terclimesinin basindaki rakamlarin ilki, beytin Divan'daki sayfa
numarasin, egik ¢izgiden (/) sonraki rakam ise beyit numarasini gostermektedir.
10/2-3; sayfa 10, beyit 2-3 gibi.
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Muhammed (s.a.v) iizerine saldt u selam getir, ciinkii bu, musibetlerin

yarast igin bir devadir.

16/4. Dolunay karanliklarin ortasinda tam 15181 ile parladigr miiddetce

saldt u selam onun iizerine olsun!

Sairin diisiince diinyasinda Efendimiz (s.a.v)'in ¢ok onemli bir
yeri vardir, O her zaman sigmilacak, yardim dilenilecek, sefaati
beklenen ve beklenecek bir Zat'tir. Bu baglamda beyitlerinde, sikinti
ve musibet dort bir taraftan gelmeye basladiginda hayrulbeser olan
Efendimiz (s.a.v)’e sigm ve ona salat u selam getir, der. Sonra da
diinya dondiigii miiddetce salat u selam onun iizerine olsun, diyerek

O'na salavat getirir.

ighy A0S o LosNI ELLE EBLog Leadyy SLsI eliis La 13 =7
Sl Sy s A U s e el -8
s AT 3 U L i N TSP R

22/7-8. Musibetler agirhigyla iizerine ¢oktiigii ve yeryiizii de her
taraftan seni siktig1 vakit, insanlarin en hayirliss Muhammed (s.a.v) iizerine

saldt u selam et, zira bu musibete ugrayana devadir.

22/9. Dolunay karanliklara ortii oldugu miiddetce saldt ve selam onun

lizerine olsun!?

ORI BT R e iz caoy g E 515 12
o Enily b 3 Emil LEsd B 22h sy & 5l -13
E 5 o LA pd 2 i JT e sl B e 14
2 Yukarida beyitlere yakin ifadelerle sdylenen {i¢ beyittir. Ustteki son

beyitte dolunay karanliklarin ortasinda tam 15181 ile parladigr miiddetce diye biterken
bu son beyitte dolunay karanliklara 6rtii oldugu miiddetce diye bitmektedir.
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Al b @ S T Hsis S Lsle o bl -

22/12. Sen bir is yapip onunla ugrasmaktan bikti§inda, yer daralip
ferahlik kayboldugunda,

22/13. Gam bag ile kalbin zincirlendiginde, giicliik ve zahmetle
sabahlayip aksamladiginda,

22/14. Tedirginlik goriindiigii giinde Hagim ailesinden halkin

sefaatcisi olan segilmis Muhammed'e (s.a.v) saldt u selam et

23/1. Aksam sabah saldt u selama ¢ok devam et, siiphesiz Allah sana

rahatlik verecektir.

Sair, diinyanmn insani biktirdigl, daralttigi, gamlandirdig:
anlarda Hasim ailesinden halkin sefaatgisi, secilmis Muhammed
(s.a.v)’e salat u selam tavsiye eder. Ciinkii sairin diinyasinda O'nu
anmak, O'na salat u selam getirmek her derdin devasidir. Bundan
dolay1 son beyitte de, O'na salat u selama aksam sabah ¢ok devam et

ki, stiphesiz Allah sana rahatlik verir, der.

D TRt
L Zslsl_sa Lo, St as e ST -19

N\

23/18-19. Hayra gotiiren en agik bir yol olan Muhammed (s.a.v)'n
hayatina yemin ederim, dua edenlere kurtulus oldugu miiddetce en temiz

saldt u selam ona olsun!

Miiheymin (kullarin1 koruyup yaptiklarini gozeten) Allah'm
ihsanina sabirla erilecegi ifade edilen beyitlerden sonra hidayet

Peygamberine salat u selam getirilen 42 beyit soylenir.

9& ,ﬁ.( . P _ o P /QQT/ w3 ”. @;“ éeui\d_f;é_&% —28
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25/28. Yol gosteren sefaatci Muhammed'e (s.a.v), ehline ve ashabina

bild fasila tazelenen saldt u selam getiririm.
NUC- SN S BT P W L s ) En LRSS —29

25/29. Dagmn tepesinden riizgdrin estigi gibi iist iiste toplanmug

gerdanlik incisine kars: yiikselen salit u selam O’nun iizerine olsun!

b it B Lo sl ) S B -
26/1. Tam dolunaylarin 15151m1 gizleyen parlakliktaki saldt, ahirette

sefaatcim Muhammed’e (s.a.v) hediye olarak verilen selam O’nun iizerine

olsun!
A ey e s Lo Lt Jalls 530 Slae B -2

26/2. Ekinler, kumlar ve taglar adedince saldt, bas, g6z ve eller

adedince selam O'nun iizerine olsun!
RS U W T N W W @3 G ST 250 Ls B -3

26/3. Kendisiyle helakten kurtulusu umdugum saldt ve diismani

Miihenned (Hind kilic1) gibi helak eden selam O’nun iizerine olsun!
PRETE R SRR DU RIS il e T s Lanl o -4

26/4. Diismanlar iizerine Megsrefi kilict gibi gordiigiim saldt, onunla

saldiran her diismani yendigim selam O’nun iizerine olsun!
> S 2 s Jis s Y i s DL -5

26/5. Rabbi, Habibinden razi edecek saldtla, Dariisselam’a gotiirecek

selamla O'nu selamlarim.

GasEy iy g Wz LEss =Lad) 48 o Bl -6

23 Eksik.
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26/6. Oviiniilecek seylerin hepsini onun altnda gordiigiim salat,

kendisiyle makamim ve soyumun yiikseldigi selam O’nun iizerine olsun!

o s z

saall Jotal) Lis s Tols YIS S U NI

26/7. Biitiin isteklerimin kendisiyle tamamlandi$ saldtla, susuzlara

pinarlarin tath sular: gibi olan selamla O’na selam ederim.
NI N o PR - K RSN B B g B N O

26/8. Sayesinde biitiin giicliiklerin kolaylastig: saldt, her bir diigiimiin

kendisiyle ¢oziildiigii selam O'nun iizerine olsun!
NP A S U VI U o ol s i 25 B -9

26/9. Saldtlar: biitiin kdinata samil olan ve yarn kiyamette selameti

umdugum saldt u selam O’nun iizerine olsun!

Z

S 5 SRS W v sl la 2l E L B -10

26/10. Hastalarin kendisiyle sifa buldugu saldt, goziin hastali§ina sifa

veren selam O'nun tizerine olsun!
NI R A Y g Wi s e gali sl s Lasid o -11

26/11. Miiheymin olan Allah'in diledigi gibi saydi$1 saldt, en hayirlisi

kurtaricimin razi oldugu selam O’nun iizerine olsun!
A Loy e Al e Lo Lasd s Ay g s -12

26/12. Soluklarmdan misk kokan saldt, sebnemlerin bahcesinden kalbi

ferahlatan selam O’nun iizerine olsun!

SU RN P SIS g e S R K
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26/13. Yagmur corak bahgeyi ziyaret ettikce salit O'na olsun,
yumusak elbisesi icindeki giivercinin 6tiisii gibi selam O'na olsun!

24 z -~ - 9 e w A
e O LAY e LIl 2y S -14

26/14. Incilerinin kolyesi nutku siisleyen saldt ve selam O'nun

tizerine olsun!

Z

Jg—ia a"‘bﬂé’r_;* 4‘@1_31‘9\_; i\—é-;';:}—}(w;j_i«j\ H/*:Co 2 -15

26/15. Her yonden gelen kotiiliikten beni koruyan saldt, her goriinen

yerde bana hayri gosteren selam O'na olsun!

Lo L2 A oly il Ls LS -16

26/16. Aksam ve sabah kendisiyle nimetlendigim saldt u selam O'nun

iizerine olsun!
e S e A 25 B -17
26/17. Kendisiyle atesten kurtuldugum saldt u selam O’na olsun!
RN PR S I PR I i it ) sasf s e -18

26/18. Kendisiyle hidayet yoluna getirildigim saldt, biiyiiklerin

yolunu takip etti§im selam O’nun iizerine olsun!
cw Lok 5SS s OS0 Jgk B -19

26/19. Sikintilarin, tekraryla yok oldugu saldt u selam O’nun iizerine

olsun!
TS W F PSP P P FESTRURCRNE RS NS

27/1. Ruhumu kirlerden temizleyen saldt, dviing elbisesini sayesinde
giydigim selam O’nun iizerine olsun!

24 Bu ve sonrasinda sayfa 28’e kadar gelen .. kelimelerinin sonlari eksiktir.
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Z

UE Wy W< DU VY st e il -2

27/12. Sayesinde cok cesurlara iistiin geldigim saldt, her kizginin onun

sayesinde bana boyun egdigi selam O’nun iizerine olsun!

Z

N B T U P B M B L s s -3

27/3. Ehl-i dalaletin kinlendigi saldt, muvahhidin her birinin

kendisiyle sevindigi selam O’nun iizerine olsun!

<

it i e T Lo SIS e L I D4

27/4. Her bir lezzetin onun sayesinde agzimdan gececegi saldt, onun

sebebiyle elimin nimetlere eristigi selam O'na olsun!
s S S A ks B -5

2715. Sayesinde batan kimsenin kurtuldugu saldt u selam O’nun

tizerine olsun!

Lraald wmla s i e a2l s s -6

2716. Kendisiyle hidayet iizere sonumu umdugum saldt, onunla yarin

kiyamette kurtulusumu istedigim selam O’na olsun!

S5 L }_zj jl__:;T - Lo R @_9 3\;}'% (W S -7

2717. Sayesinde izzet ve sevincimin arttig1 salat, onunla hakimiyetin

en ovgiiye degerini elde ettigim selam O’nun iizerine olsun!
EANCERE. N pur df PR LB LB -8

2718.  Parlakhigryla  kederimin karanhigmmi alip  gotiiven saldt,
miirsidimin beni kendisiyle hayra gotiirdiigii selam O’nun iizerine olsun!

ok Al EE e Tl I -9
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27/9. Yanmnda fakirlik korkusu olmayan saldt u selam O’nun iizerine
olsun!

o sl ndl WS (3 o3 3l B - 10

27/10. Semamin ortasindaki yildizlar adedince saldt u selam O'na

olsun!

Z

o Lo s ZLsdo-11

27/11. Kendisiyle kalbimizdeki gafletin dirildigi saldt u selam O'nun

tizerine olsun!
L el o U el s 9 —12

27/12. Sabah riizgdr: estikce misk kokular: nesreden saldt u selamla

O’nu selamlarim.
RN bob il st Ls s -13

27/13. Sayesinde biitiin doruklara ulastigim saldt u selam O’nun

lizerine olsun!
Al Bl Lol LA e s DL 14

27/14. Kendisiyle Allah’tan rahmet umdugum saldt, sayesinde

Ahmed’in (s.a.v) sefaatine kavusacagim selam O'nun iizerine olsun!
L il Upes Llas 202515

27/15. Her korkana giivenli bir kale olan saldt u selam O’nun iizerine

olsun!

RN Ll bl 3 25 16

27/16. Cemaline bakanlar: sevindiren saldt u selamla O'nu
selamlarim.
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s s e L 3T s s 17

27/17. Sayesinde sikinti aminda refahi veren saldt u selam O’nun

iizerine olsun!
o Ll a4 s B 18
27/18. Biitiin ihtiyaglar: gideren saldt u selamla O’nu selamlarim!
Lo S Eedd Jl s e -19

27/19. Sabahin kendisiyle sevince agildigr saldt u selam O’nun

tizerine olsun!
F @ 0% . 4 . ey 2 s, 9. £ P
o5 A PJ/ a LYo SRl :}_i.j e L Sl =20

27/20. Her diismammn eliyle yere serildigi saldt, ehli muhabbetin de

kendisiyle yiikseldigi selam O'nun iizerine olsun!
A Bia e JES Lo 2 el EW AR s B -]

28/1. Sayesinde diisman topluluklarimn dagildig salit, okuyanlarin

gokteki yildizin seviyesine yiikseldigi selam O’nun iizerine olsun!

Dal (J\) kafiye ile biten bu 42 beyitte, Peygamber Efendimizin
yol gostericiligi, dolunaylarin 1s1§m1 soniik birakan parlakligs,
kendisiyle helakten kurtulusun umulmasi, Oviiniilecek seylerin
hepsinin O'nun altinda goriilmesi, sayesinde biitiin giigliiklerin

kolaylasmasi gibi 6zellikleri sayilarak O'na salat u selamlar getirilir.

RIS (A PR (U ROV S Al sl el 2 -8

SRR ATRE S N 5l (O PN TP Y

52/8. Ya Ilahi! Alemlere rahmet olarak gonderdigin Zat'in hiirmetine
senden hiisn-i hatime dileriz.
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52/9. En pak saldt, en giizel selam ona, ehline ve ashabina olsun!

Sair, Allah’tan, alemlere rahmet olarak gonderdigi Efendimiz

(s.a.v) hiirmetine hiisn-i hatime dileyerek ona salat u selam getirir.

4 . o £
: NI 51 ol £
o 4 (e 2 2 P
(a_l 9“ C, > % 14\ \ -
w $
C il 25)\ ;o 5

e H PR ie (UL :

. 9

Lo R
b be=ry C -y}

C\ :5“ 3 ?c S "su/,j\ C\ S’i\ é

e F S IR,

Le 2

Cl_m.,j/'"f\ —S3) B4 ;M_Lj

oS G oBadlh ol =~ ¢

J&J) C)\ S 55 —22

L ~ Vs J A 22 =23

A H J\ A g ig\i -24

22 A
L; “5) C? fl’" ;x “/4; —25

G
b
iy

o\

NS

\
N
NN
[
—_

Lo ) ol et 2 L -2
e e T e 3
Tod 2 4L ol Sall S a5 -4

L3Nl Sl Zally JY1 L5 -5

52/22-23. (Kisi) milletlerin en sereflisi sayesinde yiice mertebelere

ctkar, O da Muhammed'dir (s.a.v) ki, nur-i hilkati olmasayd: yokluk

karanliga parildamazd:.

52/24-25. Riizgdrlar: yaratan O’nu en miistesna bir giizellikle

yaratmigtir, gerdanlik gibi soziimle degerli seylerin kiymetli gerdanlhigin

elde etti.
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52/26-27. Kalem her ne zaman yazarsa O’na, ehline, ashabina ve

yolunu tutanlara saldt ve selam olsun!
53/1. Soziimiiziin fatihasi da hatimesi de Allah’a hamd iledir.

53/2. Ey biitiin yaratilnuglarin  -Sen  kiyamet  giinii  makam-1

mahmudda iken-, kendisine iltica ettigi Sefaatkdr!

53/3. Gece giindiiz yokken sen nur olarak vardin, en son hitam-i misk

olarak gonderildin.

53/4-5. Saldt u selam parlak aylar gibi yiikselen, keskin misk kokular:
gibi yayillan Zat'ina, sanli ehl-i beytine, biiyiik ashabina ve kiymetli

tabilerine olsun!

Insanlarm yiicelmesinin Hz. Muhammed (s.a.v) sayesinde
olacagini soyleyen sair, “Sen olmasaydin dlemleri yaratmazdim”? hadis-i
serifine telmihle, O'nun nur-i hilkati olmasayd: yokluk karanhga
parildamazdi, alemler yaratilmazdi der. Yine 53/3. beyitte “Allah’in ilk
yaratti§r sey nurumdur.”?® hadis-i serifine telmihle, gece giindiiz
yokken sen nur olarak vardin, en son hitam-i misk olarak
gonderildin, der ve sozlerini O'nun Zati, sanh ehl-i beyti, biiytik

ashabi ve kiymetli tabilerine salat u selamla bitirir.

Z o -

L;-’\ S =5\

U o 3l 4 |

o\

w

NO 1

2 Ali el-Kari, el-Esrdru’l-merfila fi ahbiri’l-mevdila (Thk: Muhammed b. Lutfi
Sabbag), Beyrut 1986, 1, 288; Muhammed b. Ali Sevkani, el-Fevdidu’'l-mecmila fi
ehadisi’l-mevdila, (Thk: Abdurrahman b. Yahya el-Yemani), Kahire 1960, s. 326;
Ismail b. Muhammed Acltini, Kesfu'l- Hafd ve muzilu'l-ilbds amme'stehere mine’l-
ehidis ald elsineti’'n-nids, (Thk. Yusuf b. Mahmud), Dimegk trs., II, 191, had. no.
2123.

26 Hadisin kaynag1 hakkindaki degerlendirmeler i¢in bkz. Ahmed b. Muhammed
Kastallani, el-Mevihibu’l-ledunniyye bi’l-minahi’l-Muhammediyye (Thk. Salih Ahmed
Sami), Beyrut, 2004, I, 71,72; Abdu'l-hayy Leknevi, el-Asﬁru’l-me;fﬁa fi ahbari’l-
mevdfia, (Thk. Said b. Besy(ni Zagl{il), Beyrut 1984, s. 43; Ismail b. Muhammed
Acltind, Kesfu'l- Hafd, 1, 303, had. no. 827.
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! 3 & Ry o3l s Zalig g5 -2
s\ 1;,5\ ) ]af. ; 5 '5\_}, L,S'E:\ A c}’\ Il ’C s -3

64/1. I¢inde kadi (Cin ananast) cicegi gibi giizel kokular yayan bol bol

saldt O'nun iizerine olsun!

64/2. Benim onlardan medet istemeye mecbur oldugum ehline ve

ashabina da salit olsun!

64/3. Giizel kokusu itr-i zubddiden yayilan giizel kokuyu gecen

selamlar O'nun iizerine olsun!

Bu beyitlerde, cesitli ¢icek kokularma benzetilen, hatta onlardan
yayilan giizel kokuyu gecen kokulara benzetilen salat u selamlar

O'na, ehli ve ashabina getirilir.

S—J‘O_UJ—":M—’L‘J\—“ G S5 F 5 -10

L Yo [ KPS LSl S s -1
e e e b LissYa 38 SoL 4-12
g Py T s d T
N P % N [ 2 PP TS E L acx LEJ-13

64/10-11. Duygularim "Allah en biiyiiktiir” deyince, dost da, Nebi'ye

kokusu ¢imenli bahgelere kars: 6viinen saldt u selam getir, dedi.

64/12. Bu saldt, karanlik gecedeki parlak ayin zuhuru gibi aramizda

nuru parlayan yol gosterenedir.

64/13. Bu saldt, korpe fidan iistiinde kumru o6ttiikge ehline ve

ashabinadar.

Sair, bu salat, hem karanlik gecedeki parlak aymn zuhuru gibi
aramizda nuru parlayana hem de korpe fidan iistiinde kumru 6ttiikce

ehline ve ashabimadir, diyerek O'na, ehline ve ashabina salat getirir.
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ol N » % 621, 24 iy S -11
S dy 5 el & a5 -12
B e 5 5 13
B 23 4y sd i ol XN N5 -14

72/11-12-13-14. En temiz saldt ve selam yaratilmiglarin en giizidesi
Hazreti Mustafa’yadir, O'na getirdigim saldt Allah’m Nebi'ye ve bize
ihsamidir, ehline ashabina ve onu sevenlere selam olsun, Deldilu’l-hayrit

(kitabt) kurtulusa gotiiriir.

Sair, en temiz salat ve selam yaratilmislarin en giizidesi Hazreti
Mustafa’ya ehline ashabma ve onu sevenlere selam olsun, der ve
Delailu’l-hayrdt?”’in igindeki salat u selamlarm okuyani kurtulusa

gotiirdiiglinti ifade eder.?

b. O'nun sefaatini beklemeyle ilgili beyitler
3 p sl S i s ¥ a3 iz § %61

30/1. Helaki reddeden, senin biiyiik sefaatinden bagka siginacak yer

bulunmayan giinde bana sefaatci ol.!

Hesap giintinde insanlarin giinahlarmimn mizanda agir geldigi

zamanda Mislimanlar Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.v)'in sefaatine

27 Deldilii’l hayrdt, meshur salavat-1 serifeler mecmuasidir. Tam ismi Deldilii’l
hayrit ve sevdriku’l envdr fi zikri’s saldt ale’'n Nebiyyil Muhtar’dir. Fas'h Sufi Seyh
Muhammed bin Siilleyman el-Cezili (6. 870 /1465) tarafindan derlenmistir.
Sazeliyye tarikatinin Ceziliyye kolunun kurucusu olan Seyh Cezlli'nin bu
risalesi miiridleri arasinda bir tarikat evradi olarak ¢ok okunmus ve ¢ok istinsah
edilmistir. Bir tarikata bagli olmayan Miisliimanlar arasinda da faziletine
inanilarak diizenli bir bigimde okunmustur. Genis bilgi icin bkz. Siileyman
Uludag “Delailiil hayrat”, DIA, Istanbul 1994, IX, 113-114.

28 20/5-6, 38/13-14, 60/9 beyitleri de salavat-1 serife ihtiva eder.
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siginacaktir. Sair de bu beytinde O'nun (s.a.v) sefaatinin

biiyiikliiglinii nazara vererek sefaatine olan ihtiyacini dile getirir.

G s 3 o R A e s PP A s 5 9
it ) °*‘\_@.’$jj; by 2 s Lablo 215390, KIS ’@.22—10

39/9. Korkunun siddetli oldugu anda sefaatini umdugumuz Resul
uzaklastiginda, gozyaslarim akik gibi kanla karigik akt1.

39/10. Misk kokusu yayilan, icinde nurlar goriinen Resul'un
Ravza’sinda benimle birlikte ozlem sarkilar: soyleyen hazin sesli kuglar

vard.

30/1. beyitteki endisesinin tezahiirii gibi devam eden bu
beyitlerde korkunun siddetli oldugu anlarda Resul uzaklastiginda
gozyaslarin1 bir akige benzeterek kanla karisik aktigmi soyler.
Kendisini de Resul (s.a.v)'in Ravza’sinda 6zlem sarkilar1 soyleyen

hazin sesli kuslarla birlikte vasfetmektedir.

o B B £, . P e, _
TA_PUQL}A_SQJ_,:\U_&&_]? I Aéél '";5.-@ 4—10
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40/10. Kendisine itaatle emrolundugun kimsenin ayaklarimin izine

yiiziinii siir.

40/11. Hz. Muhammed'in kabrini ziyaret eden kimseye onun sefaati

vacip olur.

O’na itaatle emrolunmus bizlerin O'nu hem maddi hem manevi
anlamda takip etmesi gerektiginden hareketle, O'nun yasadig:
mukaddes beldelere gitmek suretiyle oralarda secde etmemiz soyler;
vakia, O'nun kabrini ziyaret edene Efendimiz (s.a.v)'in sefaatinin

vacip oldugunu ifade eder.

2\ s 5355 Ll 38 op a2 -6
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64/6. Bize yardim eden habibin Muhammed (s.a.v) hirka giyen
Araplarin 6viinciidiir, o kryamet giinii sefaatiyle kullarmn kurtaricisidr.

Habibullah olan Muhammed (s.a.v) hirka giyen Araplarin
oviinciidiir. Sair O, Kiyamet giinii sefaatiyle kullarmn kurtaricisidir

diyerek O'nun sefaatini umar.?

c. O vesile edilerek af dilenen beyitler
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11/14. Ummetlere gonderilen Muhammed (s.a.v)'in iizerine melekler

salavat getirdikce af dilerim.

11/15. Hz. Muhammed'in ehlini, ashabini ve ona tabi olan herkesi razi

ettigin gibi eksiklerimden dolay1 af dilerim.

11/16. Diinyamn dort bir kiésesinden gelen hacilar, hareminde
kaldiklar: miiddetce af dilerim.

Esma-i Hiisna'nin agiklamas1 mahiyetindeki dua beyitlerinden
sonra gelen bu beyitlerde sair, Peygamberimiz (s.a.v)’i arac1 kilarak
Allah’tan affini ister. Af dilenme vesilesi arasmnda meleklerin O'na
salavat getirmesi, O'nun ehli, ashab:r ve ona tabi olan herkesin razi
edilmesi ve diinyanin dort bir kdsesinden gelen hacilarin hareminde

kalmalar gibi vesileler vardir.

by LA K& s Hlii e Lahil S 38 o a5 -11

2912/16, 38/10, 40/4 beyitleri de O'nun sefaatini ummay ihtiva eder.
30 1.2 olmasi gerekirken siir zarureti sebebiyle boyle kullamlmuistir.
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38/11. Allah'in azab1 geldiginde insanlarin, senin disinda si§inacag

bir yer yoktur.

38/12. Vah iimmetim! Ya Rab! Azap gormeden sirat1 gecmeleri icin

iimmetimi selamete eristir, de.

38/13-14. Kalpler senin muhabbetinle sevindigi miiddetce Allah’in
saldt ve selami kiyamet giiniinde noktalar adedince katlanarak senin, ehlin ve

ashabimin iizerine olsun!
38/15. Ilahi! Beni her darliktan genis fazlina cikart.

39/1. Herkesin efendisi Muhammed Mustafa’min (s.a.v) hiirmetine

glinahlarim dok, kadrimi yiikselt.

Sair, Allah’in azab1 geldiginde insanlarin Sen’in disinda
sigmacag1 bir yer yok diyerek Peygamber Efendimizden “Ya Rab!
Azap gormeden sirat1 gecmeleri icin timmetimi selamete eristir.” diye
dua etmesini ister. Son sdzlerini de “Ilahi! Beni her darliktan genis
fazlina c¢ikart. Herkesin efendisi Muhammed Mustafa'nin (s.a.v)

hiirmetine giinahlarimi dok, kadrimi ytikselt.” af niyaziyla bitirir.

2. Hz. Muhammed (s.a.v)’in 6zellikleri

Burada Hz. Peygamberin mucizeler sahibi, kerem membai,
sahib-i kevser olmasi, makam-1 mahmud sahibi olmasi, uliilazm

Peygamber olmasi, hatem-i enbiya olmasi, peygamberlerin 6viincii
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olmasi, hidayete ulastiran olmas: ve beserin en hayirlisi olmasiyla

ilgili beyitler vardar.

a. Mucizeler sahibi olmasiyla ilgili beyitler
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11/13. Mucize ve hikmetler sahibi olan Muhammed (s.a.v)’a yapilan

liituflar sayisinca af dilerim.

20/5-6. Ey kalpten seven! Mucizeler tahsis edilene kavusamamaktan
yakimmaktansa, kendine salavat yolunu se¢, umulur ki giizel islerin

sayesinde hidayet edilirsin.

[lk beyitte Mucize ve hikmetler sahibi olan Muhammed (s.a.v)’a
verilen lituf sayisinca af dilenir, digerinde ise, mucizeler tahsis
edilene Hz. Peygamber’i kalpten sevenin aglayip doviinmesindense

O'na salat u selam getirmesi ve boylece kurtulacagy ifade edilir.

b. Kerem membai olmasuiyla ilgili beyitler

o
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12/16. Kusurumu itiraf etmek suretiyle Kerem membai olan Hazret-i

Peygamberden sefaat umarak Allah’tan af dilerim.

Sair, yer ve gokteki mahlikat adedince, giinesin dogup batmasi
devam ettikce, Harem-i Serifin avlusundaki insanlar adedince Cenabi
Allahtan af diler, sonra bu beyitte Kerem membai Muhammed
(s.a.v)’den sefaat umarak yine Allah’tan af diler.

SR [ SRV PPIEE S WPV il oo Gb 3 ] -1
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16/1. Eger sen kurtulus yollarim ve carelerini bulamazsan, musibetler
tarafindan 1sirilmig olanlarin kostugu Kerim Zat'a sigin.

Derde dugar olanlarin, musibete maruz kalanlarin siginag yine

kerem kaynagi1 olan Hz. Muhammed (s.a.v)’dir.
c. Sahib-i kevser olmasiyla ilgili beyitler
Bl 5 Sl T

Bl G e e e e A R
40/4. Medine’deki Kevser Sahibi Muhammed (s.a.v)’in yedi kuyusunu

ziyaret et ki sefaate nail olasin.
40/5. Onlar; Ravme, Hisi, ‘Ihn, Eris, Basta, Gars, Buda‘a’dir.

Salihlerden olmadigmi ama onlarm yolunda oldugunu beyan
eden sair, hoslanmamasma ragmen Omriiniin giinahla tiikendigini
sOoyledikten sonra Hz. Peygamber i¢in Medine’deki Kevser Sahibi
Muhammed (s.a.v) ifadelerini kullanir ve sgefaate mnasil nail
olunacagmna dair bilgiler verir. Beyitte yedi kuyu ismi zikredilir, eger
buralar ziyaret edilirse Hz. Peygamberin sefaatine nail olunacag:
bildirilir.

d. Makam-1 mahmud sahibi olmasiyla ilgili beyitler
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38/9. Ey Allah'mn Resulii! Dua et o sana icabet eder, senin Allah
katinda oviiniilecek ve gipta edilecek bir makamin var.

38/10. Sen makam-1 mahmud sahibisin, her tehlikeyi yok eden

sefaatini umumilegtir.
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Sairde, Allah Resuliiniin gsefaatine sonsuz bir hiisnii zan vardir.
Bu sebeple O'ndan Allaha dua etmesini ister, zira O'nun Allah
katinda oviiniilecek makamindan dolayr duasmin kabul olacagim

itimad1 sonsuzdur, sonrasinda da yine bu makam vesilesiyle sefaati

istenir.
e ol Ty S s o Bl s oS i o E2si -9
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56/9-10. Biraktigim sehadet sayesinde Cennet-i Na'im'i kazanmay:
arzuluyorum. O da sudur: Insanlar: yaratan ve biiyiik makam sahibi
Muhammed’i (s.a.v) gonderenden baska ilah yoktur.

Sair, Naim cennetini, Islam’in sarti olan kelime-i sehadeti
getirmekle umar.

e. Uliilazm Peygamber olmasiyla ilgili beyitler
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69/12-13. Uliilazm peygamberler bestir: Allah yoluna gotiiren
Muhammed (s.a.0), Nuh (a.s), Ibrahim (a.s), Musa (a.s) ve onlardan sonra
Isa (a.s).

Sair, Divan'mm sonlarinda Miistakil Beyitler baghgim
koymustur. Bu beyitlerde Zat-1 ilahinin mabhiyetini arastiran
mahlikatinin fikirlerini hayrete diistiren Allah’a hamd olsun, diyen
sonrasinda da Islam'm sartinin bes oldugunu ifade eden beyitlerden

sonra Ulillazm Peygamberleri sayarken Efendimiz (s.a.v)in ismini
zikretmektedir.

f. Hatem-i enbiya olmasiyla ilgili beyitler

U RS T . & 5 L s-19
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50/19. Bu meltem, insanlarin en hayirlist Efendimizin ravzasindan

tiiten misklere benziyor.

51/1. Biitiin diinya, onun, kiyamete kadar siirecek olan son

peygamberlik rayihasini temiz zatinda koklad:.

Bu beyitte hayal ve duygu diinyasma dair ipuglar1 veren sair,
Hz. Peygambere Oyle asiktir ki duydugu biitiin sesler onun sesi,
hissettigi biitiin kokular onun mis kokusudur. Hatta su esen meltem
riizgar1 bile onun miibarek ravzasinin kokusunun tasiyor gibidir.

Asiga gore biitiin giizellikler O'ndandir ve O’nadur.

g. Peygamberlerin dviincii olmasiyla ilgili beyitler
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46/6. Eger litfun Imdadima vyetismezse, ecel giinii vay basima

gelenler!

46/7. Serefimin kendisiyle yiiceldii o ayaklari, gozkapaklarimin

agizlart ile opiiyorum, bu ayaklarin topraklar: gozlerime siirmedir.

46/8. Peygamberlerin Oviinciiniin bahgesinde onu ozleyerek yavru

gilivercin gibi terenniim et, boyle yapmazsan muhabbetin ehli vardir.

Sair yine onceki beyitlerde Allah’a aczini itiraf ettikten sonra
Hz. Muhammed (s.a.v)’den sefaatinin imdadina yetismezse perisan
olacagimi ifade ederken Efendimizin ayagmnin tozunun-topragmin
goziine slirme oldugunu soyler ve O'nun bahgesinde yalvarip

yakarmaktan d{ir olma, der.
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h. Hidayete ulastiran olmasuyla ilgili beyitler
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29/14. Ey riza Peygamberi! Yollarim daraldi, sen hidayet yolunda
acizlerin kilavuzusun.

Sair bu beytinde, yollarmin daraldigmi, acze diistiigiinii bu

sebeple O (s.a.v) 'in yol rehberligine ihtiyaci oldugu ifade eder.
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Laladll 831 a5 35S 3 Sy Gdd &S 05 25 OF Ilil=s -8

54/7. Ey hidayet Peygamberi! Ovgiilerin hepsini haizsin, sen Allah'in
yari ve biiyiik rahmetsin.

54/8. Hagsd, sen caresiz kalmama razi olmazsin, ben her ne kadar
glinahkdr ve ithtiyarlamis olsam da.

Ey hadi ve biitiin Ovgiilere kazanmis olan habibullah diye
baglar sair, sonra O'nun, caresizligimize razi olmayacagmi soyler,
c¢inkii O bircok duasma itimmetini katmistir, istedigi seyleri

ummetine de istemistir.

Lt Ryl S
S Sig by 0 N A X B (1

54/9. Agr dertlerden kirpiklerini sulayan kalbimi sula.

54/10. Oyle ask sarhosu oldum ki, ancak isaret edebiliyorum,
konusmaya takatim yok.

Dertlerin ¢oklugundan dolay1 kalbinin dayanamadigini ve

agladigmi soyler ve Hz. Peygamberin kalbine bir insirah salmasinm



Dog. Dr. Tahsin DELICAY | 29

ister. Sair Oyle dert sarhosu olmustur ki konusmaya da mecali
yoktur.3!

i. Beserin en hayirlis1 olmasiyla ilgili beyitler
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17/13-14. Benim halkin en hayirlis1 olan Peygambere muhabbetim,
Allah’a kurbiyet icin hazirladiim ibadetlerin hepsinden iistiin degil mi?

Zira kisi kiyamet giinii sevdigi ile beraberdir.

Bu beyitte sair, hayrulbeser olan Hz. Peygambere olan
sevgisinin Allah Teala"ya kurbiyet igini tiim ibadetlerden daha {istiin
oldugunu soyler; ciinkii hadis-i serifte buyruldugu gibi “Kisi
sevdigiyle beraberdir”. Beytin sonundaki hadis-i serif*? de metninin

tamamuyla iktibastir.
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63/15-16. Kiyamet giinii insanlara sefaat edecek olan beserin en
hayirlist olan Taha Nebi'nin nuru hiirmetine giinahlarimn coklugundan

dolay: bendeki gam karanliklarim suyir.

31 23/18-19, 63/17 beyitleri de O’'nun hadi olusunu ifade eden beyitlerdir.

32 Muhammed b. Ismail Buhari, Sahih-i Buhdri (I-X), Beyrut 1991, “Edeb”, 96;
Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-Nisabtri, Sahih-i Miislim, Kahire trs., “Birr ve’s-
sila” 165; EbG Davud Siilleyman b. el-Es‘as es-Sicistani, es-Siinen (I-II), Beyrut
1409/1988, “Edeb”, 123; Ahmed b. Muhammed b. Hanbel, el-Miisned (I-VI), Beyrut
1413/1993, 1, 392; III, 104, 110, 159, 200, 213, 221, 228, 268; IV, 239, 241, 392, 395,
398, 405.
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63/17. O, yoldan sapmuslarin hepsine nur ve rehber olmak iizere bize

gelmistir.

Onceki beyitlere, Ey evvelimde ve ahirimde kendisine
giivendigim! diye baslayan sair, ¢ollerin kumundan daha ¢ok olan
giinahlarim sebebiyle sana yanip yakilirim ey Melik! diye devam
eder, sonra Taha Nebi'yi sefaat¢i kilarak kiyamet giinii kurtulusunu

beklemektedir. Cilinkii o, bize nur ve rehberdir.*

3. Hz. Muhammed (s.a.v)’e duyulan hasret

Bu bashkta Ona duyulan hasret ve ahirette komsulugu
beklenilen olmasi ile icinde Hz. Peygamberi incitme endisesi gecen

beyitler bulunmaktadir.

a. Hasret duyulan ve ahirette komsulugu beklenilen
olmaszyla ilgili beyitler
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33/14. Bedenim Uskiidar'da oldugu halde, ey kalbimi yaninda

birakti$im Kimse!

33/15. Size komgu olacagim yere dogru yakinlagmay: isteyecegim,

bazilarimin dedigi gibi aksini degil.

33/16. Ayriliktan sonra dostlar bir araya gelecek, dostlar bu

bulusmay: denizlerin otesinde zannetseler bile.

Arif Hikmet'in yakin olmak istedigi mukaddes belde Hz.
Peygamberin bulundugu yerdir. Bundan da maksat Peygamber
Efendimize komsu olmaktir. Soyledigi bu beyitlerde kendisi

3 16/2-3 beyitleri de O'nun begerin en hayirlisi oldugunu ifade eden beyitlerdir.
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Istanbul’da da olsa kalbinin Allah Resuliinde oldugunu belirtir. Bu
uzaklik denizler 6tesi kadar bile olsa maddi uzakligin hi¢ bir énemi

yoktur. Cilinkii 6liim manevi anlamda bir kavusmadir, asiklar igin bir

vuslattir.
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39/2. Resul’iin Medinesinde muhkem kaleden ayrilmayan birinin

ikamesi gibi oturmay: bana nasip et,

39/3. Ta ki saghgimda ve oliimiimde kadri biiyiik komsulu§unu elde
edeyim ve Cennet-i Baki'ye defnolunayim.

Bu beyitlerde arzusu yine O'na komsu olmaktir. Sozlerine
Resul'tin Medine’sinde c¢ikarilma ihtimali bulunmayan korunaklh
kaleden kalan birisi gibi oturmay1 bana nasip et ve her iki cihanda
O'nun kadri biiyiik komsulugunu elde edeyim ve Cennet-i Baki'ye

defnolunayim, seklinde devam eder.
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45/7. Yerin kalbimde can gibi gizlidir, vallahi, gonliim sana nasil

kavusur?

45/8. Diinya, hicramindan dolay: karardi, ey goniillerde gezen
Dolunay!

Sair, ihtiyarligin gengligini rezil ettiginden, diinya malindan
yetecek kadariyla kifayet edilmesinden, zenginligin kanaatle elde
edileceginden bahsettikten sonra bu iki beyitle devam eder. Burada
da, O'nun yerinin kalbi oldugunu yeminle ifade eder ve sadece

kendisinin degil diinyanin O’nun hicraniyla yandigini soyler.
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b. i¢cinde Hz. Peygamberi incitme endisesi gecen beyitler
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14/7-8 Bana ait olan (iyi) seyi elde eden ve kusurlari bana nispet eden
kisiyle cekissem ve apacik hakkim da O’'nun huzurunda ortaya ¢iksa, (acaba)
ben, Kiyamet giiniinde bir miimini engellemis olarak goriiliir veya timmeti

icinde Peygambere kotiiliik etmis olur muyum ?!

Ehl-i halin tarikatin sirlarmi nasil elde edeceginin keyfiyetinden
sonra bu iki beyit sdylenmistir. Sairin, hakli oldugu bir durumda bile
bir miimine zarar dokunmasi halinde, tiimmetleri olmas1 hasebiyle
Hz. Peygambere bunun bir kotiiliik olup olmayacag1 endisesini

tasimaktadir.

4. Hz. Muhammed (s.a.v)’in ebeveyni ve mevlidi

Burada Peygamberimizin ebeveyni, mevlid-i Nebi ve Nebi-i

giizin'in kabrinde dua etmeyle ilgili beyitler bir araya getirilmistir.

a. Ebeveyni ile ilgili beyitler
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31/8. Nurun kaynag: oldugu icin Nebi'nin (s.a.v) ebeveyninin,
saadeti elde ettiklerine yakinen inandim.

31/9. O ikisini Kerim Mevla’mn dirilttiine dair rivayet edilen
delillerle.

31/10. Ta ki peygamberliginin fazlina sahit olsunlar da ikrarla tasdik

tamamlansin.

31/11. Onlarn dirilisi ile miinkirlerin fikrinin oliimii ortaya ¢ikar, bu
bir peygamber kerametidir, anla.

31/12. Inkért kuvvetli olsun diye bu hadise zayif diyenlere iltifat

olunmaz.

31/13. Bu hadise zayif diyenler kotiiliik yapti, kim ki Peygamberimize

(s.a.v) kotiiliik yaparsa gercegi bilmeyen, imani zayif bir kimsedir.

Hz. Peygamberin ebeveyninin O’nun peygamberliginden sonra

diriltilip sehadetleri ile ilgili soylenmistir.34

3 Yapilan arastirmada Hz. Peygamber'in anne babasinin tekrar diriltilmesi ile
ilgili hadis muhaddisler tarafindan sahih kabul edilmemistir. Gerek ravilerinin
mechul ve gerekse sahih siinnete aykir: olmasi nedeniyle rivayetin zayif ve hatta
uydurma oldugu sdylenmistir. Nitekim Miislim'in Sahih'inde gegen bir hadiste
EbG Hiireyre'den naklen rivayet edildigine gore Peygamber (s.a.v) annesinin
kabrini ziyaret ederek agladi. Yanmindakileri de aglatti. Sonra soyle buyurdu:
“Annem igin istigfarda bulunmak hususunda Rabbimden izin istedim. Fakat bana izin
verilmedi. Kabrini ziyaret etmek icin izin istedim; ona izin verildi. Bindenaleyh sizler de
kabirleri ziyaret edin. Ciinkii kabir ziyareti 6liimii hatirlatir” (Mislim, Cenaiz, 105).
Hadis hakkindaki degerlendirmeler yapan alimler olmustur. Oyle ki konuyla
ilgili miistakil eser yazanlar da vardir. Bunlardan biri Imam SuyGti'nin ¢ cadi 2
i) Y1 el adll eseridir. Ayrica hadis hakkindaki kaynak ve degerlendirmeler
igin bkz. Celaluddin Abdurrahman Suyuti, el-Ledliu’l-masnila fi ehadisi’l-merfila,
Beyrut trs. I, 266-268; Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfu'l-hafd, Dimegk 2001, I,
75; Ebu'l-Kasim Abdurrahman b. Abdu'l-melik b. Ahmed b. Ebu'l-Hasan es-
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42/5—6. Nebi'nin (s.a.v) ebeveynine iistiinliikleri cihetiyle, ‘Bu inci su
sedeftendir” denmesi onlara dviing olarak her sereften ziyade kifidir.

Peygamber Efendimizin ebeveynine {istiinliigii sadedinde
soylenmis iki beyittir. Beyitlerde ‘Bu inci su sedeftendir’ denilmesi
suretiyle Peygamberimizin bir inci, ebeveyninin de sedef oldugu ve
bu sedefin, o inceye memba olmasi cihetiyle ebeveyninin oviildigii

gortliir.

b. Mevlid-i Nebi ile ilgili beyitler
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60/ (Bashk). Husil icinde dinleyen ve soylu bir fidan gibi gelisen
herkesi sevindiren, beserin iftihar ettigi Efendimizin (en giizel saldt ve
selamlar O’nun, ehli ve ashabimin iizerine olsun) kapisina hizmet edenlerin

arasina girmeyi iimit ederek mevlid iizerine yazdim. Yazdiklarim soyledir:

60/7. Emin yol gostericinin dogumu  miinasebetiyle sana
yazdirdiklarimla, degerli inci ibi sozlerle kulaklarini senlendir.
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60/8. Kalbin sevinir, gayene ulasirsin, ciinkii O (s.a.v) biitiin herkese
rahmet olarak geldi.

60/9. Her an zatina, ehl-i beytine, dostlarina saldt u selam olsun!

Sair siirinin basinda, siirin ne ile ilgili olduguna dair yazdig:
baslikta, bu beyitleri mevlit iizerine yazdigmi ifade etmektedir.
Beyitlerde ise, Emin yol gostericinin Hz. Muhammed (s.a.v)'in
viladeti sebebiyle yazdiklariyla kulaklarin costurulmasi, kalbin

sevinmesi ve boylece gayeye ulasilmasi tavsiye edilir.

c. Nebi-i giizin’in kabrinde dua etmeyle ilgili beyitler
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57/3. Nebi-i Giizin'in kabri ile minberi arasinda ‘Adn cenneti

bahgelerinden bir bahce vardir.

57/4. Orada nefsinin cektigi gibi dua et, ellerini duaya kaldirinca

hayir meyvelerini toplarsin.

Bu beyitlerde, Peygamber Efendimizin kabriyle minberi
arasinda, Adn cenneti bahgelerinden bir bahge oldugu ve orada dua

edilince kabul olunacag ifade edilir.3

5. Hz. Muhammed (s.a.v)’in hakkinda yapilan tesbihler

Bu baslikta Peygamber Efendimizin selami, nuru, belagat ve
fesahati, ilmi vb. hakkinda yapilan tegbihlerin bulundugu beyitler bir

araya getirilmistir.

55 S R - . GRS F4 Y |

3 40/11 beyti de Efendimizin kabrini ziyareti anlatir.
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34/1. Size gonderdigim, incileri andiran muhabbet gerdanligi en giizel
ikramimdar.

34/2. Davet edenin selamimin tellerine dizilmis olan onun incileri,
altindan daha degerlidir.
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34/3. Bu selam tatli bir suya benzer ki o, ask atesiyle beklemeleri

uzamig yangin dsiklarim ondan sulandigr bir sudur.
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34/4. Necd bahgeleri selamin bu giizel kokusunu koklasaydi, kendi

bitkilerindeki kokulardan armacaklarda.
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34/6. O gelirken giil kokusuna benzeyen selamimin kokusu yayild:,

bahar cigegiyle siislenen bahgelerin zirvesinin kokusunu gecti.
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34/7. Bu selam igenleri sarhos eden sarap gibidir, icenlere kadehler

sunuldukca sanki onlara deva olur.

Bu alt1 beyitte Efendimizin selam1 hakkinda degisik tegbihler
yapilmstir. Tlk iki beyitte O'nun selami altindan daha degerli bir seye,
3. beyitte, asik ve masuklarmn yillarca siiren sevdasimni gidermek igin
ictigi suya, 4. beyitte kokusu esi benzeri olmayan enfes bir kokuya
benzetilir. Oyle ki sair, bu kokuyu Necd'in bahgeleri almis olsaydi, bu
bahgelerin bitkileri kendilerine has giizel kokularmi terk etmek
durumunda kalacaklardi, der. 5. beyitte selami, giil kokusuna 6.
beyitte ise, icenlere deva olan saraba benzetilir.
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34/5. Dolunay ondan 1s1$1m oOdiing alwor, boylece onun 15181

glinesinkini geciyor.

Efendimizi Hz. Muhammed’e Ovgii ifade eden beyitlerde
orijinal ifadelere rastlamak miimkiindiir. Ornegin sair bu beyitte
dolunaym parlakliginin  giinesi ge¢mesinin sebebini, 1s1gmM1
Efendimizin nurundan aldigini ifade etmek suretiyle O'nun nurunun

diinya ve igindekilerden daha parlak olan ilahi bir nur olarak

vasfeder.
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34/12. Ey yiikseklik, fazilet ve fahr sahibi olan! Semadaki 151k senin

nurunu aldigr icin dolunay oldu.

Bu beyit de Efendimize 6vgii ifade eden orijinal ifadelerdendir.
Aymn dolunay halini alma sebebi olarak Hz. Peygamber’in nuru

gosterilir.
53 o e g BN oy ) e wa d, E 13

34/13. Senin nesrin belagat bahgesinin incileridir, parlak nazmin da

incilerle belagate uzanan denizdir.

Efendimizin sozlerindeki iistiin belagat inciye, parlak hitabeti

de o incilerle belagate uzanan denize benzetilir.
SRl g 2 i T G SS Lekd o, dll 1 S350, 2514

34/14. Biitiin ilimleri kusatan derin bir ilme sahip oldun, o halde

deniz seninle nasil yarisabilir?

Bu beyitte O'nun ilminin derinligi ummanlarin yarisamayacagi

bir derinlige benzetilir.

e ld 55 21 L, P ol et e B -15
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34/15. Dostuna gelin gibi giizel, muhabbeti ¢eken fikirlerini yolladin,

bu gelinin mihri benim ona kile olmamdar.

Efendimizin insanliga dolayisiyla saire ulastirdig1 evrensel
degerler oyle giizeldir ki, sair bunlar1 bir geline benzetir, o gelinin

mihrini de kendisinin ona kole olmasi suretiyle 6demeyi arzular.
Sy Galalllg Coslally £ WSS ey U E 0,016

34/16. O bakiredir ve benim O’na olan sevgim ruhanidir, onu

mutluluk, zarafet, giizellik ve seving siisledi.

Peygamberimizin getirdigi bu degerler saf, duru ve tertemizdir.

Sair de ona baghliginin ilahi oldugunu ifade eder.
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34/17. Onun serefi sikintilardan uzak bir sekilde devam etsin, onun

serefine giines diinyamizi aydinlattikca hamd ii sena edilir.

34/18. Sen bu serefin dolunayisin, giizel sansin da parlak yildizlarin

onlarmn sayisini arttirdi§r menzillerdir.

Sair bu beyitlerde Hz. Peygamber’in san ve serefinin devamma
dua ederek hamd i senada bulunur ve O'nun serefini dolunaya

benzeterek zirve bir seref oldugunu belirtir.

Sonug

Seyhiilislam Arif Hikmet'in Arapga Divan'inda Hz. Peygamber
(s.a.v) ile ilgili tespit ettigimiz toplam 168 beyit gecmektedir. Bu, tiim
Divan’in altida birine tekabiil etmektedir. Ilgili beyitler 5 ana baglikta

toplanmistir. Bunlar calismadaki sirasiyla;



Dog. Dr. Tahsin DELICAY | 39

Salavat-1 serife getirilen 80 beyit, sefaatini beklemeyle ilgili 15
beyit, O vesile edilerek af dilenen 9 beyit, mucizeler sahibi olmasiyla
ilgili 3 beyit, kerem membai olmasiyla ilgili 2 beyit, sahib-i kevser
olmasiyla ilgili 2 beyit, makam-1 mahmud sahibi olmasiyla ilgili 4
beyit, uliilazm Peygamber olmasiyla ilgili 2 beyit, hatem-i enbiya
olmasiyla ilgili 2 beyit, peygamberlerin &viincii olmasiyla ilgili 3
beyit, hidayete ulastiran olmasiyla ilgili 5 beyit, beserin en hayirls:
olmasiyla ilgili 5 beyit, hasretiyle yanilan ve komsulugu umulan
olmasiyla ilgili 7 beyit, icinde Hz. Peygamberi incitme endisesi gegen
2 beyit, ebeveyni ile ilgili 8 beyit, mevlid-i Nebi ile ilgili 3 beyit, Nebi-i
giizin’in kabrinde dua etmeyle ilgili 2 beyit ve hakkinda yapilan
tesbihlerle ilgili 14 beyittir.

Zikredilen 168 beytin yaklasik yarisim1 salavat-1 serifelerin
gectigi beyitler olusturmaktadir. Bahsedilen diger vasiflar da
Efendimiz (s.a.v) i¢in bugiline dek yazilmis siirlerde siklikla ifade

edilen ozellikleridir.

Calismada son baglk altinda incelenen, Efendimize yapilan
tesbihler boliimiinde ise O'nun selami, kokusu, nuru, sézleri, ilmi,

serefli, temiz ve saf olusu ile ilgili orijinal benzetmeler yer almaktadir.
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KUR’AN-I KERIM’IN FARKLI INANC
GURUPLARINA ORTAK GELECEK iNSA
ETMEK iCIN ONERDIiGi PARADIGMA

Zeki TAN®

Ozet

Yerkiirede hayat: tanimlamak i¢in kullanilacak en giizel kavram
“farklilik ve ¢ogulluk” olsa gerektir. Allah i¢in de tevhit. Yaratanda esas
olan “teklik, yaratilan da ise ¢okluk ve gesitliliktir. Bunun tecellilerini

gormek icin kainata bakmak yeter.

Ayn1 atmosfer altinda farkli toplumlar, dinler, diller, irklar,
mezhepler ve renklerin olmasi, vahdet icinde ¢oklugun tecellisi olarak
goriilmelidir. Bu farkliliklarin yasatilmasi Kur'an’m taleplerindendir.

Farkliliklara cephe ise almak fitrata karsi ¢tkmaktir.

Kur’an-1 Kerim'in evrensel mesaji, farkliliklar: ve farkli olanlari bir
arada ve baris icinde tutabilecek potansiyele sahiptir. Ciinkii bu
farkhiliklarin birbirine zenginlik katmadigimi kim inkar edebilir ki?
Oyleyse ayni cografyada yasayan insanlar birbirlerini Stekilestirmeden,
dislamadan, kutuplastirmadan beraber yasamali. Bu hususta, adaletin,
hosgoriiniin, fikir 6zgiirliigliniin goriiniir oldugu Islami ve tarihi

tecriibeden istifade bir zaruret olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Farklilik, Birarada Yasama, Hosgori,
Hukukun Ustiinliigii, Inang Ozgiirliigii, Cogulluk, Tevhid.

L

* Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
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The Paradigm Suggested by Koran for Different Belief Groups
to Build a Common Future

Abstract

The best concept to define the life on earth should be “difference
and plurality”. And oneness for God. While the creator is based on
“oneness”, the created is based on multitude and variety. It will be

sufficient to look at the universe in order to see its manifestations.

The existence of different societies, religions, languages, races,
creeds and colors within the same atmosphere should be considered the
manifestation of multitude within unity. Koran requires to keep these
differences alive. On the other hand, opposition to differences signifies

the opposition to the creation.

The universal message of Koran has a potential of keeping the
differences and different ones together in peace. Because who can
possibly assert that these differences do not enrich one another? Then,
people living on the same geography should live together without
otherizing, excluding and polarizing one another. At this point, it is
considered a necessity to use the Islamic and historical experience that

apparently involves justice, tolerance and freedom of thought.

Key Words: Difference, Co-existence, Tolerance, Superiority of

Law, Freedom of Belief, Plurality, Oneness.
Giris

Giiniimiiz diinyasinda insanhigm en c¢ok ihtiyac duydugu
hususlardan birisi; farkli inanclara mensup insanlarmn bir arada
yasamalarmin saglanmasidir. Bir arada yasamayi bir kiltir ve
davranis tarzi ve formu haline getirmekten baska care de yoktur.
Ciinkii izerinde yagsadigimiz gezegeni negatif hirslarmn esiri olmaktan
kurtarip, beraber yasanabilecek zemin haline getirmek gerekir. Zira
insanlar olarak beraberce lizerinde yasayacagimiz baska gezegen de
yoktur.



Yrd. Dog. Dr. Zeki TAN | 45

Halbuki biitiin insanlarin ayni biyolojik kékenden gelmeleri bir
arada yasamayr daha da kolaylastirmaktadir. Kur'an-1 Kerim bu
hususta soyle buyurur “Ey insanlar! Sizi bir tek can(li)dan yaratan,
ondan egini var eden ve her ikisinden pek cok kadin ve erkek meydana getiren
Rabbinize karst sorumlulugunuzun bilincinde olun. Kendisi adina
birbirinizden [haklarimzi] talep ettiginiz Allah’a karst sorumluluk bilinci
duyun ve bu akrabalik baglarim gozetin. Siiphesiz Allah, iizerinizde daimi

bir gozetleyicidir!.”

Medine’de nazil olan bu ayette biitiin insanhgm ayni baba ve
annede birlesen bir tek aile olusturdugu, dolayisiyla insanlarin

hukuka uygun davranmalar1 gerektigi bildirilir.

Elmal’'li Hamdi Yazir'li “insanlik ailesi” tinvani ile baglayan
Hac Stiresinden sonra ikinci stirenin Nisa stresi olduguna vurgu
yaparak soyle der: “(surenin) evvelinde hukuki Rabbaniye, uhuvveti
ammei insaniye, evldda (oncelikli) kadinlara, yetimlere re’fet ve sefkat ve
hukuklarimin edasi, mallarimin muhafazasi, nikidh ve miras gibi hususata
miiteallik evamir ve ahkdm ile baslamis...”.? Ayetteki hitap biitiin insanlik
ailesine yonelik olarak yapilmis. Insanlikta eslik vurgulamiyor ve
insanlik ortak paydasina dikkat gekiliyor. Farkliliklar, insanlhk ailesini
olusturan unsurlarin birbirine tahakkiim ve tistiinliik gerekgesi degil

“tanisma” sebebi olmalidir.?

Fahruddin er-Razi ise bu ayeti tefsir ederken soyle der: “Biitiin
insan tiplerini, tek bir insandan yaratmak, kudretin ne kadar miikemmel
olduguna en ileri derecede bir delildir. Ciinkii bu yaratma isi, tabiat ve
ozellige gore olmusg olsaydi, tek bir insandan meydana gelen ancak sifatlarda
ayni, yaratilis ve karakter bakumindan birbirine benzer seyler olurdu. Bu ise
insan tipleri arasinda beyaz, siyah, kizilderili, esmer, giizel, ¢irkin, uzun

veya kisa tipler goriince, bu durum onlar1 yaratip var edenin miicib bir illet

! Nisa, 4/1

2 Elmali'ly, Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'dn Dili, Eser Negriyat,
Istanbul 1986, T1, 1271.

3 islamoglu, Mustafa, Hayat Kitab1 Kur’an Gerekgeli Meil-Tefsir, Dligiin yayincilik,
Istanbul 2008, s. 1031.
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(sebep) ve miiessir bir tabiat degil, hiir ve irdde sahibi bir Fdil-i Muhtar

oldugunu gosterir...”

Ayette gecen “erhdm” kelimesi tiim insanhgm birbiriyle olan
kan bagma delalet eder. Bu bag tek tek tiim insanlarin gozetmesi
gereken “insanlik” ortak paydasmi temsil eder. Insanliga karsi
sorumluluk ile Allah’a karsi mesuliyet ayn1 ayette gelmistir®. Ayet
ayn1 ana babadan gelenlerin bir arada yasamalar i¢in ortak zemin
arayislarina dikkat ceker. Bu biitiin insanlarin tek tiplestirmeleri
anlamma almmamalhdir. Zira Kur’an-1 Kerim’in bir bagka ayetinde
“Biitiin insanlik sadece bir tek topluluk halindeydi, ama sonradan ayri
goriisleri benimsemeye basladilar. Sayet (bu konuda) Rabbinin katinda
onceden belirlenmis bir karar olmasaydi diistiikleri biitiin bu ayriliklar [daha
baslangictal ¢oziimlenmis olurdu”® buyrulmaktadir. Bu ayette ilahi
iradenin koydugu temel yasaya dikkat ¢ekilmektedir. Bu da kainatta
yaratilan farkliligin olabileceginin ¢ok iyi bilinmesidir?. Ciinkii bu
temel yasalar bilindigi 6lctide problemler minimize edilebilir. Yoksa
ilahi iradenin koydugu yasay:r anlamaya gayret etmeyip ortadan
kaldirmaya ¢alismak, biitiinliigi tamamlayan ve zenginlik olan
farkliliklar1  ¢atismaya  doniistiirtir. Fakat kainatta goriilen
farkliliklarin “arka plan1” olan zitlarin bir araya gelmesinin zenginlik
oldugu esas: kesfedildiginde toplumdaki sosyal ve Kkiiltiirel

farkliliklar catisma yerine dayanismaya dontis/tiirtile/ebilir.

Allah insanlarin ihtilafa diismelerini dilemez. Fakat insana
verdigi cilizi irade, inan¢ Ozgiirliigii ve imtihan amach olarak
yaratmasi dolayisiyla dayatmada da bulunmaz. Kur'an “Ve de ki:
“(Bu) hak, Rabbinizden [gelmis]tir: Artik ona dileyen inansin, dileyen
reddetsin...”® diyerek bu gercege dikkat ceker. Toplumsal arastirmalar

4 Razi, Fahruddin Muhammed b. Omer, et-Tefsirul-Kebir, Beyrut, 1982, IX, 159.

5 Nisa, 4/1; Izahlar igin bk. islamoglu, Mustafa, Hayat Kitabt Kur’an Gerekgeli Meal-
Tefsir, Diiglin yayincilik, Istanbul. 2008, s. 145.

6 Yunus, 10/19.

7 Tabatabai, Muhammed Hiiseyin, el-Mizin Fi Tefsiri’l-Kur'dn, Tahran, 1973, X/32.
8 Kehf, 18/29
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gosteriyor ki, farkliliklar olmasaydi, toplumsal siireklilik ve
ilerlemeye imkan kalmayacakti. Farkl etnik unsurlar, kiiltiirel yap1 ve
geleneklerin bir arada yasamasi medeniyet insasinda oldukca
onemlidir. Ciinkii monolotik ve tekdiize bir hayat tarzi ve diinya
goriistiniin aksine dinamik ve siirekli gelisime agik bir diinya goriisii
gelistirilmesini 6ngoren cesitlilik, toplumlarin sosyal, siyasal ve fikri
gelismesinin itici glicidir. Zira, gesitlilik ve cogulculuk sorunlars,
sekillerde algilama ve yorumlama yetenegini gelistirerek onlara farkl
¢ozlimler {retilmesini saglamaktadir’. Buna gore toplumlarin
ilerlemesi, sahip olduklar1 farkhiliklarin ve gesitliligin ortadan
kaldirilmasma  degil, onlarin  muhafaza edilip avantaja

doniistiirtilmesine baghdir.

Hz. Peygamber (s.a.s) “Ummetimin (diisiinsel) ayriligr rahmettir "1
buyururken, immetinin farkli diistincelere sahip olabilecegini soyler.
Islam fikir hayatinda insanlar kendi “fikir formatma uymayana” da
sayg1 gosterip ¢ok degerli bir kiiltiir diinyas1 insa etmislerdir. Ciinkii
“muttefekun aleyh” gortsler oldugu gibi “muhtelefun fih” gortisler de
hep sayg ile karsilanmis, bir kombinezon halinde giintimiize kadar
tasmnmistir. Bu hususta Ornekligi Kur’an yapmistir. Hem kendi
tezlerini hem de kars: tezleri bir arada sunmustur. Muhalif gortisleri
olmayan bir din, zaman iginde donuklasmakta, kendisini
yenileyememekte ve tarih sahnesinden c¢ekilmek mecburiyetinde
kalmaktadir'!.  Dolayisiyla gerek herhangi bir dinin, gerekse
dindarlar toplulugunun dinamik yapisi, muhalif inanglar ya da inang
temsilcilerinin varlig1 ile saglanabilir’>. Bu nedenle cesitliligi

yermeyen Kur'an bu farklilasmanin sadece ilahi talebin hilafina bir

9 Aydin, Mahmut, “Dinsel Cogulculugun Oteki ile Birlikte Yasamaya Katkisi Uzerine
Bazi Miilahazalar”, Milel ve Nihal, Cilt: 6, Sayr: 2, Agustos 2009, s. 25.

10 Aclni, Ismail Muhammed, Kesfu'l-Hafd ve An Muzili'l-llbds Amme Istehere
Mine'l-Ehadisi Ald Elsineti'n-Nas, M{essesetu'r-Risale, Beyrut 1985, 1/153.

11 Polat, Ahmet Fethi, “Insan Haklar: Ve Ozgiirlﬁkleri Baglaminda, Kuran "da Dini
Pliiralizm”, Bakii Devlet Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Ilmi Mecmuasi, No: 1,
Mart, 2004, s. 62-63.

12 Simsek, Sait, Kur’an'in Ana Konular1, Beyan Yayinlari, Istanbul, 1999, s. 274.
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egilim gostermesini kabul etmez!3. Zira yiice yaratici insan1 kendisini
taniyacak bir fitrat {izere yaratmis!* ve kendisine hem koétiiliikten

korunma hem de kotiiliik yapma kabiliyeti ilham etmistir!s.

Kur'an-1 Kerim’in bir bagka ayetinde ise: “...Ve eger Allah
dileseydi, o [elgiler]den sonra gelenler, kendilerine hakikatin biitiin kanitlar:
geldikten sonra birbirleriyle catigmazlardy, ancak [vaki oldugu iizere] onlar
karsit goriislere kapildilar ve bazilar1 imana ererken digerleri hakikati inkira
yoneldi. Buna ragmen Allah dileseydi, birbirleriyle catismazlardi. Ama Allah
diledigini yapar”'®  buyurarak yaratilmislarmn farkliliklarmn ilahi
kudret tarafindan kabul edildigini anlatir'”. Insanlar “ilahi rehberligi”
zorunlu birer kilavuz olarak gordiiklerinde zithklar kazanima
doniisebilmektedir. Hatta bir seyin varligi, kiymeti ve devamlilig:
ziddimin ortadan kalkmasi/kaldirilmas: ile degil, yasamas: ve

yasatilmasi ile miimkiindiir.

Kur’an-1 Kerim; “...Eger Allah dileseydi hepinizi tek bir topluluk
yapardi; fakat size emanet ettikleriyle sizi stnamak igin yapmadi: o halde
hayirlarda birbirinizle yarisin! Topyekiin doniisiiniiz Allah’adir; iste o
zaman thtilaf ettig¢iniz seyleri size bir bir haber verecektir”!® diyerek
insanlarin  kendilerini iddialariyla degil, ispatlariyla yani; ne
olduklarindan ziyade ne tirettikleriyle anlam kazanacaklarma dikkat
ceker. Evrensel mesaj hicbir ferdi Allah'in rahmetinden dislamaz.
Aksine biitiin insanhg1 “hayir yarisina” davet eder’. Hesap goriicii
olarak asil otoritenin Allah olmasi gerektigini, insanlarmn yapmasi
gerekenin “deger” tiretme oldugunu anlatir. Kur’an-1 Kerim; Allah’a,

hesap giinline inanan ve salih amel isleyen herkesin mutlaka

13 Tabatabali, el-Mizin XI, 61.

14 Rum, 30/30.

15 Sems, 91/8.

16 Bakara, 2/253.

17 Nesefi, Ebu'l-Berekat Abdullah b. Ahmed, Medariku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te vil,
Kahraman Yayinlari, Istanbul. 1984, ,126.

18 Maide, 6/48.

19 islémoglu, Hayat Kitabi Kur’an, s. 203.
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odiillendirilecegini?® vurgulayarak biitiin insanhk ailesini bir arada
yasama kiiltiiriinii temin ve tesis etmeye ¢agirir. Ciinkii 6teki “ben” in
rakibi olarak degil, “beni” var etmeye yarayan bir argiiman olarak
goriilmelidir. Kur'an’da “Eger senin Rabbin dileseydi, diinyada ne kadar
insan varsa hepsi imana gelirdi. Ama bunu irade etmedi. Simdi sen mi,
imana gelsinler diye insanlar1 zorlayacaksin??!” buyururken farkli olana

kars1 tutumun pozitif olmasi gerektigine dikkat geker.

Bir bagka ayette: “Ey insanlar! Bakin, Biz sizi bir erkek ve bir
kadindan yarattik ve sizi kavimler ve kabileler haline getirdik ki birbirinizi
tantyabilesiniz. Siiphesiz, Allah katinda en iistiin olaniniz, O na kars: derin
bir sorumluluk bilincine sahip olammizdir. Allah her seyi bilendir, her seyden
haberdar olandir” 22 buyrulurken insanlarin birbirlerinden kalitimsal
olarak herhangi bir iistiinliigiiniin olmadig ifade edilir. Insanlarin
kavimler ve kabilelere dontismesi farkliliklarin kabuliintin “ahlak?
temelinin” ingasin1 ister. Bir de toplumdaki fertlerin esitlik baris

temelinde bir arada yasamalarimni saglamak gerekir.

Ayette gecen “tedruf” taniyabilme formunda ge¢mektedir. Bu
da kargsidakini “tamimay:” gerektirir. Clinkii saglikli bir insani iligki,
oteki insanlarla iliskimiz onlar1 “tamma” temelinde gelisir,
“tamimlamakla” degil. Herkes kendini nasil tanimliyorsa oOyledir.
Kimse kimseyi tanimlamak mecburiyetinde degildir. Fakat tanimak
zorundadir. Hatta kimse kimseyi din dis1 ilan edemez. Bir insan kendi
beyan1 ile “Ben Miisliman'im” diyorsa, O, Miisliiman’dir.
“Miisliiman degilim” diyorsa degildir. Insanlari tamima kendi
beyanlar1 ile miimkiindiir. Bu iliski bi¢ciminde kuskusuz “dteki”
vardir; ama “Oteki” tanimlama sonucunda “dtekilestirilmemis” ve bir
“tehdit” unsuru olarak algilanmamis olur. Ve herkes kendisi olarak

kalabilmeli ve “Gteki” ile beraber yasamanin sevincini iliklerine kadar

20 Bakara, 2/62; Maide, 5/69.

21 Yunus, 10/99.

22 Hucurat, 49/13; Rastlullah (sas) kalitimsal farkliligi kabullenmeyip &tekilestiren
zihniyeti elestirerek sahabisine soyle seslenmektedir: “Sen ne kirmizi (tenli)den ne
de siyah (tenli)den daha hayirly degilsin! Onlardan ancak “takvd” ile iistiin olabilirsin!”
Ahmed b. Hanbel, Miisned, Beyrut, th. V, 158.
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yasayabilmelidir. Toplumda hi¢ kimse kendini stepne/yedek lastik

misali fazlalik veya ayrik otu olarak gérmemelidir.

Hucurat Stresi 13. ayeti suna da dikkat g¢eker. Toplumsal
farkliliklar kiiltiirel bir zenginlik olmakla beraber daha ¢ok bunun bir
“deger” olarak korunmasini ister. Kainattaki her bir renk, dil, desen,
kavim ve kabilenin... varligi toplumun anlam diinyasina deger katar.
Bunlardan herhangi birinin inkar1 veya yok sayilmas: fitrat1 inkar
anlamima gelir. Ayet ayn1 zamanda insanlarm kimligi tizerinden kin
ve diismanlk tiretmenin vyollarim1 kapatip, kimlik iizerinden

muhabbet ve sevgi liretmenin yol ve yontemini de gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim “Gergek su ki, Biz Ademogullarmz iistiin ve onurlu
kildik...” buyururken “Ademogullar” ifadesini kullanarak insanlarm
etnik farkliliklarma temas edilmeden esit yaratilislarina ve onurlu
oluslarina dikkat ¢ekmistir. Zira Hz. Peygamber (sas) bir Yahudi
cenazesi karsisinda ayaga kalkarken kendisine “bu bir Yahudi
cenazesidir” seklindeki ifadeye “O bir insan degil mi?”?* diyerek “insan”
olmasinin saygiya layik oldugunu ifade etmistir. Bir Yahudi hastay1
ziyaret ederek? farklh inanca mensup da olsa “Ademogluna” karsi
duyarliligii ortaya koyar. Bu davranig modeli kendisinden sonra da

Islam sehir medeniyetinin 6lgiitii ve endazesi olmustur.
1-Vahyin insa Ettigi Sehir

Hz. Peygamber (s.a.s)’'in ahlakin1 Kur’an-1 Kerim’in insa etmesi
gibi?¢, Hz. Peygamber (s.a.s)’in insa ettigi Medine sehri de Kur’an
tarafindan insa edilmistir. Medine’de yasayan farkl inang guruplar:
arasindaki iliskilere bakildiginda bu durum daha iyi anlasilir. Hz.

Peygamber (s.a.s)’in bizzat farkli inan¢ mensuplarina kars: takindig:

2 {sra, 17/70.

2 Mislim, Ebu'l-Huseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahihu Muslim,
Istanbul. 1985, “Cenaiz” 78.

25 Buhéri, Ebu Abdillah Muhammed b. Ibrahim; Sahihu'l-Buhdri, Misir, 1212,
“Cenaiz” 80.

26 Miislim, “Musafirin” 139.
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tavry, Kur’an'in kendisine kazandirdig1 bakistan bagimsiz veya farkl

diisiinmek miimkiin degildir.

Medine'nin Hz. Peygamber’in hicret etmeden Onceki adi
Yesrib’ti. Yesrib, Hicaz bolgesinin 6nemli yerlesim merkezlerinden
biriydi. Yesrib’teki bazi kabileler akraba olmalarmna ragmen 120 yil
gibi uzun siiren savaglar yapilmisti. Bu savaslar sehrin giictinii 6nemli
Olgide tiiketmis ve diismanhk sehirde hayati c¢ekilmez hale
getirmisti?’. Ayni sehri paylagsmalarma ragmen “bir arada yasama

becerisini” bir tiirlii gosteremiyorlardi.

Medine’de etnik olarak Kurayza, Kaynuka ve Nadir ogullar:
kabilelerinden olusan Yahudiler, Giiney Arabistan kokenli Evs ve
Hazrec Arap kabileleri, Kuda kabilelerinin, hatta Amalikanin
bakiyelerinden olusan kabileler ve bunlarin yaninda sayilar1 az da
olsa, daha ziyade kole olan Iranh insanlar bulunuyordu. Inang
guruplari olarak Yahudi, az da olsa Hristiyan ve Miisriklerden olusan
bir kombine yapi1 vardi Mevcut dini cgesitlilife ragmen burada
hakimiyet, din {izerinden degil, kabilevi yap1 tizerinden

siirdiiriilmeye ¢alisiliyordu.

Medine'nin demografik yapisina bakildiginda on binden ziyade
insan yasamakta olup, bunlarmn 1500 Miisliiman, geri kalan da diger
inan¢ guruplarma ait kimselerdi?®. Fakat farkli inan¢ guruplar ile
yasama kiilttirtintin  “igsellestirildigi” sehirdi. Bagkalar:1 ile beraber
yasama kiiltiirti ahlaki davranis haline getirildiginde adalet, hosgorii

saglanmis oluyordu.

Medine’de toplumun belli kesiminin mutsuzluguna sebep
olacak adimlar atilmadi. Hepsinin konumuna hosgorii ile yaklasildi.

Farkli etnik yapiya sahip biitiin kesimlerin Nebi'nin insanlar1 bir

27 Saricam, Ibrahim, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, Ankara 2003, s. 131.

28 Buhari, “Cihad ve’s-Siyer”, 181; Hamidullah, Muhammed; Islam Peygamberi,
trc. Séalih Tug, Irfan Yayinevi, Istanbul. 1980, I, 183; Giiner, Osman, “Hz.
Peygamber’in Oteki’ne Bakist”, islam ve Oteki Dinlerin Dogruluk/Kurtaricilik ve
Birarada Yasama Sorunu, ed. Yaran, Cafer Sadik, Ist. 2001, s. 232-233.
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arada yasatma projesine sahip ¢ikmalar1 anlamhdir. Medine’deki
dindar olanla olmayanmn karsihikli olarak korkularin iistesinden

gelmesine, modern diinyanin projeksiyonlarini gevirmesi gerekir.

Mekke’de farkli diisiinceye saygi duymayan, farkliliklara
tahammtil gostermeyen, farklilig: bir tehdit unsuru goérenlerin baskisi
nedeniyle Medine’ye hicret etmek zorunda kalan Hz. Peygamber,
burada da miisriklerle ayn1 ortami paylasmaktaydi. Fakat buradaki
miigrikler, Miisliimanlara karst Mekke’deki dindaglarma benzer bir
muhalefette bulunmadilar®. Ciinkii Hz. Peygamber'in insa ettigi
sehir, cogunlugun azmnhga “hdkimiyet” esas1 tizerine degil, Medine’de
yasayan biitiin farkli inan¢ guruplarmin “katilim” {izerine kuruldu.
Dini beraberlikten ziyade toplumsal uzlasma paradigmasi iizerine

inga edildi®°.

Hz. Peygamber (s.a.s) Medine’de hem daha 6nce yasayan hem
de sonra katilanlarla beraber ¢ok dinli ve siyasi nitelikli bir
immet/topluluk olusturdu®. Bu insicamsiz ve kozmopolit muhitte
one ¢ikan temel argiiman daha Once Arap cografyasinda fazla
goriilmeyen “Medinelilik”??, yani “Medine vatandashi1”3® statiistidiir.
Bu durum Hz. Peygamber'in Medine’ye geldiginde sehrin siyasi,
sosyo kiiltiirel acgilardan gercekligini yerinde ve iyi tespit ederek s6z
konusu problemleri ¢ozmek ve vahyin geregini yerine getirmek
amaciyla stirdiirdiigti calismalarn iirtintidiir. Ancak bu modelin
sadece donemsel bir regete oldugunu diisiinmemek gerekir34. Bu
metinde one cikan “temel ilkelere” bakmak lazim. Insa edilecek

toplum da bu paradigma baglaminda olusturulur.

2 Demirci, Abdurrahman, “Medine Vesikasi: Olusum Siireci wve Zimmet
Antlagmalarina Etkisi” Istem, Y1l:10, Sayt: 19, Konya, 2012, s. 254.

30 Bulut, Halil ibrahim, “Ummet”, DIA, Istanbul. 2012, XXXXII, 308.

31 Tug, Salih, Islam Ulkelerinde Anayasa Hareketleri, Istanbul. 1969, s. 29.

% Hamidullah, Muhammed, el-Vesaiku's-Siyasiyye, Beyrut, 1987, s. 59-62

% Bulag, Ali, Asr: Saadette Bir Arada Yasama Projesi: Medine Vesikasi, Biitiin
Yonleriyle Asr-1 Saadette Islam, Istanbul. 1995, 11, 188; Apak, Adem, Anahatlariyla
Islam Tarihi (T), Istanbul 2009. s. 246.

3¢ Demirci, “Medine Vesikasi: Olusum Siireci ve Zimmet Antlasmalarina Etkisi” s. 269.
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Medine’de yasayan farkli inan¢ guruplarmin bir arada ve ortak
dayanisma ve paylagim igine girip kendilerini Islam devletinin bir
vatandas1 olarak gormeleri Peygamber tarafindan yeryiiziintin “ilk
yazili anayasas:”® baglaminda temin edilmistir. Anayasa metinleri de
farkliliklar1 bir arada yasatan “kurucu metinler”dir. Bu metinler
ayrig(tir)ma degil, uzlag(tiryma paradigmasi {izerine otur(tul)mahdir.
Toplumdaki hicbir kimlik bastirilmadan ve yok kabul edilmeden bir

arada yagatilmalidir.

Devlet de, farkli din, dil, inang, mezhep ve Kkiiltiir
mensuplarmin bir arada ve beraber yasadigl, yasatildigi aygit ve
formdur. Islam iilkelerinde anayasa hareketlerini inceleyen Salih Tug,
bu konuda soyle der: “Bu o devre kadar fiziki determinist olgiilerle ayakta
duran kabile yapisimin otesine gecmek suretiyle, sirf “insan” unsuruna ve
onun secimine/ihtiyarina dayanarak 1k, dil, din farkimi nazar: itibara

almayan pek yeni bir siyasi cami’a anlayigini benimsiyordu. "3

Yukarida ifade edildigi tizere Medine’de ilk atilan adim
“muarefe” yani gatisgan ve ayrisan taraflarin birbirini anlamasi ve
birbirini tanimasi. Ikinci anahtar kelime “miizakere” yani birbirlerini
anladiktan ve tanidiktan sonra karsilikli miizakerede bulunmasi.
Ucglincii asama ise “muahede” yani sozlesme. Hz. Peygamber bu
yontemi kullanarak Medine’de farkli guruplarla bir sozlesme

imzaladi®’.

Bu model tarih boyunca insa edilen biitiin tarihi sehirler icin
gecerli olmustur. Medine, Bagdat, Kahire, Istanbul, Saray Bosna,
Semerkant, Buhara..., Ug ilahil dinin ortak sembolii olan Kudiis'te

barist saglamak icin ana giris kapis el-Halil'e “Laildhe illallah Tbrahim

35 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 121-122; Tug, Anayasa Hareketleri, s. 31.
% Tug, Anayasa Hareketleri, s. 45.
7 Bulag, “Asr1 Saadette Bir Arada Yasama Projesi: Medine Vesikast”, s. 11, 188-200.
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Halilullah®®” yazilarak Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin ortak
degeri ve dinamigi olan Tbrahim (as)’e dikkat cekilmistir.

Insa edilen bu sehirlerde biitiin inang guruplarma hayat
alanlar1 agilir, tamamen farkliliktan beslenirler. II. Mahmut ” ... Ben
tebaamin  Miisliiman'in1 camide, Hristiyan'ini kilisede, Musevi’sini de
havrada fark ederim. Aralarinda baska giind bir fark yoktur. Ciimlesi
hakkinda muhabbet ve adaletim kavidir ve hepsi evladimdir...”3° sozleri, her
inang gurubu kendini nasil ve ne ile ifade edebiliyorsa dyle kalmasi
gerektigini anlatir. Kimsenin farkli diye onu ortadan kaldirmaya
hakki olmaz. Farkliliklar tek potada eritilmeden “korunarak”
gelecege tasinmalidir. Bu durum toplum psikolojisi baglaminda
sOyle tarif edilir: Farkl kiiltiirlerin, inanglarin birbiri icerisinde kendi
ozelliklerini, kendi rengini koruyarak giiclii ve yataya iliskiler ag1
icerisinde yasamaya “ebru koalisyonu” denmektedir. Bu koalisyonda
renkler birbirinin i¢indedir. Ayrilirlarsa biitiinlitk bozulur. Su temelli
olan ebru, akigskanlik, esneklik, geciskenlik ve degiskenlik ¢agristirir.
Kimlikler, inanglar ve kiiltiirler arasinda net smirlar yoktur; hepsi

birbirinin igine giriyor, karisiyor birbirlerine tahakkiim degil bir arada

3 http://www.zaman.com.tr/mehmet-kamis/yeni-turkiye_2112113.html, Erisim
Tarihi: 20.07.2013.

% Giilnihal, Bozkurt, Alman - Ingiliz Belgelerinin ve Siyasi Gelismelerin Isigt Altinda
Gayri Miislim Osmanli Vatandaslarimn Hukuki Durumu (1839-1914), Ankaral996,
s.41.

40 Aydm, M. Akif “Osmanli’da Hukuk”, Osmanli Devleti Tarihi, ed. Ekmeleddin
Thsanoglu, Istanbul 1999, 11, 419-428; Toplumun ingasinda siyasi degil insani
kaygimin  Oncelendigi ~ goriiliir.  Gliniimiiz = diinyasinda  farkliliklara
tahammiilsiizl{iglin temel sebebi siyasi kaygidir. Suudi Arabistan {iilkede kilise
ingalarim ve gayri Islami mabetleri hala yasakliyor. Suudi Arabistan Adalet
Bakani Mohammed el-Issa Briiksel'de Avrupa Birligi Milletvekilleri &niinde
yaptig1 agiklamada, kralligin Islam’'in besigi olan kutsal topraklarda bagka
dinlerin mabetler inga etmesine izin vermelerinin miimkiin olmadigim soyledi.
Bakan ayn1 zamanda Suudi Arabistan’da insan haklarinin varligini savundu.”
bk.http://www.saarbruecker-zeitung.de/sz-berichte/politik/Saudi- Arabien-
verbietet-weiterhin-Kirchen;art2815,4757664#. UXoyXTd6FMQ; Farkli sehirlerde
inanglarin korunmasi i¢in bk. Saricam, “Ilk Miisliiman Toplumda Bir Arada Yasama
Tecriibesi”, s. 127; Oztiirk, Levent, Asr-1 Saadet’ten Hagli Seferlerine Kadar Islam
Toplumunda Hiristiyanlar, Istanbul. 1998, s. 197-206.
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yasama sansi taniyor. Gokkusagir Koalisyonunda renkler arasinda
hiyerarsi vardir. Bazilar1 dnce bazilar1 sonradir. Avrupa, gokkusagi
koalisyonuna daha yakindir*!. Ciinkii iistiin 1irk, tistiin toplum, kole
gibi kavramlari, tarihi boyunca barindirdigr icin hiyerarsiler

olusmustur.

Mozaik koalisyonunda biitiin renkler farklidir; rahatlikla
ayrilabilir. Aralarinda kuvvetli bir bag yoktur. Sovyetler Birliginde
mozaik koalisyonu vardi. Burada farkli devletler vardi fakat
aralarinda zayif bir bag oldugu icin dagilmaya ¢ok miisaitti ve bu

ylizden de Sovyetler birligi dagildi*.

Hz. Peygamber inanan insanlar1 bir arada yasatirken toplumsal
adaletle beraber ahlaki/manevi baglari/yapilar1 6ne ¢ikardi. Bu daha
¢ok Medine’de tesis ettigi manevi kardeslik, muahat/kardeslestirme*?
hadisesidir. Inanan insanlar birbirine baglayan “manevi baglarm”
goriiniir kilinmast seklinde tahakkuk etti. Once ayni inanglara sahip
insanlarm kendi aralarinda nasil ve hangi ortak zeminde yasamalar:
gerektigi temin edildi. Sonra da daireyi genisletip baska inang
mensuplar1 ile yasamalar1 saglandi. Ayni inanca mensup fertler
arasindaki bag insa edilmezse, farkli inang sahipleri ile saghkl

iletisim kurulamaz. Kur’an-1 Kerim bu hususa soyle dikkat ceker:

4 Alman Bertelsmann Vakfi'min yaptigi bir arastirma, Islam’n  Alman
toplumundaki algilanisina dair ¢arpict sonuglar ortaya koydu. Yapilan
arastirmamn sonuglarma gore, Almanya'min batisindakilerin yiizde 51'i, eski
Dogu Almanya’da yasayanlarin ise yiizde 57’si Islam’1 bir tehdit olarak algiliyor.
Katilimcilarin yiizde 601 toplumdaki din gesitliligini bir zenginlik olarak
goriirken, yiizde 64'lilkk kesim toplumdaki bir¢ok catismaya din farkliligimn
sebep oldugunu diisiiniiyor. http://www.zaman.com.tr/dunya_almanlarin-cogu-
islami-tehdit-goruyor_2084489.html,( Erisim Tarihi: 02.05.2013)

# Tarhan, Nevzat, Toplum Psikolojisi, Sosyal Sizofreniden Toplumsal Empatiye,
Istanbul. 2010, s. 255-256.

43 Buhari, “Menakibiil-Ensar” 3; Miislim, “Fedailii's-Sahabe” 204, 205; ibn Mace,
Ebu Abdillah Muhammed; es-Siinen, th. M. Fuad, Abdulbaki, Misir, 1985,
“Mukaddime” 11; ibn Sa'd, Ebu Abdillah Muhammed; et-Tabakiti'I-Kiibrd,
Beyrut, 1985, 1, 238; ibn Hisam, Ebu Abdi’l-Melik, es-Siretu "n-Nebeviyye, Beyrut,
1990, 11,161; Ibn Kayyim el-Cevziyye Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi
Bekr, Zadu'l-Medd Fi Hedyi Hayri 'I-'Ibad, Beyrut, 1996, 1, 63.
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“Onlarm yiireklerini Allah kaynastirds, eer sen yeryiiziiniin biitiin
servetini harcasaydin, onlarin yiireklerinin arasini kaynastiramazdin, ama
Allah onlari birlestirdi; ¢iinkii her isinde miikemmel olan, her hiikmiinde tam
isabet kaydeden yalmizca O’dur”* buyrularak ekonomik tedbir ve
imkanlarla fertler arasinda kardeslik, sevgi ve {ilfet tesisi s6z konusu
olamaz. Bir toplumun insasnda en biiyiik gii¢ fertler arasmndaki
“goniil bag1” dir. Bunun igin toplumdaki fay hatlarmin kirilmamass,
baris ve istikrar i¢in goniil baginin ¢ok iyi temin ve tesis edilmesi

gerekir.

Miifessir Elmal’'li bu ayetin tefsirinde soyle der: “Eskiden
onlarin aralarinda oyle ayrilik, birbirlerine kars: oyle nefret, kin, diismanlik
ve intikam hissi vard ki, yeryiiziindeki servetin hepsini sarfetmis olsaydin,
yani herhangi bir kimse bu kadar serveti bu ugurda harcamig olsaydin,
onlarin kalplerini boylesine birlestirip kaynastiramazdin, o iilfeti, o
anlasmayr ve yakimlasmay:r meydana getiremezdin. "Kalpleri arasin”
soziiyle ifadeyi vurqulamak, bilhassa suna isaret ediyor ki, boyle servet
harcamakla gesitli insanlar1 zahiren bir araya getirmek miimkiin olabilirse de
kalplerini, vicdanlarim baristirip yakinlastirmak bununla kabil olmaz. Ama
Allah, aralarini boylesine kaynastirdi. Kalpleriyle ve kaliplariyla onlari
birbirlerine dost etti, kudreti sayesinde aralarindaki agikligr kapatti, tevhid
iman ile oyle bir muhabbet ve iilfet verdi ki, hak ve hakikat agisindan icleri
ve diglart bir tek sahis gibi kaynagms bir hal aldi, muhkem bir kale gibi bir
ictimai biinyeye sahip oldular. Bunlar Islim’a girip Resulullah’a biatten
once aralarinda dfke, kin, haset ve diismanlik duygular icinde yiiziiyorlarda.
Birbirlerini oldiiriip, mallarim yagma eden ve siirekli kan davalariyla bir
tiirlii bir araya gelemeyen, anlasamayan ve uzlasamayan cesitli kavim ve
kabilelerden insanlar idi. Ozellikle Ensar'in iki ayri kolu olan Evs ve Hazrec
kabileleri arasinda pekgok diismanlik konusu cereyan etmis ve dyle olaylar
olmustu ki, taraflarin biiyiiklerini kirmg gegirmis, boyunlarim igne iplige
cevirmigti. Ne zaman ki, Allah Tedld onlara biitiin o eski diismanliklart
unutturdu, o kin ve dfkeyi goniillerinden sildi ve yerine bir kardeslik sevgisi

ve karsilikli dostluk duygusu koydu iste o zaman tam anlamiyla dost ve

4 Enfal, 8/63.
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kardes oldular. Allah ve Resulullah sevgisiyle birbirlerine kenetlendiler.
Hepsi tek yiirek, tek bilek haline gelip huzura erdiler ve nihayet Ensar
oldular, Muhacirin ile kardes oldular. Allah Resuliiniin arkasinda hakkin tek
viicut halindeki destegi oldular.”™>

Ayetin dikkat cektigi diger husus da, kalplerin tevhidi/birligi,
ancak Allah’m birligine inanmakla miimkiin olabilir. Tevhit inanc
kalplerin de birligini netice verir. Ayni dili konusanlar1 ¢cogu zaman
bir araya getirmek zor iken, ayni inanci paylasanlar1 bir araya

getirmek daha kolaydar.

“

Kur'an “...Allah’in sizin iizerinizdeki nimetini hatirlayin: Hani siz
birbirinize diisman idiniz de Allah kalplerinizi birbirine 1sindirmig ve onun
liitfu ile kardes oluvermistiniz. Siz bir ates ¢ukurunun tam kenarinda iken
oraya diismekten de sizi O kurtarmisti. Allah size dyetlerini boylece
acikliyor, ta ki dogru yola eresiniz*” buyurarak insanlar arasindaki
diismanlig1 bitirmenin yine insanlar arasinda kurulacak manevi

kopriiler sayesinde olacagina dikkat ceker.

Seyyid Kutup bu ayet ile ilgili sunlar1 soyler: “Kur’an-1 Kerim
duygularm ve baglarm kaynagr olan "kalbe” dayanmakta, “aranmizi
uzlastirdr” demeyip "kalplerinizi uzlastirdi” demek suretiyle derin noktalara
niifuz etmektedir. Boylece kalpleri, Allah’in misaki, ahdi ve eli altinda
goriiniimiiyle tasvir ediyor. Ayrica icinde bulunduklar: durumu resmederek
canli ve beraberinde kalpleri siisleyen hareket halindeki bir sahne seklinde

gozler dniine sermektedir.”

Kur’an-1 Kerim inanan insanlar arasindaki kopmamasi gereken
iliskinin boyutunu da so6yle aciklar: “Mii'minler sadece kardestirler;
oyleyse kardeslerinizin arasim diizeltin ve Allah’a karst sorumlu davranin
ki, O'nun merhametine mazhar olasimz!”® Ayet miiminlerin kardesligi

disinda her tiirlti ihtimali kategorik olarak dislar. Bu kardesligin tek

4 Elmali'ly, Hak Dini, IV, 2427 (Metnin 6zet ve sadelestirilmis halidir)
6 Al Imran, 3/103.

4 Kutub, Seyyid, Fizilali'l-Kur'dn, Beyrut, 1980, I, 443.

48 Hucurat, 49/10.
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cimentosu vardir; Iman. Su halde iman ¢oziilmeden bu kardeslik
¢oziilemez*. Iman kardeslik tohumu tagir. Inang kardesligi nesep
kardesliginden daha giigliidiir. Din ayrilig1 halinde nesep kardesligi
kesintiye ugrarken inang kardesligi neseplerin ayriligindan dolay1
kesintiye ugramaz®. Biitiin inanan insanlar1 kardes ilan eden Islam

hepsinin ortak babas1 hitkmiindedir5!.

Kur'an1 Kerim: “Miiminler, haksiz bir saldirtya muhatap
olduklarinda mesru miidafaa icin dayamsma sergilerler.”*? Bir viicut gibi
telakki edilen inanan insanlar igin baska bir sey distiniilemez.
Miminler “yekpare celikten bir bina gibidirler.”>> Hz. Peygamber (s.a.s)
bunu soyle ifade eder: “Mii'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine
acimakta ve birbirlerini korumakta bir viicuda benzerler. Viicudun bir uzou
hasta oldugu zaman, diger uzuvlar da bu sebeple uykusuzluga ve atesli
hastaliga tutulurlar.”* Burada Miisliimanlarin birbiriyle iligkileri bir
viicudun pargalar1 gibi organik bir yapiya benzetilmektedir. Inanan
insanlar bir biitiin olup ayrilamazlar; birisi olmadan digerinin yasama

imkan yoktur.

Inanan insanlar1 bir potada eritmeden bir arada tutmanin yolu
aradaki inan¢ baglarinin kuvvetlendirilmesidir. Yoksa yukarida
gectigi tlizere ekonomik refahin yiikseltilmesi ve salt kurallarla,
toplumsal birlikteligi saglamak zordur. Medine sehir devletinde
birbirlerine 6ldiiresiye nefret eden kabileler hangi hukuk kurali ile bir
arada tutulabilir! Farkli inanclara sahip insanlar1 bir arada yasatma
ancak “ahlaki kodlar” sayesinde olur. Tipki suya atilan tasin etrafinda

genisleyen halka misali i¢ ige yatay olarak toplum insa edilir.

4 fslamoglu, Hayat Kitabi Kur’an, 1029.

50 Kurtlibi, Ebt Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari, el-Cimi’ li Ahkami'l-
Kur’an, Daru'l-Fikr, Beyrut, 1985, XV1/212.

5t Razi, Tefsiru'l-Kebir, XXVIII/111.

52 Sira, 42/39.

53 Saf, 61/4.

54 Buhari, “Edeb” 27; Miislim, “Birr” 66.
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Bu farkli inanca mensup olanlar1 anlamamak, gormemek,
ilgilenmemek, beseri miinasebetleri kesmek anlamina gelmez. Onlara
taalluk eden biitiin haklar da hukukla koruma altina alinmistr.
Onlarla ayni atadan gelme birligi var. Hz. Peygamber “herkes ayni
anneden, aym babadan diinyaya gelmis. Herkesin atast Adem olup, Adem de
topraktandir”° diyerek insan kimligine dikkat g¢ekmistir. Hz. Ali de
Ester en-Nehai'ye yazdigi mektupta “Insanlar ya dinde kardesin ya da
hilkatte esindir” diyerek farkli da olsa insanlarin menselerinin tek
oldugunu soyler®. Yunus Emre'nin “Biz kimseye kin tutmayiz agyar
yardir bize” aforizmasi farkliy1 fark etmedeki bakis agismna katki

saglamaktadir

Hz. Peygamber (s.a.s) Medine’de insa ettigi modelde farkli
insanlarm varhigmi farkli iligkilerin kurulmasi tizerine bina eder.
Tarihi stirecte Miisliiman topluma model olan giliniimiiz ifadesi ile
“ebru koalisyonu” modelinde ortak gelecek insasinda olmas: gereken

temel dinamikler sunlardir:

a-Toplumsal Hosgorii

Kur’an-1 Kerim evrensel bir kitap, Hz. Peygamber (s.a.s) de
Kur'an'm  “Biz seni biitiin insanlik icin bir miijdeci ve uyarict olarak
gonderdik...” ilkesi baglaminda, evrensel bir nebidir. Bu sebepten
dolay1 hem Kur’an’in ortaya koydugu, hem de Kur’an’in miifessiri ve

miibeyyini sifat1 ile Nebi'nin ortaya koyacag ilkeler evrenseldir.

Kur’an-1 Kerim’in insan iligkilerini belirleyen evrensel ve temel
ilkelerinden birisi de, hosgoriidiir. Hosgorii, miisamaha ve tolerans

anlamma gelmektedir. Anlayish olmak, olabildigi kadar hos goérme

55 Tirmizi, Ebu 'Isa Muhammed b. 'Isa; el-Camiii's-Sahih, th. A. Muhammed Sakir,
Misir, 1985,” Tefsiru Stire” 49, “Menakib”, 73; Ebu Davud, Siileyman ibnu'I-E§’és;
es-Stinen, Beyrut 1980, “Edep”, 111; Miisned, 11/361, 543.

5% Egri, Osman, “Teblig Aract Olarak bir arada Yasama Kiiltiirii,” Islam’in Giincel
Sunumu, Istanbul, 2006, s. 262.

57 Sebe, 34/28.
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durumu olarak tarif edilir®®. Bu kavram aileden topluma, toplumdan
siyasal sistemlere, devletleraras: iligskilerden dinler arasi iliskilere
kadar uzanan genis yelpazelidir®. Hosgorii her seye “katlanma” degil,
aynit yerkiirede yasayan bagkalarinin varligimmi da oldugu gibi
“kabullenme”dir. Kur’an biitiinliigii agisindan hosgorii; hig bir dil, din,
cins, inang, anlayis, sinif ve etnik ayrimciik gozetmeksizin tiim
insanlar1 dogustan beraberlerinde getirmis olduklar:1 tabii hak ve
ozellikleriyle kabul edip bu noktalarda yapacaklar1 diistinsel veya
islevsel hareketler karsisinda herhangi bir igsel sikinti duymadan,
herkesi kendi konumunda tanimak/teartf,*° veya hosgorii, fitrattan
kaynaklanan her tiirli farkliligi dogal kabul edip ve bu yoniiyle de
kinamaya yer vermeyen “ahlaki” bir olgudur. Farkliliklar bir
catismanin degil, bir arada yasamanm; ihtilafin degil, zenginligin
vesilesi olarak gormedik¢e orada toplumsal hogsgoriiden

bahsedilemez®!.

Kur’an-1 Kerim farkli inan¢ guruplarinin varhigindan degil,
yaptiklar1 negatif davranislardan rahatsizhk duyar®. Bizzat
kendilerinden rahatsizlik duymus olsa idi, farkli inang mensuplari ile
olan evlilige ve onlarin yemeklerinden yemeyi®®, mabetlerinin
korunmasmi® tasvip etmez; hatta bazi ahlaki 6zelliklerine olumlu

bakmazdi®.

% Tiirkge Sozliik, Turk Dil Kurumu, “Hosgérii” md. Ankara. 2009, s. 901; Aslan,
Omer, Kur’an ve Hosgorii, Ankara 2005, s. 30-60.

% Gilines, Ahmet, Hosgoriiniin Hukuki Temeli, Tzmir, 2006, s. 24.

60 Atceken, Ismail Hakk, “Islam Tarihinde Birarada Yasama Tecriibesi, (Asr-1 Saddet
ve Endiiliis Orneg“i) ” Istem, y1l:7, say1:14, 2009, s. 279.

61 Polat, “Insan Haklar: Ve Ozgiirliikleri Baglaminda, Kuran 'da Dini Pliiralizm”, s. 61.
62 Bakara, 2/75.

6 Maide, 5/3.

64 Hac, 22/40.

65 Sevgi, sefkat ve merhamet sahibi olarak nitelendirilmeleri: Maide, 5/82.;
Havarilerin samimiyet ve sabirda drnek gosterilmeleri, Al-i Imran, 3/52-53;
Islam’imn ilk dénemlerinde nazil olan Burfic Stiresinde anlatilan Necran
Hiristiyanlarin durumunun 6rnek olarak verilmesi, Burtic, 85/4-8.
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Kur’an davranislar1 ve gortisleri degisik olanlara kars1 anlayish
olmayi, farkli anlayislardan rahatsiz olmamay: ve kisinin, kendi
diisiince ve inancmna aykir1 olan goriislere de saygi gosterebilmesini
ifade etmektedir®. Fakat Hz. Isa’nin mesajin1 yanlis yorumlayan, Hz.
Isa ve annesi Meryem’i tanrilagtiran ve Hz. Peygamber’in getirdigi

dinin gercekligini reddeden Hiristiyanlara da rezerv koymustur®”.

Kur’an-1 Kerim saglkli bir toplumun ingas1 i¢in kendisine
inananlar arasmdaki iligkiler agma dikkat g¢ektigi gibi®® inananlar ile
inanmayanlar arasmndaki iligskilerin nasil ve ne seviyede olmasi

gerektigine de deginir®.

Yahudiligin milli bir din haline getirilmesi, Hiristiyanigin da
“kilise disinda kurtulus yoktur” dogmasma sahip c¢ikmasi, aforoz
miiessesesi ve engizisyon mahkemelerini isleterek bir¢ok kisinin
hayatma son vermesi, hoggorii kavrammin fert ve toplum hayatinda
yeniden isler hale getirilmesi ihtiyacin1 dogurmustur. Ciinkii
gliniimiiz diinyasinin problemlerinden birisi de insanlarin farkh

olana tahammiil gostermemesidir.

Kur'an-1 Kerim kissalari anlatirken kissalardan ders ve ibret
allmmasini ister. Bunlardan birisi de Habil'in kendisinden farkh
diistinen Kabil'e “Beni dldiirmek icin el kaldirsan bile, ben seni oldiirmek
icin elimi oynatmayacagim...”’! diyerek soziin siddetten daha kalici
olduguna dikkat ¢ekmesidir. Cahiz (160/776) Mekke’li miisriklerin,

giniimiizdeki aktiiel ifadesi ile “soft power”/ince giicleri tiikenince

66 Hiristiyanlarla iligkiler i¢in bk. Can, Ali, Diyalogun Kur’ini Temelleri, Istanbul.
2011, s. 32.

67 Maide, 5/17, 116-117; Tevbe, 9/31.

68 Bakara, 2/282, 240; Tegabun, 64/17

69 Mimtehine, 60/7-9.

70 Glindtiz, Sinasi, Kiiresel Sorunlar ve Din, Ankara. 2010, s. 74-75.

71 Maide, 5/28.
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siddete bagvurmalarinin sebebini sdyle ifade eder: “Muaraza-y1 bi'l-

hur(f miimkiin olmadi, muharebe-i bi’s-siiytifa mecbur oldular.”7

Habil ve Kabil kissasinda su hususta oOne ¢ikar; farkh
diisiinceye sahip olan birisine karsi anlayish ve faziletli olmanin
Olglistinii ve yontemini gosterir. Ve ilk insanla baslayan bir arada
yasama problemi etrafinda imali fikir yapilmaya devam edilmelidir.
Kissalar bu yoniiyle okundugunda hem insanlarin karakterini hem de

toplumu inga eder.

Hz. Peygamber (s.a.s) Medine’de yasayan farkli inang
guruplar ile iligki kurmaktan kaginmaz. Rastlullah liizumu halinde
bir miisrikten 6diing harp malzemesi alir’3. Bunlar ayn1 toplumda
yasayan farkli inan¢ guruplarma yonelik “birlikte yasama hukuku”
ingasinin temel parametreleridir. Birlikte yasama hukukunun modern
diinyada yeniden insasma ihtiyag vardir. Yoksa bugtin farkliliklardan

dolay1 yasanan ¢atismalarin oniine gegmek miimkiin degildir.

Yahtdiler, Medine’de Tevrat'm okundugu, tefsirinin yapildigi,
ilm1 ¢alismalarm yapildig1 “Beytu’l-Midras” ad1 verilen bir enstitiiye
sahiptiler. Bu miiessesenin varlig1 {izerinde ciddi anlamda diistinmek
gerekir’. Hz. Peygamber (s.a.s) de bu kurumu yok saymamas, bilakis
gerektiginde oray ziyaret ederek veya oradaki din adamlarin kabul
ederek onemsedigini ortaya koymustur. Hz. Peygamber (s.a.s)’in ve
baz1 sahabilerin oray: ziyaret etmeleri, oradaki Yahtidi alimleriyle
iletisim halinde olmalar1 Kur’an'in diger dinlere ve o dinin 6gretildigi

mekanlara bakis1 agisindan, “6teki”yi onemsemesi ve hesaba katmasi

72 Suyuti, Celaltiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr; el-Itkan Fi Ulumi’l-Kur'én, Beyrut,
1973, 11,313-314; siddet- soz iligkisi i¢in bk. Ates, Abdurrahman, Kur'an'a Gire
Dinde Zorlama ve Siddet Sorunu, Beyan Yayinlari, Istanbul, 2002, s. 20-34.

73 Peygamber’in miisrikten hediye almas1 ve diger iliskiler i¢in bk. Kapar, M. Ali,
“Asr-1 Saadet’te Miisrikler ve Miisriklerle Iliskiler”, Biitiin Yonleriyle Asr-1 Saadette
Islam, Istanbul. 1995, II, 375-376.

74 Atgeken, “Islam Tarihinde Birarada Yasama Tecriibesi”s. 48-50; Aktas, Mehmet
Nurullah, Niizill Siirecinde Onceki Hukuk Sistemlerinin Degeri, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara 2011, s. 211.
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bakimindan kayda degerdir’>. Bu kurumlarmn kapatildigma dair
herhangi bir kayit bulunmamaktadir. Hz. Omer’in Kur’an’da’® kendi
inanglar1 ugrunda iskenceye maruz kalan “ashab-1 uhdud”un
hatirasmi yad etmek icin “amit cami” yaptirmast Muhammed

Hamidullah'in ifade ettigi gibi “hiirmet hissi” telkin etmektedir””.

Hz. Peygamber, Yahtidilerin ihaneti sonucu meydana gelen
hustimete ragmen siirgiinden evvel, Yahtidilere mukaddes
sahifelerini almada miisamahada bulunmus, gerekli kolaylig:
saglamis’®. Bu da, Hz. Peygamber (s.a.s)’in hoggoriisiinii yansitmakta,
her tiirlii ihanete ragmen kutsal metinlerine deger verme, onlara da
kutsal kitaplarina deger vermeleri gerektigi mesajmni vermis
bulunmaktadir. Bu 6rnek, Hz. Peygamber’in Tevrat niishalarmi yok
etmek veya ortadan kaldirmak yerine ehl-i kitab1 “kitap”la
bulusturmanin bir arada yasamanin temelini olusturdugu hususunu
da muhatabma iletmis olmaktadir”. Nebi'nin bu tavri oldukca
anlamlidir. Fakat bu ahlaki davranisin eksikligi diinya barisin1 negatif
anlamda etkilemektedir. Halbuki kiiresellesen diinyada farkliliga
tahammiile her zamankinde daha ¢ok muhtaciz. Florida’ll papaz
Terry Jones’'in, 11 Eyliil hadisesinin yildéntiimii olan 11 Eyliil
Carsamba giinti Kur’an niishalarin1 bir parkta yakma girisiminde

bulunmasi® farkli inan¢ guruplarmin bir arada yasamalari

75 Buhari, “Cizye” 6; “Tkrah” 2; “T'tisam” 18; Onkal, Ahmet, “Beytulmidras”, DIA,
Istanbul 1992, VI, 95.

76 Buruc, 85/4-10; Ashab-1 uhdud hakkinda tefsirlerde dort kadar hadise
zikredilir. Bunlar arasinda en meshuru, Yemen hiikiimranligini ele gegiren Z{
Nuvas hakkinda olmasidir. Dordiincii asirda Yemen’e hakim olan bu kral Yahudi
dinini benimseyip Hiristiyan olan Necran ahalisini de Yahudiligi kabule zorlar.
Halk direnince, birgok insan1 ates dolu hendeklere attirir. Béylece 6ldiiriilenlerin
20.000 kadar oldugu sdylenir. Yahudi hakimiyeti 340-378 yillar1 arasinda yer
almaktadir. Taberi, Ebi Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid Cimiu’l-Beyin an
Te'vili Ayil—Kur'ﬁn, Beyrut, 1988, XXX, 132-133; Razi, Tefsiru’l-Kebir, XXX, 118-120.
77 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1, 667.

78 Muhammed Riza, Muhammed Resiilullah, s. 353.

7 Aktas, Niizill Siirecinde Onceki Hukuk Sistemlerinin Degeri, s. 105.

80 http://www.huffingtonpost.com/2013/09/11/terry-jones-
arrested_n_3909765.html?utm_hp_ref=religion&ir=Religion, Erisim Tarihi:
23.09.2013.
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hususunda din adamlarmin pozitif gayret gostermesi gerekirken
toplumu ayristirict eylemlerde bulunmas: farkli inang mensuplarmin
bir arada yasamalarina engel teskil etmekte, biitiinlesmesi gereken

sosyal dokunun par¢alanmasma da yol agmaktadir.

Hz. Peygamber doneminde sadece toplumsal biitiinliigi
bozdugundan dolayr miinafiklarin insa ettikleri, degerini de
yiiklendigi pozitif misyondan degil sadece isminden alan “mescid” e
miisaade edilmemistir®’.  Yoksa Peygamber, ailesi icin ihtiyag
duydugu arpay1 bir Yahudi’den zirhini rehin birakarak aliyordu®2. Bu
sekildeki ikili iliskiler Medine’li Miisliimanlar ile diger inang
guruplar1 arasinda da cereyan ediyordu. Bu anlamdaki iligkileri su
anekdotta da gormek miimkiindiir. Hz. Ebt Bekir’in hanimi Kuteyle,
kafir idi. Hudeybiye anlasmasimndan sonra kizini gormek {izere
Medine’ye geldiginde kiz1 Esma, Peygamber’e “Annemle goriiseyim
mi?” diye sorunca Hz. Peygamber “Evet, hem de ona iyi davran”®
demistir. Bunun tizerine su ayet nazil olmustur:® “Inanclimz]dan
dolay1 size karst savasmayan ve sizi yurtlarimizdan siirmeyen [inkarcilaral
gelince, Allah onlara nezaketle ve adaletle davranmanizi yasaklamaz; ciinkii

Allah adil davrananlar: sever.5>”

Insan iligkilerinde farkliliklar ve benzerlikler vardir. Hosgoriilii
kisi farkliliklardan degil, benzerliklerden hareketle karsisindakiyle

iliski kurmaya calisir. Fakat hoggoriisii zayif insan benzerlikleri degil,

81 Tevbe, 9/107; izahlar i¢in bkz. Tan, Zeki, “Kur’dn-1 Kerim'e Gére Toplumsal
Farkliliklart Bir Arada Yasatmada Mabetlerin Fonksiyonu”, 1gdir Universitesi, Sosyal
Bilimler Dergisi, Sayz: 2, Y1l: Giiz, 2012, s. 5-31.

8 Buhari, “Buyu” 14; “Rehin” 1; Bu olay Kur'an'in insa ettigi kisiligin ifadesi
olarak goriilebilir. Kur'an “Yoksa onlar senin, kendilerine, onlart agir bir ekonomik
yiikiimliiliik altina sokacak bir bedel ddetmeden mi (cekiniyorlar)” Tur, 52/40;
Mu’'minun, 23/72; Kalem, 68/46

8 Buhari, “Hibe” 29; “Cizye” 19; “Edep” 7.

8 Bagavi, Ebu Muhammed el-Hiiseyin, Meadlimu't-Tenzil, (Tefsiru'l-Hazin
Kenarinda ) Misir, 1955, VII, 77; Hazin, Ali b. Muhammed; Liibabu’t-Te vil fi
Medni’'t-Tenzil, Misir, 1955, VII, 77; Ibn Kesir, Ebul-Fida Ismail; Tefsiru'l-
Kur'dni'l-Azim, Kahraman Yayinlari, Istanbul. 1985, VIII, 116.

85 Miumtehine, 60/8.
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farkliliklar1 éne cikararak hareket eder. Insanlar benzer yonleriyle
diyalog kurarsa “biz bilinci” olusur®. Dolayisiyla temel tevhid
unsurlarini tasiyan her inanca bizim de bu anlamda saygili olmamiz,

onlar1 hakir gérmememiz gerekir®’.

Kur’an, yasadigimiz evrende, alemde kendimiz gibi, farkli olani
da hesaba katmamiz gerektigine dikkat geker. Zaten Allah dileseydi
biitiin insanlar inanirdi®. Fakat Allah insanlarin iradesine ipotek
koymuyor. Sirk inancina sahip birisini bile 6tekilestirmeden bir arada
yasanabilecegini gosterir. Yeter ki siddet olmasmn. Ciinkii farkli inang
ve itikatlara sahip insanlarmn varligi bir realitedir. Kur'an-1 Kerim
“Sunu unutma ki: Sen, biiyiik bir kuvvetle arzu etsen bile insanlarin ¢ogu
iman etmezler” buyurmaktadir. Yani ne kadar ¢abalansa da netice
alinmayabilir®. Bunun icin yer kiirede farkli inang¢ sahiplerinin de
olabileceginin hesabmi yapmak ve tek tiplestirmeden kagmmak
gerekir. Yoksa toplumsal ve kiiresel baris1 temin etmek zor olur.
Kendine benzemeyeni otekilestiren kisi, otekilestirdigi insanla barig
icinde yasamayr da basaramaz. Ciinkii Otekilestirilen kiiltiir

degersizlestirilir ve kiigiik gortliir®.

Hz. Peygamber (s.a.s) hem kendisine inanan insanlarin
canlarinm, mallarmin, 1rzlarmin dokunulmaz oldugunu ifade eder,
hem de Islam iilkesinde yasayan gayr-i miislim vatandaslarm inang
ozglrliigli, can gilivenligi, mal emniyeti ve akll degerlerinin
korunmasini giivence altmna alir®. Bu hususta, “Zimmi vatandaslar

konusunda dikkatli olun. Kim bir zimmi vatandasa haksizlikta bulunursa

86 Atceken, “Islam Tarihinde Birarada Yasama Tecriibesi”, s. 46-47; Tarhan, Toplum
Psikolojisi, s. 246.

87 Polat, Insan Haklar: Ve Ozgiirliikleri Baglaminda, Kuran ‘da Dini Pliiralizm”, s. 35.
88 Hud, 11/118-119.

8 Yusuf, 12/103.

% Zemahgeri, Ebu'l-Kasim, Carullah Mahmud b. Omer; el-Kessif an Hakdiki't-
Te'vilve "Uyiini'l-Akavil fi Vuciihi't-Te vil, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, th, 11, 346.

o1 Tarhan, Toplum Psikolojisi, s. 260.

92 Ebu Yusuf, Yakub b. Ibrahim, Kitabu’l-Harac, trc. Ali Ozek, Istanbul. 1973, s.
197-222; Zeydan, Abdulkerim, Ahkamu’'z-Zimmiyyin ve’l-Miiste’'minin fi Dari’l-
Islam, Bagdat, 1976, s. 571-576.
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/zuliim yaparsa yahut ona giiciiniin iistiinde bir yiik yiiklerse yahut da ona
ait olan bir seyi gonlii olmadir halde alirsa, kiyamet giinii Oncelikle ben

ondan davact olacagim”?® buyurmustur.

Hz. Peygamber, Necran Hiristiyanlarinin dini ritiiellerini
yapmalarma ve dini sembollerini kullanmalarina da kars:
ckmamustir®®.  “Haklarimiz  haklar,  yiikiimliiliiklerimiz ~ de  onlarin
yiikiimliiliikleridir” esas1 farkli inang guruplar1 i¢in temel ilke/esas
olarak hayata yansimistir’>. Sadece kendi taraftarlarmin veya
cogunlugun haklarmi 6nceleyen, bagka inanglar1 yok sayan anlayisin

basarili olmasi diistiniilemez.

Kur’an-1 Kerim’in onaylamayarak “en biiyiik zuliim” saydig
diistincelerden birisi de sirktir®. Sirk affedilmeyecek kadar olumsuz
ahlaki ve imani davranis tarzidir®”. Fakat bunlara ragmen miisrik
birisine karsi tavrin nasil olmasi gerektigini Kur'an soyle anlatir:
“Eger miisriklerden biri senden si§inma hakki isteyip yanina gelmek isterse,
sen ona giivence ver, ta ki Allah’in kelamim dinlesin, diisiinsiin. Sonra sayet
Miisliimanlig1 benimsemezse onu, kendisini giivenlikte hissedecegi yere
(vatanima) ulastir. Oyle! (Bu siginma ve gonderme islemini yapmal), zira

onlar Isldm’in gercek mahiyetini bilmeyen bir topluluktur.%”

Seyyid Kutup bu ayetin tefsirinde sunlar1 soyler: “Bu din
bilmeyenlerin bilgi eksikligini giderme ve can giivenligi isteyenlere can
gtivenligi saglama dinidir. Bu alicenapli§r kendisine kars: kili¢ ceken, savas
acan ve inatla karst ¢kan azili diismanlarimdan bile esirgemez. Islam, her
insan kalbinin hidayete ermesine, sevaba ermesine diiskiindiir; Islém
yurdunda giivenlik icinde konuk olmak isteyen miisriklere giiven icinde

konuk olma imkdni vermek gerekir. Miisrikleri Islim yurdunda giiven icinde

9 Ebu Davud, “Imarat”, 31, 33; Bir baska hadis i¢in bk. Buhari, “Cizye” 5.

94 Hamidullah, Vesaik, s. 140.

% Yigit, Yasar, Hz. Peygamber ve Hosgoriisii, Ankara. 2007, s. 59; Keskin, Yusuf
Ziya, Nebevi Hosgorii, Istanbul. 1997, s. 77-83.

9% Lokman, 31/13.

97 Nisa, 4/48, 116.

% Tevbe, 9/6.
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konuk etmeye iliskin bu hiikiim Isldm sisteminin yiice bir dorugunu
olusturur. Miisliimanlara uzun yillar boyunca cesitli eziyetler cektirmis,
onlart dinlerinden donmeye zorlamis ve istedikleri olmayinca ellerinden
gelen diismanhg1 yapmus olan miisrikleri Islam yurdu digimdaki giivenlikli
bir yere ulastirmak konusunda gosterilen bu titizlik g6z kamastirict bir
alicenapliktir!”°

Bu sistem diismanlarini yok etmeyi amaglayan bir sistem degil, onlar
dogru yola erdirmeyi arzulayan bir sistemdir. Islim'in givenilir bir iis
meydana getirmeyi on plina aldiginda bile bu ilkesini savsaklamadigini
goriiyoruz. Kimileri var ki, Isldm’in cihad ilkesinden soz ederken onu insan
fertlerine zorla inang kabul ettirme araci olarak nitelerler. Kimileri de var ki,
bu suglamamin agir yiikii altinda ezilerek dinleri konusunda savunmact bir
tutum benimserler. Bu suclamay: savabilmek icin Islam’in surf baglarim
yerel simirlart icinde savunmak igin savasa basvurduunu soylerler. Simdi
hem otekilerin hem de berikilerin bu yiice direktifin somutlastirdi$r yiice
doruga bakislarim dikmeye ihtiyaglar1 vardir. Giiniimiiziin diinyasinda kul
yapist bazi rejimler, sistemler ve yonetimler vardir. Bunlar muhaliflerine ne
can giivenligi, ne mal giivenligi ne namus giivenligi tammazlar;

muhaliflerinin biitiin temel insan haklarin pervasizca ¢ignerler.”1%

Bati'da farkliliklar1 bir arada yasatmayr birakip farkh
kiilttirlerin ve etnik kimliklerin bir potada eritilerek yeni bir kimlik
olusturmak igin “eritme potas:” tezi iiretilmistir. Bu teze gore tipki
keskek adli yemegi olusturmak icin bugday, nohut ve etten olusan
malzemelerin kendi ayirt edici yapilarmi kaybedip her {igiiniin
kombinasyonu ile yeni bir tat olusturuncaya kadar doviilmesi gibi,
farkli etnik kimlige ve kiiltiirel arka plana sahip kisilerin kendi ayurt
edici kimliklerini kaybedip eritme potasinda eritilmesi hedeflenmistir.
Halbuki insanlar sahip olduklar: etnik yap1 ve kiiltiirel 6zelliklerini

koruyarak modern diinyada var olmak istemektedirler.

99 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, 111, 1603.
100 Kutup, Fizilali'l-Kur’dn 111, 1603 (6zetlenerek alinmisgtir)
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Batinin teorik diinyasinda farkliliklar1 “bir arada yasatma”
paradigmas: var olmasma ragmen, pratikte kendi insanina bile
(mezhebi farkli oldugu igin) hayat hakki tanimamasi, Batili'nin bu
husustaki regetesinin iyilestirici 6zelligi olmadigini gostermektedir.
Farkl kiiltiirleri bir arada yasatmada tarihi tecriibesi son derece
zengin olan Islam diinyasmin da yasadig1 mezhep kavgalarini astig
soylenemez. Eger salata modeli oturtulsaydi saglikli netice verirdi. Bu
modele gore tipki bir salatayr olusturan domates, salatalik, marul,
sogan, havug, maydanoz gibi malzemelerin salatada kendi ayirt edici
yapilarni kaybetmeden birlikte yan yana bulunmas: gibi farkh
kiiltiirel ve etnik kimliklerin oldugu gibi kabul edilip ayn1 cografyada

yan yana bulunmasi éngortilmektedir!®!.

Modern diinya, insanlarin tedirgin olmadan kendi
farkliliklarini ifade etmeleri, bir arada ve birlikte yasamalari,
gerekirse ayni sofra ve bir yastig1 paylasmanin ve yeni konsepte sahip

komsulugun insasma ihtiya¢ duymaktadir.

b- Farkli inan¢ Guruplari ile Evlenme ve Ortak Sofray:
Paylasma

Modern diinyanin en biiyiik problemlerinden birisi de,
kiiltiirler arasi diyalogun zayifligidir. Kiiltiirlerarasi ayrimcihigm,
otekilestirmenin, ~asimilasyonun, izolasyon ve Islamofobi gibi
hususlarin tolere edilmesi i¢in farkh kiiltiir ve inang sahiplerinin bir

araya gelmesi gerekir.

Fetih stresinin indigi zemin olan Hudeybiye musalahasi
siirecine bakildiginda; insanlar arasmndaki psikolojik engelleri
kaldirarak goniilleri fethetmenin, savasla degil baris ve diyalogdan
gectigi goriiliir. Miinafiklar Fetih stiresinin inisiyle alay edip rahatsiz
olurken!®? Hz. Peygamber (s.a.s) insanlar arasi diyaloga kap:

101 Aydin, “Dinsel Cogulculugun Oteki ile Birlikte Yasamaya Katkist Uzerine Bazi
Miilahazalar” s. 28.

102 Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi, Tefsiru Mukatil b. Siileymin, th. Ahmed
Ferid, Beyrut, 2002, 111, 245.
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aralayacagi icin olsa gerek “Bana inen bu ayetler diinya ve icindekilerden
daha hayirhdir”1% buyurur. Ciinkii antlasmanin ardindan gelen iki yil
zarfinda Islam’a girenlerin sayisi, 0 zamana kadar gegen on sekiz yil

icinde Miisliiman olanlardan daha fazladir!®.

Kur’an-1 Kerim farkli inang sahipleri ile yapilacak evlilige onay
verir. Bu fitrata uygun ve farkl kiiltiirler aras1 diyalogu temin edecek
davramstir. Insanlar birbirlerine ilgi ve alaka duyarken ayni inanci
paylasmayabilirler. Burada ortak esas Allah’a inanmadir. Ayni yastig:
paylasip farkli inang¢ mensuplarmin bir araya gelmesi fertlerin
aralarinda sevgi baglarmin gelismesini saglar. Kur'an bunu soyle

anlatir:

“Bugiin size temiz ve iyi seyler heldl kilindi. Ehl-i kitabin kestikleri ve
diger vyiyecekleri size heldldir. Sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir.
Namuslu, zinaya girmemis ve gizli dostlar edinmemis insanlar halinde
yasamaniz sartwyla, miiminlerden hiir ve iffetli kadinlarla, sizden énceki Ehl-
i kitaptan hiir ve iffetli kadinlar da, mehirlerini verip nikdahladi§inmizda size
helaldir. Kim iman: inkdr ederse biitiin yapti$1 isler bosa gider ve o, dhirette
de ziyana ugrayanlardan olur.”’% Ayet bir de ayni sofrada bir araya
gelinebilecegini ifade eder!®. Sofra siradan bir mekan degildir. Bir¢ok
dostlugun ve sevginin kaynag1 sofradir. Bu sebepten farkh fikir ve
inang sahiplerinin ayni sofrada bir araya gelmeleri toplumsal baris:
temin eden hususlarin basinda gelir. Tanimak ve konusmak igin
farkl fikirlere sahip insanlarin ayni sofra etrafinda bir araya gelmesi

firsata dontistiirilmelidir.

Maide “sofra” demektir. Allah, Maide Stiresinde Yahudi,

Hiristiyan gibi farkl inang ve kiiltiirlere sahip insanlarla bir sofrada

103 Vahidi, Ebu'l-Hasan Ali Nisaburi, Esbabu’n-Niizul, Beyrut, 1986, s.320.

104 Hamidullah, “Hudeybiye Antlasmas1” DIA, XVIIL, 297-299.

105 Maide, 5/5.

106 Y1lmaz, Hiiseyin, Kur'dn'in Isi§inda Miislim-Gayrimiislim ili§kileri, Istanbul,
1997, s. 108-111; Giiner, Osman, Resillullah’in Ehl-i Kitap’la Miindsebetleri, Fecr
Yayinlari, Ankara, 1997, s. 325-359.
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yemek yenilebilecegine dikkat ceker!?”. Biitlin insanhig1 “tek inangta”
bir araya getirmek miimkiin degilken “bir sofra” “Maide” etrafinda

toplamak miimkiind{ir.1%

Sofra kiiltiirli veya yemek yeme hadisesi siradan bir biyolojik
olay olarak goriilmeme-lidir. Toplumda yasayan fertlerin bir arada
yasamasini temin etmede sofra kiiltiirtiniin énemli ve 6zel bir yeri
vardir. Inanglarmin kaynag: tek olan insanlarim bir araya gelmemesini
diisinmek zamanm ruhunu okuyamamadir. Zamanm ruhunu

okuyamayanlar da tarihin 6znesi degil nesnesi olurlar.
c-Dinlerin Kaynak Birligi

Hz. Peygamber (s.a.s) aym ortak zemini paylasarak yasadigi
farkli inang guruplarma yonelik sdylemlerini Kur’an merkezli olarak

tesis eder.

Kur’an'in ilahi orijinli dinleri ayn1 kaynakta birlestirmesi kendi
inan¢ mensuplarinin  digerleriyle kuracaklar1 her tirlii iligki
konusundaki yontemi de belirlemektedir. Aym1 kaynaga sahip
insanlarm aymn ilahi kaynagm gosterecegi bir zeminde birbirleriyle

diyalojik bir iligki igine girmeleri kadar tabii bir sey olamaz!®.

Kur'an-1 Kerim'in birgok ayetinde de aciklandig1 gibi Islam
sadece asil ve Oz itibariyle Hz. Peygamber(s.a.v.)'in hayatinda
baglamis degildir'’. En son olarak Hz. Peygamber (s.a.v.) tarafindan
teblig edilen Islam, ashnda génderilen biitiin peygamberlerin ortak
mesajmin adidir. Kur’an-1 Kerim kopmaz zinciri soyle anlatir: “O,
itikadi konularda, Nih'a emrettigini -ve sana [ey Muhammed,] vahiy

araciliiyla 63rettigimizi ve aynmi zamanda Ibrahim'e, Musa'ya ve Isa'ya

107 Maide, 5/5.

108 Tan, Zeki, “Kur’an-1 Kerim'in Sofra Kiiltiiriimiize Kattig1 Degerler”, Dicle
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2011, Cilt: XIII, Say1: 2, s. 229-273.

109 Kiiciik, Hamza, Kur'an’da Farkl: Inang Sahiplerinin Birbirleriyle Iligkileri, Selcuk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basilmamis Doktora Tezi, Konya 2004, s.
192.

110 Bakara, 2/131; Ali Imran, 3/20; Neml, 27/44; Maide, 5/44.
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emretti§imizi- sizin icin uygun gordii: [sahih] itikada saglam bir sekilde
sarilin ve o konuda biitiinliigiiniizii bozmaymn.

Onlarr cagrrdigin bu [itikad biitiinliigii] baska varliklart veya giicleri
Allah’a ortak kosanlara agwr gelse [bile], Allah dileyen herkesi Kendine ceker
ve O’na yonelenleri dogru yola ulastirir..”’™  Dinlerin 6zde birligi
degismezken, formda farkli olabilecegini gosterir. Bir de ayet, dinin
etik ve ruhi boyutuna, yani en genel anlamda imana/itikada isaret
eder!''?. Bu da ahlakin evrenselligini gosterir. Fikhi yorumlar bolgesel

olabilirken ahlaki ilkeler evrensel olma ozelligini tasir.

Kur'an1 Kerim “De ki: “Ben [Allah’'in] elgilerin[in] ilki
degilim...13” derken de peygamberlik zincirinin devamliligmin
kopmaz boyutunu anlatir'#. Bu da toplum fertlerinin kutsal ortak
degerler dizisi/paradigmasinda bir araya gelmesini saglayan bir aktor
olur. Herkesin sahip oldugu diisiinceyi savunarak “senin diisiincelerine
katilmiyorum ama diisiincelerini ozgiirce ifade edebilmen icin hayatimi bile
verebilirim...” esas1 toplumda goriiniir olursa daha saglikli bir toplum

meydana gelir.
d-Diisiince ve inan¢ Ozgiirliigii

Diisiince ve inang insanin insanligini ifade edip goriiniir kildig:
temel vazgecilmez Ozelligidir. Korunmasi gereken hasse-i lazimesi
yani olmazsa olmazlarindan birisi de insanin inancidir'®®. Insanlarin

tercih ettikleri inanca gore yasamalar1 en temel haklaridir ve bunu

111 Sura, 42/13.

12 Oztiirk, Mustafa- Okuyan, Mehmet, “Kur’an Verilerine Gére “Oteki”nin
Konumu”, islam ve Oteki Dinlerin Dogruluk/Kurtaricilik ve Birarada Yasama
Sorunuy, ed. Yaran, Cafer Sadik, Ist. 2001. s.166-167; Esed Muhammed, Kur’'dn
Mesaji —Meil-Tefsir-, trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul, 1999, 5.986.
113 Ahkaf, 46/9.

114 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 111, 220.

115 S4tibi, Ebu Ishak Ibrahim b. Musa, el-Muvafakat, th. Abdullah Draz, Beyrut.
1991, 11, 8.
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secmekle ozgiirdiirler. Insanlari herhangi bir inanci benimseye

zorlamak Kur’an tarafindan uygun goriilmez!.

Bir insana zorla bilgi verilebilir; fakat zorla inanmasi
saglanamaz. Ciinkii iman kalbin tasdiki, bildirilenin dogru olduguna
insanin i¢ten kanaat getirmesi ve inanmasidir. Bu inanma ancak
serbest irade ile karar vermeye ve tercih etmeye dayanir. Ayrica
kalbin ve zihnin iginde olup bitenleri bagkasinin bilmesi miimkiin
olmadigmdan, zora maruz kalan kimsenin "inandim" demesi halinde

bunun igteki duruma uygun olup olmadig1 kontrol edilemez!”.

Bugiin ¢agdashgm ve medeniyetin en 6nemli simgesi olarak
takdim edilen insan haklar1 i¢inde din ve vicdan hiirriyeti bagkdsede
yerini almig bulunmaktadir. Bu hiirriyet, Insanlarm inanmak veya
inanmamakta hiir olmalarini, kimseye inan¢ konusunda zorlama
yapilmamasmi, iman ehlinin de inancmni serbestce yasamasmni ifade
etmektedir. Islam'1 din olarak benimsemeyen, Islami ifadeye gore
kifrt (inkar, kafirlik) secen bir kimseye zorlama yapilmayacagmi,
kendisine kafir olarak yasama hakki verilecegini acikca Kur’an

sOylemektedir!!®.

“

Fertleri inanmaya zorlamak Allah’in insana verdigi “...artik ona
dileyen inansin, dileyen reddetsin...?” gseklinde formiile edilen “hiir
irade” 6zgiirliigiiniin anlam1 olmaz. Allah insanlarin fikirlerine ipotek
konulmasina miisaade etmez. Insanin segme hiirriyetini de ilahi
metin yok saymaz. Zira Allah’in boyle bir dayatmaya ihtiyac1 yoktur.
Bu baglamda aym1 yer kiireyi paylasan insanlarmn birbirlerine
fikirlerini dayatmalar1 Kur’an’dan onay alamaz. Kur'an'in istedigi
temel husus, farkli diisiince ve inanca sahip insanlarin beraber
yasamalaridir. Kur’an-1 Kerim: “ Eger Rabbin dileseydi biitiin insanlar:

hakta ittifak eden bir tek iimmet yapardi. Fakat O bunu irade etmediginden

116 Gagiye, 88/22.

117 Hz. Peygamber (s.a.s)’'in “Kalbini yardin m1?” ifadeler i¢in bkz. Miislim,
“Iman” 158; Ebu Davud, “Cihad” 95; Ibn Mace, “Fiten” 1; Miisned, IV, 26, V, 207.
118 Kur'dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, haz. Heyet, Ankara. 2003, I, 280.

119 Kehf, 18/29.
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ittifak etmemislerdir ve iste boylece ihtilaf eder wvaziyette devam
edeceklerdir...”1?0 diyerek insanlar1 fikri tercihlerinde 6zgiir birakmus,
farkli olan tehlikeli olarak goérmemis, herkesi kendine benzetme
¢abasma onay vermemistir. Kur'an bu bagka ayetlerde gectigi iizere,

baska inang sahiplerine ve inangsizlara saygiy1 ongoriir.!?!

Kur’an-1 Kerim “Dinde zorlama yoktur. Dogru yol, sapikliktan, hak
batildan ayrilip belli olmustur...”’?>  buyurarak farkli inananlarm
diisiince Ozglirliigli garanti ve giiven altina almmistir. Ayrica farkh
olana tahammiil gosterilmesi gerektigi, kimsenin inancindan dolay:
kinanmadigl, zorlanmadigi'?, dislanmadigl, tek tip anlayisin

dayatilmadigi hususuna da ayet dikkat gekmektedir.

Bakara 2/256 ayetinin sebeb-i niiziiliine bakildiginda inang ve
diisiince oOzglrligiiniin garanti altmma nasil alindigr daha net

anlasilmaktadir.

Ayetin niiz(il sebebi soyledir: Islam'dan ©6nce Ensar
kadinlarindan birinin ¢ocugu yasamazsa bir adakta bulunur, "su
¢ocugum yasarsa onu Yahudi yapacagmm" derdi. Bu uygulama
sonunda Medine'de oturan Yahudi boylar1 icinde birgok
Yahudilesmis Ensar c¢ocugu oldu. Yahudi Nadirogullari'nin,
hiyanetleri sebebiyle Medine'den ¢ikarilmasma karar verilince artik
Islam'a girmis bulunan Ensar aileleri "Biz ¢ocuklarmmizi
Yahudilestirirken o dinin bizimkinden daha iistiin oldugu inancinda
idik. Simdi ise hak din Islam geldi, gocuklarimizi onlardan alip zorla
Miisliimanlagtiralm” dediler. Bu olay {izerine bu ayet nazil oldu.
Bunun iizerine Peygamber (s.a.s) de onlara: “cocuklarimizi serbest

birakin” dedi'?*. Sunu da sdylemek gerekir: Ayetin sebeb-i niiz{iliintin

120 Hud, 11/118.

121 Enam, 6/108; Tevbe, 9/6; Ayetin izahi i¢in bk. Kilig, Sadik, “Tevbe 6. Ayeti
Baglaminda Kur'én Hosgdriisii ve Dini Cogulculuk Paradigmas:” Diyanet Tlmi Dergi,
Nisan-Haziran, Yil: 2014, Sayz: 2, s. 79-87.

122 Bakara, 2/256.

123 Zemahseri, Kessdf, 1, 387.

124 Sebebi niizullerin farkl rivayetleri igin bk. Taberi, Camiu’l-Beyan, 111, 16, 17;
Vahidi, Esbdbu’'n-Niizill, s. 73; Bagavi,Meadlimu t-Tenzil, 1, 271; Hazin, Liibabut-
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hususi olmasi hitkmiiniin umumi olmasma mani degildir.!*® Kaidesi
unutulmamalidir. Modern diinyada diisiince ve fikir agisindan
toplumsal ¢esitlilik korunmali, bagka fikirler ayrik olarak
goriilmemeli, toplumda yasayan biitiin fertlerin sahip olduklar:
inanglariyla baris iginde, baska bireylerle yasayabilecekleri ortak
zemin olusturulmalidir. Yoksa yeni ve farkl bir diisiincenin gelismesi
engellenmis olur. Namik Kemal'in dedigi gibi “Barika-i hakikat
miisiddeme-i efkdrdan cikar.”

Ibn Asur ayetin yorumu ile ilgili sunlari sdyler: “Evrensel
diizen "biitiin halki Miisliiman olan bir diinya degil, haklarin ve
hiirriyetlerin bekgiligini Miisliimanlarm yaptig1 bir diinya" idi. Bunun
icin de diger din ve vatan sahiplerinin yalnizca Miisliimanlarin
hakimiyetini kabul etmeleri yeterli idi. Iste bu ayet o diizeni getirdi.
Dine zorlama savagi bitti, hakka ve hukuka bas egdirme savasi
basladi'?¢. Baski ve dayatmanm oldugu toplumlarda kutuplasma
kagmilmaz bir hal alir. Bir dinin giicti, muhaliflerini baski ve siddet ile
susturmasiyla kendini gostermez. O dine inananlarin ahlaki

erdemleri ve entelektiiel kapasitesiyle kendini gosterir.” 1%

Kur'anm agik beyanlarina dayanarak sunu rahathkla
sOyleyebiliriz ki; her din mensubu, kendi inancini se¢me, agiklama,
yasama, yayma ve oOrgiitlenme hakkimna sahiptir. Bu hak, tamamen
ozgiir iradeye bagli olarak neticelenir ve bu neticenin
degerlendirilmesi, ancak Yiice Yaratici'ya aittir. Kur'an'a gore her

birey, ya kendi degerini iiretir'?® ya da {iretilmis degerler pazarmdan

Te'vil, 1, 271; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 459; Ayetin degerlendirilmesi igin bkz. Kur’an
Yolu, 1, 280-282; Giiner, Resiilullah’in Ehl-i Kitap’la Miindsebetleri, s. 274-275.

125 Suyuti, el-Itkan Fi Ulumi’l-Kur'dn, s. 28; Ayetin farkli sebebi niizullarinn
degerlendirilmesi igin bkz. Atalay, Orhan, Dogu-Bat: Kaynaklarinda Birlikte
Yasama, Istanbul 1999, s. 123-126.

126 Jon A§ur, Muhammed, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Tunus, 1984, 111, 26-28.

127 Akyol, Mustafa, Islam Without Extremes: A Muslim Case for liberty, Ozgiirliigiin
Islami Yolu, trc. Omer Baldik, Istanbul 2011, s. 221.

128 Sad 38/29.
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begendigini alir'®. Dolayisiyla bu noktada bireyler hiirdiir. Bir
hiirriyeti hem vermek, hem de tercih edilmesi durumunda agir bir
cezaya mahkiim etmek, tutarli bir kitap olan Kur'an'a elbette ki
yakismaz. Kur'an-1 Kerim'in higbir ayetinde, hakli bir gerekge
olmaksizin'®* herhangi bir din mensubuna karsi dininden dolay1

saldirgan bir tutum benimsendigi iddia edilemez!®!.

e-Otekilestirme Bicimi Olarak Asabiyetin Reddi

Kur'an1 Kerim'in indigi cografyada ©ne c¢ikan oOzellik
kabilecilikti. Kabilecilik ile cografya arasmdan yakin bir iliski vardir.
Corak Mekke’deki yasam sartlar1 ¢ok cetin olup, hayatta kalmanm tek
yolu, siki sikiya kenetlenmis bir gurup iginde yasamaktan gegiyordu.
Araplar bu sebeple bir¢ok kabile ve asiretler olusturmuslar, bireyler
ise bu kolektif akrabaliklarin g¢ikar1 igin kolaylikla feda
edilebiliyorlardi. Onemli olan kabilenin menfaatiydi, bir sekilde onun
parcast olmus isimsiz bireylerin degildi. Kabile anlayismimn one
¢ikmasinda giiciin etkisi vardi. Vahiy toplumunun ingasinda “kabile
tist kimligi” yerine takva/Allah’a karsi sorumlulugu ifade eden
“Islam st kimligi” goriiniir oldu®. Bu ferdin sahip oldugu
kabilenin yok sayilmasi anlamina gelmiyor, sadece kabilecilik
anlayisina onay verilmiyordu. Kabilede kisinin toplum igindeki
konumu nesep ve hasep (soy ve sop) kavramalariyla olgiilityordu.
Kabilecilik anlayisinda kisinin bireysel basarilarinin degil, onun
atalarina atfedilen basarilarin kolektif toplamina isaret etmekteydi’®*.
Bu da kabile baglarindan bagimsiz konum kazanmasma ve ferdi
kiiltiirel ~ Ozelliklerinin ~ goriintir  olmasmi  engelliyordu. Hz.
Peygamber’in Veda Hutbesi'nde; “Ey insanlar! Arap'in Arap olmayana,
Arap olmayanin Arap’a, beyazin siyaha, siyahin beyaza takva disinda bir

129 Z{imer 39/17-18.

130 Hac, 22/ 39-40.

131 Polat, “Insan Haklar: Ve Ozgiirliikleri Baglaminda, Kuran ‘da Dini Pliiralizm”, s. 62.
132 Hatipoglu, Sait, Hilafetin Kureysiligi Islam’da ilk Siyasi Kavmiyetcilik, Ankara.
2005, s. 19-51.

133 Akyol, Ozgiirliigiin Islami Yolu, s. 37, 39.
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iistiinliigii yoktur'3*” seklindeki radikal esitciligi saygmhigim kabileden
alan Mekke'nin en prestijli kabilesi olan Kureysliler i¢in tam bir
soktu!®. lahi metin, asil 6nemli olanin kisinin erdemi oldugunu
vurgular’®. Birey bunu da ancak kendi eylemleriyle kazanabilir'?’.
Biitin insanlar Adem’in cocuklari olup's, farkli kabilelere
mensubiyet mahza teariif yani karsilikli tanisip bilismedir'®. Kur’an
insanlara arka ¢ikmanin ve yardimin asabiyet geregi degil'#’, ilahi
vahyin gosterdigi adalet gibi ortak degerde olmasi gerektigini

anlatir!4l,

Mekke’de yasayan insanlarin farkli kabilelere mensup olmalar1
onlarda ortak bir kimlik insasi olusturmuyor, her kabile kendisini
merkeze alarak digerlerini otekilestirebiliyordu. Bu da toplumsal
bitiinltigti saglamayr imkansiz kiliyordu. Kuvvetlinin zayifa
tahakkiimiine gotiiriiyor, ahlaki degerler yerine kabilenin kurallar
gecerli oluyordu. Fertler, seref ve degerini herkes tarafindan kabul
gormiis evrensel ahlaki degerler ile degil intisap ettigi kabilesinin
istiinliigiinden ve etnik aidiyetinden aliyordu. Kur’an insanlarin
kendi calismalar: ile elde ettikleri “takva!4?” ile farkli olabilecegini

yerlestirdi.

Hz. Peygamber (s.a.s)’in yetimligi ve ekonomik imkanlara sahip

olmamasi1 Mekke aristokrasisi tarafindan elesgtirilmekte idi'43. Fakat

134 Miisned, V, 411; Bir baska hadiste: “Sen ne kirmizi (tenli)den ne de siyah (tenli)den
daha hayirl degilsin! Onlardan ancak takvd ile distiin olabilirsin! ” Miisned, V, 158,
diyerek insanlarin iistiinliik dl¢iisii ancak kendi kazanimlari ile miimkiin
oldugunu gosterir.

135 bkz. “ Asabiyete cagiran, asabiyet icin ¢arpisan, asabiyet iizere 6len bizden degildir.”
Buhari, Menakib 251; Akyol, Ozgiirliigiin Islami Yolu, s. 41.

136 Hucurat, Hucurat, 49/13.

137 Bakara, 2/62; Maide, 5/69; Kehf, 18/88; Meryem, 19/60.

138 Miisned, V, 411.

139 Hucurat, 49/13.

140 Jrkeilik igin bk. Ebu Davud, Edep 111-112; Hadisler igin bk. Babanzade, Ahmed
Naim, Islam Irkciligr Menetmistir, Istanbul. 2005, s. 43-53.

141 Nisa, 4/135; Maide, 5/8.

142 Maide, 5/2; A'raf, 7/26; Taha, 20/132.

143 Zuhruf, 43/31.
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Seyyid Kutub'un ifade ettigi gibi, yerylizii kaynakli degerlerin gok
menseli degerlerin 6niine ge¢mesine Allah miisaade etmiyordu'#.
Peygamber kabile anlayismm degil, hukukun dstinligini
saglamada Ebu Zer gibi yakin sahabesine!®® ve hatta kizmna bile
ayricalik tanimiyor', toplumsal tercihlerde kabilecilik bagi degil
liyakat ve ehliyet 6ne gikiyordu. Miisrik olan Amr b. Umeyye
diplomaside istihdam ediliyordu. Kabe'nin anahtarlar1 (o zaman
diliminde) miigrik olsa da isin ehli oldugu i¢in Osman b. Talha’ya

veriliyordu'¥’.

Toplumdaki smnif anlayisinin reddi i¢in babasi daha 6nce kole
olan Usame b. Zeyd itirazlara ragmen Kureys kabilesinin esrafindan
bazilarinin basina ordu komutani oluyordu!#s. Tiim insanlarin esit
oldugu gergegini iglerine sindiremeyen, kabileleri ile Gviinmeyi
tstlinlik olarak goren Mekke’li bazi aristokrat aileler kizlarim
kendileri ile ayni smiftan olmayanlara vermekte zorlanirken Hz.
Peygamber (s.a.s) bir donem “kole” olan Zeyd b. Harise ile Zeyneb’i
evlendirerek smif anlayisin1 kaldirdi. Kur’an yeni insa ettigi toplumda
diizeltilmesini istedigi bir¢ok hususu yukarida gectigi tlizere rol

modeller tizerinden pratige doker.

Daha 6nce Yahudilerde goriiniir olan asabiyet anlayisi, vahyin
1s181inda yerini temel ve evrensel ilkelere yasanmis olaylar tizerinden

birakiyordu'#.

Kur'an'in niiz{il zeminine bakildiginda ondaki sosyal guruplar

cok cesitlidir. Ayn1 kan gurubuna, ayn1 inang gurubuna, ayni faaliyet

144 Kutub, Fizilalu’l-Kur'an, V, 3186.

145 Ebu Zer'in valilik talebini reddi i¢in bk. Miislim, “Imaret” 16.

146 Kiz1 Fatima’y1 kayirmayacagl hususu icin bkz. Buhari, “Enbiya” 54, “Megaz1”
53, “Hudd” 11, 12; Mislim, “Hud#d” 8, 9; Ebt David, “Hudad” 4; Tirmizi,
“Hud(d” 6; Nesai, “Sarik” 6; Ibni Mace, “Hudtd” 6.

147 Vahidi, Esbabu 'n-Niizul, s. 130.

148 fbn Sa'd, et-Tabakatu'l-Kibra, I, 189-190.

149 Yahudilerin ehil olmasina ragmen Talut'un idareciligine itirazlar i¢in bk.
Bakara, 2/247; izahlar i¢in bkz. Ziihayli Vehbe, el-Kissatu'l-Kur’aniyye, Sam, 1992,
s. 113.
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dalina, ayni fikir gurubuna mensubiyetten, gecici ve siirekli olusuna,
egitime veya siyasi duruma tabi olusuna gore bir ¢ok sosyal grup,
Arap sosyal yapisinda yer almis, bunlarin bir kism1 Kur'an'da ve

hadislerde zikredilmistir.

Yukarida ifade edildigi tizere Kur’an, tabii-dini gruplarin
varligmi kabul etmis, insanlarn kendi neseplerini ve mensubu
bulunduklari ailelerle, kabilelerle, kavimlerle, asiretlerle ve diger tabii
gruplarla ilgili hususlar1 bilmelerini normal karsilamis, bu yapilar
sosyal bir gergeklik olarak gormiistiir. Kur'an’da sirf dini gruplarin
basinda timmet gelmektedir. Diger kavramlar, kan, toprak birligini ve
ortak maddi ¢ikarlari toplumun temel 6lgiitii olarak aldiklar1 halde
Islam, {immet kelimesini segerek, fikri sorumlulugu ve ortak bir

hedefe dogru yiirtimeyi toplumsal felsefenin temeli yapmuistir.

Islam Peygamberi, Islamiyet’i fertlerin ferdiyet giiciine hemen
hemen hi¢ sahip olmadiklary, biitiin seref ve itibarmni1 kendi
hiinerlerine degil, mensup olduklar aileye, klana ve kabileye bor¢lu
bulunduklar1 cemaatgi bir sosyal yapiya telkinle gorevlendirilmisti.
Islam’in gelisiyle iki biiyiik sosyo-kiiltiirel degisimin gerceklesmeye
basladigini soyleyebiliriz: Birincisi, klan, kabile, aile gibi ayri ayri
kiiciik  cemaatlerin  farkhiliklarim1 ~ koruyarak kaynasmalarmin
saglanmasidir. Ikincisi ise bu ayr1 ayr1 cemaatlerin biitiinlesmesiyle
beraber fonksiyonel bir igbirliginin ortaya ¢ikmasidir. Bunun neticesi
olarak fertlere ben suurunu asilayan menfaat birliklerinin birbirinden
ayr1 ayri1 miiesseseler olarak varligi kiiciik cemaatlerin kapaliligini

ortadan kaldirmais, biz suurunun gelismesine yardimci olmustur!*.

f-Adalet/Hukukun Ustiinliigii Zemini

Ayni cografyay1 paylasip 1rklari, dilleri, dinleri, mezhepleri...,
farkli olanlar1 bir arada baris ve huzur i¢inde yasatmanin zemini

adalet yani hukukun istiinliigiidiir. Adalet kelime olarak haklilik,

150 ismayllov, Mehman, Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisli, Basilmamig Doktora Tezi, Istanbul, 2008, s. 225-226.
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diiriistliikk, dogruluk, esitlik, esit bir sekilde ayirmak, orta yolu
tutmak, dengeli olmak, dagitmak, esit bir sekilde miikafatlandirmak

anlamlarina gelir'>!.

Adalet, bir seyi yerli yerine koymaktir. Adalet, herkese
verilmesi lazim olan1 vermek, yani herkesin hakkina hiirmet ve riayet
etmektir. Ferdi ve i¢timai yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve
esitlik ilkelerine uygun yasamayi saglayan ahlaki erdeme denir!*2. Bu
erdemin iglevsel olmasi halinde modern diinyada toplumsal

problemlere ¢6ziim tiretmede 6nemli bir yere sahiptir!>3.

Kur'an'daki adalet kavrami ailevi, ekonomik, hukuki ve sosyal
hayatin cesitli yonlerinden Islam toplumu cercevesinde, uluslararasi
hasmane iligkilerinde bile, ister insan ile nefsi, isterse kendisiyle
bagkas: arasmnda olsun biitiin adalet tiirlerini kapsayacak bigimde
genistir. Buna gore, ister kisi, isterse devletle ilgili olsun, biitiin

iliskilerde adalet ilkesi Islami yasayisa egemen olur!®.

Kur’an’m, insanlar1 bir arada yasatmada ©ne c¢ikan esas
argiimani sudur: “Allah bagskalarina adaleti, hatta adaletten de fazla olarak
ihsani, en giizel davramg: emreder...”’% Ayet hukuk-ahlak iligkisinin
tstiinligiiniin formiiliinti vermektedir. Bu ayetin niizuliinii duyan
inanmayan Mekke'liler “cok giizel]” demekten kendilerini
alamamuiglardir’®. “Kur’an’m en kapsamli ayeti” nin bu ayet oldugu

ifade edilir?.

151 [sfahani, Ragib Ebu'l-Hiiseyin b. Muhammed; el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'dn,
Istanbul. 1986, s. 487; Razi, Zeynuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr,
Tefsiru Garibi'l-Kur'ani’l-Azim, th. Hiiseyin Elmali, Ankara, 1997, s. 407-408.
152 Cagrici, Mustafa, “Adalet” DIA, istanbul. 1988, I, 341.

153 Osman b. Maz'un Miisliiman olmasi i¢in bkz. Zemahseri, Kessaf, 11, 425;
Elmalili, Hak Dini, V, 3119.

154 ismayllov, Kur’an’da Sosyal Biitiinlesme, s. 173.

155 Nahl, 16/90.

156 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 11, 235.

157 Taberi, Camiu'l-Beyan, XIV, 337; Razi, Tefsiru'l-Kebir, XX, 101; Elmal1’ly, Hak
Dini, V, 3119.
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Bu ayetin hemen akabinde gelen ayette “Bir de sizlesme
yaptigimizda  Allah’in - huzurunda verdiginiz sozii yerine getirin...”1%8
buyurur. Ayet hem insani varolusumuzla ilgili ontolojik sdzlesmeyi,
hem Allah’a gilivendigimizi (iman ve teslimiyeti segerek) ifade
ettigimiz teolojik sdzlesmeyi ve hem de insan iliskilerinde verdigimiz
s0z ve vaatlerden olusan sosyolojik ve ekonomik soézlesmeleri

kapsar!*.

Miisliimanlarla bir arada yasayan bagka inanglara mensup
insanlarm hukuki 06zerklige'®® sahip olmalarina ragmen Hz.
Peygamber (s.a.s) e gelip bazi hususlarda kendisinin hiikiim
vermesini istiyorlardi'®!  Kur’an-1 Kerim “..Sana gelirlerse ister
aralarinda hiikmet, istersen hiikmetmekten geri dur! Geri durursan onlar

sana asla bir zarar veremezler...”'%> buyurmaktadir.

Yukarida gectigi tlizere Medine’de yasayan farkli inang
mensuplarmin haklar1 “Medine sozlesmesi” ile garanti altma alnmus,
tarihi siirecte ise zimmi veya miiste'men (vize ile Islam beldesine
girmis gayri mislim) lerin kazai ihtilaflarinin giderilmesi, onlarin
hangi hiikiimlerle yargilanacagi ve islerinin hangi mahkemeler

tarafindan ytiriitiilecegi hukuki esaslar ile ortaya konmustur?!®.

Kur'an-1 Kerim ferdi adaletle beraber sosyal adaletin de
saglanmasmui ister. “Ey iman edenler! Haktan yana olup var giiciiniizle ve
biitiin islerinizde adaleti gerceklestirin ve adalet niimunesi sahitler olun! Bir
topluluga karsi, icinizde beslediginiz kin wve Ofke, sizi adaletsizlige

siiriiklemesin. Adil davranin, takvdya en uygun hareket budur. Allah’a kars:

158 Nahl, 16/91.

159 Taberl, Camiu’l-Beydn, XIV, 339; Giiner, “Hz. Peygamber’in Oteki'ne Bakigt”, s.
235-236; islamoglu, Hayat Kitabi Kur'an, s. 517.

160 Fidan, Yusuf, “Islam Toplumlarinda Gayr-i Miislimlerin Yarg: Alamndaki Hak ve
Sorumluluklar:” Istem, Yil: 10, Say1: 19, s. 225-235, s. 227.

161 fbn Mace, “Hudud” 10

162 Maide, 5/42.

163 Ebu Ubeyd Kasim b. Sellam; Kitabu'l-Emuval, trc. Cemaleddin Saylik, Istanbul.
1981, 50-80; Ozel, “Miiste’men” DIA, Ist. 2006, XXXII, 140-143.
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gelmekten sakimin! Ciinkii Allah yaptigimiz her seyden haberdardir.”1%* Bu
ayet hak, adalet, temize ¢ikarma, sahitlik, eylem, hiikiim verme ve
sorumlulugu paylasma bakimmdan dogru ve tarafsiz olma alaninda
Kuran'm en parlak ayetlerindendir!®®. Toplumsal problemleri

¢ozmede hakem ve referans olarak “hukuk” gosterilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s) “Her kim ki, Allahin ve Peygamberinin
himayesinde bulunan bir muahidi oldiiriirse, kokusu yetmis yillik mesafeden
duyulan cennet kokusunu koklayamaz”1% buyurarak inanan insanlarm
adalet anlayislarinin temel parametrelerini vermektedir. Bir baska
hadiste de “Sugsuz yere bir miiste’'men/eman verilmis/sozlesme sahibini
oldiiren kimseye Allah cenneti haram kilmistir”'” diyerek tarihi siiregte
Miisliimanlarin uhrevi hayatlarindaki mutlulugun bagka inanglara

mensup insanlara davranis kodlar iizerinden olacagima dikkat ceker.

Baska inanglara mensup insanlarin yargidaki 6zerklikleri, ¢ok
kere Miisliimanlara ayni statlide bulunmalari, kendilerine
hakkaniyet ve adalet Olgiilerinde davranilmasi durumlarmda hem
Islam’a sempati duymalarmi saglamis hem de Miisliiman olmalarma

sebep teskil etmistir!®s.

Sultanahmet’teki Firuzaga Camii'yle ilgili asagida gelecek
anekdot sadece insanlarin degil, devletin de bu konulardaki
tutumunun adalet ilkesine dayandigmi gosteriyor. Bilindigi iizere
caminin minaresi sag degil sol taraftadir'®®. Sebebi ise sudur; sagda

olursa bitisikteki evin giinesine mani olmasi. Kadiya basvuran

164 Maide, 5/8.

165 Derveze, Muhammad izzet, et-Tefsiru’l-Hadis, Mistr, 1964, IX, 70.

166 bn Mace “Diyat” 32; Nesai, “Kasame” 14-15; Miisned, 11, 186, IV, 237.

167 Ebu Davud, “Cihad” 153.

168 Fidan, “Islam Toplumlarinda Gayr-i Miislimlerin Yargi Alanindaki Hak ve
Sorumluluklart” s, 234; Cicek, Halil, Farkl: Kiiltiirlerin Birlikte Yasama Formiilii,
Istanbul, 1998, s. 254-260.

169 Byice, “Firuz Aga Camii”, DIA, Ist. 1996, XIII, 136.
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gayrimiislim ev sahibinin itirazi hakli bulunur ve minarenin

alisilmisin aksine sola yaptirilmasima karar verilir!?°.

Modern diinyada insanlarin en ¢ok aradig: faziletlerin basinda
adalet gelmektedir. Insanlar kendi dogdugu topraklar1 birakip bagka
yerlere adalet 6zleminden dolay1 gidiyorlar. Tipki Mekke'de zulme
maruz kalan insanlarin Habesistan’a (adalet sahibi bir idareci

oldugundan dolay1) hicret etmesi gibi'”!.

Bir arada yasama “hukuku” ve “ahlakinin” insasi ile beraber,

adalet arayisi kiiresel bir problem olmaya devam etmektedir.

Bir Amerikal1 bir yilda ortalama olarak doksan Hindistanlinin
tiiketebilecegi  kaynaklar1 tiiketmektedir!’?2. Diinyadaki adalet
anlayisinin  kutsal metinler baglaminda yeniden diizenlenmesine

ihtiyag vardir. Yoksa sairin;
“...Allah"in on pulunu bekleye dursun on kul
Bir kisiye tam dokuz, dokuz kisiye bir pul.

Bu taksimi kurt yapmaz kuzulara sah olsa...”'”? serzenisi aktiiel

olma 6zelligini korumaya devam edecektir.

Netice

Allah’in yarattig1 insanlarmn dilleri, dinleri, renkleri, mezhepleri,
megrepleri, meslekleri farkli olabilir. Bu farkliliklara sahip insanlarin
tek bir din tizerinde bir araya gelmeleri miimkiin degilse de “ortak

ahlaki degerler” etrafinda toplanmalar1 miimkiindyir.

170 http://www.zaman.com.tr/yorum_tokinin-hasankeyfi-malumun-
ilami_2118028.html; Erisim Tarihi: 12.08.2013; Miislim-Gayr-i Miislim iligkileri
icin bk. Seker, Mehmet, Anadolu’da Birarada Yagama Tecriibesi, Ankara, 2002, s. 89-
147.

171 fbn Hisam, es-Sire, 1, 321-323; ibn Sa’d, et-Tabakat, 1, 204-205.

172 Koylii, Mustafa, Kiiresel Ahlak Egitimi, Istanbul. 2006,s. 123, 125; Giindiiz,
Kiiresel Sorunlar ve Din, s.65-72.

173 Kisakiirek, Necip Fazil, Cile, Istanbul. 1988, s. 407.
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Ayn1 cografyayr veya aynmi mekan: paylasan insanlar ikili
iliskileri “benzerlikler” {izerinden hareket ederek yapiyorlar. Halbuki
ayn1 toplumdaki fertler farkli olacagina gore iliskinin de “farkliliklar”
tizerinden yapilmasi gerekir. Yoksa toplumda narsist ozellikli ve
egosunu One ¢ikaran bireyler ortaya ¢ikar. Bu da birlikte yasama
kiiltiirtinii zedeler. Belki de fertlerin duygu diinyalarinda derin

travmalar meydana getirir. Toplumda da “catisma kiiltiirii"nii besler.

Gilintimiiz diinyasmin en biyiik handikaplarindan birisi
birbirine benzemeyen her bir renk, dil, mezhep, din, etnisite ve
kiiltiirel ~farklihklar1 bir arada yasatmayir becerememesidir.
Farkliliklarin bir arada yasa(til)malar1 gereken zemin halen istenen
diizeye ulagabilmis degildir. Insanlar kendilerine benzemeyenlerle
asilmaz duvarlar ormeye devam etmektedirler. Yani farkhiliklar
icinde birlikteligi yakalayamama hali. Vahdette kesret, kesrette

vahdetin tecellisini gormeme ve gosterememe durumu...

Insanlar sahip olduklari deger yargilarmin toplumun biitiin
kesimleri i¢in temel ilkelermis gibi zemin insa etmekte, baskalarina da
yer agmayarak direnmeye devam etmektedirler. Halbuki ne bizim su
veya bu gruba mensup olmamiz digerlerinin varligimni gayri mesru
ilan edip yok etme hakkini bize verir ne de bir realitedir diye her
inanc1 ve fikri hak ve hakikat makaminda kabul etmesini zorunlu
kilar. Bu, farkli din ve inang gruplari arasinda gegerli oldugu gibi,
ayni dinin evreninde yer alan farkh gruplar (mezhepler, tarikatlar,

cemaatler, firkalar) arasindaki iligki i¢in de gegerlidir.”174

Bir diger problem, yer kiirede, farkhliklar1 bir arada yasatan
¢cimento mahiyetindeki bir dinamik olan kutsali/dini
degerlendiremeyisimiz olmustur. insan Haklar1 Evrensel Bildirgesi,
Helsinki Nihai Senedi veya Kopenhag Kriterlerinin sahip oldugu
degerlerin'’®, fazla karsiik bulamadiklari, manevi kaynaklardan da

beslenmedikleri icin olsa gerek insanlar1 farkliliklar: ile bir arada

174 http://www.zaman.com.tr/ali-bulac/nurculuk-ve-kitabi_2232304.html: Erisim
Tarihi; 19.07.2014
175 Bulag, Ali, Avrupa Birligi ve Tiirkiye, Ist. 2001, s. 48-50.
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yasatmaya yetmedigi izahtan varestedir. Bu baglamda kutsalin
yeniden yorumlanarak devreye sokulmasi ka¢milmaz olarak kendini
gostermektedir. Biitlin insanlara evrensel deger olan “adalet” ortak

paydasinda muamele yapilmalidir.

Tarihi stiregte farkliliklar ayn1 toprak pargasinda; esit
vatandaglar olarak, kiiltiirel gesitliligin tanmndig1 ve, ozgitirliiklerin
korundugu bir atmosferde yasamislardir. Kur'an’in insa ettigi
“Medine modeli” fonksiyonu ve rolii bu baglamda arastirilmalidir.
Bu modelde Yahudi, Hristiyan, Miisrik, Miisliimanlar ortak “degerler
dizisi” ve diyalog zemininde yasamislardir. Bu fonksiyonu yerine
getirecek ve insanlar1 “ihtiyar?” olarak bir araya getiren ortak
esaslarin yeniden kesfine vahyin kusatici tayflar1 altinda ihtiyag
vardir. Hz. Peygamber (s.a.s) farkli inanglara yonelik soylemlerini
vahiy kaynakli ve vahiy merkezli olarak insa eder. Toplumdaki
siyasal ve sosyal sorunlar ilahi kelamm semsiyesi/korumasi altinda

¢Ozlime kavusturulmuslardir.

Kur’an farkli inang¢ guruplar ile iligkileri tanzimi kutsallara
“thtiram” [sayg1 esas1 lizeri insa eder. Hz. Peygamber, Hayber
savast’dan sonra sulh gergeklesince ganimet mallarmi paylastirmis,
ganimet mallar1 arasinda bulunan Tevrat niishalarin1 da Yahtdilere

iade etmistir.

Hz. Peygamber (s.a.s) Medine’de yasayan biitiin inang
guruplarin1 “Medineli” olma ortak paradigmasi etrafinda yasatarak

tarih boyunca gelecek insanlara model olusturmustur.

Tarihe bakildiginda sahip oldugumuz emsalsiz  bir
medeniyetimiz var; Endiiliis'te, Anadolu’da, Irak’ta, Sam’da,
Hicaz’'da. Ozellikle Misir’da farkl inang, dil, kiiltiir ve mezheplere
mensup insanlar1 bir arada yasatan bir kiiltiirlimiiz var. Biitiin bu
medeniyetimizin dinamiklerini harekete gecirerek, inancimiz
yeniden dogru okuyarak bu cografyada baris igerisinde birlikte

yasama formiillerini {iretebiliriz.
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Orkestra sefi nasil ki, farkli sesleri yok etmeden ¢ok sesliligin
uyumlu bir melodiye doniismesini, ahenkli ¢ikmasimi sagliyorsa,
toplumdaki biitiin farkliliklar: bir arada tutan, birbirini yok etmeden
yasamalarmi saglayan, birbirini besleyen bir ahlaki sistemin
kurulmas: gerekir. Yoksa modern diinyada yer almak miimkiin
degildir.

Ayetlere bakildiginda farkliliklarin kendilerini ifade ve izhar
etmelerinin yarusira, bir arada yasamanmn yollar1 goriliir. Hatta
Kur’an, farkli inan¢ mensuplar1 arasindaki evlilige onay verirken,
sadece kendi taraftarlarinin veya ¢ogunlugun haklarini &nceleyen,
digerlerini Gtekilestirerek yok sayan bir anlayis1 degil “ortak zemin”

insas1 Onerir.

Her nedense bu cografyada “bir arada” yasiyoruz fakat
birbirimize “uzak” duruyoruz. Birbirimize tahammiil esigimiz diisiik

oldugu icin “teget” gegiyoruz.

Toplum olarak birbirimizle temas etmeden yasiyoruz. Bir arada
yastyoruz fakat tanimamak ve tanismamak zorundaymisiz gibi
davraniyoruz. Bu da toplumsal kaynasmay ve birbirimiz hakkindaki

onyargilarm kirilmasini engelliyor.

Tanmmak ve konusmak igin farkl fikirlere sahip insanlarm aym
sofra etrafinda bir araya gelmesi firsata dontistiiriilmelidir. Toplumda
yasayan fertlerin bir arada yasamasini temin etmede sofra kiiltiirtiniin
onemli ve 6zel bir yeri vardir. Bu sayede bir arada yasama kiiltiirii ve

bu kiiltiiriin i¢sellestirilmesi imkani ortaya ¢ikar.
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SIYAK KAVRAMI’NIN SEMANTIK ANALIZIi
Yunus EKIN*

Ozet

Bu makalede siyak kavrami semantik ydntemiyle analiz
edilecektir. Klasik donemden modern doneme uzanan siirecte
gerceklesen anlam degismeleri ve zenginliklerine isaret edilecektir.
Siyakla ilgili kavramsal cerceve hakkinda bilgi verilecektir. Farkli zaman

dilimleri arasinda mukayeseler yapilacaktir.
Anahtar Kelimeler: Siyak, semantik, dil dist baglam, dil ici
baglam.

L
The Semantic Analysis of the concept of Siyaq/Textual context

Abstract

In this article the concept of "siyak" will be analyzed with the
semantic method. Also, will be pointed to meaning changes and
enrichment in the proces extending from the classical period to the
modern era. At the same time, comparisons will be made between

different time zones.

Key Words: Siyak, semantic, linguistic context, context of

stiutation.
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Giris

Yiice Allah son ilahi mesaji muhataplarinin diliyle tenzil
buyurmustur. Kur’an, ilk muhataplarma kendi anadilleriyle hitap
etmis, kendilerinden olan bir Peygamber vasitasiyla da teblig, teybin
ve tatbik edilmistir. Tk Miisliiman nesil, Kur'an ile aymi dili ve
zamani paylasmistir. Bu durum onlara mesaji anlamakta ve
uygulamakta biiylik kolaylik ve ayricalik saglamistir. Daha sonraki
nesiller ise, hem zaman hem de mesajin iletildigi dil itibariyla
Kur'an’dan uzak kalmiglardir. Tabiin neslinden itibaren Miisliiman
nesiller ve ilim ehli Kur’an ile sahabe sonrasi nesiller arasinda goriilen
gerek dilsel gerekse tarihsel mesafenin kapatimasma yonelik
calismalar yapmislardir. Kur'an’m indigi ortama dair bilgileri ve
Kur'an  Arapgasiyla ilgili  dilbilimsel verileri toplamaya
baslamiglardir. Iste bu siirecte pek ¢ok Islami disiplin gibi, hem
rivayet hem de dirayet itibariyla tefsir ilmi tesekkiil etmistir. Zaman
icinde diger Islami disiplinlerle girdigi iliskiler cergevesinde metot ve

literatiir agisindan zenginlesmistir.

Kur'an'm tevil siirecinde gerek klasik gerekse modern
donemde miifessirin asla miistagni kalamadig1 yorum araglarindan
biri siyaktir. Metnin anlaminin iiretilmesinde hem metin i¢i baglam,
diger bir ifadeyle metnin nazmi, tertibi ve biitiinliigii, hem de metin
dist metni kusatan kiiltiirel ve tarihsel baglam daima belirleyici
olmustur. Siyak kavramina yonelik eszamanli ve artzamanl semantik
tahliller gostermistir ki klasik donem ile modern donem baglam

tasavvurlari farklilasmistir. Onceliklerde degismeler olmustur.

Bu makalede siyak kavrami semantik yontemiyle analiz
edilecektir. Klasik donemden modern doneme uzanan siiregte
gerceklesen anlam degismeleri ve zenginliklerine isaret edilecektir.

Farkli zaman dilimleri arasinda mukayeseler yapilacaktir.
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1. Siyak ifadesinin Liigat Anlam1

2

Siyak kelimesi sozliikte, “s-v-k” fiil kokiinden tiiremis “sivak”
masdarmdaki vav'in “ya” harfine doniistiiriilmesiyle elde edilen bir
isimdir. Bir seyi sevk etmek, takip etmek ve siirmek anlamina gelir.
Ibn Faris (v.395h.) bu kelimenin anlamini, bir seye tabi olmak, uymak
ve pesinden gitmek anlamindaki “hadv” masdariyla agiklar. Deve,
koyun gibi hayvanlarin bir yere dogru ardi ardmna sevk edilmesine
“saka’l-masiye” ifadesi kullanilirken develerin pes pese bir yere
suriilmeleri  “tesavekati’l-ibil”  tabiriyle dile getirilir. ~ Arap
toplumunda mehir olarak kiz tarafina gonderilen deveye de sadak
denilir ve kadina mehir verme hadisesi “suktii ile'mraati sadakaha”
ciimlesiyle anlatilir. Yine bu kokten tiireyen es-stik (cogulu esvak);
insanlarm ve ticari mallarin toplandig1 ve sevk edildigi pazarlar ve

7

carsilar; “stiku’l-harb” ise savasm en yogun ve siddetli yasandig:

bolge ve mekan anlamina gelmektedir. !

Cevheri, (v.400h.) araplarin bir kadmin pes pese ii¢ erkek
¢ocugu dogurmasini, “veledet fiilanetiin selasete benine ala sakin
vahidin” climlesiyle anlattiklarmi zikrettikten sonra siyak
kelimesindeki ittiba ve takibin ardisikligmna ve biittinltigiine dikkat
ceker. Bu cercevede insanin ruhunun bedenden ayrilismma da siyak
tabiri kullanilmaktadir ki insanin yeni bir aleme sevk edilisini ve

ruhun bedenden ayrilis siirecini resmetmektedir?.

fbn Manzur (v.711h.) ise yedi sayfaya yakin yer ayirdig1 siyak
kelimesinin anlamiyla ilgili sunlar1 zikretmektedir: Oncelikle deve ve
benzeri hayvanlarin pespese siiriilmesi bir yerden baska bir yere
sevkedilmesi “siyak” kokiiyle anlatilir. Tkinci olarak kisinin evlendigi
kadina mehir vermesi bu fiille ifade edildigi gibi bizzat mehir icin de
“sevk” ismi kullanilir. Uciincii olarak kisinin ruhunun bedeninden
cekilmesine yani Oliim haline “sevk” veya “siyak” tabiri kullanilir.

Dordiincii olarak insanlarin ahsveris icin toplandiklar1 pazar ve

1 {bn Faris, Ebu’l-Hiiseyn Ahmed, Mu'cemu mekdyisi’l-luga, Misir 1969, 111, 117.
2 Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sihih, Kahire 1982, IV, 1499.
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carsilar igin “stik” veya ¢ogulu “esvak” tabir edilir. Besinci olarak
harbin kizistig1 insanlarin i¢ ice girdigi hale “stiku’l-kital” ifadesi
kullanilir. Altinc olarak insanin baldirina “sak” ismi verilir. Yedinci
ve bir mecaz olarak sikintili ve siddetli is ve durumu anlatmak i¢in de
“yeksifu an sakihi” ve benzeri ifadeler kullanilir. Insanin baldirinin
acilmastyla kisinin asir1 sikinti ve zor durumda olmasi arasinda ilgi
kurulur. Bu deyimin bir benzeri olarak savas siddetlendiginde

“kametii’l-harbu ala saki” darb-1 meseli de kullanilir3.

Ibn Manzur, cok detayli bir sekilde sahidlerini de zikrederek
kelimenin tiirevleri ve anlamlarini verdigi sozliiglinde “soziin
sevkedilisi” manasindan hi¢ bahsetmez. Hgingtir “siyak” kelime
kokiiyle ilgili zikredilen farkli kullanim veya anlamlar iginde “soziin
bir maksada gore sevki veya dizilisi” anlammi Ibn Manzur
zikretmedigi gibi selefleri olan ve yukarida kendilerinden iktibasta
bulundugumuz Cevheri ve Ibn Faris de zikretmez. Hatta Fir(izabadi
(v.817h.) de benzer bir sekilde soziin bir maksada gore sevkedilisi ve
dizilisi anlammi “siyak” masdar i¢in kaydetmez*. Klasik sozliik
yazarlarindan Ebu Mansur el-Ezheri (v.370h.) ve Ibn Side (v.458h.) de
sozliiklerinde sevk masdarmin yukarida zikrettigimiz degisik
kullanim ve anlamlarmni zikretmelerine ragmen “soziin sevkedilisi ve

tislubu” manasma hi¢ deginmezler®.

Islamm temel kaynagi olmanin yaninda Arap edebiyatinin en
temel klasik metinlerinden olan Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda “sevk”
kokii ve tiirevleri on yedi ayette gecmektedir. Ozetle, ayetlerde,
“saka” fiil kokiine ve tiirevlerine, yagmur bulutlarmm kurak
topraklara sevkedilmesi veya gonderilmesi (A'raf, 7/57; Fatir, 35/9),
miicrim ve Kkafirlerin cehenneme sevkedilmesi (Meryem, 19/86;
Ztmer, 39/71), goz gore gore Oliime stirtiklenmek (Enfal, 8/6), insanin
veya hayvanin baldir1 (Neml, 27/44; Sad, 38/33), insanlarin toplandig:

3 fbn Manzfir, Lisanii’l-Arab, Beyrut 1990, X, 166-171.

4 FirGizabadi, Mecdiiddin, el-Kamilsu'l-Muhit, Beyrut 1996, s. 1156.

5 Ebu Mansur el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, Beyrut 2001, IX, 231-234; ibn Side, Ebu’l-
Hasen, el-Muhkem ve’l-Muhitu’l-Azam, Beyrut 2000, VI, 523-527.
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carst ve pazar (Furkan, 25/7), insanin ruhunun bedeninden ¢ikmasi
yani oliimii (Kiyame 75/29) ve sikintili ve zor durum (Kalem,68/42)

manalar1 yliklenmistir.

Kur’an kelimelerine dair kiymetli eseriyle bu alandaki konumu
miisellem olan Ragib el-Isfehani (v.425h.) de Kur’an’dan &rneklerini
zikrederek  yukarida zikredilen manalar1 kaydeder. Onun
agiklamalar1 arasinda da “saka” fiil kokiiniin “soziin sevkediligi”

anlamindaki kullanimi yer almaz®.

Gorildiigt tizere Kur'an ayetlerinde de “soziin bir maksada
gore sevkedilisi veya dizilisi” anlami ge¢memektedir. Gerek
Kur’an’da gerekse temel sozliiklerde nigin “sevk” masdarinin soz ile
irtibatli olarak kullanim1 gegmemektedir? Bunun cevabi kanaatimizce
Zemahgeri (v.538h.)nin “Esasii’l-belaga” isimli sozliigtindeki

aciklamalarmdadir.

Zemahgeri, siyak kokiintin yukarda zikredilen temel
anlamlarini zikrettikten sonra bu kelimenin zamanla mecazi olarak,
soziin soylenilisi, terkibi ve dizilisi i¢in de kullanilmaya baslandigmi
sOyler. “Soziin sevkedilmesi” anlami kelimenin daha sonra kazandig:
bir mana ve kullanimdir. Bu diistincesini dildeki degisik
kullanimlarla 6rneklendirir: Birinci 6rnek ctimle “O sozii en giizel bir
tsliipla dile getirir” anlamindaki “ve huve yestiku’l-hadise ahsene
siyak” ctimlesidir. Bu ifade Tiirkce’deki “tasi gedigine koymak”
deyimini ¢agristirmaktadir. Ikinci 6rnek ciimle “Bu sdz sana
sOylenmektedir” manasmdaki “ve ileyke yusaku’l-hadis” ifadesidir.
Uciincii 6rnek ciimle ise, “Bu soziin soylenisi soyledir” anlamindaki
“ve hazel-kelam mesakuhu ila keza” terkibidir. Son olarak da “sana
pes pese sirasiyla soylityorum” anlamindaki “ci’titke bi’l-hadisi ala
sevkihi(serdihi)” ifadesidir”.

Siyak kokiintin anlamlar1 arasmnda “soziin sevkedilisi”

anlamimin temel sozliiklerde zikredilmemesi, Kur’an’da bu kullanima

¢ Ragib el-Isfehant, Miifredatii Elfdz1’l-Kur’an, Dimesk 1992, s. 436.
7 Zemahseri, Esasiil-Beldga, Beyrut 1998, Daru’l-kutiibi'l-ilmiyye, I, 484.
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yer verilmemesi, siyak ifadesinin semantik gelisimi agismndan
onemlidir. Zira bu durum kelimenin anlam alaninda zaman iginde bir
zenginlesme oldugunu gosterir. Ayrica Kur'an’da “sevk” kokiiniin
soziin sevkedilisi manasinda kullanilmamasi en azindan miladi
yedinci asirda kullanilan Arap¢ada bu anlamin yaygm olmadig:

seklinde yorumlanabilir.

2. Klasik Dénem’de Siyak Kavrami

Islami literatiirde ve tefsirlerde siyak, sibak, nazmii's-siyak,
nazmu’l-aye, nesku’l-dye, ruhu’l-dye, el-karine, mukteza’l-kelam,
miildemetii'l-kelam, zahiru’l-aye, el-munasebe, fehva’l-kelam, el-
makam gibi ifadelerle dile getirilen siyak kavrami, kelammn maksadinm
ve anlamini belirleyen en temel unsurlardan biridir. Bu nedenle Islam
alimleri siyakin unsurlari ve ayetlerin anlasilmasindaki rolii hakkinda
fikir beyan etmislerdir. Ancak ¢ok bilinen bir mesele olmas1 nedeniyle
efradin1 cami agyarmi mani bir tarifini yapmamaislardir®. Bu nedenle
siyakin 1stilah anlami igin gerek islami ilimlerin genel anlamda
metodolojisi olan Usul-i fikih eserlerine, gerekse 0zel olarak tefsir

usulii ve konularini isleyen kaynak eserlere miiracaat edilecektir.

Siyak terimini istilahi anlaminda kullanan alimlerden Imam
Safii (v.204h.) Er-Risile’sinde siyakla ilgili su aciklamalar
yapmaktadir: “Allah, kitabinda Araplara onlarin lisaniyla, bildikleri
manalarla hitap etmistir. Yine Araplarmn pekala bildikleri bir husus
dillerinin ¢ok genis olusu, yani Arap dilindeki ittisa’dir. Arap Dilinin
bu yapisal 6zelligi neticesinde bazen amm ve zahir bir lafizla yine
amm ve zahir bir mana kastedilir. Soziin siyakina bakmaya gerek
kalmaz. Bazen de amm ve zahir bir lafizla umum kastedilmekle
beraber soziin tahsisi de s6z konusu olur. Hitabin bir kismina bakarak
lafzin hass’a da delalet ettigi anlasilir. Bazen de genel ve zahir bir

lafizla 6zel bir anlam (hass) kastedilir. Bazen de zahir bir lafizdan

8 el-Mutayri, Abdurrahman, es-Siyaku’l-Kur’ani ve Eseruhil fi’t-Tefsir: Dirasetiin
Nazariyyetiin ve Tatbikiyyetiin min hilali Tefsiri Ibn Kesir, Basilmamig Mastir tezi,
Camiatii Ummi’l-Kura, kiilliyyetii’ d-dave ve ustili’d-din, Mekke 2008, s. 64,82; ez-
Zenki, Necmiiddin Kadir Kerim, Nazariyyetii’s-Siyak, Beyrut, 2006, s. 35.
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zahirin disinda bir anlam kastedilir. Biitiin bunlar soziin siyakindan
bilinir. Zira bunlar1 bilmek kelammn basina, ortasma ve sonuna
bakarak elde edilebilir. Arap, bir s6z sdylediginde s6ziin bas1 sonunu
agiklar; tipki sonunun basin beyan ettigi gibi. Yine bir sey hakkinda
onu lafizla belirtmeksizin mana ile bildirir; tipk:i isaretle bir seyi

bildirmekte oldugu gibi...”?

Yukaridaki metinden pekala anlagilacag: iizere Imam Safii
siyaki hem lafzi (mekal) hem de hali (makam) olarak algilamaktadir.
Arap dilindeki genisligin, ifade bicimlerindeki cesitliligin ve
manalardaki zenginligin bir sonucu olan kapaliliklarin ¢oziimiinde
siyaki Onemli bir ara¢ olarak gormektedir. Kastedilen anlamin
belirlenmesindeki olmazsa olmaz roliine vurgu yapmaktadir. S6ziin
siyakinin  dogru okunmasi halinde miitekellimin maksadina
ulagilacagma igaret etmektedir. Ozellikle metnin son kisminda siyakin
sadece mekal ile ilgili olmay1p makam ile ilgili oldugunu da belirtmek
suretiyle siyaki hem mekal hem de makam olarak algiladig:
anlasilmaktadir. “Bazen de zahir bir lafizdan zahirin disinda bir
anlam Kkastedilir” derken ayetin soylenis maksadin1 (mesak)
kastetmektedir ki bu ibare hem lafzi hem de hali karinelere isaret
eden ve onlar1 kapsayan bir anlayisi yansitmaktadir. Yine aym
eserinde “Babu’s-sinf ellezi yiibeyyinii siyakuhu ma’nihu” baghg altinda,
konuyu izah sadedinde Araf suresi 7/163. ayetindeki “karye”
ifadesini misal olarak zikretmektedir. Ayette zikredilen “karye”
kelimesinden kastedilenin orada yasayan halk oldugunu, ayetin diger
lafiz ve ciimlelerinin gosterdigini belirtmektedir’®. Imam Safii'nin
aciklamalarindan siyakla, hem ayetin tertib, telif ve nazmin yani lafzi

bir karineyi hem de mukteza-i hali kastettigi anlagilmaktadir.

Imam Serahsi (v.483h.), siyak konusuna, delalet agisindan
lafizlar1 taksim ederken nass’in tarifinde deginmektedir. Nass’1, soziin
sOylenmesinde maksud olan mana veya siyaktan anlagilan anlam

olarak tarif etmekte ve zahir'den farkinin da bu oldugunu

9 Safii, er-Risile, Beyrut ts, el-Mektebetii'I-ilmiyye, s. 51-52.
10 Safii, er-Risdle, s. 62.
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soylemektedir!!. Imam Serahsi’nin yaklagiminda, siyakin, kelamin

sevk edilis sebebi ve maksad1 oldugu goriilmektedir!?.

Ibn Dakikullyd (v.702h.) ise, “Siyak ve karineler konusanin
soziindeki muradim gosterir ve miicmellerin agiklanmasinda,
muhtemel anlamlardan birini tayinde yol gostericidir”!® derken yine
Serahsi gibi siyakin sozden kastedilen anlamla iliskisine dikkat
cekmektedir. Ayrica siyak ile ayni paralelde, hiikiim itibariyla ayni
ancak bir tiir ayricaliga sahip karine’den bahsetmektedir ki bununla
kelamin anlamini tayinde belirleyici olan konusan ve muhatapla ilgili

baglama (vasata) isaret etmektedir.

Zerkesi (v.794h.) el-Burhan’da “keyfe” soru edatinin anlami ve
kullanimlarindan bahsederken dildeki asil anlammm bir seyin
halinden sual etmektir dedikten sonra, “bununla beraber ‘keyfe’
edatinin soziin siyakina yahut karine-i haliye’ye gore soru anlammin
disinda taacciib, tenbih ve tevbih gibi anlamlara gelecegini belirtir!4.
Zerkesi de siyak ile birlikte karine-i haliye’den bahsetmektedir. O bir
sozden kastedilen anlami tespitte siyak ve karine-i haliye olmak {izere
iki temel unsur zikreder. Her ikisinin birlikte zikredilmesi bunlarin
paralel ve hiikiim noktasinda aym olduklarmi gostermekle beraber
vav ile ayrilmalar1 da bir tiir farkliliga sahip olduklarmi gosterir.
Tipki iman ile amel-i salih arasindaki iliskide oldugu gibi. Bu noktaya
vurgu yapilmasinin nedeni Zerkesinin de Imam Safii gibi siyak ile
mekdli yani lafzi karineleri kastettigine isaret, karine ile de miitekellim
ve mubhatapla ilgili durum ve ortami ifade eden makam: yani hali
tasvir ettigine dikkat gekmektir. O halde siyak soziin sevk edildigi
maksad ve bu maksadi gosteren lafzi (mekal) ve hali (makam)

karineler demektir.

11 Serahsi, Muhammed b. Ahmed Semsii'l-eimme, Usiilii’s-Serahsi, Beyrut Daru’l-
Marife, 1,164.

12 Gliman, Osman, “Serahsi’nin el-Mebs{it Adl1 Eseri Cercevesinde Mecaz
Delilleri” Sakarya Univ. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt XIII, say1 23 (2011/1) s. 47.

13 bn Dakikul‘tyd, [hkamu'l-Ahkdm Serhu Umdeti’l-Ahkdm, Matbaatii’s-siinneti’l-
muhammediyye t.s., I,21.

14 Zerkes, el-Burhin fi Ulumi’l-Kur’an Beyrut 1990, Daru’'l-marife, IV, 283.
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Satibl (v.790h.) ifrat ve tefrite diismeden mutedil bir tefsirin
nasil olacag1 yani yontemi hakkindaki ifadelerinde, hem siyakin ayeti
anlamadaki roliine, hem de siyak gesitlerine deginmektedir: “S6ziin
siyaklari, hal, zaman ve olaylara gore farklilik arz eder. Bu Meéani ve
Beyan ilminde bilinen bir husustur. Burada bizim séze kulak veren ya
da onu anlamaya calisan kimseden devamli olarak hatirinda
tutmasm istedigimiz sey, hem olay1r hem de halin geregini dikkate
alarak soziin basindan sonuna kadar onu bir biitiin olarak ele almasi
ve o sekilde degerlendirmesidir. Soziin sadece bagma bakip sonunu
terk etmesi yahut bunun aksine sonuna bakip basmi dikkate
almamas: gibi bir durum igine diismemelidir. Ciinkii konu her ne
kadar birden fazla ctimle icerse bile bunlar birbirine baghdir. Clinkii
hepsi tek olay hakkindadir ve tek bir sey icin inmistir. Bu durumda
sozii anlamak isteyen kimsenin mutlaka soziin evvelini ahirine,
ahirini de evveline gore anlamasi ve bir bitin halinde
degerlendirmesi gerekir. Iste o zaman miikellef, Sariin maksadmni
yakalamis olacaktir. Eger degerlendirme esnasinda sozii bir biitiin
olarak ele almaz ve onun pargalar: tizerinde durursa bu durumda
O'nun muradimni elde edemez. Bundan ancak miitekellimin maksad1
acgisindan degil de Arap Dilinin geregi iizere soziin zahir manasin
anlama sirasinda yapilacak is istisna olur. Degerlendirmeci bu isi
yaptiktan sonra yani Arap diline gore zahir manay1 tespit ettikten
sonra tekrar biitiin olarak soze doner ve ¢ok ge¢meden kendisine
murad olunan mana goziikiir. Artik onunla kullugunu yerine
getirmesi gerekir. Bazen sozden maksadin ne oldugunu anlama

konusunda niiztl sebepleri de yardimcar olur.1>”

Satibi’'nin sozlerinden siyaki, miitekellimi, muhatab1 ve metni
kusatan, soziin nazmini, sdylenis zamani1 ve mekanmi ve olaylarin
kapsayan hem dilsel hem de dil disi karinelerin kendisinde
toplandigi, sozlin maksadiyla 6zdeslesen bir olgu olarak tanimladig:
anlasilmaktadir. Ayrica Satibinin siyaka yaklasimi c¢agdas

dilbilimcilerin “nazariyyetii’s-siyak” kavramma da yakin bir okuma

15 Satibi, el-Muuvafakat, Misir t.s., Mektebetil't-ticariyyeti'l-kiibra, II1, 413.
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denilebilir. Satibi’nin kelamin siyakini anlamak i¢in miiracaat
edilmesi gereken temel ilimler olarak dikkatleri cektigi Meani ve
Beyan ilmi, bilindigi {izere Abdiilkahir el-Ciircani (v.471h.) tarafindan

sistemlestirilmis, Zemahseri tarafindan ise Tefsir ilmine taginmigtir’.

Yukarda zikredilen yaklasimlara bakildiginda siyak teriminin
stilahi anlami ve kapsamuiyla ilgili sunlar sdylenebilir: Siyak soziin
maksadiyla esdeger bir anlama sahiptir. Siyak kelamimn hem tertib,
telif ve nazmini1 hem Oncesi ve sonrasiyla miindsebetini ifade eder.
Siyak, mekal ile ilgili, lafzi karineler i¢in kullanilmakla beraber
Satibi’nin metninde goriildiigii {izere siyak miitekellim ve muhatapla
ilgili durumlar:1 yani karine-i haliye’yi de kapsamaktadir ki sebeb-i

nuzul de bu kategoriye dahildir.

Meseleyi biraz detayli olarak ele alirsak siyakin oncelikli
rikniintin s6ziin maksad1 oldugu goriiliir. Bu manada siyak, soziin
sevk edilis maksadi ve hedefidir. Bu siyak kavrammimn en temel
unsurudur?. Kur’ani-Kerim’de “Bu adamlara ne oluyor da sanki
hi¢bir s6zii anlamiyorlar!” (Nisa, 4/78) mealindeki ayette Arapgca
konusan insanlara hitap edilmektedir. Ayetin tefsiri baglammnda Ibn
Kayyim el-Cevziyye (v.751h.) ayetteki anlamanm bir fehim yani
kelimelerin dilsel karsiliklarini bilmek olmadigin1 ayette gecen
kelimenin fikih oldugunu belirttikten sonra, fikhin fehimden daha
hususi ve soziin siyakini maksadmi anlamak oldugunu belirtir.
Insanlarin ve fukahanm ilim noktasindaki derecelerinin de murad-i
miitekellimi bilmelerine gore degistigini dile getirir's. Kur’an
zaviyesinden konuya bakildiginda birbiri icinde, birbirini
tamamlayan dort asamali bir siyak yahut makasid dairesinden
bahsedilebilir. Bunlardan ilki, nassm anlammin cekirdegi
konumundaki ayetin sevk edilisindeki hedef ve maksattir. Bu
maksatlarn ¢oklugu ve farkliligi bazen tefsirde cesitlilige bazen farklh

16 Mazin el-Mubarek, el-Miicez fi Tarihi’l-Beldga, Daru'l-fikir, ts.,s. 46-47.

17 el-Harisi, Abdulvehhab Ebu Safiyye, Deldletii’s-siyik, Menheciin Me'miinun li
Tefsiri’l-Kur’an, Amman, 1989, s. 86.

18 fbn Kayyim el-Cevziyye, Flamii’I-Muvakkiin, Beyrut 1991, 1, 167-168.
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vecih ve anlamlara sebep olmaktadir. Tkincisi ise belirli bir maksat ve
hedefi anlatan o maksat gercevesinde nazil olan ayet grubunun hedef
ve maksadidir. Bir sonraki daire ayetlerin i¢inde yer aldig1 surenin
hedef ve makasid1 olusturur. Hepsini kusatan en distaki halka ise,
diger biitiin siyaklarmn bir sekilde kendisiyle irtibath oldugu Kur’an'm

hedef ve makasidi yani biitiinligtidiir®.

Siyakin ikinci ritknu, ayetlerin nazmi, islubu, terkip ve telif
keyfiyetidir. Kelimelerindeki fesahat, kelamindaki belagat ve
topyekiin i'caziyla Kur’an ¢ok miikemmel insa edilmis muhkem bir
binaya benzetilmektedir. Hattabi (v.388h.) s6zii bir bedene benzeterek
lafizlar1 insanin omurgasma ve kemiklerine, nazmi ise kemikleri
ayakta tutan ve sarip sarmalayan et ve kaslara benzetmektedir; nazm

icin manalarin zimami tabirini kullanmaktadir?.

Zerkesi Kur'an’m nazmma ve i'‘cazina dair ilim hakkinda
sunlar1 soyler: Bu ilim miifessirin en 6nemli dayanaklarindandir. Zira
bir miifessirin i'‘cazin geregi olarak hakikat ve mecaza, nazmimn
telifine, soziin temel tas1 olan kelimeler arasindaki uyuma vakif
olmas1 ve kelamin siyakina riayet etmesi gerekir. Biitiin kurallar: ile
bu ilim ve sanat tefsir ilminin umdesi ve olmazsa olmazidir. S6zdeki
giizelliklere belagat ve fesahata bu ilimle ulagilir. Zerkesi miifessirin
ufku, soziin siyaki yani maksadidir dedikten sonra, bu hususa en
fazla riayet edenin Zemahseri oldugunu belirtir. Ona gore el-Kessif bu

bakis agisiyla yazilmigtir?!.

Suyuti (v.911h.), miifessirin sartlar1 ve adabi bahsinde bir
miifessirin mutlaka hakiki ve mecazl manalara, soziin telifine,
kelimeler arasindaki dayanisma ve kardeslige ve soziin sevk
edilmesindeki gaye maksada riayet etmesi gerektigini belirtir. Bagka
bir ifadeyle siyakin bir miifessir icin olmazsa olmaz ilkelerden

oldugunun altini gizer. Bu bilgilerin akabinde Suyuti, miifessirin ayeti

19 Albayrak, Halis, Kur’an’in Biitiinliigii Uzerine, Istanbul 1993, s. 44-48

20 Hattabi, Ebu Siileyman, Beyanii I"cazi’l-Kur'an,(Selasti Resail fi I’ cazi’l-Kur’an
i¢inde) Misir ts., Daru’l-mearif, s. 36; Zerkesi, el-Burhin, 11, 315.

21 Zerkesi, el-Burhin, 1, 420-427.
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tefsir ederken Once soziin unsurlar1 olan kelimeleri lugat sarf ve
istikak agisindan tahkik etmesi, sonra da bunlar: terkibin biitinligi
icinde anlamas: gerektigini zikreder. Bunu yaparken de nahiv, meani,

beyan, bedi’, istinbat ve isaretler ile sonuca gider.??

Siyakin tiglincii riiknu, ise konusani ve muhatabi ¢evreleyen ve
sOziin maksadmi agiklayan durumlar ve hallerdir. Diger bir ifadeyle
“li kiilli mekamin mekal” ifadesindeki makamdir. S6ziin soylendigi
zaman, mekan, psikolojik ve sosyolojik sartlardir. Ayetlerin niizal
sebepleri bu cercevede degerlendirilir. Nitekim Sahabe-i kiram’in
tefsirdeki konumu bu hususla dogrudan ilgilidir. Zira selef-i salihin
onlarm tefsirdeki ayricalikli konumunu Kur’an’m indigi ortamin bir
parcasi ve tamig1 olmalarina baglarlar. Suyuti, el-itkan’da Vahidi’'den
“Bir ayetle ilgili tarihi olaya veya ntizlil sebebine vukufiyet

olmaksizin tefsiri miimkiin degildir”? s6ziinii nakleder.

Ibn Teymiye (v.728h.) ise, “Bir kelamin delaleti bazen miifred
bir lafza gore, bazen soziin te’lifine gore farklilik arz eder. Delaletteki
farklilik pek c¢ok agidan olabilir. Bazen kelamin anlami sadece
lafizdan  ¢ikmaz  miitekellimin  kasdma miiracaat  gerekir.
Miitekellimin kasdi ise delalet-i hal ile ortaya ¢ikar.” ifadesiyle
yukarda zikrettigimiz {i¢ riikne deginmekte delalet-i hal ile ise

sonuncusuna ayrica vurgu yapmaktadir?.

Suyuti, Zerkesi’den naklen miifessirlerin genelde tefsirlerine
sebeb-i niizil rivayetlerini zikrederek basladiklarini ancak esas
yapilmas1 gerekenin ayetin clizleri arasmndaki Miinasebete ve oncesi
sonrastyla iligkisine oncelik verilmesi gerektigini belirtir. Bu husus
siyak kavraminin unsurlar1 arasinda saydigimiz, ayet ya da ayetlerin
nazm, tertib ve Miindsebetinin, bir diger unsur olan sebeb-i niiziile
tekaddiimii demektir. Ayetin anlami niizil sebebini bilmeyi

gerektiriyorsa ilgili rivayetlere miiracaat edilir®®. Bu mesele “Asil olan

2 Suyutf, el-Itkén fi Ulumi’l-Kur'an, Dimesk 1996, Daru ibn Kesir, II, 1222.
2 Suyutf, el-itkdn, 1, 93.

24 fbn Teymiye, el-Fetevd’l-Kiibrd, Daru’l-kutiibi’l-ilmiyye, 1987, VI, 123.
%5 Zerkesl, el-Burhan, 1, 129; Suyuti, el-Itkan, 11, 1222.
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lafzin umumiligidir sebebin hususiligi degil” kaidesiyle de dogrudan
ilgilidir.

3. Siyak Kavramuiyla ilgili Terimler

Siyak terimiyle ilgili oncelikle zikredilmesi gereken tabir sibak
terimidir. Sibak soziin 6ncesi anlamima gelir. Ebu’l-Beka (v.1094h.)
siyakin sibaktan daha umumi oldugunu ve sibakin bir seyin oncesi
anlamma geldigini kisaca zikreder. Ibn Cerir (v. 310h.), Ibn Atiyye
(v. 546h.) ve Ibn Kesir (v. 774h.) gibi miifessirlerin ekseriyeti s6ziin
hem oncesi hem sonras: icin siyak tabirini kullanirlar. Siyak sibak
seklindeki kullanim ise, ekseriyetle Ebussutid (v.982h.) ve Al
(v.1854m.) tefsirlerinde goriilen bir olgudur. Muhtemelen Elmalili
(v.1942m.) da bu iki Osmanl miifessirinden etkilendigi icin siyak

sibak terimine tefsirinde yer vermistir.

Klasik literatiirde siyak kavrami sadece siyak ve sibak
terimleriyle anlatilmaz. Baglam kavramini ifade eden baska terimler
de vardir. Karine, nazm, nesk, tertib telif, istimal, makam hal ve
mukteza’l-hal gibi. Bu terimlerin bir kismi soziin mesakin
(maksadin1) anlamaya yardim eden hitabin bizzat kendisinde var
olan lafzi unsurlar veya karinelerdir. Diger bir kismi ise hitab1 ve
mubhatabi kusatan hal ve durumlar yani hali karinelerdir. S6z buraya
gelmisken karine teriminin anlamindan bahsetmekle meseleye giris

yapmak isabetli ve yerinde olacaktir.

Siyak terimiyle ilgili bir diger tabir de karine kelimesidir
Karine, sozliikte bir seyi bir seye baglamak bitistirmek manalarina
gelir. Insanin arkadagma ve egine yakmligindan dolay: karin ve
karine denilir. Ayn1 zaman diliminde olanlara da Tiirkce'ye ge¢mis
haliyle akran ismi verilir¥”. Bu kelime birliktelik beraberlik anlaminda

“mukterinin” (Zuhruf, 43/53), bukagilarla baglanmis manasinda

26 Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, Beyrut 1994, s. 508.
27 {bn Faris, Mucemu mekdyisi’l-luga, V, 76; ibn Manzir, Lisanii’l-Arab, XIII, 335-
337.
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“mukarranine” (Sad, 38/38), yakin arkadas manasinda karin (Saffat,
37/51) formatinda ayetlerde ge¢mektedir?.

Seyyid Serif Ciircani (v. 816h.) karine terimini “matluba yani
maksada isaret eden onu gosteren sey” olarak tanimlamaktadir.”
Ayrica Ciircani karineyi, karine-i haliyye, karine-i maneviye ve

karine-i lafziyye olmak {izere iige taksim eder?.

Tehanevi (v.1158h.) ise, karineyi “bir seyi, lafzen
zikredilmemekle beraber gosteren sey” olarak tarif etmektedir ki
Ciircan?’nin tanumiyla paraleldir. Tehanevi karinenin karine-i lafziye
ve haliyye seklinde iki tiirti oldugunu karine-i haliyyeye karine-i
maneviye isminin de verildigini sdyler®®. Karine degisik acgilardan
tasnif edilmistir. Ustil alimlerinden bazilarmin karine ile ilgili

taksimlerini burada arz etmekte fayda vardir:

Imam Ciiveyni (v. 478h.) karineyi, karine-i haliyye ve karine-i
lafziyye seklinde ikiye ayirmaktadir®. Imam Gazali (v.505h.) ve
Alatiddin es-Semarkandi (v.53%h.) ise karineyi, karine-i lafziyye,
karine-i akliyye ve karine-i haliyye seklinde tice ayirmaktadir. Gazali
bu konuda sunlari1 zikreder: Ona gore karine ya acik lafiz olur. Mesela
“En’am suresi 141. ayette verilmesi gereken sey hakkinda mutlak
olarak “hakkahu” ifadesi kullanilmistir ve bu nedenle burada
kastedilen oOsiirdiir. Yine Ziimer suresi 67. “gokler biikiilmiis bir
sekilde onun elindedir” mealindeki ayette oldugu gibi aklidir. Hali
karineler ise, isaretler semboller ayetlerin Oncesi ve sonrasi gibi
durumlardir. Semarkandi de karinenin sadece lafizla sinirli olmayip
halin ve aklin delaletinin de oldugunu belirtir®2. Fahreddin er-Razi (v.
606h.) karineyi karine-i haliyye ve karine-i makaliyye seklinde ikiye
ayrir. Karine-i haliyye, sidk ve kezib gibi halleri itibarryla miitekellim

28 Ragib el-Isfehani, Miifredit, s. 667.

» Clircani, Seyyid Serif, et-Ta'rifat, Beyrut, 1983, 1, 174.

% Tehanevi, Kessafii istilahati’l-funiin, Beyrut 1996, I, 1315.

3 Cliveyni, imamﬁ’l—Harameyn, el-Burhdn fi Usuli’l-fikh, Beyrut 1997, 1, 133.

32 Gazali, Ebu Hamid, el-Mustasfd, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1993, I, 185; Alatiddin
es-Semerkandi, Mizanii’'l-Usill, Katar 1984, s. 285.



Doc. Dr. Yunus EKIN | 107

veya hitabin i¢inde vaki oldugu makam ile ilgili olur®. Genel olarak
karine miitekellim tarafindan sOylenen soziin iginde telaffuz
edilmigse lafzi karine adimi alir. Telaffuz edilmeyip, konusanin
halinden veya soziin konusuldugu baglamdan anlasiliyorsa hali

karine ismi verilir34.

Siyak terimiyle ilgili bir bagka terim ise Nazm veya siyaku’n-
nazmdir: Seyyid Serif Ciircani’ye gore sozliikte nazm inciyi zincirine
dizmek demektir. Terim anlami ise, aklin gerektirdigi sekilde
tagidiklar1 anlam ve delaletlere uygun bir sekilde kelime ve

ctimlelerin telif edilmesi bir araya getirilip dizilmesidir®.

Abdiilkahir el-Ciircani ise nazmi kelimelerin tertibindeki
anlamlar olarak tanimlar. Bundan maksat, Kelimelerin tertibinde
nahvi manalarin izlerinin siiriilmesi ve manalarin nefiste
diizenlenmesine gore kelimelerin tertip edilmesidir. Bu tiir nazmda
her bir unsurun yerini belirleyen bir illet vardir. Dolayisiyla
kelimelerin nazmi, konusma esnasindaki lafizlarmin nazmi degildir.
Aksine manalarmin ve delaletlerinin aklin gerektirdigi bir sekilde
birbirine baglanmasidir. Tertip manalarda kastedilir ve distiniiliir.
Manalar tertip ve nazm edilince lafizlar bunlara tabi kilmair.
Manalarin tertibi tamamlaninca, lafizlarin tertibi icin de ayrica
diistinmeye ihtiya¢ kalmaz. Zira artik onlar da tertip edilmis olur3e.
Nazm ve siyaku'n-nazmin siyak yerinde kullanildigini bir ornekle

gosterelim:

3 @ 0 _0% & 2

56 Gty 63T G SIS s g bl st 5 15 20 B 5”7

33 Razi, Fahreddin, el-Mahsiil, Miiessesetii’r-risale 1997, 1, 332.

3¢ Hikmet Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, Tzmir 1999, s. 230.

% Clircani, et-Ta'rifat, s. 1, 242.

36 Clircani, Deldilii’l-i’caz, s. 49-54; Sedat Sensoy, Abdiilkahir el-Ciircani’de Anlam
Problemi, Marmara Universitesi SBE, (basilmamis doktora tezi), Istanbul 2001, s.
179.
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“De ki Iste Rabbiniz tarafindan gercek geldi. Isteyen iman
etsin, isteyen ise inkar etsin. Biz zalimlere bir ates hazirladik... ”
(Kehf, 18/29).

Yukaridaki ayetteki “Biz zalimler i¢in duvarlar1 onlari
cepecevre kusatmis miithis bir ates hazirladik” mealindeki bitis
cimlesine (siyakun-nazma) gore “isteyen iman etsin, isteyen ise
inkar etsin” ifadesinden “iki sey arasinda tercih yapabilirsiniz bunda
bir mahzur yoktur” seklinde bir anlamdan ziyade, inkar1 segenlere
tehdit ve azarlama manasi vardir. Siyaku'n-nazm olarak ifade edilen
bu durum ayni zamanda Kkarine-i lafziyye olarak da
isimlendirilmektedir”’. Malumdur ki, Islami edebiyatta bazen nazm
ile es anlamli olarak “tertib ve telif”, bazen de “nesku’l-kelam”

ifadeleri de kullanilmaktadair.

Kur’an-1 Kerim’in alt1 ¢izili olarak gosterdigimiz su ayetindeki
“oar Osladi g 2) S Wasl....” (Fussilet, 41/40) “istediginizi yapmn”
mealindeki ctimle de yukarida oldugu gibi bir izin ve miisaade degil,
bir tehdit anlam1 tasimaktadir. Zira ayetin nazmina veya siyakina
bakildiginda “c¢tinkii O, biitiin yaptiklarmiz1  gérmektedir”
mealindeki bitis ctimlesi (fasilasi) bir tehdittir ve ayet bir tehdit ve
ikazla bitmektedir®. Goriildiigii tizere bu iki 6rnekte siyakun’nazmin

delaletiyle karine-i lafziyye kastedilmektedir.

Siyak terimiyle i¢ ice kullanilan terimlerden birisi hitab:
muhatabr ve miitekellimi kusatan onlarla ilgili hususiyetleri ifade
eden “hal” ifadesidir. Bu terim bazen Mukteza-i hal seklinde bazen
de makam ifadesiyle anlatilir. Seyyid Serif Ciircani'ye gore hal
“hususi bir anlam ve sebep nedeniyle konusmay1 ve sozii gerekli

kilan onun var olma sebebi olan durum veya haldir. Nitekim belig bir

%7 Nesefi, Ebu’l-Berakat, Kesfu'l-esrdr, Beyrut, Darii’l-kiit{ibi'l-ilmiyye, I, 267-269.
38 Serahsi, Usillii’s-Serahsi, 1,192.
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s0z veya belagat “kelamin mukteza-i hale mutabakatidir” seklinde
tarif edilir. Sozii belig kilan muktezai-i hal ise, IIm-i Meani ile bilinir®.

Kazvini (v.739h.), Sekkaki (v.626h.)den ihtisarla bu konuda
sOyle demektedir: “Belagat ya kelam da ya da miitekellimde olur.
Kelamdaki belagat soziin, fesahatle beraber, mukteza-i hale
mutabakatidir. Belig s6z manasi acik ve anlagiir sozdiir. Yine
soylendigi makama ve muhatap aldig1 sahislarin konumuna uygun
olan sozdiir. Hale ve duruma gore s6ziin makaminda degisiklik olur.
Soylendigi konuma ve baglama gore so6zde farklilik olur. Sozgelimi
tenkir, 1tlak, takdim ve zikir makami, tarif, takyid, te’kir ve iskat
(hazf) makamindan farkhidir. Makami fasl ile makami vasl ayni
degildir. fcaz'in gerekli oldugu bir makam ile itnabmn gerekli oldugu
bir makamda so6z farkl olur. Akilli bir kisiye soylenecek sozle zeki
olmayan birine soylenecek s6z ayni1 degildir. Her kelimenin
beraberinde kullanilan kelimelerle birlikte soylendigi bir makam
vardir. Kelam kendisini meydana getiren kelimeler arasmndaki
miikemmel uyum ve telife gére ve mukteza-i hale mutabakatina gore
belig olur””. Mesela zeki bir insana sdylenecek s6z veciz olmalidir.
Yine bir kisiyi methetmek istendiginde soziin uzatilmas: veya itnab:

gerekir. Clinkii makam-1 medh itnab1 gerektirir*!.

Siyakin mahiyetine dair dnemli esaslardan olan mukteza-i hal
veya karine-i haliyye s6zii meydana getiren kelime ve ifadelerin tertib
ve gorevlerini tayin edici ve degistirici bir etkiye sahiptir. Nitekim
Kelam-1 ilahiden murad olan anlamin veya hiikmiin tesbitinde

vazgecilmez bir unsurdur. Bu konuyu bir 6rnekle gosterelim:
“ G N5 W offy gl N O W oSG

“...Sakim onlara "Of!" deme, onlar1 azarlama! Onlara giizel s6z

soyle.” (Isra, 17/23) Bu ayetin mukteza-i halinden (karine-i

% Clircani, et-Ta'rifdt, 1, 46, 156.

40 Kazvini, Celaleddin el-Hatib, Telhisii’l-Miftih, Beyrut 2002, s. 42; Kars. Sekkaki,
Ebu Ya'kub, Miftahu’l-uliim, Beyrut 1987, 1, 163-168;

4 Akdemir, Beldgat Terimleri Ansiklopedisi, 94.
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haliyyeden) anne ve babaya hakaretin, onlar1 dévmenin ve onlari
oldiirmek gibi her tiirlii miinkeratin haram oldugu hiikmii elde edilir.
Bu baglamda karine-i haliyye hanefi usulciilerinin tabiriyle isari

delaleti de kapsamaktadir.

Nazm ve karine-i haliyye gibi terimler siyak kavraminin
mahiyetiyle ilgili birer riikiin mesabesindedir. Bu kavramlar gibi
olmasa da siyakla ilgili yer yer siyak anlaminda kullanilan bir terim

de “Miindsebet” terimidir.

Ayetin bastyla sonu, bir ayetin éncesi ve sonrasiyla irtibatmin
yani Miinasebetii'l-Kur’an’in siyakla iliskisini Bikai (v.885/1480) soyle
dile getirmektedir: “Kur'an’mm tamaminda ayetler arasindaki
Miinasebeti bilmek, ayet yahut ayetlerin sevk edildigi maksad:
(mesaki) veya maksatlar1 bilmeye baghdir.”4? Gortldigu tzere
ayetler arasindaki Miinasebete dair soylenecek seylerin ayetin

siyakiyla ¢atismamasi gerekir.

Zerkesi, Kur’an ayetlerindeki ve surelerindeki Miinasebeti,
kelimeleri ve ctimleleri omuz omuza vermis insanlara ve muhkem bir
binanin tuglalarina benzeterek anlatir. Ona gore bu ilim iizerinde en
fazla duran Fahreddin er-Razi’'dir®3. Razi ayetler arasmndaki
Miinasebeti “Kur’anin latifelerinin ekserisi O’nun tertibinde ve
ayetleri arasmndaki irtibattadir” soziiyle vurgulart. Siyak konusu
ulema arasinda ittifakla kabul edilen bir konudur. Miinasebetii’l-
Kur'an ise, tartismaya aciktir. Ebu Cafer b. Ziibeyr el-Girnati
(v.708h.), el-Bikai, ve Suyuti gibi alimler bu konuya ¢ok 6nem vermis
ve miistakil eser telif etmislerdir. Diger taraftan Izzeddin b.
Abdiisselam (v.660h.) ve Sevkani (v.1250h.) gibi bazi alimler ise

42 Bikai, Ebu Bekir, Nazmii’d-Diirer, Kahire ts. Dari'1-Kitabi’l-islami, I, 17.
4 Zerkesi, el-Burhan, 1, 131., s.
4 Razi, Fahreddin Mefatihu'l-gayb, Beyrut 1420, X, 110.
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ayetler ve sureler arasinda miinasebet aramay1 zorlama yorumlar ve

gereksiz cabalar olarak degerlendirmislerdir.

4. Modern Dénemde Siyak Kavrami

Usul-i Fikih, Tefsir ve Belagat gibi klasik Islami ilimlere ait
literatiirde siyak terimi, delalet gesitleri baglaminda ele alman ve
karine, nazmu’l-dye, mukteza’l-kelam, zahiru’l-aye, el-munasebe,
fehva’l-kelam ve el-makam gibi terimlerle ifade edile gelmistir.
Modern donemde ise batida yapilan dilbilim ve 6zellikle anlambilim
calismalarmin Islam diinyasi tarafindan takibi ve Arap Dili ve
Edebiyatina tatbiki neticesinde modern semantik c¢alismalarmmn bir
yansimast olarak “Theory of Context” terimine karsiik olarak
“Nazariyyetii’s-Siyak” tabiri kullanilmistir. Arap dilbilimcileri
tarafindan siklikla dile getirilen ve hakkinda miistakil eserler yazilan

bir konu olmustur?.

Baglama dair batidaki dilbilim ¢ahsmalarinda iki yaklasimdan
bahsedilebilir. Bir yanda Katz ve Fodor gibi tiimce anlamini gercek
durumdan soyutlayan dil ve anlam incelemelerinin dil dis1 unsurlara
kaydirilmasimin ~ konuyu  biitiiniiyle ¢ikmaza  siiriikleyecegini
soyleyenler. Ote yanda ise, anlam kuramlarini énemli 6lciide baglam
kavramina dayandiran Ingiliz dilbilimci J. R. Firth (6. 1960) gibi
dilbilimciler. Genel olarak anlam, dil gercekligi ile dis diinya
gercekligi arasinda bir baginti sorunu olarak diistintildiigiinde
baglam konusu tabii olarak giindeme gelmektedir. Nitekim Cagdas
Dilbilimin kurucusu Ferdinand de Saussure’iin (6.1913) gosterge
kurami1 ve dilin bir dizge oldugu anlayisi, sézciiklerin dil igindeki yeri

ve baglamimmi one c¢ikarmistir. Saussure’iin gosterge karesindeki

4 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Tuncer, Faruk, Kur’an Surelerindeki Egsiz Ahenk,
Istanbul 2003, s. 41-55.
46 ez-Zenki, Nazariyyetii's-Siyak, s. 36.
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gosteren gosterilen arasindaki iliskinin temelinde de baglam konusu

vardir?.

Modern semantik baglami, dilsel (Linguistic context) ve dilsel
olmayan veya durum baglami (Context of Stuation) seklinde ikiye
ayirarak degerlendirmistir‘s. Saussure sonrasi dilbilimcilerden Ingiliz
dilbilimci Firth anlamin belirlenmesinde dil i¢i ve dil dist etkenlere
basvurulmasma vurgu yapmis ve ozellikle dil dis1 durum baglaminin
olusmasma biiyiik katkida bulunmustur. Meshur ve Cagdas Arap
dilbilimciler Temmam Hassan ve Ibrahim Enis onun en etkili
ogrencileri arasindadir. Firth’e gore bir kelimenin anlami ya bir dizge
icinde birlikte oldugu, sozciiklerle belirlenir ki o buna “collocational
meaning” (birliktelik anlami) admi vermektedir. Ya da sosyal,
kiilttirel ve psikolojik cevreden meydana gelen dil dis1 etkenlerle,
onun ifadesiyle, “context of stuation” (durum baglami) ile belirlenir.
Firth’'in {izerinde durdugu 6nemli bir kavram “context of stuation”
(durum baglami)’dir. Durum baglami anlamin belirlenmesinde dil
dist etkenleri, konusanlarin 6zelliklerini, icinde bulunulan durumu,

sosyal cevreyi hesaba katan bir yaklagimdir#.

Bu kavrami Firth’den 6nce onun fikirlerine biiyiik olgiide etki
etmis antropolog B. Malinowski anlami belirlemede kullanmaktadir.
Ahmet Kocaman'in tespitiyle Firth’in “durum baglam1” tasavvuru,
Kuran semantigi calismalariyla meshur olan Toshihiko Izutsu'nun
dililimde oOnctileri olan Sapir ve Whorfun dil-kiiltiir kosutlugunu
asir1 bicimde vurgulayan goriislerine gore daha gergekci bir
yaklagimdir. Nitekim Sapir-Whorf tezi olarak bilinen yaklasim, T.
Izutsu'nun semantik tarifinde de goriilecegi tizere dilsel metnin
anlamimni belirlemede kiiltiire yogun vurgu yapan antropolojik bir
okumadir. Nitekim Izutsu'nun semantik tanimina da bu bakis agis1

yansmmustir: “Semantik bir dilin anahtar terimleri {izerinde yapilacak

4 Ahmet Kocaman, “Dilde Baglam ve Anlam Hi§kileri Uzerine”, Tiirk Dili Dergisi,
XXXIX, (1979), s. 397.

4 Palmer, F. R., Semantik Yeni Bir Anlambilim Projesi, (¢ev. Ramazan Ertiirk),
Ankara 2001, s. 59,111

4 Aksan, Dogan, Anlambilim, Engin Yay. Ankara 1999, s. 75.
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analitik bir ¢alismadir ki, dil sadece konusma aleti olmadig; i¢in ayni
zamanda s6z konusu toplumun diinya goriisiinii ve kiiltiiriiniin de
kavranmasi anlamina gelir... Kelimelerin her biri, bizim s6z konusu
kelimeyi igine sigdirdigimiz belli bir goriis agisini temsil eder ve
kavram denen nesne bdyle Oznel (toplumsal anlamda) bir
perspektifin kristallesmesinden ibarettir. Semantik iste kristalleserek

kelimeye dontismiis goriis agilarmin tahlilidir”>°.

Batida baglam konusunda, Amerikan dilbilimci Bloomfield (6.
1949)'in ¢alisgmalar1 6nemlidir. O’'na gore anlam nerdeyse “durum
baglami”yla esdegerdir. Daha sonralar1 davramscilik kurami adimi
alan Bloomfield'in yaklagimi, bir dil biriminin anlamim
“konusmacinin bu birimi kullandigi durum ile bunun dinleyende
ortaya ¢ikardig1 tepki” olarak tanimlamaktadir. Bundan da
anlagilacagy tizere Bloomfield anlami bilimsel bir temele oturtma

kaygisiyla bir etki-tepki mekanigi icinde agiklamaktadir'.

Batidaki dilbilim c¢alismalarmm ve daha genel olarak
oryantalist calismalarm Islam diinyasini etkiledigi muhakkaktir.
Burada ¢agdas Arap edebiyatinda baglam sorunu, mahiyeti, sinirlar
ve gelisimi gibi konulara deginmek bizi asill amacimizdan
uzaklastiracag1 igin kisaca deginilecektir. Asil tizerinde durulacak
nokta Baglam tasavvurunun ¢agdas Kur’an okumalarina ve tefsire
yansimalaridir. Bu cercevede Cagdas Arap dilbilimcisi Temmam
Hassan'in siyaka iliskin tarifi dikkat gekicidir: Ona gore siyak “ya
soziin terkibiyle ilgili hususlara ya da sozii meydana getiren sartlara
veya her ikisine denir. Siyak (baglam) ¢ok kapsamli bir kavramdir.

Dilsel unsurlar: ve 6rfi akli ve tabii her tiirlii delaleti kapsar”>2.

Cagdas Kur'an okumalar1 ve tefsir tasavvurunda baglamin yeri

denildiginde oncelikle zikredilmesi gereken Emin el-Hali (v.1966m.)

% Jzutsu, Toshihiko, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, (gev. Salahattin Ayaz)
Istanbul 1991, s, 26; amf, Kur'an’da Allah ve Insan, (cev. Stileyman Ates), Istanbul
ts, s. 17.

51 Kocaman, “Dilde Baglam ve Anlam [ligkileri Uzerine”, s. 398.

52 ez-Zenki, Nazariyyetii’s-Siyak, s. 52.
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ve Edebi Tefsir Yontemidir. “Edebi Tefsir Metodu” olarak tanimladig:
tefsir yonteminde Emin el-HGll batidaki dilbilim c¢alismalarindan
istifade etmis ve etkilenmistir®®. Edebi tefsir yontemi mahiyet

itibariyla tamamen baglami esas alan ¢agdas bir tefsir akimidir.

Emin el-Hli, s6z konusu yonteminde kisaca metnin anlammi
tespit igin Kur’an’in etrafinda ve Kur’an icinde yapilmas: gereken iki
temel adimdan bahsetmektedir. Kur'an metnine yonelik s6z konusu
harici ve dahili c¢alismalar, yukarda zikrettigimiz dilsel olmayan
durum baglami (Context of stuation) ve dilsel baglam (Linguistic
context) ile dogrudan iligkilidir. Nitekim Tiirkiye’de yapilan bazi
akademik c¢aligmalar Emin el-HGli ve takipgileri M. Halefullah
(v.1997m.) ve Nasr Hamid Ebu Zeyd (v.2010m.)"in Kuran ve tefsirle
ilgili ¢alismalarmi “baglamc1” ve “baglamsalci yaklasim” olarak

isimlendirmiglerdir®.

Emin el-Hli tefsir ilminin dogusu, gelisimi, klasik ve modern
tefsirlerin mahiyeti ve yazilmasindaki gaye ve amaglara degindikten
sonra, oncelikle kabul edilmesi gereken hususun Kur’an'in dilsel ve
edebi bir metin oldugunu kabul etmek oldugunu soyler. Kur'an'mn
Allah kelam1 olmasi veya olmamasi bu manada fark etmez. Bu temel
¢ikis noktasmndan sonra yapimasi gereken Kur’an'm edebi agidan
incelenmesidir. Zira bu ¢alismayla O'nun anlamina ulasilabilir. Emin
el-Huli'ye gore tefsir, programi dogru, biitiin yonleri eksiksiz ve
planlamas1 uyumlu bir edebi arastirma ve inceleme demektir.
Gilintimiizde tefsirin asil hedefi sadece ve sadece edebi tahlil
olmalidir. Bunun 6tesinde herhangi bir maksat ve degerlendirmeden
asla etkilenmemelidir. Clinki bundan bagka arzu edilen insanlarin
hidayeti gibi her tiirlii hedefin gerceklesmesi Oncelikle Kur’an’in
dilsel bir metin oldugundan hareketle edebi yontemle tahliline

5 Kog, Mehmet Akif, Ai;se Abdurrahman ve Kur’an Tefsirindeki Yeri, Istanbul 1998, s.
27.

54 Magali, M. Emin, “Nasr Hamid Ebt Zeyd”, Cagdas Islam Diisiiniirleri, (ed.
Cagfer Karatas), Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 246; Yilmazoglu, Hac1 Yusuf,
Kur’an Tefsirinde Baglamsalc: Yaklagim: Nasr Hamid Ebu Zeyd Ornegi, Ankara Univ.
S.B.E., Basilmamus Yiiksek Lisanz tezi, 2006.
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baglidir. Nitekim bu edebi okuma kisiyi siibjektif yorumlardan
kurtaracak nesnel bir anlama ulastiracaktir. Emin el-Huli'ye gore
“edebi tefsir yontemi” klasik tefsirden farkli olarak Kur’an’in parga
parca degil, konu konu ele alnip tefsir edilmesini 6ngoriir. Yine onun

tanimina gore iki temel adim ve hareket ekseninde gergeklesir:

Birincisi Kur‘anin  Etrafinda yapilacak bir arastirma ve
calismadir. Bu calismanm da bir 6zel bir de genel olmak tizere iki
cesidi vardir. Bunlar, Kur'an’a yakin ve uzak arastirma olarak da
tanimlanabilir. Bu c¢alisma ilk etapta Kur’an agisindan uzak gibi
goriinse de edebi yontem nazarnda mutlaka yapilmas: gerekli bir
calismadir. Ozel veya yakm olarak nitelenen ¢alisma Kur’an, yirmi
kiisur senede nazil olmas1 veya ortaya ¢ikmasi, yazilmasi bir araya
getirilip toplanmasi, farkl sekillerde okunmasi yani kiraat farkliliklar:
gibi Kur'an tarihi ve Kur’an ilimleri olarak bilinen meseleleri
kapsamaktadir. Kur’an etrafindaki daha kapsamli ve genel arastirma
ise Kur’anin ortaya ciktig1 maddi ve manevi gevreyle ilgilidir. Bu
aragstirmalar Kur'an indigi donemdeki tarihi olgular, Arap
kiiltiirtinti, dilini, 6rfiinii ve tarihini icine alan bir ¢calismadir. Emin el-
Hili'ye gore Kur'an'm hedeflerini gerceklestirmek ve onlara tam
olarak niifuz edebilmek ancak Arap ruhu, karekteri ve zevkini tam
olarak tetkik edip 6ziimsemekle miimkiindiir. Ona gore edebi metotla
Kur'anin tefsirine girisen bir kimse, eger o tefsire basvuran
kimselerin ihtiyacii gercekten karsilayabilecek bir ¢alisma yapmak
istiyorsa, her seyden once, o giinkii Arap diinyasinin bu maddi ve
manevi cevresi ile ilgili biitiin bilgilerin her tiirli malzemesini

topladiktan sonra bu ise koyulmaldir®.

Edebi tefsirde atilmasi gereken ikinci adim bizzat Kur’an'in
Icinde yapilacak bir arastirmadir. Bu tiir bir arastirma kelimelerin
gozden gecirilmesi ve manalarindaki degisimleri tespitle baslar.

Kelimelerin ilk olarak ortaya c¢iktiklar1 sirada ve onlarn ilk

5 el-Hali, Emin, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, (gev. Mevliit Glingor), Istanbul
1995, s. 77-90; el-Hili, Arap—islam Kiiltiiriinde Yenilik¢i Yaklagimlar, Ankara 2006,
(cev. Emrullah Isler, Mehmet Hakk: Sugin), s. 45-52.
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okuyucusu olan Resulullah (s.a.v.) tarafindan okundugunda, onun
etrafinda bulunan kimselerin onlardan ne anladiklarmi tespit etmeye
bilhassa dikkat etmesi gerekir. Zira dini, siyasi, kiiltiirel hareketler
kelimelerin anlamlarinin degismesine yol agmustir. Bilhassa farkli
milletlerin Arapgayr kullanmalar1 bunu hizlandirmistir. Bu tiir bir
calisma kelimelerin etimolojik anlamalarmm1 ve zaman iginde
kazandiklar1 anlamlar1 kronolojik olarak sunan Tarihsel sozliiklere
ihtiya¢ duyar. Arapga sozliikler mevcut sistemleri itibariyla boyle bir
calismay1 kolaylastiric1 degildir. Bu nedenle miifessir sozliiklerde bir
arada bulunan lugavi, orfi, mecazi, ser'i ve 1stilahi anlamlar iginde
dilsel (lugavi) anlamai tespit igin 6zel bir caba harcamalidir. Hatta bu
konuda diller arasindaki akrabalik ve bag hakkinda yapilan
calismalardan da haberdar olmalidir. Kelimenin dilsel anlamini
tespitten sonra miifessir Kur’andaki kullanimlarma bakar. Bu
calismadan sonra Kur’an iginde yapilmasi gereken ikinci aragtirma
terkiplerin incelenmesidir. Bu hususta siiphesiz nahiv, belagat v.b.
edebi ilimlerin yardimimna bagvurulur. Fakat bunu yaparken onlari
sadece yardimci bir unsur olarak kullanir ve amag haline getirmez.
Nahiv ve belagat calismalariyla tefsirini gesitlendirmez. Zira bu
ilimler onun i¢in sadece, mananin ag¢iklanmasi ve belirlenmesi igin
kullandig1 aletlerden birer alettirler. S6zgelimi ayetlerdeki nazm ve
belagati ortaya koymak miifessirin amact degil ayetlerin

anlasilmasinda araci olmalidir®.

Modern bir okuma tarzi olmakla beraber edebi tefsir
yonteminin tarihi koklerinden de bahsedilir. Nasr Hamid Ebu Zeyd’e
gore Kur'an’t anlamaya ve tahlil etmeye yoOnelik edebi tefsir
yonteminin kokleri Abdiilkahir el-Ciircani’ye kadar uzanmaktadir.
Ancak Kur'ana edebi yaklasimi modern donemde ihya eden
Muhammed Abduh’tur. Taha Hiiseyin bu edebi okumay1 gelistirmis,
Emin el-Hli ise edebi tefsir yontemini belirlemistir. Bu edebi tahlil ve
tefsir yontemini Siikri Tyad, Yevmii’l-hisdb fi'l-Kuran ve Muhammed

% el-Huli, Kur'an Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 77-90; el-H{li, Arup-fslum Kiiltiiriinde
Yenilik¢i Yaklagimlar, s. 45-52.
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Ahmed Halefullah da el-Fennu'l-kasasiyyu  fi'l-Kur'an  isimli

¢alismalarinda uygulamislardir®.

Emin el-Huli'nin takipgisi olan Ebu Zeyd bu y6ntemin gerek
kiiltiirel kokleri, gerekse okuma ve ¢oziimleme yontemlerindeki
cagdas gelisme ile irtibati hasebiyle, dini metni, siyasi, iktisadi,
bilimsel yahut felsefi icerikli ideolojik manipiilasyonlardan koruma
giiciine sahip oldugunu belirtir. Ona gore bu yontem, arastirmaciya
anlam ve delaletin {iretilmesinde birbiriyle etkilesim i¢inde bulunan
i¢ baglamsal diizeyi ayirt etme imkan tanir. Bunlardan ilki tarihsel
baglamdir. Tkincisi okuyanin ya da cagdas arastrmacmin iginde
bulundugu baglamdir. Bu baglam, “tarihsel anlam” ile “okuma
baglaminin” karsilikli etkilesiminin bir iiriinii olan “cagdas anlam”1
tireten diizeydir. Bu baglam diizeyi bir iiglincii diizeye intikal eder ki,
o da onceki iki diizeyin ortak faaliyetinin {riinii olan ve
arastirmacmnin  kendi konumuna yonelik elestirel bilinci ile
onyargilarma yonelik elestirel idraki c¢ercevesinde Onceki iki

baglamsal diizeyden sudiir eden anlam diizeyidir>®.

Kur’an’m anlami ve yorumlanmasi agisindan modern déonemde
siyaki veya baglami yonteminde kullanmas: itibartyla Emin el-
Huli'nin takipgisi Nasr Hamid Ebu Zeyd'in baglam tasavvuru ve

baglama yiikledigi gorev iizerinde durmakta fayda vardir.

Ebu Zeyd’e gore Kur’an dilsel bir metindir. Bunun tabii bir
sonucu olarak da Kur’an metni, icinde dogdugu kiiltiiriin tirtintidiir.
Diger bir ifadeyle, Kur’an1 ortaya ¢iktig1 tarihsel ve kiiltiirel sartlar
icinde olusmus edebi bir metin olarak algilamaktir. Bunun tabii bir
sonucu olarak Kuran'i tarihsel veya tarihi baglam merkezli bir
okumaya tabi tutmaktadir®. Ebu Zeyd, Kur’an’t indigi toplumun
kiiltiirel ve tarihi baglami icinde olusmus bir metin olarak

57 Ebu Zeyd, Nasr Hamid, [laht Hitabin Tabiati, (cev. Mehmet Emin Masal)
Ankara 2001, s. 21.

5 Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiati, s. 22.

% Yilmazoglu, Kur'an Tefsirinde Baglamsalct Yaklasim, s. 30.
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algilamakta ve bu metin tasavvurunu nass-olgu iligkisi seklinde

formiule etmektedir.

Ebu Zeyd'e gore nassi onceleyen olgu ile ekonomik, sosyal,
siyasal ve kiiltiirel yapilar icine alan, muhataplar1 oldugu kadar,
metnin ilk muhatab1 ve tebligcisini de kusatan genis bir kavramdir.
Nass ise, igerdigi mesajn yapismi anlamak, ancak onun dilsel
verilerini, i¢inde sekillendigi olgunun (vakr’) 1s1§inda analiz etmekle
miimkiin olan ve bilgilendirme islevi goren bir iletisim aracidir®. Ona
gore nass (dilsel metin) klasik dini soylemin dedigi gibi Levh-i
mahfuz’da olguyu 6nceleyen bir varliga sahip, olguya kars: koyan,
kanunlarmnm oOtesine gegen ve ilahi irade tarafindan olguya ragmen
dayatilmis bir kutsal metin degildir. Bilakis dilsel bir metindir ve

olgunun telakkilerini kendisine hareket noktas1 yapmuistir.

EbGi Zeyd, “nass-olgu iligkisi’ni “tesekkiil/bicimlenme” ve
“teskil/bigimlendirme” olmak {izere iki diizeyde ele almaktadir. Ik
tesekkiil diizeyi, vahyin, hitap ettigi kiiltiir ve olgu dogrultusunda
ilkelerini vazetmesi, diger bir ifade ile Kur'an metninin kiiltiirden
istifade etmesi ve kiiltiirii dile getirmesi siirecidir. Ikinci teskil diizeyi
ise, vahyin hitap ettigi kiiltiire etkide bulunmas:1 ve onu degistirmesi
siireci oldugunu belirtmektedir.! Ona gore bu iki donem tenzil ve

tevil stirecleri olarak da isimlendirmektedir.

Ebu Zeyd, “nass ve baglamsal problemler” konusunu islerken
nasslarin tevil veya yorumlanmasinda gercek tevili, nassin anlamini
ireten ve bu faaliyetini de degisik baglamsal diizeyler gercevesinde
gerceklestiren bir caba olarak niteler. Ona gore, geleneksel dini
sOylem, her ne kadar tevil mekanizmasi onlar i¢in ¢ok 6nemli olsa da,
tevil siirecinde bazi baglam (siyak) diizeylerini ihmal eder veya
gormezlikten gelir. Dilsel metinleri olusturan kanunlarmn biling ve
farkindaligindan uzaktir. Dini nasslar1 diger dilsel metinlerden

tamamen veya ekseriyet itibariyla farkli telakki eder. Halbuki dini

60 Ebu Zeyd, [lahi Hitabin Tabiat, s. 50.
61 Masgali, “Nasr Hamid Ebu Zeyd”, s. 253.
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nasslar, iginde tesekkiil ettikleri kiiltiirel yapidan farkli olamazlar.
[lahi kaynakli olmasi dini nassin dilsel bir metin oldugu gergegini

ortadan kaldirmaz®2.

Ebu Zeyd, gelenegi yukaridaki sozleriyle elestirmekle beraber
Kur'an'm veya dini nasslarin ayn1 zamanda dilsel bir metin oldugu
gercegine Abdiilkahir el-Ciircani’nin Kur'an’m i’‘cazinin nazminda
olduguna dair goriisiiyle yillar 6nce degindigini belirtir. Zira i'caz’m
gaybi haberlerde veya sarfe anlayisinda degil de dilsel bir metnin
dizgisindeki edebi iistiinliikte gormek, Ciircani’'nin ifadesiyle icazi,
nahvi anlamlarda (nazimda) aramak Kur’an’t dilsel bir metin olarak
okumak anlamina gelir. Ebu Zeyd’e gore, Ciircani, dilsel bir nassi
meydana getiren kanunlar1 nahiv kanunlariyla ve ctimlenin nahvi
manalariyla smirlamistir. Bu dilsel nassin tarihi baglamina dair ortaya
koydugu calismalarin kiymetini asla eksiltmez. Zira Ciircani’nin
“nahvin kurallar1” dedigi standart nahiv kurallar1 degildir. Bilakis
kelam1 veya sOzii tanzim eden kanun ve kurallar yani nazm
kurallaridir. Bununla beraber Ciircani bu calismasini ciimle ile

sinirlandirmigtir®.

Ebu Zeyd, Ciircani’den ilham almakla beraber, kendisinin
hareket noktas: olarak kabul ettigi dini nasslar1 dilsel birer metin
olarak anlayarak nassm anlamini tespiti, Ciircani'nin yaklagimini
asan bir ¢aba olarak degerlendirmektedir. Zira onun ¢aligmasi, nassin
olusumu ve nassin anlami iretimiyle ilgili baglamsal
problematiklerle ilgilenmektir. Bir diger ifadeyle bunlar tenzil ve
te’vil diizeyleriyle ilgili baglamsal problematiklerdir. S6z konusu
birbiriyle i¢ ice baglamlar1 genel olarak Ebu Zeyd sdylece

siralamaktadir:

a) Sosyo-kiiltiirel baglam: Dilsel iletisimin olmasi igin gerekli her
tiirlii epistemik yetkinligi temsil eden ve ortaya koyan her seydir.
Bununla su mesele kastedilmektedir. Dilin, fonetik diizeyden

02Ebu Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-hakika, Beyrut 1995, 91-94.
63 Ebu Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-hakika, s. 96.
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semantik diizeye bir oOrfl ve igtimal kanunlar mecmuasinmi temsil
ettigini ve bu kanunlarin islevselligini en genis manada kiiltiirel
cerceveden temin ettigini kabul ettigimiz takdirde hem konusan hem
de alici, iletisimde basarili olmak istiyorsa sadece dilin kanunlarimni
bilmekle yetinemez. Bunlara ilaveten ortak bir yasami paylasmalari
ortak bir sosyo-kiiltiirel yapi icinde var olmalar1 gerekir. Iste bu
kiiltiirel-yasamsal ortak payda onlara karsilikli birbirini anlama ve
iletisim yetkinligi saglar ki buna biz biitiin uzlasim, orf ve
gelenekleriyle birlikte kiiltiir diyoruz®. Ebu Zeyd'in kiiltiirel
baglamla anlatmak istedigi husus Emin el-Huli'nin edebi tefsir
yonteminde, Kur’an etrafindaki genel ve en genis dairedeki
arastirmasiyla Ortlismektedir. Emin el-Huli kiltiirel baglami
“Kur’an’in ortaya ¢iktigi maddi ve manevi gevre olarak tarif
etmektedir. Ona gore bu arastirmalar Kur’an indigi donemdeki tarihi
olgulari, Arap kiltiiriinii, dilini 6rfiinti ve tarihini ic¢ine alan bir

calismadir®®.

b) Harici veya diyalog baglami: Sosyo-kiiltiirel baglam, bir¢ok
diizeyde nassin maddi manevi gevresiyle kisaca harig ile iliskilerini
temsil eder. Bu nedenle harici-diyalog baglamiyla kesistikleri noktalar
birbirine giren alanlar1 olmakla beraber farkh taraflar1 vardir. Harici-
diyalog baglammin ayric1 6zelligi diyalog baglami olmas: ve biitiin
diizeylerde nassm yapisinda kendini ortaya koymasidir. Bu diyalog
baglam1 konusan/mesaji gonderen ile alici/mesaji karsilayan
arasindaki iligskilerden olusur. Nitekim bu iligki bir yoniiyle nassin
karakteristigini tarif ederken bir yoniiyle de tefsir ve tevilin
yetkinligini belirler. Ebu Zeyd bu baglami tenzil baglami olarak da
isimlendirmektedir. Bu baglam, nassin olgunun taleplerine gore
sekillendigi (tesekkiil) yirmi kiistir yillik siireci kapsayan nass ile
olgunun karsilikli diyalog halinde oldugu baglamsal diizeydir.

¢4 Ebu Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-hakika, 97-98.
65 el-Hali, Emin, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 77-90.
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Kur’an ilimleri i¢inde sebeb-i nuzll ve mekki-medeni konular1 bu

cercevede degerlendirilebilir®e.

Diyalog baglami Emin el-Huli'nin edebi tefsir metodundaki
Kur’an etrafindaki 6zel galismaya tekabiil etmektedir. Emin el-Huli
bu baglami su sozleriyle ifade eder: “Kur’an, yirmi kiisur senede nazil
olmasi veya ortaya ¢ikmasi, yazilmasi bir araya getirilip toplanmasi,
farkl sekillerde okunmasi yani kiraat farkliliklar: gibi Kur’an tarihi ve

Kur’an ilimleri olarak bilinen meseleleri kapsamaktadur.” ¢

¢) Dahili baglam: Bu konuya Kur'an'in tertibinin tevkifi olup
olmamas1 ve Miinasebetii'l-Kur'an ile ilgili farkli yaklasimlara
deginerek giren Ebu Zeyd bu baglam ile 6ncelikle, ayetler arasindaki
siyak-sibak iliskisini ve Miinasebeti kastetmektedir. Ikinci olarak
soziin sOylenis maksadina gore veya muhatabin degismesine gore
ayetlerdeki tislubun ve anlatinin degismesi, nasslarin bazen emir-
nehiy, bazen tergib-terhib, bazan de va’d vaid gibi baglamlar iginde
farkli  manalar ifade etmesini dahill = baglam  olarak

isimlendirmektedir.

d) Lugavi baglam: Bu baglam tiiriiyle oncelikle ctimlelerin terkibi
ve birbirleriyle irtibatinin anlamiyla ilgisini kasteden Ebu Zeyd bu
baglami Abdiilkahir el-Ciircani’nin nahvin anlamlar1 veya kanunlari
olarak isimlendirdigi nazm teorisiyle iligskilendirmektedir. Ancak Ebu
Zeyd burada liigavi baglami sadece ciimle ile veya mantik ile
smirlamamakta bilakis ilahi hitabin yapisma konusulmayan soze

dokiilmeyen seylerinde dahil edilmesi gerektigini soylemektedir.

e) Te'vil baglami: Onceki biitiin siyaklarin birlestigi ve anlami
ortaya koyan baglamdir. Metnin kodlarmin ¢éztimlenmesidir. Biitiin

baglamlarla iligkili dairesel bir durum ve okumadir®.

¢ Ebu Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-hakika, 96-114.

67 el-Hali, Emin, Kur’an Tefsirinde Yeni Bir Metod, s. 77-90.

68 Ebu Zeyd, en-Nass, es-Sulta, el-hakika, 96-114; Fethi Ahmet Polat, Cagdas Islam
Diisiincesinde Kur'ana Yaklasimlar, Istanbul 2007, s. 305; Muhsin Demirci, Nass-
Olgu Iligkisi Baglaminda Kur’an’da Sosyal Gergeklik, Istanbul 2008, s. 23.
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Gerek batili anlamda baglam anlayisinda gerekse Emin el-
Hali'nin edebi tefsir metodu ve Ebu Zeyd'in nass-olgu iliskisi
gercevesinde Ozetlenecek baglam tasavvurlarinda dilsel bir metni
anlamada durum baglami veya onlarin tabiriyle dini metnin var
oldugu tarihi ¢erceve, sosyo-kiiltiirel baglam 6ne gikmakta ve nassin

anlamini belirlemektedir.

Sonug

Klasik Islam alimlerinin siyak tasavvuruna bakildiginda ise,
Imam Safii ve benzerlerinden yaptigimiz iktibaslardan da anlasilacag:
iizere klasik siyak anlayisinin merkezinde metnin tertibi ve nazmai
bulunmaktadir. Klasik siyak tasavvurundaki hal karinesi soziin
soylendigi makam veya mukteza-i hal anlamina gelmektedir. Modern
donemdeki sosyo-kiiltiirel cevre veya kiiltiirel baglamla ayni sey
degildir.

Bu cercevede klasik alimlerin hal karinesi dedikleri durum,
Emin el-HaGli'nin “Kur’an’in etrafindaki ¢calisma” ile anlatmak istegi
baglam diizeyine de tekabiil etmemektedir. Bilakis Emin el-Huli'nin
yaklasimi batida gelistirilen “context of stuation” kavramiyla

ortismektedir.

Ebu Zeyd tevil anlayisin1 baglam merkezli olarak ve nass olgu
iliskisi i¢inde formiile eder. Yonteminin mesruiyeti ve gelenekteki
kokleri adma da Abdiilkahir el-Ciircani’nin nazm teorisine ve i'caz
anlayisina atifta bulunur. Ciircani’nin nazm teorisiyle nass-olgu
iliskisi mukayese edildigin de soyle bir fark ortaya ¢ikar: Ciircani
Nazm teorisiyle Kuran dilinin essizligini (i’caz) asla goz ardi etmez ve
tiim fikir diinyasmni bunun istiine kurar. Kur'an’in i’'cazini ayetlerin
nazminda goriir. Oysa Ebu Zeyd agisindan Kur’an-1 kerim’in egsizligi

(i'caz1), nass-olgu iliskisini baltalayan bir tezdir®.

Klasik donemde metnin askinhgi/i’cazina dayanan metin

merkezli bir siyak tasavvuru vardir. Siyak denildiginde metin ici

¢ Polat, Cagdas Islam Diisiincesinde Kur'ana Yaklasimlar, s. 304.
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karineler akla gelir. Siyak kavramindaki bu semantik yap: modern
donemle birlikte degismistir. Metnin dilsel ve kiiltiirel bir olgu
oldugundan hareketle metin dis1 siyak veya tarihsel baglam ©ne
¢kmis daha merkezi bir konuma gelmistir. Nitekim c¢agdas
dilbilimcilerin tasavvurundaki baglam ¢ok genis bir alani ifade
etmektedir. Diger bir ifadeyle dilsel metni {ireten olgulara, metni
kusatan tarihsel arkaplana ve sosyo-kiiltiirel yapiya tekabiil

etmektedir”®.

Klasik donem siyak anlayis1 Kur’an metninin mucizevi tertib ve
telifini esas alir. Kur’ant kendi metinsel biitiinliigii icinde anlamay1
on goriir. Sebeb-i niiziil gibi metin dis1 unsurlar1 merkeze almaz.
Hatta karine-i hal olarak bile gormez. Metni evrenselligi icinde anlar.
Modern dénem ise metni adeta begeri bir metin gibi telakki ederek
icinde dogdugu kiltiirel ve tarihsel baglam i¢inde anlamay1 6n gortir.

Metni tarihselci bir bakis agisiyla yorumlar.
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KUTSAL METINLERDE YARATILIS
Evin BILGE*

Ozet

Insan, diger varliklar arasinda farkli bir yapiya sahip
bulunmaktadir. Onda, arastirma, 6grenme ve bilgi sahibi olma 6zelligi
bulunmaktadir. Insanin merak edip arastirmak istedigi konulardan biri
de, varliklarin yaratilisidir. Zend Avesta, Mishefa Res ve Kitab-iil Cilve,
Kitab-1 Mukaddes ve Kur'an’da da bu konuda cesitli bilgiler yer
almaktadir. Bununla insanlara, ¢ok yonlii mesajlar verilmektedir. Zend
Avesta, Kitab-iil Cilve ve Kitab-1 Mukaddeste, konu bir biitiin halinde
verilirken, Kur'an’'da ise, gesitli ayetlerde, degisik acilardan bilgiler
anlatilmaktadir. Kur'an’da yaratilis hakkinda verilen bilgiler, modern
bilim kurallarina ters diismemekte, modern bilim gelistikce, Kur’an daha

iyi anlasilmaktadir.

Her toplumun kiiltiir yapisina gore, tarihin seyri igerisinde
kendine has mitolojisi olusmaktadir. Bu mitolojilerde de agirlikli olarak
inang konulari, tanr1 inanci ve bu vesile ile yaratilis olay1 hakkinda gesitli
rivayetlerin yer aldigina sahit olmaktayiz. Bu makalemizde tanr1 inanci
olan dinlerin arasindan oOzellikle tek tanri inangh dinlerin kutsal
metinlerindeki yaratihis konusunu incelemeye calistik. Bu kriterimize

uydugu igin Zerdiistliigii ve Ezidiligi calismamiza dahil ettik.

Ozellikle Kur’an’da, insanin anne karnindaki olusumu ve bu
olusumun gecirdigi safhalar hakkinda bilgiler verilmektedir. Kainatin,

ondaki varliklarin ve insanin yaratilisi ile anne karnindaki ceninin

* Ogr. Gor., Gaziosmanpasa Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi, Sanat Tarihi
Boliimii Ogretim Gorevlisi.
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olusumu hakkindaki bilgiler arasinda, bir mukayesede bulunmamiz

miimkiin gorilmektedir.

Insanin, gesitli varhiklarm yaratihgmi ve gegmisini saghkli bir
sekilde 6grenmesi ile kendini daha iyi anlama imkénina sahip olabilecegi
kanaatindeyiz. Kendini anlayan, cesitli Ozelliklerini tamima imkanina
sahip olan insan, saglam bir psikolojiye sahip olur. Boylece onun,
kendine giivenmesi insani gorevlerini saglikli bir sekilde yerine getirmesi

ve hayat1 daha iyi bir sekilde yasamas: miimkiin olabilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an, Kitab-1 Mukaddes, Zend Avesta,
Mishefa Res, yaratilis, insan, inang, Ezidi (Yezidi).

*%o%
The Creation in the Holy Texts

Abstract

Human being has a different construction of all creatures. He has
the ability of searching, learning and having knowledge. One of the
topics that human being wonders and wants to search is the creation of
entity. Various information is given in the Holly Book and Qur’an as
well. By this information, different massages are given to people. While
in The Holly Book, the information is given as a complete topic, in
Qur’an it is given in different ways and different verses. The information
about the genesis that is given in Qur’an concurs by the modern science

rules.

According to each society’s cultural structure, in the historical
journey, it comes out its own mythology. In these mythologies, especially
the topic of faith, the faith of god, and by this means we see various
stories about the event of creation. In this article, we especially try to
examine the creation in the holy texts in the monotheist religions. We
study Yazidism and Zoroastrianism religions because of it fits criteria

have included in.

Especially the information about human being nascence and the
undergoing phase in mother’'s womb is given in Qur’an. We see the
common massages both in the information about the creation of universe

and embryo in mother’s womb.
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Human being, by learning the past and the process of his creation,
gets the opportunity for knowing himself much better. The person, who
understand himself, has the opportunity for knowing his various
characteristics, gets the ability of self confidence and of course performs

his human duties in a proper way and live the life in a right way.

Key Words: Qur’an, Old Testament, The Holy Book, Zend Avesta,
Mishefa Res, genesis, human being, faith, Yazidi.

GIRiS

Insanlar, yaratiliglar1 geregi cesitli seyleri arastirip 6grenmeyi
isterler. Her insan, normal olarak once kendi yararma olacak seyleri
ogrenmek ister. Bunun yaninda tabiati, kdinatin diizeni ve benzeri
seyleri merak edip aragtirir. Onun igin diinyanin gesitli yerlerinde,
gecmise yonelik arkeolojik arastirmalar devam etmektedir. Bu alanda
arastirma yapan Kkisiler, ge¢miste yasanan pek ¢ok medeniyetin
baslangic ve bitisini yaklasik rakamlarla tespit etmeye calisirlar.
Bunun gibi arastirmalarin yaninda, insan, bitki, hayvan ve maden gibi
cesitli varliklarin, hatta kainatin baglangici bile merak konusu
olmaktadir. Ancak bu konularda, baslangi¢c veya olusum siirecinin
tarihi hakkinda kesin bir sey sdylenememektedir. Bunlarin baslangici
ve olusum siireci, tahminlerle yorumlanmaktadir. Bununla beraber,
kutsal metinlerde gesitli varliklarin yaratilis1 hakkinda farkh bilgiler
verilmektedir. Bu tiir arastirmalardan anlasildigina gore, yaratilis
olayinm, hem dinlerde hem de felsefi akimlarda 6nemli bir yeri
vardir. Ciinkii yaratilig olayma olan bakis, insana, evrene ve hayata

bakisi belirler.

Genel bir kani olarak, din denince insan zihninde belli ¢erceve
ve kaliplar sekillenir. Din-tanri-yaratilis kavramlari mesela
birbirlerinin olmaza olmazi gibi goriiniir cogu zaman. Ama Jainizm

dininde de goriildiigii tizere her dinde tanr1 kavrami olacak diye bir
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sart yoktur.! Iste bu yiizdendir ki Tanr1 inanci olan dinlerin arasindan
Ozellikle tek tanr1 inanch dinlerin kutsal metinlerindeki yaratilis
konusu {izerine yogunlasarak konumuzun ¢ok fazla dallanip
budaklanmamasini istedik. Bu nedenle bu c¢alismamizda, Zend
Avesta, Mishefa Res, Kitab-iil Cilve, Kitab-1 mukaddeste ve ardindan

Kur’an’da yaratilis konusu tizerinde durduk.

Varliklarin baslangicini, ilk yaratiligslarmi arastirma duygusu,
arkeolojik ¢aligmalarin ortaya c¢ikmasinda etkili olmaktadir.
Arkeolojik ¢aligmalar sayesinde, bu tiir bilgiler tiretilmektedir.? Bu
arastirmalar da bize, Eski Mezopotamya, Eski Misir ve Eski Yunan

medeniyetlerini tanitmaktadir.

Cok tanrili dinlerin kutsal metinlerinde, yaratilis hakkinda
bilgiler verilmektedir. Ornegin Hititlerin Hurrilerden aldiklar1 daha
sonra Helenlere de gecen Tanrilarin Dogusu Theogoni’de anlatilan
“Gogiin Krallig1” efsanesi ya da bagka bir ifadeyle Kumarbi Efsanesi
¢ok onemlidir.? Yunanllar evreni tanrilarin yarattigina inanmazlardi.
Onlara gore evren tanrilar1 yaratmisti tanrilardan 6nce yer ve gok
vardt: titanlar onlarmn gocuklari tanrilar da torunlarydi M. O. VIIL
ylizyillda yasamis olan Hesiodos'un Theogania adli eseri Antik Yunan
Mitolojisini agiklayan bir kaynak kitap niteligindedir. Evrenin ve
tanrilarmn nasil yaratildigini anlatan bu 6ykii, Khaostan Kosmos'un
dogusunun ve ortaya ¢ikisinin Oykiisiidiir. Bu 6ykii Theogonia’lar
(tanrilarm dogusu) ile Kosmogonia’lar1 (evrenin dogusunu) anlatir.
Tanr1 soylarmin ve kusaklarmin sayimmi yapan bir cesit katalog
dizini olan theogonia’da tanrilarin, yari-tanrilarin, insanlarin

meydana gelisi anlatilmistir. Baslangicta herkes ve her nesne icin ayni

1 M. Kemal Selimoglu, ik 1nanglar, Mozaik Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 28, 29.
Jainizm Hindistan’da bugiin 400.000 taraftar1 olan tanr1 tanimaz bir dindir ve
ebedi olan diinyanin yaratan: olmadigina inanir.

2 Afet Inan, Eski Misir Tarihi ve Medeniyeti, Tirk Tarih Kurumu, Ankara 1992, s.
48.

3 Ekrem Akurgal, Anadolu Kiiltiir Tarihi, Tiibitak, Ankara, 1998, s. 125.

¢ Edith Hamilton, Mitologya, gev. Ulkii Tamer, Varlik Yaynlari, Istanbul, 1942, s.
11.
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ve degismez bir durum olan sonsuz uzay karanhk boslugun
somutlagsmasi olan Khaos (bos uzam, bosluk, ugurum, kaos) vardi. Bir
gesit bir ilkel tanrisallik olarak gosterilen Khaos diizenden ya da 6teki

adiyla evrenden (kosmos) 6nce gelmistir.®

Yaratilis olays, kutsal metinlerde anlatildig: gibi, baslangicindan
bu yana felsefeciler tarafindan da arastirilmaktadir. Eski Yunan
felsefesinin ilk donemlerinde, doga ve yaratilisi ile ilgili arastirmalar
yapild1. Elbette ki ilk ¢ag felsefesinin temellerinde de mitolojinin izleri
acikca goriiliir. Bilimsel agidan doganin yaratihs: ile ilgili
diislincelerin, ilk olarak felsefe tarihinin baginda bulunan Miletli
Thales tarafindan ileri stirtildiigtinti okumaktayiz. Thales, suyu, her
seyin basi, ilkesi olarak kabul eder. Mezopotamya bolgesinde yasayan
Ezidilerin inamsi ile Misir mitolojisinde de yaratiism baslangig
evresinde her yer su ile kapliyds, ve tanrilar dahil biitiin evren bu
sudan tiiremislerdi. Thales’e gore, her sey sudan tiirer; yine suya
doner. Thales, doga olaylar1 {izerinde fazla arastirmalarda
bulundugundan dolayi, kendisine “felsefenin  babasi” unvani
verilmistir. Thales'ten sonra gelen felsefeciler de, aym sekilde
varliklarm ilk yaratilisini, baslangicimi merak edip bu konularda
arastirmalarda bulunmuslardir. Bunlar, Anaximandros, Anaxmenes,
Herakleitos, Xenophanes, Parmenides, Eleali Zenon, Pyhagoras,

Empedokles, Anaxagoros ve Demokritos gibi felsefecilerdir.®

Bundan anlasildigma gore, yaratiis konusunda Kur’an’da
verilen bilgiler ile felsefecilerin konu ile ilgili goriisleri, tam Ortiismese
de birbirine yakin bulunmaktadir. Ornegin burada adi gegen ve ilk
filozoflarin ikincisi sayllan Anaximandros da varhiklarm kokenini
arastirarak ¢ok 0zgiin bir doga goriisiinii gelistirmistir. O, varliklarin

zamanla karsitlarina dontistiigiinii savunmustur.” Ona gore zamanla

5 Roza Agizza, Antik Yunan’da Mitoloji, Arkeoloji ve Sanat Yayinlari, gev. Z.
Zihre nglen. Istanbul, 2006, s. 11.

¢ Macit Gokberk, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi, Istanbul 2008, s. 19 vd.;
Hiisameddin Erdem, ilkgag Felsefesi tarihi, HU-ER Yayinlari, Konya 2010, s. 68;
Serol Teber, Doganin jnsanla@masz, Say yayinlari, Istanbul 2010, s. 21.

7 Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 20
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sudan kati maddeler ve onlardan bitki, hayvan ve insanlarin

yaratilmalarmin safhalari, birbirlerini takip etmistir.

Modern fizik anlayisi ise, yaratilis kanununu Big Bang (Biiyiik
Patlama) teorisi olarak anlatmaktadir. George Lamaitre, 1931 yilinda
biitiin galaksilerin disa yonelik genislemeleri geriye doniik olarak
izlendigi takdirde, hepsinin muhtemelen tek bir noktadan g¢ikmis
olacag1 gerekgesine isaret etti. Ilkel atom ve kozmik yumurta olarak
bilinen bu dev madde damlasi, baslangigta kainatta var olan tek
seydi. Lamaitre, bu dev madde damlasmin su veya bu sebepten
patladigmi ve bir bomba gibi icindeki maddeyi disariya dogru
firlatigina ileri siirdii.? Ezidilik inaniginda kutsal incinin patlamasi
Big Bang teorisinin ortaya atilmasmdan binlerce yil 6nce inanila

gelmistir.
A - KITAB-1 MUKADDES'TE YARATILIS

Avesta ve Kitab-iil Cilve’de oldugu gibi Tevrat'in
tekvin/yaratils ~ konusu ile baglamasi, konunun = Onemini

acgiklamaktadir. Kitab-1 Mukaddes yaratilis konusuyla baslar:

“Allah, her seyden once gogii ve yeri yarattr. Her yer bos ve
karanlikt1 ve su ile kapliydi. Allah’in iradesi ile 151k meydana geldi.
Isiga gilindiiz ve karanliga da gece ad1 verildi. Zamanla gok kubbesi
olustu. Ardindan toprak yaratildi. Topragin oldugu yere kara, sularin
oldugu yere de deniz adi verildi. Allah'in iradesi ile yeryiiziinde
bitkiler ve meyveler yaratildi. Mevsimler ve giinler belirlendi. Allah,
goklerde ugan, denizlerde yiizen ve yeryiiziinde dolasan cesitli
hayvanlar1 yaratti. Allah, varliklarin olusumu siirecinde en son
insanlar1 yaratt1 ve bu yaratilis merhalesini alt1 glinde tamamlad1.”?

Kitab-1 Mukaddes’te, alt1 giinde tamamlandig1 anlatilan yaratilis olay1

8 Fethullah Han, Kur’dn ve Kainat Ayetleri, trc. S. Giilen, O. Morgay, Istanbul 1998,
s. 35; Yasar Diizenli, Kur'dn Isi§inda Evrensel Dengeler ve Insan, Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, Istanbul 2000, s. 202.

2 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin (Yaratilis), Bap 1.
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ile ilgili safhalar hakkinda bu bilgiler verildikten sonra, yedinci
giinden soyle bahsedilmektedir:

“Gok ve yer, biitlin Ogeleriyle tamamlandi. Yedinci giine
gelindiginde, Tanr1 yapmakta oldugu isi bitirdi. Yaptig: isten, o giin
dinlendi. Yedinci giinii kutsadi. Onu kutsal bir giin olarak belirledi.
Ctinkii Tanr, o glin yaptid, yaratti1 biitiin isi bitirip dinlendi.” 1

Kitab-1 Mukaddes’in yaratilis ile ilgili verdigi bu bilgiler, pek
¢ok noktada Kur’an’da bu konuda verilen bilgilerle ortiismektedir.
Kur’an’da yaratilis konusunu islerken, bunlarin mukayesesi iizerinde

duracagiz.

B - ZERDUST DININE GORE YARATILIS

Ahura Mazda tapimi temelli Mazdeizmi temsil eden
Zerduistliik dininin kutsal kitabi, Avesta’dir. Zerdiistliikk Hinduizm’de
oldugu gibi Vedik geleneklerinden ve kutsal yazilarindan ¢ikmistir.
Zend Avesta kitab: ii¢ boliimden meydana gelir. Vendidad, Vispérad
ve Yasna. Vendidad kisminda dinin derlenmis ilkeleri ile kozmogonik
ve epik hikayeler oldugu goriilmektedir. Tkinci boliim olan
Vispérad’da kurban sunusu igin yapilan dua ve ayinler yazihdair.
Yasna'da ise Avestanin Eski lehgesiyle yazilmis Gatha denen bes

ilahi ve bu tiirdeki ayinlerden olusur.™

Bu inancin kurucusu olan Zerdiist, tek tanri olan Ahura
Mazda’ya (Bilge Rab) tapmnmay1 vurgular. Bu nedenle bu dinin dis
gortiniimii tek tanrilidir.’? Aslinda kitap, peygamberlik, ahiret inanci

ve tek tanricihk goriisleriyle ilahi bir dinin temel kosullarmi yerine

10 Kitab-1 Mukaddes, Tekvin (Yaratilis), Bap 2.

11 The Zend-Avesta, Part I, The Vendidad, cev.James Darmesteter, Oxford
University Press, 1880.
http://www.hudsoncress.net/hudsoncress.org/html/library/western-
philosophy/The%20Avesta.pdf (4.6.2014)

12 Josh McDowell-Bart Larson, Mesih Isa’min Tanriligy,
http://books.google.com.tr/books?id=3BdbAwAAQBA]&dq=zerd %C3%BC%C5%
9Ft1%C3%BCk&hl=tr&source=gbs_navlinks_s,(3.6.2014).


http://www.hudsoncress.net/hudsoncress.org/html/library/western-philosophy/The%20Avesta.pdf
http://www.hudsoncress.net/hudsoncress.org/html/library/western-philosophy/The%20Avesta.pdf
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getirmektedir.!® Zerdiist'iin teolojisi terimin kesin anlaminda "diialist"
degildir, ¢linkii Ahura Mazdanin karsisinda bir "karsi-tanr1”" yoktur;
baslangicta karsithik iki Ruh arasinda ortaya gikar. Ahura Mazda'nin
biri (Spenta Mainyu), Asa'y1 (Adalet); digeri (Angra Mainyu), Drug'u
(Aldatma) secen ikiz Ruhlarm bir tercihi sonucudur. Geleneksel Iran
dininin tanrilar1 olan daeva'lar Aldatma'y1 se¢mislerdir. Bu ytiizden
lanetlenmiglerdir. Mazdeist Ahura Mazda'y1 secerken koétiiye kars:
iyiyi, daeva'larm dinine kars1 gercek dini seger. Kisacasi iyi ve kotii,
aziz ve yikicl seytan Ahura Mazda'dan ¢ikarlar, ama Angra Mainyu
kendi varlik tarzin ve kotiiciil vasfini dzgiirce segtigi icin, Bilge Tanri,
kotiiliigiin ortaya gikisinin sorumlusu olarak kabul edilemez. Bu dine

gore, Ahura Mazda iyi ve kutsaldir.

Ahura Mazda diinyay1 diistince yoluyla yaratmistir.’* Bu da
hiclikten yaratmaya denktir. Zerdiist, "diistince yoluyla" Ahura
Mazda'y1 "birinci ve sonuncu olarak," yani baslangi¢c ve son olarak
"kabul ettigini" agiklar.'> Zerdiistilikte yaratilis dort devirden olusan
on iki bin yillik bir zamani kaplar: Bu devirlerden birincisi manevi
yaratilis donemidir. Bu ilk donemde Ahura Mazda melekleri, iyi
ruhlar1 ve Fravasileri, yani canlilarin ezeli ruhi suretlerini yaratt.
Ikinci devre varliklarin bedensel olarak yaratildiklar1 dénemdir. Bu
dénemde Ahura Mazda, Iyi Diisiince (Vohuman)i, ayn1 zamanda
diger bes melegi de yaratti. Ahura Mazda diinya yaratiklarindan
olarak ilk once gokyiiziinii ve diinyanimn 151811 yaratti; ikinci olarak
suyu; Uglincii olarak yeri; dordiincii olarak bitkileri; besinci olarak
hayvanlari; altinct olarak da insanlig yaratti. Insanlarin ruhlari ve
suurlar1 yaratilirken, Hiirmiiz onlarla konustu ve onlara zalim
Ehrimen ile carpismak igin bedenli bir sekil almay1 ve sonunda

tamamiyla Oliimsiiz ve ebediyen miikemmel olmay1 isteyip

13 Metin Aydimn, Ateizm Yanilgisi: Ateizm ve Din ile ilgili Bilimsel ve Felsefi
Konular,2013, s.281,
http://books.google.com.tr/books?id=TLYuAgA AQBAJ&dqg=zerd %C3%BC%C5%
9Ft1%C3%BCk&hl=tr&source=gbs_navlinks, (3.6.2014).

4 Yasna 31:7, 11.

15 Yasna 31:8.
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istemediklerini sordu. Bunun {izerine onlar bedenli bir sekilde

yaratilmaya razi oldular.

Ehrimen Ahura Mazda'ya mukabil olarak zit alt1 kuvvet yaratti.
Ugiincii devre ise Angra Mainyu'nun, Ahura Mazda'min giizel
yaratiklarina miidahale etmesiyle baslar; Kotii Ruh hastalik, yikim ve
zararli varliklar1 yayar. O, sulari, yerylizlini, bitkileri ve atesi,
bunlara ilaveten ilk insan1 ve ilk bogay1 oldiiriir. Angra Mainyu'nun
hiicumuna ugrayan boga, sag tarafa diismiistiir; onun bedeninden ve
azalarindan bitkiler, tohumundan ise hayvanlar meydana gelmistir.
Gayomart adindaki ilk insan ise sol tarafa diismiis ve onun toprak
tarafindan alinan tohumunun bir parc¢asindan insan ¢ifti olan Mashya
ve Mashyoi kirk yil bir bitki gibi biiytimiis ve sonra onlar bir erkek ve
bir kadin sekline déniismiistiir.’® Bu insan ciftinden biitiin insanlik
tiiremistir. Bu devreden sonra, oliilerin dirilisi ve son yargilama ile
bitecek olan donem gelir. Zerdiist dinine gore Oliilerin akibeti
yasamlari siiresince yaptiklari amellerine gore belirlenir. Oliilerin
yolculugu hakkindaki Hint-Iran gelenegini yeniden ele alip, yargmin
onemi ilizerinde durur. Herkes yeryiiziinde yaptif1 tercihe gore
yargilanacaktir. Dogrular cennete, "Sarki Evine kabul edilecekler,
giinahkarlar ise "sonsuza dek Kétiilitk Evinin konuklar1" olarak

kalacaklardir.'”
C - EZIDILIGE GORE YARATILIS

Vedalar ¢ag1 Hindistan'inda devalar ile asura'lar karsi karsiya
getirildigine gore, Ahura Mazda ile daeva’lar arasindaki zitlik daha
Hint-Iran cagmda belirginlesmisti. Aradaki fark, Hindistan'da bu iki
grubun dinsel degerlerinin Iran'dakine ters yénde gelismesiydi:
Devalar, daha arkaik tanrilar smifi olan ve Veda metinlerinde
"seytani” figiirler olarak kabul edilen asura'lara kars1 zafer kazanip,

"gercek tanrilar" oldular. Tam ters dogrultuda olmasma karsmn,

16 Huzeyfe Sayim, Zerdiistilik’te Kozmogoni ve Yaratilis, Erciyes {iniversitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi say1 16, 2004, 91-101.
17 Yasna 46:11.
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benzer bir siire¢ Iran’da yasandi: Eski tanrilar, “daevalar”
demonlastirldi.’®  Ezidi  inarusindaki Tawisé Melek’in  de
seytanlastirlmast da bu demonlastirlmanmn driinii  olmas:
muhtemeldir. Eski tanrilara inanan kimselere de Deva Yasna
(Devlerin Koleleri) ad1 verildi. Kimi Kiirt arastirmacilarma gore bu
donemden kalma olgunun izlerini bulmak miimkiin. Bir Ezidi
asiretinin ad1 olan Dasni kelimesi Deva Yasna kelimesinin degismis
versiyonudur.' Seref Xan'm yazdig1 Serefname adli eserde Kiirtlerin
kokeni hakkinda “Bir cin toplulugudur” denmektedir.?’ Seref Xan'mn
boyle bir agiklama getirmesinin nedeni bu mitoloji midir bilinmez

ama tarihi bir yansimasi da oldugu kanaatindeyiz.

Tawisé Melek, Hiristiyan ve Islam dinlerindeki seytandir.
Tawusé Melek Ezidi inariginda kotiiliigii simgelemez aksine Tanrmin
bas yardimcisidir ve en ¢ok ona inanandir. Adem’e secde
etmemesinin de nedeni budur yani tanridan bagkasma secde
etmemistir.?! Belki de bu seytana tapma motifinin gekiciligi nedeniyle
Ezidi inanci arastirmak bircok bilim adaminin ilgisini ¢ekmistir.
Baz1 batih bilginler bu seytan inancinda ran diializminin kalintilarini
bulduklarini zannettiler. Ezidilerin, kotiiliikk yapmasimni engellemek

i¢in kotiiltiglin ruhuyla barismaya ¢alistiklarimi sanmaislardi.?

Ezidi gelenegi Zebtin adinda kadim bir kitaptan bahseder. Ama
bu kitap gilintimiize ulasamamistir. Boylesi marjinal goriilen bir
toplulugun kutsal kitaplarin1 muhafaza etmeleri ¢ok zordur. Kitab iil
Cilve ve Mishefa Res Ezidi dinin iki kutsal kitabidir. Bu iki kutsal
kitap bagka dinlere mensup kisilerden korunmasi gerektigi inanctan
dolay1 bu kutsal metinlerin sadece ruhani kesimce okunmasma izin

verilmistir. Bu iki metin disinda dini bilgiler bir nevi sozlii gelenek

18 Mircae Eliade, Dinsel inanglar ve Distinceler Tarihi, cilt I, Kabalc: Yaymnevi,
Istanbul, 2003,s. 378

19 Tosiné Resid, Ezdiyati Olekeé hé ji Nenaskiri, Lis, Diyarbakir, 2010, s. 29.

20 Aydin Taneri, Kiirtler: Kiirtlerin kdkeni-siyasi, sosyal ve kiiltiirel hayatlar1, 1976,
s.15.

21 Xanna Omerxali, Ezdiyati, Civak Sembol Rituel, Avesta, Istanbul, 2007, s.81.

22 Roger Lescot, Yezidiler, Avesta, 2001, Istanbul,s.44.
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olan Qewl adi verilen kutsal ilahilerle bellekten bellege kusaktan
kusaga aktarilmistir.* Qewl ve beytleri bile yazmaktan korkup
cekinmislerdir. Her ne kadar Ermenistan’daki Ezidiler yazmislarsa da
belli kat-i kurallar igerisinde yazmislardir. Misir dininde de goriilen
bir kural bu dinde de gecerlidir. Ezidiler kutsal metinlerinin
yazilmasinda sadece kirmizi ve siyah miirekkepleri kullanmislardir,
asla mavi renkli miirekkebi kullanmamaislardir.?* Yine Misirin eski ¢cok
tanrili dinlerinden bildigimiz kati bir kural olan kutsal metinlerin
gizli olmasi inanci ile kars1 karsiya kaliyoruz. Mesela Irak Ezidileri bir
defa bile kutsal metinleri gordiiklerinde kor olacaklarina

inanmaktadirlar.?®

Kitab-iil Cilve’de Tanrinin Ezidilere hitap ettigi bir tislup soz
konusudur. Tanr1 burada kendi olusu, gelisi, bekasi, kudreti, vaatleri
ve ruh goc¢li ruhun yeniden bedenlenmesiyle ilgili bilgiler verir.
Mishefa Res kitabi, Kitab il Cilve'nin semaviligine karsilik diinyevi
bir kitaptir. Daha cok Ezidi cemaatinin tarihini ele alan bir kitaptur.

Ayrica Ezidi seriatini dini merasimlerini ayrintilariyla agiklar.26

Mishefa Reg’in karmasik yapisi icinde yaratilis oykiisii birkag
oykii seklinde goriilmektedir. Tanr1 yedi giinde yedi melek yaratt1.?’
Kirk bin y1l boyunca i¢inde inzivaya ¢ekildigi kocaman beyaz bir inci
yarattl. Sonra kutsal gizeminden Enqer adindan bir kus yaratip o
inciyi kusun sirtina yiikleyip kirk bin yil oturdu?® Bu siirenin
sonunda, inciyi kirdi. Incinin her bir pargasi topragi, gokleri, denizi
vs. olusturdu. Sonra hayvanlar bitkileri ve yerylizli cennetini yaratti;
son olarak toprakla Adem’in bedenini olusturup igine bir ruh

yerlestirdi. Adem yeryiizii cennetine konuldu. Inci efsanesi ve

2 Xanna Omerxali, 2007, s. 16.

24 Xanna Omerxali, 2007, s. 98.

25 Jrakl Papaz Ishok, Yezidilerin dini, Siiryaniceden gev. P. Gabriyel Akyiiz,
Mardin, 2001, s. 24.

26 Faik Bulut, Ortadogu’'nun Solan Renkleri, 2. Baski, Berfin Yayinlari, 2003, s. 193.
27 Pazar, Ezazil (Tawisé Melek); Pazartesi, Derdall (Séx Hesen); Sali, Israfil (Séx
Sems); Carsamba, Mikail; Persembe, Ezrail;, Cuma, Semnail ve Cumartesi giinii
Nure’il- Fexréd-Din

28 Xanna Omerxali, 2007.
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yaratilis efsanesi gewl denen dini siirlerde de gecer. Mesela Inci ezel
ile ilgili boliimde, tanrinin incinin icinde tek basina oldugu soylenir.?
Incinin bir baligin sirtinda duran bir 8kiiziin boynuzlari {izerinde

dinlenmistir. 3° Ve inci Allahtan ayrildi Allah onun iginden ¢ikti®!

Mishefa Res’ten pargalar’? yaratilis kisminda yine tanrinin
inciyi yaratmasi bir kusun sirtinda kirk bin yil oturmasi sonra inciyi
patlatip kainatin olusmasma zemin hazirlamas: ve tanri yeryiiziine
indi eline bir kalem alarak nurundan alti melegi (tanriy1) yazdi. Bu
ilahlar “ciray1 yanan c¢irayla tutusturup aydinlatma” yontemiyle
yaratilmig oldular. Sonra doniip ilahlara dedi ki ben semavati
yarattim sizlerden her biri de bir seyler yaratsm” birincisi giinesi,
ikincisi ay1, tiglinciisii uzayi, dordiinciisii sabah yildizini, besincisi

cenneti altincisi ise cehennemi yaratti.

Ezidi halki arasinda var olagelen bir diger anlatiya gore
baslangicta, biitiin evren denizle kapliydi. Insan da var olmus degildi.
Tanri’nin emri tizerine bir agag yiikseldi. Deniz déneminde tanr1 bir
kus sekline girmis o agacin dalina konmustu. Tawisé Melek de kustu.
Diinyay1 gezmis ve yorgun dismiistii. (Clinkii) tizerine konabilecegi
hicbir sey yoktu. O agaca yaklasti. Tanr1 ona gagasiyla vurdu ve
agaca konmasina izin vermedi. Tawisé Melek bu kusun yaraticisi
oldugunu bilmiyordu; uzaklasti ve asil haliyle kendisine goriinen
Tanr'yla karsilastt Tanr1 Tawisé Melek’e sOyle dedi: “Diinyay1
gezdin, soyle bana bir seyler gordiin mii?” “Higbir sey biitiin diinya
denizle kaplh Orada bir aga¢ var ve bu agacin iizerinde bir kus

bulunmakta; agaca konmak icin oraya gittim ama bu kus bana izin

2 Qewlé bé elif 2-3-4 ,Philip G. Kreyenbroek- Xelil Cindi Resow, Tanr1 ve Seyh
Adi Kusursuzdur, Yezidi Tarihinden Kutsal Siirler ve Dinsel Anlatilar, Avesta,
ingilizceden Ceviren Ibrahim Bing0l, Istanbul, 2011, s. 128- 132.

% Qewleé afirandina Dinyayeé Philip G. Kreyenbroek- Xelil Cindi Resow, 2011, s.
116-127.

3 Qewlé Zebtini Mekstir (6.12), Philip G. Kreyenbroek- Xelil Cindi Resow, 2011, s:
99-106

% Faik Bulut, 2003, Burada yazar Irakli yazar Sadik el Demluci’'nin 1949'da
Musul’da basilmis Ell Yezidiye adli kitabimn 1-8 . sayfalariu Tiirkgeye gevirip
yaymlamisgtir.
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vermedi.” Tanr1 ona soyle dedi: “Git o kusa ve ona de: sen yaraticisin

ve ben de mahliik'um, o zaman o agaca konmana izin verir.”

Kutsal aga¢ motifi inci hikayesinde de goriiliir. Dara Herhereyé
(ebediyet agac1)na konan kusun 72 kanadinin birinin iistiinde bir
boga vardir. Bagka bir efsanede 72 pullu bir baligmn bir pulunun
tstiinde diinyay1 tasiyan bogadan bahsedilir.>® Tanri, yakinindaki ve
uzaktaki yeri ve gogii yaratti. Topragmn altina bogayr ve balig:
yerlestirdi. ( O zamana kadar saglam olmayan ) toprak, tanrmin emri

dengesini buldu.

Bagka bir metninde, Tanr ilk kez agaca konmaya galisirken
Tawisé Melek’e sunu soruyor “Ben kimim sen kimsin?” Tawisé Melek
sOyle cevap veriyor “Sen sensin ben benim” Tawisé Melek’in
gosterdigi bu kibre kizan Tanr1 onu kovuyor. $é $Sims'in 6giitleriyle
[lahi kusa gidip ondan “Sen yaraticisin ben de mahliikum” diyerek af
diliyor.3*Agaca konmus kus sembolii (ya da tanrinin kus seklindeki
tezahiirli) Paleolitik donemden itibaren var olan Samanist kiiltiiriin
kalintisidir. Fransa’daki Lascaux Magarasindaki duvar freskinde de
bir sirigin tizerine tiinemis bir kus motifi vardir.*> Kus bir tanr1 olarak
sembolii paleolitik donemden sonra uzun bir siire daha yasamaya
devam etti. Bilindigi gibi Misir mitolojisinde Bilge Tanr1 Thot ve
Horus kus goriintimliiydiiler. Yunan mitolojisinde bas tanri Zeus

bazen boga bazen de kartala dontisiiyordu.

Insanin yaratilmasi konusunda gdyle bir inams vardir. Tawisé
Melek Tanriya soyle dedi: “Bu diinyada hi¢ kimse yok” Tanr1 ona
sOyle cevap verdi “Git evreni dolas” Tawisé Melek gitti ve evreni
dolast. Bir kadin gordii o zaman Tanriya geldi ve ona soyle dedi: “Bir

kadin gordiim!” Tawisé Melek tanriya soyle dedi:” Erkeksiz bu kadin
ise yaramaz” O zaman tanr erkegi yaratt1 ve onun ad1 Adem oldu.

Tanr1 Adem’in bedenini kilden yapti. Bu bedene bir ruh koydu.

3 Xanna Omerxali, 2007, s.81

34 Lescot, 2001, s.44

% Horst Kirchner, "Ein archédologischer Beitrag zur Urgeschichte des
Schamanismus." Antropos. 47, 1952, s. 244-286.
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Adem’in yaratihisinda toprak, su, ates ve hava olmak {iizere dort
element kullanilmistir. Toprak ve su ile yogrulup sekil verilen Adem
once riizgarin (hava) sayesinde kurumus daha sonra ateste

pismistir.%

Mishefa Res iginde insanlarin ¢ogalmasiyla ilgili hikaye soyle
yansitilir: Adem’e bugdaymn disinda topragmn biitiin {riinlerinden
yemesine izin verildi. Tawisé Melek (Cebrail) Tanri'ya gitti ve O'na
sOyle dedi: “Adem nasil biiyliyecek ve ¢ogalacak, soyu nerede?”
Tanr1 ona soyle cevap verdi: “ Bu meseleyi sana birakiyorum” bunun
tizerine “Tawisé Melek, Adem’e gitti ve ona sdyle dedi ‘Bugday yedin
mi?” ‘Hayir, ¢linkii Tanr1 bana bunu yasakladr” ‘Sen ye, daha iyi
olacaksin” Adem bundan yer yemez karni sisti. Tawisé Melek, onu
Cennetten ¢ikardi, onu terk etti ve goge cikti. Adem’in karmi agridi
ciinkii antisii yoktu. Tayr el Qallac adinda bir kus ona gonderildi; kus
onu gagalad1 ve bir delik acti. Adem, karnini hafifletti.

Ezidiler 1k olarak diinyadaki diger insanlardan farkh
olduklarma inanurlar. Ezidilik bir etno-dindir ve cok siki bir kast
sistemi vardir. Ezidi olabilmek icin kati suretle Ezidi anne ve babadan
dogmak sarttir. Ezidi bir kisinin Ezidi olmayan kisilerden dogan
cocuklar1 bu vasiflarmi kaybetmektedirler. Ciinkii Adem’den
geldiklerini kabul etseler de diger insanlardan farkli bir sekilde

yaratildiklarmna inanirlar.

Cok iyi bilinen bu efsanede Adem ¢ocuklarin sadece kendisinin
sayesinde oldugunu Havva ise kendisinin sayesinde oldugunu iddia
edip tartismaktadirlar. Bunu denemek i¢in Adem spermini bir kiipiin
icerisine koydu Havva da aym seyi yapti ve kiipleri topraga
gomdiiler 9 ay sonra ¢ikardiklarinda Havva'nin kiipiinde bocekler ve
ctyanlar ¢ikarken Adem’in kiipiinden bir ¢ocuk ¢ikti. Boylece Havva
¢ocuklarm sadece onun olmadigmi anlamis oldu. Ezidiler soylarmi

iste boyle Havva olmadan sirf Adem’e dayanan $ehid bin Cer adi

% ayni eser s. 42.
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verilen cocuga baglamaktadirlar.” Ezidilerin atasi olan bu bebek
Havva'nin siitiinti bile emmemistir. Adem bu bebegi iki yil siireyle
emzirmistir. Erkeklerin gogstindeki iki kor meme o siradaki
yaradilisin eseridir. Tawisé Melek biiyiiylip ergen yasa gelen Sehid
bin Cer’i cennetten bir huri ile evlendirdi.®® Onlardan olan ¢ocuga
Yezdan admni verdiler boylece Ezidilerin soyu olusmus oldu.** Diger
bir anlatimda bir erkek bir kiz dogar erkek ¢ocugun ad1 Sehid bin Cer;
kizn adi ise soylenmez. Uciincii versiyonda ise Ezidilerin
yaratilisindaki Pira Fat'm rolii. Pira Fat'mn basortiistiniin iistiinde dort
kibleden getirilen toprakla mayalanmistir. Gortildiigti gibi her {ig
anlatimda da Ezidilerin soyunun farklihg1 iizerine vurgu yapihyor.
Yani s6z konusu farklilik sadece din olgusu degildir. Irk olgusudur

ayn1 zamanda.*

D- KUR’AN’DA YARATILIS

Adem’in (a.s.) yaratisy, Kur'an’da da oOnemli bir yer
almaktadir. Tevrat'ta oldugu gibi, Kur’an’da da yaratilis konusu ile

ilgili gesitli bilgilerin verildigine sahit olmaktayiz:

“Onlar gormediler mi ki, Allah yaratmaya nasil baslyor, sonra onu
iade ediyor? Siiphesiz, bu Allah’a gore kolaydir. De ki: ‘Yeryiiziinde gezip
dolagin da, boylelikle yaratmaya nasil basladigima bir bakin.” Sonra Allah
ahiret yaratmasini (veya son yaratmayi) da insa edip yaratacaktir. Siiphesiz

Allah, her seye giic yetirendir.”*!

Bu ayetlerde, ilk yaratmaya dikkat c¢ekildigi gibi, ahiret
hayatindaki dirilmeye de dikkat cekilmektedir. Ayrica burada ilk
yaratilis, ahiret hayatindaki dirilise delil olarak gosterilmektedir.

Bununla beraber, Kur’an'mn pek ¢ok ayetinde tiim kainatin yaratilisina

37 Lescot, 2001, s.44

3 Tosiné Resid, 2010 s. 44; Kemal Tolan, Nasandina Kevnesopén Ezdiyatiyé,
Wesanén Péri,Stenbol,2006, 5.196-208.

% Jrakl Papaz Ishok, Yezidilerin dini, Siiryaniceden gev. P. Gabriyel Akyiiz,
Mardin, 2001, s. 24

40 Tosiné Resid, fizdiyaﬁ Oleké hé ji nenaskiri, Lis, 2010, Diyarbakir, s. 44;

41 el-Ankebiit 29/19, 20.
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dikkat cekilmektedir. Baz1 ayetlerde, bu konuda su bilgilere yer

verilmektedir:

“O, biri digeriyle tam bir uyum igerisinde yedi gok yaratmis olandur.
Rahman (olan Allah)in yaratmasinda hi¢ bir celiski ve uygunsuzluk
gOremezsin. Iste goziinii cevirip gezdir. Herhangi bir catlaklik goriiyor
musun? Sonra goziinii iki kere daha ¢evirip gezdir. O goz, umudunu kesmis
bir halde bitkin olarak sana donecektir.”+?

Kur'an'm birgok ayetinde bu duruma dikkat ¢ekildigi gibi
doga, Allah'm basta gelen mucizesi olarak degerlendirilebilir.
Doganin diizeni, giizelligi ve uyumu {iizerine Kur'an’da yer alan
wsrarl1 ifadeler, Kur’an'mn agikladig: sey ile doganin disa vurdugu sey
arasinda bir ayrm ¢izgisi olmadigina isaret eder. Insan, Kur’an'in
kendisine ¢agrida bulundugu sekilde idrakini kullanarak, kiiltiir ve
gelenege bagl sinirlardan ve kisitlamalardan kendisini kurtararak,
her seye Allah adina gézlemci bir gozle bakarak diistiniirse, bunu bir

cirpida gorebilir.*?

Allah, her seyin yaraticisidir. O, insani, yeryiiziinde gezip
dolasmaya ve varliklarin yaratilis1 hakkinda diistiinmeye davet

etmektedir:

"(Insanlara), ‘Yeryiiziinde dolagin ve O'nun yaratmaya nasil

basladigini goriin!” de.”4*

Insan1 bu sekilde konu iizerinde diistinmeye davet eden Allah,
Kur'an'm bagka bir yerinde gokleri ve yeri gercek bir plan

dogrultusunda yarattigini haber vermektedir:

“Allah, gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratt1.”# Ydice

Allah, bunun ardindan gelen ayette, diisiinen ve farkli bir yapiya

42 el-Miilk 67/3, 4.

4 fbrahim Ozdemir, “Kur’dn Perspektifiyle Bir Cevre Etigi Anlayisina Dogru”, Isldm
ve Ekoloji Bahsedilmis Bir Emanet, hazirlayan: Richard C. Foltz ve digerleri, trc.
Nurettin el-Hiiseyni, Oglak Bilimsel Kitaplar, Istanbul 2007, s. 45.

44 el-Ankebit 29/20.
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sahip olan insani yarattigini bildirmektedir: “Insani, nutfeden yaratt”+
ve ondan sonra gelen ayette de, “Allah, hayvanlar1 da yaratti”4”
demek suretiyle, 0zel olarak hayvanlar1 da yarattigm dile
getirmektedir. Allah, ardi ardina bu ayetlerde sirasiyla goklerin,

yerin, hayvanlarin ve insanlarmn yaratilisin1 haber vermektedir.

Kur’an'da, ayrica biitiin canlilarin sudan yaratildigi, kimilerinin
karni tizerinde siirtindiigli, kimilerinin iki ve kimilerinin de dort

ayag iizerinde yiirtidigi haber verilmektedir:

"Allah, biitiin canlilart sudan yaratti. Iste bunlardan bir kismi karni
iizerinde siiriiniir; kimi iki, kimi de dort ayak iizerinde yiiriir. Allah,

diledigini yaratir. Ciinkii O, her seye hakkiyla giicii yetendir.”*8

Bu ayette stirtinen, iki, dort ve daha fazla ayak iizerinde
ylriiyen hayvan tiirlerinin ¢okluguna isaret edilmektedir. Kur’an'm

bagka ayetlerinde de canlilarin sudan yaratildig1 haber verilmektedir:

“Inkér edenler, gok ile yerin (baslangicta) tek bir biitiin oldugunu,
Bizim, onlar1 sonradan birbirinden ayirdiimizi ve canli olan her seyi sudan

yarattigimizi gormiiyorlar mi? O halde onlar, hala inanmayacaklar mi?”%

Bundan anlasildig1r gibi Kur’an, canlilarin yaratilisinin suya
dayandigini haber vermektedir. Nitekim bazi alimlere gore, ayr1 ayr1
maddelerden yaratilmis olsalar bile melek, cin, insan, hayvan ve bitki
gibi varliklarin tiimiiniin yaratildiklar1 maddelerin esasi, suya
dayanmaktadir.®® Su, canlilarin yasamasmi miimkiin kilar. Biitiin
canl organizmalar, ¢cok miktarda su igerir ve cogunlugu sudan ibaret
olan ortamlarda yasarlar. Su, hem diinyadaki hem de muhtemelen
diger gezegenlerdeki biyolojik ortamdir. Su ve ozellikle deniz, tiim

canl varlik tiirlerinin ilk ortaya ¢iktig1 ortamdir. Su, var olan ya da

45 Bkz. en-Nahl 16/3.

46 Bkz. en-Nahl 16/4.

47 en-Nahl 16/5.

48 en-Ntr 24/45.

4 el-Enbiya 21/30.

5 Eb#i Abdillah el-Hakim en-Neysabiri, el-Miistedrek, Beyrut tsz., XVII, 18 vd.
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tasarlanabilen tiim sivilar igerisinde, hayatin ortaya ¢ikip tekamiil
etmesi i¢cin uygun ve gerekli Ozelliklere sahip olan tek varliktir.
Hayvansal ya da bitkisel, canli bir hiicrenin fiziksel temelini olusturan
ve igerisinde hayat olgusunun belirebilecegi yegane madde ortami
olan protoplazma, biiyiik Olciide sudan ibarettir ve biitiintiyle suya
dayanmaktadir.’! Yeryiiziindeki hayat, su icinde ortaya ¢ikt1 ve
canlilarm karalar iizerine yayilisindan onceki muhtemelen 3 milyar
yil boyunca, su iginde gelisti. Yani hayat, biiyiik bir ihtimal ile 3
milyar yil gelisme siirecini gecirdi. Karada siiren hayat formlar1 dahil,
biitiin modern canlilar, suya muhtagtir.5? Bitki tarafindan yapilan her
gram basma organik madde igin kokler tarafindan yaklasik 500 gr. su
alimir. Bu su, bitkinin bir ucundan bir diger ucuna (kok
damarlarindan dallarina) tasinarak atmosfere saliverilir. Bitkinin
olusumunda su akigindaki kiiciik dengesizlikler bile, su kitligmna yol
acarak hiicredeki pek ¢ok islemde énemli bozulmalara neden olabilir.
Bu nedenle, her bitkinin su alimmi ve kaybini ¢ok iyi diizenlemesi
gerekir. Bu dengenin saglanmasi, kara bitkileri i¢in ciddi bir
sorundur.® Yumusak bitki dokularnm yiizde yetmisinden fazlasi
sudan olusur. Kara bitkileri, ihtiyag¢ duyduklar1 suyu topraktan
alirlar.® Kitab-1 Mukaddes’te, yaratilisin baslangic ile ilgili bilgi
verilirken, “Tanri’min Ruhu, sularin {izerinde dalgalanmiyordu”>®
cumlesi kullanilmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’teki bu ifade, varliklarin
yaratilis safhasinda suyun ne derece onemli bir rol oynadigim
gostermektedir. Bir de bu ayette “ratk” ve “fatk” kelimeleri
gegmektedir. [lmi kaynaklarda “ratk” kelimesi, yapisik olma, “fatk”
kelimesi ise ayirma anlaminda yorumlanmaktadir. “Ratk” kelimesi,
“rataka — yertuku” fiilinin mastaridir. Kelime olarak, yaratilistan bitisik

ve yapisik olmak demektir. Bu ayete gore, gok ve yer onceleri bitisik,

51 Muhammed Esed, Kur’an Mesaj, i@aret Yayinlary, Istanbul 1999, 11, 651.

52 Neil A. Campbell Jane B. Reece, Biyoloji, trc. Ertung Giiven ve digerleri, Palme
Yayincilik, Ankara 2006, s. 41, 575.

53 Lincoln Talz ve Eduardo Zeiger Bitki Fizyolojisi, trc. Ismail Tiirkan, Palme
Yayincailik, Ankara 2008, s. 33.

5¢ Hasan Cetin Ozen ve Ahmet Onay, Bitki Fizyolojisi, Nobel Yaymn Dagitim,
Ankara 2007, s. 19.

% Kitab-1 Mukaddes, Tekvin (Yaratilis), Bap 1.
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kaynasik ve yapisik bir sekilde bir biitiin halinde idi.>® “Fatk” kelimesi
de, “fataka — yeftuku” fiilinin mastaridir. Kelime olarak “ratk”
kelimesinin zitt1 olup, bitisik olan iki seyi sokiip birbirinden ayirmak
demektir. Yine bu ayete gore Allah, onceleri yapisik, bitisik ve bir
biitiin halinde olan yeri ve gogii, sonradan birbirinden koparip ayirdi
ve mevcut olan biitiin canlilar1 da sudan yaratt1.” Ayrica Kur’an, tiim
canlhlarin erkekli ve disili olmak {izere cift yaratildigimni da haber

vermektedir:

“G0ogii kendi ellerimizle kuran Biziz ve (onu) genisleten de Biziz! Yeri
de Biz dosedik. Biz, ne de giizel doseyiciyiz! Biz, diisiiniip ibret almanz icin,

her seyden iki es yarattik.”>®

Bugtlinkii bilim de, tiim varliklar1 olusturan zerreciklerin,
birbirlerini tamamlayan art1 ve eksi molekiillerden olustugunu haber
vermektedir. Bununla beraber Allah, 6zellikle insan ve hayvanlarin

cift yaratildigini isim zikrederek haber vermektedir:

“O, gokleri ve yeri yoktan yaratandir. O, sizin icin, kendi tiiriiniizden
(erkek ve kadin olmak iizere) esler, hayvan (tiirlerinden de) esler yaratmistir.
O, bu sekilde cogalmamizi saglamstir. O nun benzeri hicbir sey yoktur. O,

cok isiten, cok iyi gorendir.”

Haliyle bitkiler de gift yaratilmaktadirlar. Onlarin yaratilisiyla
ilgili ayetleri, bitkilerin yaratilis1 boliimiinde izah etmeye c¢alisacagiz.
Yine Kur’an'da, biiyiik ve kiiglikbas hayvanlarin renklerinin farklh

farkli oldugu haber verilmektedir:

“Sen, Allah’in gokten su indirdigini ve onunla, cesitli renklerde

iiriinler yetistirdigini gormiiyor musun? Nasil ki daglarda beyaz, degisik

% Halil b. Ahmed el-Ferahidi, “rateke”, Kitibu'l-Ayn, Daru ihyéi’t-Turési’l-Arabi,
Beyrut tsz. s. 335; el-Isfahani, el-Mufredit, s. 273; Cemaluddin Muhammed b.
Mukerrem Ibn Manz{ir, “rateke”, Lisdnu’l-Arab, Daru’l-Fikr, Beyrut 1994, X, 114;
el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 33.

57 Halil b. Ahmed, “feteke”, Kitdbu'l-Ayn, s. 728; el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 558, Tbn
Manzir, “feteke”, Lisanu’l-Arab, X, 296 vd.; el-Beydavi, Envdru’t-Tenzil, 11, 33.

58 ez-Zariyat 51/47-49.

59 eg-Stira 42/11.
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tonlarda kirmizi ve siyah tabakalar var ise, aym sekilde insanlar, yerde
hareket eden canhilar, biiyiik ve kiiciikbas hayvanlar arasinda da renkleri
farkly olanlar vardir. Kullar1 arasinda Allah’tan en ¢ok korkanlar, ancak

bilginlerdir. Allah, gercekten de ¢ok giiclii olan, cok bagislayandir.”®0

Kur’an'da, diinya ile daglarin yaratilis1 iki ve diger varliklarmn
yaratilis1 ise dort giinde gerceklestigi haber verilmektedir ve insanlar
bu konuda uyarilmakta, acizlikleri dile getirilmekte ve onlarm,
Allah'n azameti karsisinda hicbir giiclerinin olmadig anlatilmak-
tadur:

"(Allah"1 inkdr eden insanlara), ‘Siz mi yeri iki giinde yaratam inkdr
ediyor ve O'na esler kosuyorsunuz? O, dlemlerin Rabb’idir. O, yere sabit
daglar yerlestirmis, orada bolluk ve bereketler yaratms ve orada isteyenler

icin riziklar: dort giinde takdir etmistir’ de.”°!

Bu ayette nziklar diye terciime ettigimiz kelime, “kiit”
kelimesinin ¢ogulu olan “akvit”tir. Alimler bu kelimeyi, gecimlikler,
aziklar, nehir ve denizler, madenler, bitki ve hayvan tiiriinden
canlilar, hayat i¢in gerekli olan her sey, diinyanin tohum ve fide
ekimini kabule uygun ve faydalanilir bir duruma getirilmesi gibi

anlamlarda yorumlamaktadirlar.®?

Kur’an'm bagka yerlerinde ise Allah, kainat: alt1 glinde yani alt1

merhalede yarattigin1 haber vermektedir:

“Kuskusuz Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde (evrede) yaratan,
sonra da arsa kurulan Allah’tir. O, giindiizii, kendisini hizli bir sekilde
izleyen gece ile Orter. Giinesi, ayr ve yildizlar: emrine boyun egmis olarak

(yaratan) da O'dur. Sunu hicbir zaman akhmizdan c¢ikarmayimz ki,

60 el-Fatir 35/27, 28.

61 Fussilet 41/9, 10.

62 Eb(i Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu'l-Beyin an Te'vili Ayl’l-Kur'an,
thk. Sidki Cemil el-Attar, Daru'l-Fikr, Beyrut 1995, X1V, 62 vd; Fahruddin er-Razi,
Mefﬁtihu’l—éuyb, Daru'l-Fikr, Beyrut 1990, XXVII, 102 vd; Muhammed b. Ahmed
el-Kurtubi, el-Cami Ii Ahkami’l-Kur’an, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrt 1988, XV, 342
vd; en-Neysabtri, el-Miistedrek, XXIV, 63; Ismail b. Kesir, Tefstru'l-Kur'ani’l-Azim,
Daru ihyéi't—Turési'l—Arabi, Beyrut 1969, I1I, 257.
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yaratmak da buyurmak da O'na aittir. Alemlerin Rabbi olan Allah ne
yiicedir!” 3

“O'nun ars1 su iizerinde iken amel bakimindan hanginizin daha 1yi
oldugunu denemek icin gokleri ve yeri alti giinde yaratan O’dur.”%*

Ibrahim Hakki (6. 1195/1780), bu ayetlere yer verdikten sonra,
dort madde olan ates, hava, su ve topragm karisip kaynasmasi
neticesinde, sirasiyla madenler, bitkiler ve hayvanlarin olusup mey-
dana geldigini anlatmaktadir. Topraktaki her tiirlii tas ve benzeri
cisimler, ilk 6nce yaratilan madenleri olusturmaktadir. Ikinci sirada
yaratilan bitkiler, her tiirlii agag ve yesilligi kapsamaktadir. Ugiincii
merhalede yaratilan hayvanlar ise, tiim hayvan tiirlerinden olusur.

Ibrahim Hakki, insanlar1 da hayvanlar smifindan kabul etmektedir.

Bilindigi gibi Hz. Muhammed’in (s.a.v.) hadisleri, Kur’an'm
agiklamas1  durumundadir.®®  Dolayisiyla ~ Kur'an  ayetlerini
yorumlarken, zaman zaman konu ile ilgili hadislere de
basvurmaktayiz. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) de, varliklarin yaratilig
safhalar1 hakkinda bu ayetlerin agiklamasi niteliginde su bilgileri
verdigi nakledilmektedir: “Allah, topragi Cumartesi, ondaki daglar
Pazar, ot ve agaclar1 Pazartesi mekruhu (hos karsilanmayan,
sevilmeyen seyleri) Sali, nuru Carsamba, hayvanlar1 Persembe ve
Adem’i de Cuma giinii yaratt1.”¢” Bu rivayetin hadis olup olmadigs,
hadis alimleri tarafindan tartisilmaktadir.®® Yukarida genisge yer

verdigimiz gibi, Kitab-1 Mukaddeste de evrenin alti gilinde

6 el-A'raf 7/54.

64 Had 11/7.

65 fbrahim Hakki, Marifetnime, sadelestiren: Abdullah Aydin, Sarmasik Yayinlary,

Istanbul tsz., s. 295 vd.

6 Muhammed Huseyn ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mufessiriin, Daru'l-Erkam, Beyrut
tsz. 1, 32 vd.

67 Mislim, Minafik(in, 27; et-Taberi, Camiu'l-Beydn, X1, 3; XXIV, 61; Alauddin Ali

el-Muttaki b. Husamuddin el-Hindi, Kenzu'l-Ummadl fi Siinneti’l-Akvil ve'l-Efl,

ngr. Hasan Razuk, Halep 1971, XI, no: 15125.

68 Bkz. Tahir el-Cezairi, Tevcihu'n-Nazar ild Usilli’l-Eser, Mektebetu’l-Matbuati’l-

islémiyye, Halep 1995, 1, 331; H. Musa Bagc1, Hadis Tarihi ve Metodolojisi, Ankara

Okulu, Ankara 2013, s. 265.
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yaratildigma ve Kur’an ile siinnette haber verildigi gibi varliklarin
olusum safhalarna yer verilmektedir.®® Hz. Ali"den (6. 40/661)
nakledilen, bazi bilgiler de soyledir: “Allah, diinyay1 yedi zaman
tizere yaratmistir. Bunlardan her devir, miktarini Allah'tan baska hig
kimsenin bilemeyecegi uzun bir siirectir. Insanin yaratilisindan dnce,
diinya tizerinde alt1 devir ge¢mistir. Adem’in yaratiisindan kiyamete
kadar olan siire ise, bir tek devirdir.””® Dolayisiyla bu zaman
dilimleri, bizim bildigimiz ve yasadigimiz gilinlerden ve zaman
dilimlerinden farklidir. Ciinkii kelime olarak “yevm” giin, giinesin
dogusundan batisina kadar olan zaman dilimi igin kullanildig: gibi,

smuirlari belirsiz olan herhangi bir zaman dilimi i¢in de kullanilir.”!

Kutsal metinlerde yaratilis1 inceledigimiz zaman, Avesta, Kitab-
il Cilve, Kitab-1 Mukaddes ile Kur’an’da yaratilis hakkinda verilen
bilgiler arasinda hem farkliliklarin hem de benzerliklerin olduguna
sahit olmaktayiz. Ozellikle bazi Batililar, Kitab-1 Mukaddes ve
Kur'an’da yaratilis hakkinda verilen bilgiler arasinda paralellik
oldugunu ileri stirmektedirler. Ancak her iki kutsal metinde bu
konuda birbirine yakin bilgiler verilmekle beraber, Kitab-1
mukaddeste, yaratilis hakkindaki bilgiler bir biitiin halinde tek parca
olarak anlatilmaktadir. Kur'an’daki durum ise, boyle degildir.
Kur'an’da, yaratilis hakkinda kesintisiz bir parca yerine, cesitli
ayetlerde vyaratilisin bazi yonlerine deginilmektedir.”? Yukarida
gectigi gibi Kitab-1 Mukaddeste, yaratilisin bildigimiz hafta giinleri
cinsinden alt1 giinde tamamlandig1 ve yedinci giin olan Cumartesi

(Sebt — Sabbat) glinii, dinlenme giinii olarak haber verilmektedir.”

69 Bkz. Kitab-1 Mukaddes, Tekvin (Yaratilis), Bap 1; Bertrand Russel, Din Ile Bilim,
trc. Aksit Goktiirk, Yap1 Kredi Yaynlari, Istanbul 2005, s. 36.

70 e]-Hindi, Kenzu'l-Ummal, VI, 15215.

7L el-Hiiseyn b. Muhammed er-Rag1p el-Isfahani, “yeveme”, el-Miifreddt fi Garibi'l-
Kur’dn, Kahraman Yayinlari, Istanbul 1986, s. 850.

72 Maurice Bucaille, Miisbet ilim Yoniinden Tevrat, Incil ve Kur’an, trc. Mehmet Ali
Sénmez, Diyanet igleri Bagkanlig1 Yaynlars, Istanbul 1987, s. 218.

73 [branicede “dinlenme glnii” anlaminda kullanilan “sabbat” kelimesi, ¢ekilmek,
dinlenmek, i¢i durdurmak ve benzeri anlamlar i¢in kullanilmaktadir. (Ehudben
Yahuda — David Weinstein, “sabbat”, English Hebrew Dictionary, New York tsz. s.
288.) Ayrica “sabbat” kelimesinin, ¢esitli dillerde yedi rakami anlaminda
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Avesta’da evrenin kademe kademe yaratildigmi goriiyoruz. Aym
sekilde Ezidi inanisina gore de evren evre evre yaratilmistir. Kitab-1
Mukaddeste bu sekilde haber verilen giin kelimesi, yeryiiziinde
yasayan bir kimse i¢in, giinesin art arda iki kez dogusu veya art arda
iki kez batis1 arasinda gegen zaman aralig1 anlamindadir. Bu sekilde
tanimlanan giin, diinyanin kendi ekseni etrafinda doniistiniin
sonucudur. Kur'an’da ise, yukarida agiklamaya calistigimiz gibi,
farkli yerlerde ve farkli ayetlerde yaratilis hakkinda bilgi verildigi
gibi, bu konu ile ilgili s6z konusu olan alt1 giin de, bildigimiz giin
degil, merhale, devir anlamindadir. Burada anlamlar1 iizerinde
durdugumuz ayetlerde gecen giin kelimesi, Arapcada “yevm”
kelimesi ile anlatilmaktadir ve c¢ogulu “eyyam”dir. Bu kelime,
Kur’an'm bagka ayetlerinde, bildigimiz giin anlaminda degil, merhale
ve devir anlaminda kullanilmaktadir. Bunlardan bazi ornekler

vermek, yararh olacaktir:

“Gokten yere kadar olan biitiin isleri Allah diizenler. Sonra bu isler,

siiresi sizin hesabinizla bin yil olan bir giinde O'na yiikselir.””*

kullanilan “sebt” kelimesinden tiiretildigi kanaati de yaygindir. (Jean — Noel
Briend, “sabbath”, Suplement au Dictionnaire de la Bible, Paris 1985, X, 1133.) Bir de
Babil kiiltiiriinde, “sabbat” kelimesi, yeni ay, yedinci giin ve aymn on besinci giinii
olan dolunay icin kullanilmaktadir. (M. Joseph, “Sabbath (The Day)”, The
Universal Jewish Encyclopedia Bew York 1969, IX, 295.) Yahudi dininde 6nemli
bir yeri olan “sabbat”, Hz. Musa’ya indigi kabul edilen “On Emir”in igerisinde
yer alan tek kutlamadir. (Kitab1 Mukaddes, Cikis, 20: 8-11; Tes. 5: 12-15.) Her seye
ragmen “sabbat”, Yahudilerin manevi gii¢ kazandiklar1 bir giin olarak kabul
edilmektedir. (A. Kaplan, Sabbath-Day of Etermity, New York 1984, s. 5; Klaus
Kohler, Jevis Teology, New York 1923, s. 458) Onlatra gore diizenli bir ibadet, ilk
olarak “sabbat” ile bagladi. Bu nedenle “sabbat” ile birlikte gelisen ibadethaneleri,
“sabbat evleri” diye isimlendirilmektedir. (Ismar Elbogen, “sabbath (Sabbath
Services)”, U. ]J. E. Tsz. IX, 596; Oesterley Robinson, Hebrew Religion, London
1957, s. 244.) Yahudiler, “sabbat”1 gesitli dualar ve etkinliklerle kutlarlar. O giin
pek ¢ok diinya isini birakirlar. Yahudi evlerinde, Cuma giiniinden itibaren
“sabbat” hazirliklar1 yapilir ve mumlar yakilir. (G. Gasthof Hirch, “Sabbath”, The
Jewish Encyclopedia, New York 1901, X, 595.)

74 es-Secde 32/5.
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Bu ayette gecen yevm kelimesi, her ne kadar bildigimiz giin
anlaminda kullaniliyorsa da, bu ayette haber verildigi gibi burada

(yevm-giin), bildigimiz bin y1l anlamimnda kullanilmaktadir.”

“Melekler ve Ruh (Cebriil), O'na siiresi elli bin yil olan bir giinde
yiikselir.”76

Bu ayette ise, (yevm-giin) kelimesi, bizim hesabimizla elli bin
yillik bir zaman dilimi anlaminda kullanilmaktadir.”” Buna gore
Kur’an’m, kainatin yaratilis safthalarini alt1 uzun zaman devirleri veya

zaman dilimleri anlaminda haber verdigini anlamaktayiz.

Islam alimlerinin bir kismi, burada iizerinde durdugumuz alt:
giin meselesini alt1 diinya giinii diye yorumlarken,” yukaridan beri
anlatmaya calistigimiz gibi alimlerin ¢ogunlugu ise, bu ayetteki alt1
giinii, alt1 devir ve alt1 zaman olarak anlayip, zamanmizdaki ilmi
anlayisa uygun bir yorum getirmeye calismaktadirlar.” el-Isfahani’ye
(6. 502/1108) gore, buradaki giin, siiresi ne kadar uzun olursa olsun,
mutlak zaman ve vakit anlamindadir.®’ Seyyid Kutup (6. 1386/1966)

ise, bu ayette gegen giin hakkinda su agiklamada bulunmaktadir:

“Burada sozii edilen giin, Allah’m miiddetini bildigi giinlerden
bir giindiir ve katiyen bizim diinyamizin gilinlerinden degildir.
Clinkii yeryiiziiniin zaman Olglisii olan giin, ancak yeryiliziiniin
yaratilisindan sonra var olmustur. Yerytiiziinde zaman 0lgiisti olarak
kullanilan giinlerin, diinyamizin giines etrafindaki yoriingesinde

kendi ekseni etrafinda bir kere doniisiinden ibaret bulundugu gibi,

75 Mukatil b. Siileymdn, Tefstru Mukitil b. Siileymadn, thk. Ahmed Ferid, Daru’l-
Kutubi'l-Tlmiyye, Beyrut 2003, 111, 27.

76 el-Mearic 70/4.

77 Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, en-Nuketu ve’l-Uyfin, Muessesetu’l-
Kutubi’s-Safiyye, Beyrut 1992, VI, 90.

78 el-Mahalli, Tefsiru’l-Celdleyn, s. 291; bn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dn, 11, 437.

7 Bu hususta genis bilgi igin bkz. el-Beydavi, Enviru’t-Tenzil, 1, 227; Mehmet b.
Muhyiddin Mehmet b. Mustafa Ebu’s-Sutid, Irsidu’l-Akli’s-Selim ila Mezdya'l-
Kur’dni’l-Kerim, Beyrut tsz. VI, 228; Riza, el-Mendir, VIII, 445; Yazir, Hak Dini, 1II,
2172.

80 el-Isfahani, el-Mufredat, s. 850.
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diger gezegenlerin ve yildizlarin da giinleri vardir ki, yeryiiziiniin
giinlerine benzemez. Bir kismi daha uzun, bir kismi daha kisadir.
Yerylizliniin yaratildig: giinlerde, daglarin olustugu, riziklarmn takdir
edildigi giinler, baska bir Ol¢li birimi ile Olciilmiis olan bizim
bilmedigimiz giinlerdir. Biz su kadarmni biliyoruz ki, o gilinler,
bildigimiz diinya giinlerinden ¢ok daha uzundur. Beseri bilgimizin
ulasabildigi ve kesfedebildigi gercekler uyarinca, diistinebildigimiz
gercege en yakin ihtimal, buradaki giinden maksat, yeryiiziiniin
gecirdigi merhalelerdir. Yerytiizli, bircok merhaleden gecerek
katilagmis, kabugu olusmus ve hayata elverisli bir hale gelmistir.
Elimizdeki nazariyelerin belirttigine gore, yeryiiziiniin kabugunun
olusup hayata elverisli hale gelmesi icin, yasadigimiz diinyanmn
olgtisii ile iki milyon yila ihtiya¢ olmustur. Bu soyledigimiz rakam,
kayalarin etiidiine ve bu sayede yeryiiziiniin hayatiyla ilgili
tahminlere dayali dl¢iilerdir. Biz, Kur’an’1 tetkik ederken, bu olgtileri
nihai gerceklermis gibi ele alamayiz. Ciinkii bunlar, nihai gercekler
degildir. Bunlar, sadece birer nazariyedir ve degismesi de
miimkiindiir.”8! Kanaatimize gore burada s6z konusu olan alt1 giinii,
Seyit Kutup gibi alimlerin yorumladigi zaman dilimi olarak

degerlendirmek daha isabetli olacaktur.

Kainatin yaratilis1 hakkinda gesitli ayetler oldugu gibi, basta
Asr-1 Saadette yasayan sahabiler olmak {izere giintimiize kadar pek
¢ok miifessir kainatin yaratilisiyla ilgili olarak Kur’an’da yer alan
ayetleri yorumlamiglardir. Hz. Ali (6. 40/661), alemlerin yaratilist
hakkinda soyle demistir:

“Allah, yaratiklar1 daha oOnce var olan bir modelden, bir
tecrilbbeden yararlanmadan yaratmistir. O, varliklarin ilk ve tek
yaraticisidir. Esyaya zamanlarmi bildirdiginde, ayriliklarmn arasim
buldugunda, huylarmi verdiginde ve bedenlerine bitistirdiginde,
esyanin smirlarmi ve sonunu kusatmaktadir, onlarin i¢ ve dis
ylizlerini bilmektedir. Sonra, o miinezzeh gokleri ayrik, kenarlar:

catlak ve uygun hava cereyani olusturarak, buralarda suyun dalgali

81 Kutub, fi Zildl, IV, 365 vd; Kirca, Modern Hlimler, s. 135.
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akisini, yiiksek birikintisini saglamistir. Bu suyu giiriiltii ve kasip
kavuran riizgarlarin {izerine yiikleyip, riizgarlara o suyu iade
etmelerini emretmistir. Suya goéz kulak olmalari isini vermis ve
riizgarlar1 suyun smirina yerlestirmistir. Hava, alt tarafindan yariktir.
Su {ist tarafindan dokiilmektedir. Sonra o miinezzeh kokleri kaziyan
bir riizgar meydana getirip devamliligini saglamis, cereyanini vermis,
durgunluktan uzak kilmistir. Riizgara, ¢agildayan suyu alt {ist
etmesini, denizleri dalgalandirmasimni emrettiginde, riizgar, suyu kap
icinde calkalarcasina ¢alkalayip goge firlatmistir. Basini sonuna,
durgununu yerinde durmayanma cevire ¢evire su kabardi ve
birikintisi kopiik verdi. Bunu, yariklar1 olan genis bir havanin igine
kaldird1 ve gogii olusturdu. En alt tabakasimni dingin, en iist tabakasin
saglam ve korunakli bir ¢at1 seklinde, dayandig bir direk ve diizgiin
tutan c¢iviler olmaksizin yaratmistir. Sonra buralar1 (gokleri)
gezegenlerle ve 1s1ldayan yildizlarla siislemistir. Bunlar arasinda 1s1k
sacan bir kandil olan giinesi ve aydinlatan ay1 dénegelen bir yolda,
hareketli bir tavanda ve amagla bir c¢izgide siirekli cereyan

ettirmektedir.#?

Yine Hz. Ali aym1 konu tiizerinde durarak biitiin bunlarin
insanlarin dikkatine sunuldugunu, bununla insanlarin diisiinceye,
Allah'in varligin, birligini, yiiceligini ve iistiin kuvvet ve kudretini
taniyip O’na teslim olmaya davet edildigini syler. Sonunda da, konu
ile ilgili bir ayetle meseleyi noktalamistir.8®> “Kugkusuz, biitiin bunlarda,

Allah’tan korkan kimseler igin bir ibret vardir.”’84

Giiniimiizde yapilan bilimsel arastirmalar da, once topraktaki
bakterilerin, ardindan bitkilerin ve ondan sonra da hayvanlarin
yaratildigimi ortaya koymaktadir. Bu arastirmalara gore bilinen ilk
canllar olan bakterilerin 3,8 milyar yil 6ncesine ait fosillerine ulagil-
mustir. Fosiller {izerinde yapilan arastirmalara gore, 430 milyon yil

once bitkiler vardi. Tespit edilen ilk hayvan izlerinin ise, 380 milyon

82 Hz. Ali, Nehcu'l-Belaga, trc. Besir Isik ve digerleri, Ankara 1990, s. 36.
83 Hz. Ali, Nehcu'l-Belaga, s. 286, 287.
84 en-Naziat 79/26.
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yil oncesine ait oldugu tahmin edilmektedir, insanlarin ise, biitiin
bunlardan sonra, 3 milyon yil 6nce ortaya ¢iktig1 yaygin bir
kanaattir.®> Bagka bir goriise gore ise, yeryiiziinde canlilardaki ilk
gelisme, yaklasik olarak 4 milyar yil once baglamistir.5¢ Allah,

yarattig1 tiim varliklari, insanlarin yararma sunmaktadir.

Insanlar, varliklarm yaratihsini diistinerek, bunu gerceklestiren
Allah’in varligmi, birligini ve yiiceligini anlamali ve O'nun karsism-
daki acizliklerini idrak etmelidirler. Allah, insanlari, Kur’an’da bu

konuda sOyle uyarmaktadir:

“Yeryiiziine hi¢ bakmuyorlar mi1? Biz, orada her kerim (degerli) ciftten
nice bitkiler yetistirmis bulunuyoruz. Kuskusuz bunda, (insanlar i¢in
Allah'm kudretine isaret eden) bir delil vardir. Ama yine de onlarin
¢ogu inanmamaktadirlar. Gergekten de Rabb'in, ¢ok giiglii, ¢ok

miisfik olandir.”8”

E - INSANIN YARATILISI

Insan, diger varliklar arasinda onemli bir yere sahip
oldugundan dolayi, yaratilis denince, insanin yaratilis1 da 6n plana
¢ikmaktadir. Dolayisiyla kutsal metinlerde, insanin yaratis1 hakkinda
hayli bilgi verilmektedir. Once, bu konu ile ilgili bazi Kur'an

ayetlerinin tizerinde duracagiz.

“Siiphesiz, Allah katinda Isa’min durumu, Adem'in durumu gibidir.

Onu topraktan yaratti. Sonra ona “ol” demesiyle, o da hemen oluverdi.”®

Bu ayette insanin yaratilisindan bahsedilince, bizzat Hz.

Adem’in  adi anilmakta ve onun topraktan yaratildig

8 Hakk1 Devrim ve digerleri, Memo Larousse, Aydin Kitaplar, Istanbul 1991, I, 58
vd.

86 Campbell, Biyoloji, s. 9.

87 eg-Suara 26/7-9.

88 Alu Imran 3/59.
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bildirilmektedir. Kur'an'm baska ayetlerinde de insanin topraktan
yaratildig1 haber verilmektedir.®

“Sizi camurdan yaratan, sonra bir ecel belirleyen O’dur.”*°

Bu ayette, insanlarin gamurdan yaratildig1 haber verilmektedir.

Baska ayetlerde de ayni durum dile getirilmektedir.?!
“Ant olsun, biz insan: siizme bir camurdan yarattik.”

“Ant olsun, biz insant kuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan
yarattik.”?

“Allah, insan: ateste pismig gibi kuru bir camurdan yaratts.”%*

Burada verdigimiz ayet meallerinden anlasildig1 gibi Allah,
bazen insan, bazen insanlar ve bazen de Adem kelimesini
kullanmaktadir. Hz. Adem’in yaratihis1 ile ilgili bu ayetlerde, toprak,
camur, siiziilmiis ¢amur, yapiskan ¢amur, civik balgik ve pismis
camur  kelimelerini  kullanirken, Hz. Adem’in  topraktan
yaratilmasmim gegirdigi safhalara isaret etmektedir.”> Burada
meallerine yer verdigimiz ayetler, konuyu net ve acik bir sekilde
haber vermektedir. Bunlarm anlamlari iizerinde durup agiklamalarda

bulunmaya gerek yoktur.

“Uzay Ayetleri Tefsiri” adli eserinde insanin yaratilis1 ile ilgili
ayetlerin {izerinde duran Celal Yeniceri, bu konuda soyle bir tespitte

bulunmaktadir:

“Kur'an’da, ilk insanin topraktan yaratildigma dair alti ayet

vardir.?® Onun yaratiisinin camur safhas ile ilgili yine alti ayet

89 Bkz. el-kehf 18/37; el-Hac 22/5; er-Rtim 30/20; Fatir 35/11; el-M1i’min 40/67.
9 el-En’an 6/2.

91 Bkz. el-A’raf 7/12; el-isra 17761;es-Secde 32/7; Sad 38/71, 76.

92 e]-Mi' mindn 23/12.

93 eg-Saffat 37/11.

% er-Rahman 55/14. Ayrica bkz. el-Hicr 15/26, 28, 33.

% el-Hicr 15/26. Ayrica bkz. el-Hicr 15/33.

% er-Rahman 55/14. Ayrica bkz. el-Hicr 15/26, 28, 33.
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vardir.”” Bu ¢amurun degisik nitelik ve safhalarimi anlatan ayetlerin
sayisi, yine altidir.?® Kur’an, bunlar1 bosuna anlatmamaktadir. Elbette
bu safhalar, bize belli olusum ve gelismeleri anlatmaktadir. Nitekim
insanm, anne karninda hiicre boliinmesi ve molekiil siralanmasi
yoluyla olusup gelismesini ifade eden fiil ve Allah’m buna iligkin
yaraticiligi, Kur'an’da alti1 yerde dile getirilmektedir.”® Ayrica
Kur’an'm bir ayetinde de bebegin, doguncaya kadar anne karninda
gecirdigi alt1 safhaya dikkat cekilmektedir.!® Bundan anlasildigina
gore ilk insan, anne karninin disginda tabiatin kucaginda benzer
sekilde alt1 sathanin neticesinde olusarak meydana gelmistir. Biitiin
bunlarin yaninda, kainatin olusum safhalarinin da alt1 merhale

halinde oldugu bilinmektedir.”1%!

Insan yaratilis1 ile ilgili bilgi veren ayetlerde, toprak, ¢amur,
balcik ve benzeri toprak cesitleri dile getirilmektedir. Ayrica yukarida
tizerinde durdugumuz gibi cgesitli ayetlerde tiim varliklarmn sudan
yaratildigina dair bilgiler de verilmektedir. Genis bir anlamda bu
ayetler degerlendirildiginde, insan yaratilismin ziraat, toprak, su ve

dolayisi ile bir bakima kiiltiir ile bagladigna isaret edilmektedir.

Kur’an’da haber verildigi gibi, Kitab-1 Mukaddes’te de Allah’in
ilk insan olarak Adem’i (adamah) topraktan kendi suretinde
yarattigma dair bilgi verilmektedir. Bu bilgilere gore Adem’in yalniz
kalmas: uygun goriilmediginden dolayi, ondan da ona uygun bir
yardimcr olarak esi Havva yaratilmistir.!”? Yeni Ahit'te de Adem ile
Havva'nin yaratilislar1 hakkinda degisik bilgiler verilmektedir.1%3

Adem ile Havva'min yaratiliglari ile ilgili ash esas1 olmayan, Kur’an ve

97 el-En’am 6/2; el-A’raf 7/12; el-Isra 17/61; es-Secde 32/7; Sad 38 /71, 76.

98 el-Hicr 15/26, 28,33; el-M1i' mintin 23/12; es-Saffat 37/11; er-Rahman 55/14.

9 Hd 11/51; el-Isrd 17/51; Taha 20/72; er-Rtm 30/30; Yasin 36/22; ez-Zuhruf
43/27.

100 e]-Mi' min{in 23/4.

101 Celal Yeniceri, Uzay Ayetleri, Istanbul 1995, s. 290 vd. Simsek, Yaratilis Olays, s.
30.

102 Tekvin 1: 1-7, 24-31; 2: 18-25; 3: 19.

108 Bkz. I. Timoteos 2: 13, 14; Korintliler 11: 8, 12; Matta 19: 4, 5; Markos 10: 6-8.
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siinnette yer almayan bazi bilgiler, cesitli tefsir kitaplarinda yer
almaktadir.! Bu bilgiler, Israiliyat tiirii bilgilerdir.

Insan, diger varliklarla mukayese edilemeyecek derecede farkh
bir yapiya sahip bulunmaktadir. O, biitiin dogal varliklar arasinda
kendisini ve evreni anlamaya c¢alisir ve bu konuda arastirmalarda
bulunur.1% Insan, cesitli konular: diisiinerek kafa yorar, gesitli seyleri
ister, istedigi seyler arasinda se¢im yapar, var olan sistemi kendi arzu
ve istegine gore yonlendirmeye calisir ve kisacasi, kainati kendi
istedigi istikamette idare etmeye calisir. Yaratilis: itibari ile insan, bu

gibi hususlarda diger varliklardan farkli bulunmaktadir.

SONUC

Kutsal metinlerde, yaratilis olayma genis yer verilmektedir.
Kitab-1 Mukaddes, yaratilis konusu ile baglamaktadir. Kur'an'm pek
¢ok yerinde, yaratilis konusuna yer verilmektedir. Ancak Kitab-1
Mukaddeste yaratilis, bir biitlin halinde tek parca olarak
anlatilmasma ragmen, Kur'an'da degisik yerlerde, fakh ayetlerle
anlatilmaktadir. Bir de her anlatildigr yerde, yaratihisin farkl
yonlerinden bahsedilmektedir. Avesta’da dort devirde ama alti
safthada; Kitab-iil Cilve’de ve Kitab1 Mukaddeste, yaratilis olaymnin
alt1 giinde tamamlandigi haber verilmektedir. Kur’an’da ise, bu
olaym degisik ayetlerde, alti zaman diliminde meydana geldigine
isaret edilmektedir. Bununla beraber Kur'an’da Hz. Adem’in, diger
bir ifade ile insamin yaratilisina dikkat c¢ekilmektedir. Bir de
Kur’an’da, insanin anne karnindaki olusum safhalari, Hz. Adem’in
topraktan olusum safhalari ile kainatin olusum safhalar1 arasinda bir
irtibat ve benzerlige dikkat cekilmektedir. Biitiin tek tanri inanch

dinlerde Adem’in yaratilmasi asamasi olduk¢a benzerdir.

104 Ali el-Fadl b. hasan et-Tabresi, Mecmeu'l-Beyin fi Tefsiri’l-Kur’an, Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye, Beyrut 1997, I, 123; er-Razi, Mefﬁtfhu’l-éuyb, IX, 161; ibn Kesir,
Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, 1, 112; Mustafa Sentiirk, “Kitdb-1 Mukaddes ve Kur'dn-i
Kerim’e Gore 1lk Giinah ve Kadm”, Islimi Arastirmalar dergisi, Ankara 2011, c. 22,
say1. 1, s. 33 vd.

105 Ali Seriati, Insan, Fecr Yayinlari, Ankara 2008, s. 242.
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Kutsal metinlerin yaninda, efsane ve felsefe kaynaklarinda da
insanin yaratilisina yer verilmektedir. Efsanelerde, yaratilisin tanri,
felsefede ise su ile basladigma dair bilgiler verilmektedir. Kutsal
metinlerde ise, yaratilisin tanri iradesi dahilinde su ile basladig:

anlatilmaktadir.

Gelecege iyi hazirlanmak igin, gec¢misi bilmek gerekir. Bu
nedenle insanin gesitli varliklarin yaratilisi hakkinda bilgi sahibi
olmasmin, ¢ok yonlii faydalar1 vardir. Geg¢misi 6grenmek, kendi
tarihini O0grenmek isteyen insanoglunun zihnini kurcalayan
konulardan biridir. Cesitli kiiltiirel bilgilere sahip olmak, insanin
ufkunu actig1 gibi, kendisine olan 6zgtivenini de artirir. Boyle giizel
ve kamil bir kapasiteye sahip olan kisi, toplum igerisinde insani
gorevlerini saglikli bir sekilde yerine getirir ve hayati daha iyi bir
sekilde yasama imkanina sahip olabilir. Bu nedenle egitim alaninda,
cesitli varliklarin yaratilist hakkinda saglikli bilgi sahibi olmanin ve

bu bilgileri gelecek nesillere aktarmanin yararli olacag: kanaatindeyiz.
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IBN ARAFE’NIN TEFSIR METODU
Faruk VURAL®

Ozet

Kuzey Afrika Tunus tefsir geleneginin 6nemli isimlerinden Eb{i
Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Arafe el-
Vergammi et-Tinisi (v.803/1401) tilkemizde fikih¢iligr ile tanimnmis bir
sahsiyettir. Hakkinda Kuzey Afrika iilkelerinde bazi ¢alismalar yapilmis
olmasina ragmen, iilkemizde ise sadece bir yiiksek lisans tezi ile
tefsirciligi ~ tizerinde  durulmustur. Yazma niishalar halinde
kiitiiphanelerde yer alan tefsir, yayin diinyasina ¢ok yakin bir zamanda
kazandirilmigtir. Maliki fikih limi olarak taninan Ibn Arafe, tefsiriyle de
ne kadar yetkin bir miifessir oldugunu gostermistir. Iste bu makalede
onun tefsir anlayisina, ayetleri yorumlama metodu ve tefsir kiiltiiriimiize

kazandirdiklari ele almacaktir.
Anahtar Kelimeler: ibn Arafe, Tefsiru ibn Arafe, tefsir, tefsir
metodu.

%A%

The Exegesis Methodology of Ibn Arafa

Abstract

Abu Abdillah Muhammad b. Muhammad b. Muhammad b. Arafa
al-Varghammi al-Tunisi (803/1401) is a distinguished figure North
African exegesis school, yet in Turkey he is recognized with his expertise
on jurisprudence (figh). Although there have been some research on him
in North African countries, in Turkey there is only one master’s

* Dr., Istanbul Miiftiiliigii, Bakirkdy Ilge Vaizi.
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dissertation that covered his exegetical scholarship. His Qur’anic exegesis
which is being preserved in manuscripts has recently been published as a
book. Better known as a scholar on Maliki school of jurisprudence, his
work proves his authority on tafsir as well. This paper explores his
contributions to tafsir studies, to the methodology on interpreting verses,

and to the overall tafsir culture.

Key Words: Ibn Arafa, Tafsir al-Ibn Arafa, tafsir (exegesis), tafsir
methodology.

Giris

Mukaddes kitabimiz Kur’an-1 Kerim, insanhigin muhtag oldugu
diinyevi ve uhrevi hiikiimleri ihtiva etmektedir. Bu essiz ve engin
kaynaktan her fert bilgisi ve yetenekleri Olgiisiinde faydalanip
ihtiyaclarmi karsilama durumundadir. Kur'an-1 Kerim dini her
probleme 151k tutan, her meseleyi ¢ozen ve her derde sifa olan bir ana
kitap olduguna gore, onun ¢ok iyi bilinmesi, anlasilmasi, takdir

edilmesi ve saygida kusur gosterilmemesi gerekir.

Miisliimanlar, ilk giinden itibaren Kur’an1 anlamak igin gayret
sarf etmislerdir. Bunu yaparken Hz. Peygamber (a.s.) basta olmak
luzere sahabe ve tabiin neslinden istifade etmislerdir. Hicrl IV.
ylizyllda en verimli iirtinlerini vermeye baslayan tefsir ve Kur’an
ilimleri ile ilgili calismalar, takip eden yiizyillarda altin ¢aglarim
yasamistir. Tefsirde farkli metot ve uslGplariyla temayiiz eden bu

miifessirler yiizyillarmin unutulmayan isimleri olmuslardar.

Bu agidan tefsir sahasinda sahip oldugumuz eserlerden her biri
apayrt bir Oneme sahip bulunmakta ve hepsi ilahi kelamin
anlasilmasimna 151k tutmaktadirlar. Bu tefsir kiilliyat: igerisinde Kuzey
Afrika tefsir ekolii 6nemli yer tutmaktadir. Kuzey Afrika tefsir
ekoliiniin bazi isimleri iilkemizde taninmakla birlikte bazilar1 yeni
yeni taninmaya baslamistir. Ibn Arafe (803/1401) bu isimlerin basmnda
gelir.



Dr. Faruk VURAL | 165

Oteden beri onemli bir Maliki fakihi kimligi ile bilinen Ibn
Arafe’nin tefsir ilmindeki yerini gostermesi acisindan, kendisinin ve
talebelerinin ders notlarmin bir araya getirilmesinden olusan tefsiri
onemli bir yer tutmaktadir. Ibn Arafe'nin basta Tunus’ta bulunan
yazmalar1 4 cilt olarak matbu’ hale getirildi. Elimizde matbu olan
tefsire bakildiginda bastan sona biitiin strelerin tefsirinin yapilmadig:
goriiliir. AnkebGit, RGm, Beled, ingirah, Tin, Alak, Kadir, Beyyine,
Zilzal ve Muavvizeteyn slrelerinin tefsiri yoktur. Calismamiza
kaynak olan tefsir metinlerini bizzat Ibn Arafe kaleme almistir. Ayrica
ogrencilerinin tuttugu notlarla da karsilastirma yapilmistir. Tefsiri

yayma hazirlayan Celal el-Asyti eserin tahkikini de yapmuistir.

Bu calismamizda daha oOnceleri yazma halinde bulunan ve
yakin donemde matbu haline gelen Tefsiru ibn Arafe adli eseri calisma
konusu yapacagiz. Daha ¢ok fikihgi olarak tanman Ibn Arafe'nin,
ayetleri yorumlama metodunu ve Kur’an’in anlasilmasimna yonelik
katkilarini ortaya koymaya cahisacagiz. ibn Arafe'nin tefsir ilmindeki
konumuna temas edecegiz. Bunun 6ncesinde Ibn Arafe’'nin yasadig
donemi, hayatin1 ve ilmi kisiligini ele almak bu ¢alismanin daha iyi

anlasilmasina katki saglayacaktir.

1.ibn Arafe’nin Yasadigi Dénem ve Bolgeye Genel Bir Bakis

Ibn Arafenin dogdugu ve yasadigi yer, Ifrikiye denilen
bolgenin icindedir. Degisik milletler tarafindan fethedilen Ifrikiye
bolgesi, Ibn Arafe'nin yasadigt dénemde Hafsi Hiikiimdarlar:
tarafindan idare edilmekteydi. Hafsi Beyleri bolgeyi 1228 yilindan
itibaren idare etmeye baglamislar ve bolgenin 1574 tarihinde
Osmanlilar  tarafindan  fethine kadar iktidarlarmi  devam
ettirmislerdir. Hanedana adini veren Ebi Hafs el-Hintatl (v.571/1175)
Magrib-i Aksa’daki biiyiik Berberi kabilelerinden birine mensuptur.
Abdiilvahid b. Ebi Hafs'm vefatindan sonra Muvahhidi hiikiimdarsi,
herhangi bir tehlikeye kars1 aileyi takibat altina almisti.
Muvahhidilerin ikiye béliinmesinden sonra Hafsi ailesinden Ebii

Zekeriyya, 29 Haziran 1228 tarihinde Tunus {izerine yiiriidii ve



166 | Ibn Arafe'nin Tefsir Metodu

Ifrikiye’yi tamamen ele gecirdi. On iiglincii asrin sonlarinda Kuzey
Afrika’da ortaya ¢ikan iki Tiirk denizcisi Oru¢ ve Hizir Reis’ler
Tunus'un iskelesi olan Halkulvadi'yi elde ettikleri ganimetlerin beste
birini Hafsi hiikiimdar1 Muhammed b. Hasan’a vermek sartiyla

ikametgah edindiler.}

Islam tarihgileri ve cografyacilari Ifrikiye ve Magrib’in smirlart
hakkinda bir goriis birligi icinde degillerdir. Ik miiverrih ve
cografyacilardan itibaren Ifrikiye ve Magrib’in cografyasi hakkinda

farkl gortisler ileri stirtilmiistiir.?

Ifrikiye cografyasi hakkindaki bu goriigleri ii¢ grupta toplamak
miimkiindiir. Birinci grup goriise gore, Ifrikiye’'nin Magrib’de bir
sehir oldugu ve I[slam fetihlerinden sonra bu sehrin kalntilar:
tizerinde Ukbe b. Nafi el-Fihri tarafindan 50/667 yilinda Kayrevan
sehrinin kuruldugu seklindedir.® Tkinci grup goriise gore “Ifrikiye”
kelimesi “Magrib” kelimesi ile es anlamhdir.* Ugiincii grup ise,
Ifrikiye’nin sinurlari, Bizans donemindeki sekliyle, Barka ve Tanca
arasinda kalan topraklar oldugunu soylemektedir. Bu konuda Yakut
el-Hamevi (v.626/1229), Ifrikiye'nin smirlarmin dogudan baglayip
batida Tanca’da son buldugunu ve iki sehir arasmin iki buguk aylik

bir mesafe oldugunu, kuzeyde Akdeniz sahillerinden baslayip

1 Muhammed Raziik, T.D.V.I.A., Hafsiler maddesi, c.XV, 5.125-128; Daha genis bilgi
i¢in bkz., Muhammed el-Arsi, el-Matvi, es-Saltanatii’l-Hafsiyye-Tarihuhe’s-Siydsi,
Daru’l-Garbi’l-islamj, Beyrut, 1986, 5.83-169; Robert, Brunscvig, Tarihu I:frikzyye fl
Ahdi’l-Hafsi, trb.Hammadi es-Sahili, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut, 1988, 5.29 v.d

2 Dr.Muhammed et-Talibi, Dairatii'l-Mearifi't-Tanisiyye, Magrib maddesi, c.11, s.90-
98

3 Eb(¥1-KAsim Muhammed b. Abdillah, ibn Hurdazbih, Kitdbii’'l-Mesdlik ve’l-
Memalik, (Ed. M.]. De Goeje) Leiden, 1967, s.87; Yakut, el-Hamevi, Mucemu’l-
Buldan, Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, t.s.,, cI, s.324; Abdiilvahid, el-Merrakusi,
el-Mu’cib fi Telhisi Ahbdri’l-Magrib, thk. Muhammed Said el-Arban ve Muhammed
el-Arabi el-Alemi, Daru’l-Beyda, Beyrut, VIIL.Baski, Beyrut, ts. s.13-14; Ebt
Muhammed b. Ahmed el-Hintati, ibnii’g—Semmé’, el-Edilletii’l-Beyyinetii'n-
Nirdniyye fi Mefahiri’d-Devle el-Hafsiyye, thk.Dr.et-Tahir Muhamed el-Ma'mfiri,
Daru’l-Arabiyye Li'l-Kitab, Tunus, 1984, s.30-31; Hriklyye isminin ilk kez
Romalilar tarafindan verildigi rivayet edilmektedir. Muhammed Fethi, Ebt
Ayane, Cografyi Tunis, Daru’l-Mearifi'l-Hafsiye, iskenderiye, 1989, s.12

¢ Hiiseyin Mtnis, Fethu'l-Arab li'l-Magrib, es-Seriketii'l-Arabiyye, Kahire, 1947, s.2
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giineyde Sudan’in iist taraflarinda bulunan ve dogudan batiya dogru
kesintisiz bir sekilde uzanan Sahra’ya (¢ollere) kadar oldugunu

rivayet etmektedir.5
2.ibn Arafe’nin Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

Ibn Arafe 27 Recep 716 (m.1316) tarihinde Tunus sehrinde
dogmustur.® Kabilesinin ismi Vergamme’ oldugu igin daha c¢ok
“Vergamm1i” ismiyle meshur olmustur. Kuzey Afrika ve Ifrikiye
bolgesinde Maliki mezhebinin énde gelen simalarindandir. Fetvalar

ve eserleri, 0grencileri araciligiyla Islam diinyasinda ve ozellikle

5 Hamevi, a.g.e., I, 5.325; Abdurrahman Hadar Abdiilalim, el-Islam ve'l-miislimiin fi
ifriklyyeti’g—gimdliyye, Alemii'l-Ma'rife, Cidde, 1986, s.40-45; Vesile, Bel'id, et-Tefsir
ve't-ticahatiihil bi Ifrika mine'n-nes'eti ile’l-karni’s-sdmini’l-hicri, Seriketii Fiin(nii'r-
Resm ve’s-Sahafe Tunus, 1994, s.16

¢ Muhammed b. Muhammed Mahllf, Seceretii'n-nilr ez-zekiyye fi tabakati’l-
malikiyye, Darir'l-Kitabi'l-'Arabi, Beyrut, t. y., c.I, 5.227, Muhammed b. Ali es-
Sevkani, el-Bedrii't-tali, Darii'l-Ma’rife, Beyrut, t. y., s.255; Omer Riza Kehhale,
Mu’cemii’l-miiellifin, Dérii’1—1hyéi’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1993, III, s.683;
Celalird-Din Abdurrahman es-Suyfiti, Bugyetii'l-vu’dt fi tabakati’l-lugaviyyin ve'n-
nuhit (ngr. Muhammed Eb{'l-Fazl ibréhim), el-Mektebetii'l-’Asriyye, Beyrut, t.y.,
c.l, 5.229; Muhammed Mahftz, Terdcimii’l-Miiellifin et-Tiinusiyyin, Dari’l-Arab el-
Islami, ty. s. 363; ibn Kunfiiz, el-Vefeydt, (nsr.Adil Niiveyhiz), el-Mektebetii't-
Ticariyyetii 1i't-Tebaati ve'n-Nesr ve’'t-Tevzi’, Beyrut, t.y., s. 379, Eb{i'1-Mehasin
el-Hiiseyni, Zeylii Tezkireti'l-Huffiz, Darti ihyéi’t-Tijrési’l-Arabi, ty., clll, s.193; C.
Brockelmann, Supplementbandn, Leiden, 1938, cIl, s.347; Hayruddin ez-Ziriklj,
A’lam, y.y, t.y., ¢.VIL, s.272; Ebi’'l-Vefa Burhaneddin Ibrahim Ibn Ferhiin, b. Alj,
ed-Dibacu’l-Miizheb fi a’yin-i Ulemd-i mezheb, thk.DrMuhammed Ebu'n-Nfr
Darii't-Turas, Kahire, 1972, c.II, s.331-333; Ahmed Baba et-Tinbiikti, Neylii’l-ibtihzic
bi  tatrizi’d-dibdc, Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, ts, Beyrut s.274; Semsiiddin
Muhammed b. Abdirrahman es-Sehavi, ed-Davii’l-Ldmi’, Darti Mektebeti’'l-Hayat,
Beyrut, t. y. IX, 240; Muhammed Abid el-Fasi, Fihrisii Mahtitati Hizdneti'l-
Karaviyyin, Darii'l-Beyza, t. y. s.369; ibn imad, Sezeritii’z-Zeheb fi Ahbidri men
Zehebe, el-Mektebetii't-Ticari li't-Tebaative’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, Beyrut, t. y, s.38;
Semsiiddin Muhammed b. Ali ibn Ahmed ed-Davidi, Tabakatii'lI-Miifessirin,
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut, t.s. c.II. 5.235-238; Sa’d Gurab, Ion Arafe maddesi,
T.D.V.L.A,, Istanbul, 1999, XIX, s.316

7 Vergamme Tunus’un dogu bolgesinde yasayan bir kabiledir. Vesile Bel'id, a.g.e.,
s.32
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Kuzey Afrika’da yaygmlagtirilmis ve bolgede Islami diisiincenin

gelismesine 6nemli katkilarda bulunmustur.®

Ibn Arafe Maliki mezhebinin &nde gelen isimlerinden ve biiyiik
miifessirlerinden sayilir. Ogrenciliginde Zeyt(iniye Medresesinde
fikih, hadis, nahiv ve belagat ilminin zirve sahsiyetlerinden dersler
almistir.? Ik hocas1 babasi Ebti Abdillah Muhammed b. Sa’d el-Ensari,
Ibn Enderas (729/1329), Tunus Kadis1 Ibn Abdiisselam el-Hevvari
(749/1349), Muhammed b. Cabir el-Vadi el-Asi (749/134), Muhammed
b. Harun el-Kettani (750/1350 Muhammed b. Yahya el-Habbab
(749/1348), Muhammed b. Ibrahim Ahmed et-Tilimsani el-Abili
(757/1356), Muhammed b. Selame el-Ensar?’dir. (746/1346)°

Dénemin biiyiik alimlerinden ders alarak yetisen Ibn Arafe
tefsir, hadis, fikih, usul-u fikih, kelam mantik ilimlerinde zekas1 ve
muhakemesi ile ilerleme kaydetmis, dini makamlarda gorevler almis,
hatta Zeyt(ine Medresesi'nin imamlik gdrevini iistlenmisti. Imametle
birlikte hitabet gorevi de vardi. Mescidde fetvalar vermis. Zeyttine’de
elli sene imamlik vazifesini siirdiirmiistii. Ayn1 zamanda Zeytune’de

tefsir dersleri de vermisti.l!

Yetistirdigi talebeleri arasinda Ebt Abdillah Muhammed b.
Hilfe b. Omer el-Vestati el-Ubbi (828/1425), Ebu’l-Abbas Muhammed
el-Besili (830/1425), Islam ilim tarihinin miimtaz kisilerinden Ibn
Hacer el-Askalani (852/1448), EbG Hamid el-Mekki (816/1412),
Semsiiddin b. Ammar el-Misri (844/1441) vardir.!?

8 Tbn Ferhin, a.g.e.,s.331-333; Tinbiikti, a.g.e., s.275; Sa’d Gurab, T.D.V.IA,, ibn
Arafe  maddesi, XIX, s.316-317: Siileyman Mollaibrahimoglu, Siileymaniye
kiitiiphanesinde Bulunana yazma tefsirler, Siileymaniye Vakfi Yayinlari, Istanbul,
2002, s.271-273; Siilleymaniye Kiitliphanesi, Yazma Halde, Damat ibrahim Pasa,
nr.50, 369 vr., 35str

9 Vesile Bel'ld, a.g.e., 5.327

10 fbn Ferhiin, a. g.e, cll, s.331; Sa’d Gurab, Ion Arafe vel-menziu'l-akli, ed-Daru’t-
Thnisiyye li'n-nesr, Tunus, 1993, 5.13-17; Vesile Bel'ld, a.g.e., 5.327-328

11 Vesile Bel'ld, a.g.e., 5.328

12 S9’d Gurab, a. g.e., 5.121; Vesile Bel'ld, a.g.e., 5.328-329
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Ibn Arafe Islami ilimlerin degisik alanlarinda eserler vermistir.
Kaleme aldig1 eserler dikkatlice incelenirse derin bakis iirtinii
olduklar1 goriilecektir.’® Mantik sahasinda “el-Muhtasar fi'l-mantik”,
ferdiz ilmine dair de “Muhtasaru ferdizii’l-Hiifi” adli eseri kaleme
almistir.  Sonuncu eser yazma haldedir. Tunus Merkez
Kiitiiphanesinde 7824 numarasiyla mevcuttur. Kelam alaninda “el-

”

Muhtasaru’s-samil fi usiili’d-din” adl1 eseri kaleme almistir. Eser yazma
halinde Tunus Merkez kiitiiphanesinde mevcuttur. Bu yazma eserin
“Imamet Fasli” Sa’d Gurab tarafindan yaymna hazirlanmigtir.!* Kiraat
sahasinda “Manziime fi kirdati Ya'kub” adlh eseri kaleme almistir.!®
Fikih alaninda “el-Muhtasarii’l-fikhi” adl1 eser, Maliki fikhina dair olup
Ibn Arafe’nin sohretini saglayan en nemli eseridir. Bu eserde Maliki
mezhebinin meshur ve giivenilir, zayif ve terk edilmis rivayetlerini
toplamugtir. “Hudiidu Ibn Arafe” el-Muhtasar’'daki fikhi terimlere ait
tariflerin derlenmesiyle meydana gelmistir. Muhammed Rassa’
tarafindan “el-Hiddyetii'l-kdfiyetii’s-sdfiye li beyani hakdiki Ibn Arafe”
ismiyle serhi yapilmistir.'6 “Tefsiru [bn Arafe” 4 ciltlik eser bizzat kendi

notlarindan olusmaktadir.”

3.ibn Arafe’nin “Tefsiru ibn Arafe” Adl Tefsiri
3.1.Genel Ozellikleri

Muhammed b. Arafe’nin eserleri igerisinde yer alan Tefsiru b.
Arafe adli tefsir, tefsir tarihi agisndan onemli bir konumu haiz
bulunmaktadir. Miifessir Ibn Arafe tefsirin tamammni kendisi kaleme
almamistir. Tefsir baz1 6grencilerinin ders notlar1 ve kendi notlarmm
bir araya getirmesiyle yaym hayatina kazandirilmistir. Yazma

niishalar halinde bulunan tefsir, Kuzey Afrika’da kaleme alman

13 Fazil b. A§ur, A'lﬁmii'l-ﬁkri'l-islﬁmi, Merkezii'n-negri’l-camii, Tunus, 2000, s.68

14 Vesile Bel'1d, a.g.e., 5.330

15 Davidi, a.g.e., cll, 5.236-237; Vesile Bel'id, a.g.e., 5.330

16 Kehhale, a.g.e., cIIl, 5.683; Vesile Bel'ld, a.g.e., 330

17 Eb(i Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Arafe el-Vergammi, Tefsiru b.
Arafe, Darir'l-kiitiibi’'l-ilmiyye, Beyrut, 2008
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tefsirlerin basvuru kaynaklarindan birisi olmustur.’® Ibn Arafe,
Tevfikiye Medreselerinde tefsir dersleri vermisti.’ Kendisi bir ya da
iki 0gretim doneminde Kur’an'm bastan sona tefsirini bitirmisti. Bu
metotla bagtan sona Kur’an’1 defalarca tefsir etmisti. Ogrencilerinden
farkli Ogretim donemlerine devam edenler her defasmnda yeni
yorumlarmi da kaydediyorlardi. Ayrica Ibn Arafe ogrencilerin

derslerde soru sormalarina izin verir, interaktif bir metot uygulardi.?

Ibn Arafe'nin tefsirini rivaye eden talebelerden iigii one
cikmistir. Bunlar Ebsi Abdillah Muhammed el-Ubbi (v.828/1245),
Ebu’l-Abbas el-Besili (v.830/1425) ve Magribli talebesi Serif el-Idrisi

es-Selavi’dir.2! Tefsirin en meshur rivayeti Muhammed el-Ubbi’ye
aittir.22 Ogrencilerin notlarmi “& 23 ALY s JB72 ye « 23 ALY 853

<

574 “ il ax JB Kayitlarmdan anlamak miimkiindiir.

Bilindigi gibi Islam alimleri, tefsirleri genel bir ayirima tabi
tutarak rivayet ve dirayet olmak tizere iki sekilde kategorize
etmislerdir. flahi muradin ne oldugunu belirlemeye yénelik ayetlerin
yorumlanmasinda, dogrudan Kur’an’a, Hadis’e, sahabe ve tabiin
sozlerine dayanan tefsirlere rivayet tefsiri denilmektedir. Dirayet
tefsiri ise rivayetlere yer vermekle beraber daha ¢ok dil, edebiyat ve

devrin kiltiir anlayisi gercevesinde ayetleri yorumlama seklinde

18 Doktora calismamiz olan “Tahir b. Asur ve et-Tahrir ve’t-Tenvir isimli Tefsiri”
calismamizda Ibn Asur'un, ibn Arafe'nin tefsirine bagvurdugu bazi sayfalari
sOyle tespit ettik: ibn A@ﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, c.1, 8.7, 61, 127, 381, 465, 468, 518,
564, 626, 642, 680, 698, 707, 712, 727; cII, 70, 120, 246, c.III, s.296; c.XXIX, s.278;
c. XXX, s.613

19 Vesile Bel'1d, a.g.e., 5.332

20 Vesile Bel'id, a.g.e., 5.333

21 Bu 6gencisi hakkinda genis bir bilgi yoktur. Sa’d Guréb, a.g.e., s.121

22 Gurab, a.g.e., s.121; Vesile Bel'ld, a.g.e., 5.333-334

2 [bn Arafe, a.g.e., cI, 46, 63; c.Il, 5.250, 276, 398: c.ITI, 317, 320, 326,331, 333, 335,
339, 343, 344, 345, 347, 352, 356, 357, v.d.; C.IV, 42 ,43, 47, 48, 95, v.d.

2 {bn Arafe, a. g.e., clI, s.14, 107
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tanimlanabilir.> Bu acgidan Ibn Arafe'nin tefsirini, rivayet tefsir
Ozellikleri tasiyan bir dirayet tefsiri olarak gormek miimkiindiir.
Ciinkii Ibn Arafe, bir ayeti tefsir ederken ilgili rivayetlere, sahabe ve
tabiin kavillerine yer vermekle birlikte, bircok ayeti dirayet tefsir

ozelliklerini etkin bir sekilde kullanarak yorumlamistir.

Ibn Arafe daha once pek uygulanmamis bir metotla tefsirine
giriste Kur'an ilimlerine dair bilgiler verir. Tefsir ilminin tarifi,
hakikati, konusu, delili, faydasi, kaynaklar1 ve hiikmii konularinda
acgiklamalar yapar. “Tefsir Kur’'dn’in medlilii ile ilgili bir ilimdir. Tefsirin
hakikati, Kur’anin i’cdzi, vdr olan beldgat sanatlar1 ve yine Kur’dn’da vir
olan bedi” ilmidir. Bunu Zemahgseri soylemektedir. Tefsirin konusu ise
Kur’'an’dir. Faydast Kur'dn’dan hiikiimler cikarmaktir. Tefsir ilmini
ogrenmek farz-1 kifayedir. Su anda bu hiikiim diismiistiir zira artik bircok

tefsir kitabr vardur.”?

Ibn Arafe tefsircileri farkli bir smiflandirmaya tabi tutar:
“Izziiddin Abdiisseldm gibi miictehid miifessirler, Sibeveyh ve Ali el-Farisi
gibi miictehid olmayan miifessirler ve Gazzali gibi miifessir olmayan
tefsirciler olmustur. Bu sebeple miictehid kimsenin Kur’dn hafizi olmasi
gerekmez. O ahkiam dyetlerini ezbere bilse yeterlidir. Miifessirin sarti
Kur’dnt ezbere bilmesidir. Bir de tefsiri nakledenler vardir. Biz nakleden

smifina girdigimiz icin Kur'dn’t ezbere bilmemiz gerekli degildir.”*

Ibn Arafe 6grencilerinin soru sormalarina izin verir interaktif
bir ders yapardi. Derste sorulan sorular ve Ibn Arafe’nin cevabma bir
ornek sudur: “Ibn Arafe’ye soyle sordular; Biz tefsir ilminin farz-1 ayn
oldugunu diisiiniiyoruz. Kim bir sey okuyorsa onun anlamm anlamak
zorundandir. Ibn Arafe bu soruya séyle cevap verdi: Sahabe devr-i risaletin
ilk donemlerinde Arap olmayanlara kelimelerin telaffuzunu o6gretiyorlard:

ama anlamlarin 6gretmiyorlardi. Islam fikihgilar namazda imamet soz

25 Ebir'l-Fazl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfiti, el-Itkdn fi uliimi’l-
Kur'én, Daru't-Tiiras, Kahire, 1985, s.1-152; Omer Nastihi Bilmen, Biiyiik Tefsir
Tarihi, Bilmen Yaymevi, Istanbul, 1973, cI, s.113

2 Tbn Arafe, a. g.e., cI,5.20s

27 {bn Arafe, a. ge., cl, s.20
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konusu olunca Allah Resulii'niin su soziinii delil olarak kullandilar: “Bir
topluluga iclerinde en iyi kiraat: olan imam olur.” Ciinkii en iyi okuyan en
iyi anlayandr. Ibn Besir ve baskalarinin da dedigi gibi, okumay: 6grenirken
anlamlarim da 6grenmekteydiler.”

Ote yandan Ibn Arafe, Kur’an’in nazmina duydugu hayranhg:
kelimelerin tertibini ve kelime terkipleri arasindaki harikalig1 soyle
anlatir: “Bilmez misin ki goklerin ve yerin hiikiimranligr Allah’indir. Sizin
O'ndan bagka ne bir hdminiz, ne de bir yardimcimiz vardir.”® “Bu dyetin
kelimelerinin tertibinde ifadenin en giizel bicimini goriiriiz. Ayette ilk dnce
Allah’in kudretinin her seye taalluku zikredilmistir. Ardindan “goklerin ve
yerin hiikiimranligr Allah’indir” ifadesiyle de kudretin baska seylere
taallukunun olabilirligi ifade edilir. Bu hiikiimranlik sadece Allah Tedld’ya

aittir hicbir bicimde baskast buna ortak olamaz.”°

3.2.Tefsirin Kaynaklar

Ibn Arafe kendisinden onceki devirlerde yazilmig olan
eserlerden yararlanmistir. Basvuru kaynaklarmma bakildiginda
bunlarin daha ¢ok Kuzey Afrika ve Ifrikiye bolgesinde yasamis
alimlerin kitaplar1 oldugu goriilecektir. Calismamizda dort ciltlik
tefsirin farkli boliimlerinde dikkat ¢eken kaynaklar1 tespit

edebildigimiz kadariyla soyle siralamak miimkiindiir:

fbn Arafe’'nin bagvurdugu tefsir kaynaklari sunlardir. Ebt
Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi'nin (310/922), Cimiu’l-Beyin an
Te'vil'i Ay’i-l Kur'an’t!, Eb Muhammed Abdiilhak b. Galib ibn
Atiyye el-Endeliisi'nin (541/1147) el-Muharrerii'l-veciz fi tefsiri’I-kitdbi’l-

28 Tbn Arafe, a. g.e., cl, s.21-22; Diger Ornekler icin bkz. c.I,, 5.60, 62, 118, 124, 129,
144, 146, 152, 161; c.II., s.451, 452, 456, 457, 458, 462 v.d.

29 Bakara 2/107

30 Tbn Arafe, a. g.e, cl, s.158

3 Ebli Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi,, Cimi'u’l-Beyin an Te'vil'i Ayi -1
Kur’in, Hecr, Kahire, 2001; Tefsiru ibn Arafe, c.I., s.32, 50, 67, 110, 203, 213, 214,
231, 312, 376, 405; c.II., s.184, 276, 331, 359; c.IIl., s.241, 308, 403; c.IV., 190, 214
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aziz'i,32 Zemahseri'nin (538/1144) el-Kessdf1,*®> EbG Hayyan el-
EndelGst'nin  (745/1344)  Kitibu  Bahru'l-muhit'i®*  Kurtubi'nin
(671/1273) el-Cami li Ahkami’l-Kur’dn’1.35 Kad1 Beyzavi'nin (685/1286)
Enviru’t-Tenzil ve Esrdru’t-Te'vil’i% ve et-Tibi (743/1343)'nin Fiitiihu'l-
gayb (Serhu Hasiyetii'l-Kessdf)1¥” gibi. Ibn Arafe tefsirde hadis

kitaplarma da bagvurmustur. Bunlar arasinda Buhari ve Miislim’in

32 Ebti Muhammed Abdiilhak b. Galib Tbn Atiyye el-Endeldsi, el-Muharrerii'l-veciz
f1 tefsiri’l-kitdbi'l-aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed, Darii'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, 1993; Tefsiru ibn Arafe c.I, .26, 29, 31, 33, 35, 36, 41, 44, 45, 47, 48,
49, 50, 53, 57, 58, 59, 61 v.d.; c.Il, s.4, 12, 15, 16, 18, 19, 21, 22, 30, 39, 40, 43, 48, 49,
50, 53,54 v.d,; cIll, s.5, 8,9, 11, 13, 14, 15,17, 19, 21, 28, 29, 31, 33, 34, 39, 41, 43, 45,
46, 50, 51, 52, 58, v.d.; c1V, s.6, 8, 10, 13, 20, 21, 22, 23, 25, 31, 32, 35, 38, 39, 41, 42,
43, 44, 45, 46, 55, 56, v.d. 1627 sayfalik matbu tefsirin 672 sayfasinda ibn
Atiyye'nin tefsirine basvurmustur.

3 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmtd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahser, el-Kessdf
an hakdiki gavamizi't-tenzil ve uytini’l-ekdvil fi vucithi’t-te’vil, tahkik ve talik ve dirase
Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz; sarik fi tahkik Fethi
Abdurrahman Ahmed Hicazi, Mektebetii'l-Ubeykan, Riyad, 1998; Tefsiru ibn
Arafe c., s.19, 26, 27, 28, 29, 32, 34, 35, 36, 38, 41, v.d.; I, s.6, 9, 10, 4, 22, 31, 32,
39, 41, 42, 45, 48, 50, 51, 53, 56, 62, v.d.; cIll, 8.3, 5, 6, 7, 11, 12, 14, 15, 17, 19, 21, 23,
25, 26, 28, 29, 30, 31, v.d.; cIV, s.5,7, 11, 15, 23, 27, 38, 39, 40, 41, 45, 46, 47, 50, 56,
57, 58, 60; 1627 sayfalik matbu tefsirin 713 sayfasinda Zemahseri'nin tefsirine
bagvurmustur.

3 Esirtiddin Muhammed b. Yusuf Ebti Hayyan el-Endeltisi, Tefsirii’l-bahri’l-mubhit,
Dariil-Fikr, y.y., 1983; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s. 32, 50, 55, 58, 62, 74, 78, 81, 91, v.d,;
cIl, s.10, 12, 22, 29, 34, 37, 42, 44, 45, 46, 56, v.d.; I, s.3, 4, 16, 29, 30, 31, 32, 36,
37,52, 66.,v.d.; clV, s.15, 21, 50, 57, 60, 62, 70, 77, 80, 84, 95, 101, 107, v.d.

35 Ebli Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Kurtubi, el-Cimi li ahkimi’l-
Kur’dn, i'tina ve tashih Hisam Semir el-Buhari, Daru Alemi’1-Kiitiib, Riyad, 2003;
Tefsiru ibn Arafe, cI, 36, 43, 71, 73, 115, 120, 129, v.d.; c.Il, s.7; c.IV, s.25, 188, 258,
262,171, v.d.

3% Eb{i Said Nasiruddin Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Enviru’t-Tenzil ve
Esriru’t-Te'vil, Milessesetii’s-Sa’ban, Beyrut, t.y.; Tefsiru ibn Arafe, c.II, 5.268; c.III,
203, 271, 295, 360, 371; c.IV, 11

7 Eser yazma halindedir. Tefsirde sunu sdyler: “ Cardagin altinda fbn
Abdisselam’'mn yanindaydik. O sirada bize birisi Tibi'nin kitabimin niishasin

getirdi. Ayette gecen ‘iz 37" ciimlesine bir bakahm dedi. Bagkalarimn

yorumlarmin ¢ok Otesinde seyler sdylemisti. Seyhimiz (Ibn Arafe) bu eserin
niishalarmin gogaltilmasini emretti. Tunus’ta dgrencilerin elinden diismeyen bir
eser haline geldi. Tefsiru ibn Arafe, c.I, 5.245; Tefsirde Tibi'ye bagvurdugu bazi
yerler: Tefsiru ibn Arafe, a.g.e., c, s.45, 47, 57, 60, 64, 66, 67, 90, 92, 98, 100 v.d.,;
c.Il, s.51, 174, 204, 205, 206, 233, 234, 237 v.d.; c.IIl, s.70, 73, 90, 98, 117, 138, 194,
v.d.; clV, s.5, 11, 74, 91, 95, 140, 152, 156, 163, 161, v.d.
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Sahih’leri 6nemli yer tutar. Imam Malik'in Muvattd’t da bagvuru
kaynaklarindandir. Ibn Arafe tefsirde kiraat ilminin énemli eserlerine
basvurmustur. Ebu Ali el-Farisi'nin (377/987) el-Hucce fi ileli’l-kirddti’s-
seb’a’s;,® EbG Kasim b. Ebi Kasim Halef er-Ruayni es-Satibimin
(590/1194), Hirzii'l-Emdni ve vechu't-Tehdni’si 3 gibi. Ibn Arafe tefsirde
hem usul-u fikih hem de fikih kitaplarma da bagvurur. Imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni'nin (478-1085), el-Burhin fi usili’l-fikh’1*°, EbQ
Abdullah Muhammed et-Temimi Mazerinin (536/1141), Izahii’l-
mahstl min  burhani’l-usul’ii** Imam Gazzalinin (505/1111) el-
Mustasfa’s1*? ve Fahreddin er-Razinin (606/1209) el-Mahsul fi ilmi
usuli’l-fikh’t ** ve Eel-Karafi'nin (684/1285) Nefdisii’l-usul fi Serhi’l-
Mahsul'u®, gibi. Ibn Arafe’'nin fikth ilminde bagvuru kaynaklari
genellikle Maliki fikih kitaplaridir. Abdiisselam b. Said Tenthi

3% Ebhi Ali Ali el-Farisi; el-Hucce f1 ileli’l-kiradti’s-seb’a, thk. Ali en-Necdl Nastf,
Abdiilhalim en-Neccar, Abdiilfettah Ismail Sibli, el-Hey’etii'l-Misriyyetii'l-amme
1i’1-kitab, Kahire, 1983 Tefsiru ibn Arafe, c.1, s.446; c.II, s.377

% Ebtt Muhammed Kasim b. Firruh b. Halef er-Ruayni Satibi, Hirzii'l-emani ve
vechii't-tehani, Mustafa el-Babi el-Halebi, Mistr, t.y.; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.24, 26,
250, 376; c.II, s.161, 207, 241, 275, 292, 342, 429; c.I1I, .75, 93, 158, 171, 172, 21, 219,
294, 326

40 fmamii'l-Haremeyn Ebii'l-Meali Ritkniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. Yasuf
Cuiveyni, el-Burhin fi usilli’l-fikh, thk. Abdiilazim ed-Dib, Camiatu Katar, Doha,
1978; Tefsiru ibn Arafe, c.IV, s.273

41 Eb(i Abdullah Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi Mazeri, [zahii’l-mahsul min
burhani’l-usul, thk. Ammar et-Talibi, Darir1-Garbi’l-Islamji, Beyrut, 2001; Tefsiru
ibn Arafe, c.I, s.45, 95, 119, 128, 167, 197, 218, 229, 268, 295, 322; c.II, s.14, 161, 264,
300, 399; c.I1I, s.19, 58, 296; c.IV, s.279

4 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfd, el-Mektebetii't-
Ticariyye, Kahire, 1937; Tefsiru ibn Arafe, a.g.e., c.I, 5.25, 26; cIV., 5.473

43 Eb{i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Mahsul fi
ilmi usuli’l-fikh, thk.Taha Cabir, CAmiati’l-imam Muhammed b. Suud el-
islémiyye, Riyad, 1979; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.41, 77, 125, 157, 212, 238, 290, 366;
c.Il, s.26, 50, 290, 310; c.III, s.49, 111, 138; c.IV, s.59, 106, 127, 158, 253, 257, 310

4 Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Idris b. Abdiirrahim Karafi, Nefdisii‘l-usul fi
serhi’l-mahsul, thk. Adil Ahmed Abdilmevcud, Ali Muhammed Muavviz,
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke, 1997; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.95, 100,
290, 361; c.II, s.449; c.I11, s.325; c.IV, s.94, 124
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Sahntin, 240/854 el-Miidevvenetii’l-kiibra’s1,*> Eb(i Said Halef b. Ebi’l-
Kasmm b. Siileyman Berazii el-Kayravani'nin (382/983), et-Tehzib fi
ihtisari’l-miidevvene’si,*® Muhammed b. Abdilaziz el-Utb1'nin (255/869)
el-Utbiyye’si (el-Miistahrace)¥’, Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b.
Ahmed el-Kurtubi Ibn Riisd (el-Cedd) (520/1126) el-Beyin ve't-tahsil'i*8
Ebt Muhammed Serefiiddin Abdullah b. Muhammed b. Ali Misri
Ibnii't-Tilimsani'nin (644/1246), Serhii’l-Medlim’i,* gibi.

Ibn Arafe Esari kelam ekoliinii benimsemistir. Basvuru
kaynaklar1 da Eg’ari kelam eserlerdir. Fahreddin er-Razi'nin,
606/1209, el-Erbain fi usuli'd-din’i,*® Amidi'nin (631/1233), Ebkdrii'l-efkir
fi ustili’d-din’i,5' Tmamii'l-Haremeyn Ciiveyni'nin (478/1085), el-Irsad il
kaviti'l-edilleti fi usili’l-i’tikad’,? Imam GazzAali'nin, (505/1111), el-

4 Abdiisselam b. Said Tentihi Sahntin, el-Miidevvenetii'l-kiibrd, Daru Sadr, Beyrut,
1905; Tefsiru ibn Arafe, c.1, s.23, 25, 76, 102, 111, v.d.; cII, s.5, 7, 12, 13, 15, v.d.;
c.I, s.57, 106, 212, 224, 244, 310, 413; c.1V, s.45, 51, 70, 81, 99, 100, 131, 176, v.d.

4 Ebi Saild Halef b. Ebii'l-Kasim b. Siileyman Berazii, et-Tehzib fi ihtisari’l-
miidevvene, thk. Muhammed el-Emin Veled, Darii’l1-Buhus li’d-Dirasati’l-islémiyye
ve ihyai’t—Tiiras, Dubai, 1999; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.316; c.II, s.15, 71, 248, 418;
c.Ill, s.244; c.1V, s.49

47 Ebi Abdillah Abdilaziz b. Utbe el-Utbi el-Kurtubi, Mustahrace,
(nsr.M.Murany1), Beyrut, 2007, Tefsiru ibn Arafe., c.I, s.23, 87, 101, 104, 150, 172,
225,265, 271, 274, 342; c.I1, s.252; c.IV, s.47, 169, 177, 188, 315,

48 Ebir'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Ahmed el-Kurtubi ibn Riisd, el-Beyin ve't-
tahsil, thk. Muhammed Haccl, Darii'l-Garbi'l-Islami, Beyrut, 1984; Tefsiru ibn
Arafe, c.I, s.25, 46, 110, 126, 265, 270; c.II, s.292, 333, 399, 427, 449; c.III, s.337, 403;
c.lV, s.249, 277, 337

49 Ebtt Muhammed Serefiiddin Abdullah Misri Tbnii't-Tilimsani, Serhii’l-Medlim fi
usuli’l-fikh, thk. Adil Ahmed Abdiilmevcud, Ali Muhammed Muavviz, Darii'l-
Kiitiib, Beyrut, 1999; Tefsiru ibn Arafe,, c.I, s.64, 67, 71, 107, 116, 126, 137, 154, 173,
v.d.,; clIl, s.27, 57, 78, 94, 217, 245, v.d.; cIIl, s.14, 28, 65, 67, 127, 137, 214, 279, 286,
v.d.; cIV, s.175, 225, 250, 289, 359

5 Eb{i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, el-Erbain fi
usuli’d-din, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka, Mektebetir'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye,
Kahire, 1982; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.92; c.III, s.361

5t Ebir'l-Hasan Seyfeddin Ali Amidi, Ebkarii l-efkdr fi usiili’d-din, thk.Ahmed
Muhammed Mehdji, Darii'l-Kiitiib ve’l-Vesaikii'l-Kavmiyye, Kahire, 2002; Tefsiru
ibn Arafe, c.I, 29, 64, 335; c.IIl, s.279, 371; c.IV, s.206, 221

52 imémﬁ'l—Haremeyn Ebii'l-Meali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdullah b. YGsuf
Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsad ild  kavéti'l-edilleti fi usiili’l-i’tikad, thk.Esad Temim,
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Iktisad fi'l-i'tikad’,%® Kad1 Iyaz'm, (544/1149) es-Sifd bi-ta'rifi hukuki'l-
mustafa®¥'s1.

Ibn Arafe tefsirinde nahiv ve sarf ilmine ait cok 6nemli eserleri
kaynak olarak kullanmistir. EbG Muhammed Yusuf b. Hisam en-
Nahvi'nin (761/1360) Mugni’l-lebib’>i, Ebti Amr Eb{i Bekr Ibnii’l-
Hacib'in (646/1249), el-Izah f1 serhi’l-mufassal’1>, EbG Ya'kub Siraceddin
Yusuf Muhammed Sekkaki'nin (626/1229), Miftahii’l-ulfim"u®, Ebii'l-
Abbas el-Ezdi Miiberred, (286/899) el-Muktadab’1,%8
Ali b. Miimin el-Usfir'un (669/1271) el-Mukarrib fi'n-nahv'i* Eb{i Ishak

Miiessesetii'l-Kiitiibi's-Sekafiye, Beyrut, 1985, Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.28, 33, 72,
366; c.I, 5.426; c.I1I, .53, 137, 183, 270; c.IV., .85, 225

53 Eb{i HAmid Muhammed b. Muhammed GazzAli, el-Iktisid fi'l-i’tikdd, Dari'l-
kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1983; Tefsiru ibn Arafe, c.I, 255; c.III, 56, 301; c.IV, 97

54 Ebiil-Fazl lyaz b. Musa b. lyaz el-Yahsubi Kadi lyaz, es-Sifd bi-ta'rifi hukuki’l-
mustafa, thk. Ali Muhammed Bicavi, Daru 1hyéi’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Kahire, 1977;
Tefsiru ibn Arafe, a.g.e., c.1, 5.136, 151, 167, 261, 317; c.III, s.123, 287, 371; c.IV, s.86,
224, 268, 270, 281, 335

5% Ebi Muhammed Abdullah b. Yusuf ibn Hisam en-Nehvi, Mugni’l-lebib, Daru
ihyai’l-kiitiibil-Arabiyye, Kahire, t.y.; Tefsiru ibn Arafe, c.1, 426; c.Il, s.133, 282,
289, 292, 295, 364, 379, 402, 410, 445; c.III, s.368; c.IV, s.54, 58, 60, 89, 103, 168, 226,
263, 286, 327

5 Eb(i Amr Ebéi Bekr ibnirl-HAcib, el-[zah fi serhi’l-mufassal, Daru Sa’deddin,
Dimasgk, 2005; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s. 25, 33, 63, 96, 195, 198, 204, v.d.; c.Il, s.7, 45,
57,60, 70, 123, 159, 205, 211; c.III, s.40, 48, 61, 138, 167, 179, v.d.; cIV, s.50, 95, 113,
121, 132, 145, 156, 225, v.d.

5 Ebli Ya'kub Siraceddin Yusuf Muhammed Sekkaki'nin (626/1229), Miftahii’l-
ulfim, Beyrut, el—Mektebetﬁ'l—ilmiyye, [t.y.]; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.55, 63, 75, 80,
88, 91, 131, v.d.; cII, s. 71, 109, 111, 133, 134, 142, 202, 212, v.d.; c.III, s.108, 126,
129, 191, 220, 238, 240, v.d.; cIV, s.3, 15, 68, 72, 117, 239, 260, 270, 286, 311, v.d.

58 Ebii'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdiilekber el-Ezdi Miiberred, el-
Muktedab, thk. Muhammed Abdiilhalik Azime, Alemiil-Kiitiib, Beyrut, ty.;
Tefsiru ibn Arafe, c.I, 53, 79, 286; c.II, 109, 114, 385, 417, 439; c.I1I, 70, 357, 358; c.III,
70, 357, 358; .1V, 55, 207, 279, 304, 323

5% Hasan Ali b. Mi'min b. Usfiir el—i§bili, el-Mukarrib fi'n-nahv, thk. Abdullah
Cubtiri, Ahmet Abdiissettar Civari, y.y., 1971; Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.28, 75, 80,
85, 91, 163, 196, 216, 221, 239, 257, 323; c.Il, s.88, 133, 134, 138, 171, 175, 181, 205,
211, 212, 239, 252, 261, 302, 360, 363, 379, 397, 402, 415, 418, 420, 426, 444, 448; c.11],
s.4, 20, 45, 53, 115, 129, 140, 191, 263, 325, 335, 344, 346, 348, 353, 358, 368; c.1V,
s.15, 60, 62, 168, 252, 272, 285, 297, 348
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Burhaneddin b. Ibrahim, Sefakusi, el-Miicid f1 i’rabi’l-Kur’dni’l-mecid,’i
60 gibi.

Ibn Arafe, ibn Atiyye’yi tefsir ilminde Onemli bir miifessir
olarak gormiis ve tefsir yorumlarma tefsirinde yer vermistir.
Saydigimiz eserleri kaynak olarak kullanmakla birlikte tefsirinde bas

miiracaat kaynag: Ibn Atiyye'nin el-Muharrarii’l-Veciz isimli tefsiridir.

Ibn Arafe iizerine 2006 yilinda Cemal Sandik¢i tarafindan
“Muhammed b. Arafe, Tefsirdeki Kaynaklar1 ve Uyguladigi Metod”
ismiyle bir master tezi yapilmigtir. Ulasabildigimiz diger bazi
cahsmalar sunlardir: Dr.Sa’d Gurab, “ibn Arafe ve’l-Mezhebii’l-Maliki”
(Doktora Tezi), yine Dr.Sa’d Gurab’a ait makalelerden olusan “Ibn
Arafe vel-menzeii’l-akli”, Tbbii'l-Ceyyid en-Neccar’a ait olan “el-Fikrii’l-
akd’i inde’l-imdm b. Arafe”, Said Salim Fanidi'ye ait “et-Tefsir beyne’l-

Beyzavi ve Ibn Arafe” (Doktora Tezi)

4.ibn Arafe’nin Tefsir Metodu

Miisliiman alimler, nazil olmasindan bu yana Kur’an'in dogru
anlasilmasma yonelik c¢ok biiyiik gayret sarf ederek belli ilke ve
prensipler gercevesinde bir takim metotlar gelistirmislerdir. iste bu
noktada Ibn Arafe’nin eserinde dikkatimizi ceken tefsir metotlarmni su

ana basliklar altinda incelemek istiyoruz.

4.1.Ayeti Ayetle Tefsir Etmesi

Bir miifessirin Kur’an’i tefsirde birinci dayanak ve kaynag: yine
Kur'an'm kendisidir. Miifessir 6nce Kur'an’da gordiigii mutlak
ifadeleri takyid (smirlama), miicmelleri beyan (kapali olalar1 izah),
amm olan ifadeleri tahsis (genel ifadeleri 6zellestirme) eden ayetleri
arar. Zira bir yerde mutlak olarak gecen bir hiikiim bagka bir yerde
mukayyed (kayitlanmis), bir yerde miicmel olarak ifade edilen bir

6 Ebfi Ishak Burhaneddin b. Tbrahim, Sefakusi, el-Miicid fi i'rdbi’l-Kur'dni’l-mecid,
thk. Muhammed Musa Zenin, Kiilliyyetii Da’veti’l-islamiyye, Trablus, 1992;
Tefsiru ibn Arafe, cI, s.85, 119, 277, 333
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konu bagka bir yerde genis bir sekilde beyan edilip ac¢iklanmais, bir
yerde miibhem birakilan bir konu baska bir ayette beyan ve tefsir

edilmis olabilir ki miifessirin dnce bunlar1 aramasi gerekir.®!

ibn Arafe de bu metodu tefsirde kullanmistir. “ & T \332\ (j

8 j}}Z ("f" ubjil‘ " “Buna ragmen, yine de onlar, yerde birtakim varliklari,
insanlar: 6ldiikten sonra diriltecekleri zanm ile tanri edindiler.”®? ayetinin

(¥ ",,’,' » u
) |

tefsirinde sunlar1 kaydeder: ihya yani diriltme anlamindadir.

Allah oliileri diriltip yerytiziinde yayacaktir. Bu anlami destekleyen
bir bagka ayette Allah Teala soyle buyurur: “ (; u\; 2 V.Jia.b- 3 <4l fag

< Loz
LRI

O opail 1ag (":"‘ \SL 7 “O’nun (varligimnn ve kudretinin) delillerinden biri:
Sizi topraktan yaratmis olmasidir. Sonra diinyaya yayilmis beseriyet
haline geldiniz.”6 ve “ ’. Y;\Jf; LesSts 3 INchH ijb fﬂ\ ;_JQ e Lsﬂ\ b
jjfi«ﬁ\ 4-5\) 45, 7 “O'nun takdir ettigi riziklardan yiyin, istifade edin.
Ama oliimden sonra dirilip O'nun huzuruna ¢ikacagimnizi da bilin!”®*

ayetleriyle tefsir eder.

Ibn Arafe bir kelimenin anlamini derin bir arastirma ve dikkatle
bagska ayetlerde gectigi yerlere isaret ederek tefsir eder.

“ mabB Y B B oty V) W Uy o5V onlad s U
J‘“’L‘ sa2ll 7 Oyle ya, Biz gokleri, yeri ve bu ikisinin aralarinda bulunan

varliklar: elbette bosuna degil, hak bir gaye ve hikmetle yarattik. Hic siiphe
yok ki o kiyamet saati gelip catacaktir. Oyleyse miisamaha ve tatlilikla

61 Ebfi Abdullah Bedreddin Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn, thk.Ebii'l-Fazl
Ibrahim, Daru ihyai'l—Kﬁtﬁbi'l-Arabiyye, Kahire, 1957, c.II, s.175;, Muhammed
Huseyn, Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessirin, Daru Thyai't-Turasi’'l-Arabiyye,
Beyrut, 1986, c.I, 5.37-38

62 Enbiya 21/21

63 Rum 30/20

64 Miilk 67/15
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davran onlara.”®® “ ‘hak’ kelimesi Kur'dn’da ¢ok dyette gegmektedir. * &

b 13 cils 7 “Ey Yiice Rabbimiz! Sen bunlari gayesiz, bosuna

35 %

. ie o2 s (B o (R ..
yaratmadzn.”66 ayetzyle [Ca2 Pf\.n.d;- ) M"./za\ Bizim sizi b0§ung mi

yaratti§umizi mi zannediyorsunuz?”%” dyeti tefsir etmektedir. Anlam
desteklemesi agisindan Ra’d, Ahkdf, Tegibiin ve Amme Silrelerine bak.®

Ayrica Ibn Arafe, manasi anlasilmayan garip bir lafz1 aciklarken

Yo

kelimenin bagka ayetlerdeki kullanimini degerlendirir. “ QJ— Ehgring

58l 3 836 ww sl “Zengin kudretince, eli dar olan, kendi halince

“

olmak iizere..” ayetinde gegen “.~.s:ll.” kelimesini “eli bol olan”

P

kelimesini ”&'pf\!\j KH{ESA] if.wjf &3" “Goklerde ve yerde ne varsa

7 7770 € o % @ 2 S, - - ,,’D oY u * . . 771
O’nundur. ve “glgh I Eans &3 “Rahmetim ise her seyi kaplar.

P
T”

ayetleriyle tefsir eder.” “o\35d3s GG “.O sayili giinler.”” ayetindeki

LA N R PRy AT A
“o135425” Yasuf Stresi'ndeki “ 83sdas o237 “birkag paraya”™ ayetiyle

tefsir etmistir.”> Goriildugii tizere Ibn Arafe cesitli acilardan Kur’an’i

Kur’an’la tefsir etmistir.

4.2.Ayeti Hadisle Tefsiri

Kur’an tefsirinin ayetlerden sonra en 6nemli kaynagini Allah

Restilii'nden nakledilen hadisler olusturmaktadir. Zira Kur’anin en

65 Hicr 15/85

66 Al-i Imran 3/191

67 M mintin 23/115

68 {bn Arafe, a. g.e,cl, 581

6 Bakara 2/236

70 Bakara 2/255

71 A’raf 7/156

72 {bn Arafe, a. g.e., cI,5.290-291
73 Bakara 2/184

74 Y{suf 12/20

75 Ibn Arafe, a. g.e., cI, 5.280; Diger baz1 drnekler igin bkz. Ibn Arafe, Tefsir, c.1, 5.36;
cll, s.272; c.IIl, s.294
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yetkili miifessiri Hz. Peygamber'dir. Ancak Hz. Peygamber’in biitiin
olarak Kur’an’i tefsir ettigi bilinmemekte ise de ashabma kapali ve
anlasilmaz gelen pek ¢ok ayeti agikladigr da bilinen bir husustur.”®
Zira Hz. Peygamber, Kur'an1 tebli§ hem de tebyin etmek {izere
gorevlendirilmistir. Bu yiizden siinnet, Kur'an karsisinda Kur’ant
tefsir edici, ondaki miibhem ve muglak birakilan noktalar1 tebyin
edici rollere sahiptir.”” Bu durumda siinnetin Kur’an karsisindaki
fonksiyonel bir yapisinin oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Ancak hemen
belirtelim ki, bu ifadeyle, siinnetin Kur’an’dan daha degerli oldugunu
degil, Kur'an’in kendisini anlatan ve kendini anlatan ve kendi
muhtevasma uygun hiikiimler getiren stinneti onemsedigi ortaya

konmaktadir.

Muhammed Ibn Arafe de tefsirde hadise basvurmustur. Bir
ornekte sunlar1 kaydeder: Kur’dn’da “ ) ] e‘,f\ N 7 “ Dinde zorlama

yoktur ” buyurulur. “Allah’tan baska ilah olmadiina, Hz. Muhammed'in
elcisi olduguna sehadet etmen, zekat vermen, Ramazan Ayi'nda orug
tutman, imkan buldu§unda hac yapmandir.” hadisi bu dyeti tefsir eder.”®
Ibn Arafe tefsirde kullandig1 hadisleri en ¢ok Buhari ve Miislim’den
tercih etmigtir. Tirmizi'den de nakiller yapar. Imam Malik'in
Muvatta’t da basvuru kaynaklarindandir. Nesai'nin Siinen’inden hig
alintt yapmamistir. Ebt Davud ve Ibn Mace'nin Siinen’lerinden bir

nakil yapar.” Ibn Arafe kaynak gostermeden de hadis nakleder.®

76 Genis bilgi i¢in bkz. Suat Yildirim, Peygamber Efendimizin Kur’'dnt Tefsiri, Isik
Akademi Yaynlar: Istanbul, 2009

77 Muhammed b. Nasr Mervezi, es-Siinne, Beyrut, 1987, s.33; Ayhan Tekines, Bilgi
Kaynagi Olarak Hadis, Yeni Akademi Yayinlari, Istanbul, 2005, .72

78 {bn Arafe, a.ge., cl, s313

79 Muvatta

icin bkz. Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.363; c.Il, s.50; c.IV, s.75, 176; Buhari i¢in bkz.
Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.125, 458; c.II, s.49, 72, 371, 372; c.III, s.94, 103, 174, 185, 285,
347; c1V, s.46, 89, 206, 214; Miislim i¢in bkz. Tefsiru ibn Arafe, c. I, .30, 35, 125,
126, 136, 153, 267, 337; c.1l, s.49, 64, 216, 305, 385, 409; c.11], s.16, 124, 185; c.IV, s.31,
59, 62, 187; Tirmizi i¢in bkz. Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.265; c.II, 267; c.III, s.123, 262,
283; c.IV, s.5, 63; Ebti Davud icin bkz. Tefsiru ibn Arafe, c.III, 5.120; Ibn Mace, c.III,
s.123; cIV, s.242
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Ibn Arafe'nin Kur’an-Siinnet i¢ iceligi icerisinde yorumladig
bir diger ayet-i kerime sudur: ”Z)ji.!ljé.!\ éyd\ EI\ Qg & “Zalim

topluluktan baskas: mi heldk olacak?”$' nitekim hadiste “Icimizde salih
kimseler varken de mi helak oluruz, sorusuna Allah Resulii (s.a.s.) ‘Evet,
kotii fiiller cogalinca evet.” buyurdu. Hadiste ifade edilen ceza oliimle helak
iken, dyette ifade edilen helak ise ceza vermek suretiyle helak etmektir,®?
demektedir.

Su halde Ibn Arafe’nin bazi ayetlerin yorumunda hadislerden
delil getirme yoluna gittigi goriilmektedir. Hadisle tefsir metodunu
uygularken ayet ve hadis arasinda tearuz olan noktay1 izah ettigini®

de gormek mimkiindiir.

4.3.Sahabe ve Tabitin Goériislerine Yer Vermesi

Hz. Peygamber’den sonra tefsir sahasinda en biiyiik roli
sahabe almistir. Ciinkii sahabe, sarsilmaz imanlari, o giin meydana
gelen hadiseleri izlemeleri ve sebeb-i niiziile vakif olmalar1 sebebiyle,
Kur’an’1 en iyi anlayan topluluk kabul edilmistir. Islam’a davette Hz.
Peygamber’in ilk muhatabi olan bu degerli insanlar kendisinden her
zaman imanlarmi kuvvetlendirecek feyzi almislar, gerek Kur’an'in
gerekse Hz. Peygamber’in emirlerine derhal itaat ederek O’nun
aciklamalariyla Kur'an'm manasini,  tatbikatini = 6grenmisler,
ogrendikleri stireyi ezberleyinceye ve anlaymcaya kadar {izerinde
durmuslar, iyice bellemeden bagka stireye gegmemislerdir. Zira onlar
Hz. Peygamberin “Sizin en hayirlimz Kur'dnt  6grenen  ve
ogreteninizdir.”® hadisindeki Ogrenme ve Ogretmenin mdiicerred

manada kullanilmadigini, 6grenilen ve 6gretilen seylerin muhtevasini

80 Ornekler icin bkz. ibn Arafe, c.I, .25, 98, 153, 197, 262, 295, 305, 313, 379, 385,
393, 439, 448; c.II, s.83, 156, 265, 338, 346, 359, 421, 429, 430; c.III, s.119, 137, 148,
152,171; c1V, s.32, 102, 111, 125, 170, 182, 218, 257, 307

81 En’am 6/47

82 Tbn Arafe, a. g.e., clI, s.156

83 Jbn Arafe, 2/216

84 Buhari, Fedilii’l-Kur’dn, 21; EbG Davad, Vitr, 14; Tirmizi, Feddilii’l-Kur'in, 15
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bilme manasinda kullanildigini idrak etmislerdi. 8 Sahabeden sonraki
nesil olan tabiiler ise, tefsirle ilgili bilgilerinin ¢ogunu sahabeden

almislar ve bu bilgilerinin iizerine kendi bilgilerini koymuslardir.3

Sahabeden ozellikle Abdullah b. Abbas'in yaptigr nakiller

2

dikkat cekicidir. ”&,,é\.{lé biff ;)Lw‘-\; [}GJ\ \83455” “cirast insanlarla
taslar olan wve kdfirler icin hazirlanms o atesten”¥ayetinde ”35555\”

kelimesinde Ibn Abbas’tan gelen rivayetle “kibrit tas1” seklinde

”

yorumlamistir.#® Yine ”{i.;.;.é- },c 3 w555 J@J& J\.S.-/}Uj” “Su kadar ki
erkeklerin onlarin iizerindeki haklar1 bir derece daha fazladir. Unutmayin ki
Allah iistiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibidir.”® ayetinin tefsirinde
“derece” kavraminda miifessirlerin farkli goriisler serdettigini, Tbn
Abbas'm “hiisn-ii muageret” yorumunun Cumhurun gorisi
oldugunu beyan eder. Sahabeye isnad edilen yorumlar: tenkit eder.
Ibn Mesud’a atfedilen derece kavraminin “sakal” seklinde yorumu

tefsirlerin uydurmalarmdandir.® Bagka bir yerde Ibn Mesud'un
yorumunu dogrudan elestirir. “ upﬂ\ Q¢ Jels Gl ol &y i 5‘;

=" “Rabbin meleklere: “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” dedigi

vakit”! ayetini Ibn Mesud “Kullarim arasinda emirlerimi hak ile yerine

getiren kimse halifedir.” seklinde tefsir eder. Ibn Arafe ise Ibn Mesud’a

8 Zehebi, a.g.e., cl, 5.57-59; ibn Teymiye, a.g.e., 5.119; Muhammed Abdiilazim,
Ziwrkani, Menahilii'l-Irfin fi Ulumi’l- Kur'én, Daruw’1-Kiitiibi’'l-[lmiyye, (I-I)
Beyrut, 1988, cII, s.17; fsmail Cerrahoglu, Tefsir ve Hadis Kitabetine Karsi
Peygamber ve Sahabenin Durumu, AUIED, 1962; IX, 5.34-36

86 Cerrahoglu, Kur'an Tefsirinin Dogusu ve Buna Hiz Veren Amiller, A.ULF.D,
LXXX, Ankara, 1968 5.107; Zeki, Duman, Uygulamal: Tefsir Usillii ve Tefsir Tarihi,
Erciyes Uni.Yay., Kayseri, 1992, 5.133

87 Bakara 2/24

88 Tbn Arafe, a. g.e,cl, s.74

89 Bakara 2/228

9% fbn Arafe, c.I, s.275

91 Bakara 2/30
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karst cikar.”Avette halife ile kastedilen enbiy-i izamdir zira Kur'dn'
Allah’tan Peygamberler alirlar.” demektedir.”

Ibn Arafe tefsirde tabitin goriiglerine de hatir1 sayilir derecede

basvurmustur. Soylenebilecek bir¢ok ornekten birisi de “ @b & b\
{@tjr\ ] SUR & “Sular tastigr wvakit, sizi emniyetli gemide Biz
tasimigtik! "3 ayetinin tefsirinde Tabilin biiyiiklerinden Katadenin

yorumunu verir: “Su 15 zird kadar her seyin iistiine ¢tkmist.”®* * 0§
@l Gl G 838" “miktart elli bin sene olan bir giinde”* ayetinin

tefsirinde Tkrime’den “Bununla diinyann elli bin senelik 6mrii oldugu
ifade edilmistir. Bunun ne kadari gecmistir, ne kadar: kalmigtir kimse

bilemez.”*® yorumunu aktarir.

4.4.Sebeb-i Niizul ilminden istifade Etmesi

Kisaca “ayetlerin inis sebepleri” anlamin ifade eden “esbabii’'n-
niizil”, terim olarak da ‘Hz. Peygamber doneminde vuku bulan ve
Kur’anm bir veya birkag¢ ayetinin yahut bir stiresinin inmesine yol
acan olay, durum ya da herhangi bir sey hakkinda Resfilullah’a

sorulan soru’?” demektir.

Hicbir miifessir esbab-1 niizil ilminden kendini miistagni
tutamaz. Ciinkii esbab-1 niizil igerisinde miicmelin izahi, gizli olan

bir hususun ortaya ¢ikarilmasi olabilir. Sebeb-i niiziil rivayetleri

92 {bn Arafe, a. g.e,cl, 593

9 Hakka 69/11

9% {bn Arafe, a. g.e., cIV,s.280

9 Mearic 70/4

% {bn Arafe, a. g.e., clV,s.286

97 fbn A§ﬁr, a.g.e., c.I, s.46; Muhsin Demirci, Esbab-1 niizill maddesi, TD.VIA, cX],
5.360; Farkli tanimlar igin bkz. Zerkesi, a.g.e., c.I, s.13; Ziirkani, a.g.e., c.I, 5.106;
Subhi Salih, Mebihis fi uliimi’l-Kur’an, Daru’l-ilm, Beyrut, ts, s.132; Mennau'l-
Kattan, Mebihis fi uliimi’l-Kur’an, Mektebetii'l-Maarif, Riyad, 1981, s.79-80
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maksadin agiga ¢ikmasina yardim eder. Ama bu rivayetler ayetin

. 98
anlamini tahsis etmez.

ibn Arafe ayetlerin tefsirinde sebeb-i niizul ilminden istifade

etmistir. Ayetin tefsirini yaparken sebeb-i niizul rivayetini verirken

klasik sebeb-i niizul lafzmi kullanir. “ <&l \jio-"j k) J-U\ S
lptal i FU&" “Daha 6nce yiyip ictiklerinden dolay: kendilerine bir vebal

yoktur.” ayetinin tefsirinde “ 7o 333 JG 24y e J5 Gl gV eda

-
>
%

S NGk s e SU 2k G5 Jodg G w7 “Bu dyetin sebeb-i
niizulii sudur: Ickinin haram kilimst ile ilgili dyet nazil olunca sahabeden

bazilart séyle dediler: ‘Ey Allah’in Resulii! Ickiyi daha 6nce icmis ve vefat

etmig kimselerin durumu ne olacak? Ve bu dyet nazil olmugtur.”1%

Ibn Arafe sebeb-i niizul ile ayetin irabini birlestirir. “ ¢ d\f}\ X
(Lﬁ’u i 343 W @b e -’*-6#«5} e sk & 3-’5;3 Slsnd” “Insanlardan
dylesi vardir ki diinya hayatina dair sozleri senin hosuna gider. Ustelik
soziiniin oOziine uyduguna Allah’t da sahit gosterir. Halbuki gercekte o,
diismanlarin en yamamdir.”" “Bu dyetin sebeb-i niizuliinde ii¢ vecih
vardir. Birincisi kiifrii gizleyip Islam’ini izhar eden herkesi kusatir. Ikincisi
miinafik kimselerin bir kismi hakkinda hususidir. Reci” Gazvesi'nde sehit

edilenler hakkinda konusan kimseler hakkinda nazil olmustur. Uciinciisii de

Ahnes b. Sureyk hakkinda hususidir.” Ardindan EbG Hayyanin su

“"

gortisiinu nakleder: “ " “ V" anlaminda ism-i mevsiile ya da nekre-i

mevsiifedir. Ibn Arafe kendi kanaatini de soyle serdeder: Bu kelimenin irabi
nekredir ve miinafiklarin biitiinii hakkinda dyetin ifadesine uygundur. Son

iki goriis hakkinda da kelimenin mevsiile olmas: gerekmektedir.”102

9% Muhammed Tahir ibn Agﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, Daru’t-Thnisiyye, Tunus,
1984, cl, s.19

99 Maide 5/93

100 {bn Arafe, 2/125

101 Bakara 2/204

102 fbn Arafe, a. g.e., cl, 5.248
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Sunu hemen belirtelim ki Ibn Arafe bazi miifessirlere sebeb-i

°

niizulle cevap Verir.”(iii\jf:t V.éa.c sx.f UJ 14328 UJ,U\ f’);” “Dini inkdr
edenlerin ne mallar1 ne de evlatlari, miistahak olmalar: sebebiyle Allah’in
verecedi cezay onlemede, kendilerine asla fayda veremezler.”1% Ayetinin
tefsirinde sdyle demektedir: “Ibn Atiyye bu kimselerin 6ldiikten sonra
dirilmeye inanmayan dehriyyin mezhebi miintesibidirler” der. Ibn Arafe
bu tefsiri reddeder ve ayeti esbab-1 niizule dayanarak agiklar: “Bunlar

Necran Huristiyanlart olmalidir. Zira dyetin niizuliine sebep olan olay

odur,”104

4.5.Miinasebet Ilminden istifade Etmesi

Miinasebet ilmi, Kuran ilimlerinin onemli kisimlarindan birini
olusturmaktadir. Ciinkii Kur’an'm kendi igyapisi ve diizeni egsiz
sekilde insa edilistir. Bu ytizden ondaki ayet ve sfirelerin kendi
arasinda miikemmel bir uyum bulunmakta ve bu yoniiyle mucizevi
bir yap1 arz etmektedir.!®® Hatta Miifessir Fahreddin Razi, Kur’an
ayetlerini anlamada pek ¢ok latif niiktenin stire ve ayetlerin tertibinde
ve aralarindaki miinasebete oldugu vurgulamaktadir.’®® Bununla
birlikte stireler aras1 miinasebeti kabul etmeyen alimlerin oldugu da
bilinmektedir. Bu goriisii savunanlara gore strelerin tertibi tevkifi
olmadigindan streler ve ayetler arasmndaki miinasebetten s6z

edilemez.107

Ibn Arafe Kur’an tefsirinde miinasebet ilminden cokca istifade
etmistir. ”{\-/<§>7\£-°Q Ay Jé s\) ”, “Hani Rabbin demisti”'% adyetinin
tefsirinde goyle demektedir. “Bize gire bu dyetin onceki dyetlerle ilgisi

vardir. Allah insam yaratmakla liitfunu ortaya koyunca, yeryiiziinii onlar

103 Al-j Imran 3/10

104 {bn Arafe, a. g.e., cl,5.350

105 Zerkesi, a.g.e., c.I, .36

106 Fahreddin Razi, Mefﬁtihu'l-éuyb, Daru ihyéi’t—Turési’l-Arabi, Beyrut, ty.,
1/1473

107 Daha genis bilgi igin bkz. Musa Bilgiz, Ayetler ve Stireler Arasinda Miindsebet:
Said Havva Ornegi, Arastirma Yayinlari, Ankara, Yayinlari, 2006

108 Bakara 2/30
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icin bir dosek kildi. Ardindan da kendilerinin ve ailelerinin yaratima sebebi
olan Adem aleyhisselam’r andi.”1%

Ibn Arafe’'nin  bir ilim olarak miinasebet ilminden

faydalandigimin bir bagka 6rnegi de sudur: “ & g_,.)a\:-\j w cusia s
RPNUESNTT b JLfJ‘ s EIS46 &k “Hayir, durum hic de Gyle degil!

Giinah isleyip de giinahin kendisini her taraftan kusattig kimseler var ya,
iste onlar cehennemliktir. Hem de orada ebedi kalacaklardir.”' ayetinin
tefsirinde sunlar1 soyler: “Bu dyetin oncesiyle olan miinasebeti sudur.
Onceki dyette inkdrailarin az ve belli olan bir azaba ugrayacaklar: iddiasidur.
Iki yonden bu iddialart reddedilmistir: Birincisi, “Buna dair Allah’tan
garanti mi aldiniz?” soziiniin muhtevasidir. Ikincisi ise, delil getirmekten
dciz kalinca iddialarimin dogru oldugunu kabul etsek bile Kur’dnin bu

deliliyle gecersizligi ortaya ¢tkmaktadir.”11!

Biitiin bu 6rneklerden sonra sunu ifade edelim ki Ibn Arafe,
ayetlerin kendi igindeki anlamsal biitlinliigiine dikkat etmekte,
ayetlerin anlasilmasinda miistesna bir yeri bulunan miinasebet
ilminden faydalanmakta ve bir miifessir i¢in bu ilmin tefsirin énemli

bir kaynagi oldugunu gostermektedir.!12

4.6.Dil ile Tefsiri

Kur’an Arapga nazil oldugu i¢in, bir miifessirin en basta gelen
hususiyetlerinden birisi de onun iyi bir dil bilgisine sahip olmasidir.
Buna gore miifessirin sadece gramatik yonden dilbilgisine degil,
mecaz-hakikat, tesbih-istiare, kindye-ta'riz, hasr-ihtisar, i'caz-itnab,
haber ve inga gibi Arap dilinin edebi yonlerini bilmesi gerekir ki o,

ayetlerin icerdigi derin anlamlari ve latif niikteleri anlayabilsin.

109 {bn Arafe, a. g.e,cl, 592

110 Bakara 2/81

11 fbn Arafe, c.I, s.139

112 Diger 6rnekler i¢in bkz. Tefsiru ibn Arafe, c.I, 5.205, 324, 354; c.II, 5.60, 117, 151,
271, 344; c.111, .90, 132, 210, 310, 316, 384, 412; c.1V, s.17, 27, 164, 241, 273
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Islami ilimlerin her sahasinda kudretli bir vukifiyeti olan Ibn
Arafe’nin en 6nemli yetkinligi Arap dilinin sarf-nahiv ve belagat
alanlarindadir. Ibn Arafe dil konularimi en ince ve degisik

noktalariyla incelemistir.3

Kur'an climlelerindeki tek harfin bile anlama katkisinin

“o

onemini vurgular. V.e{g% W CAY ayetinin!™4 tefsirinde sunlart
kaydeder. Fiilin “<” harfi ile miiteaaddi yapilmas: Allah’in onlarin

nurlarim alip gotiirmesinin siirekliliini en giizel bicimde anlatmaktadir.
Fiile <" harfinin gelmesi, nurlari alip gotiirenin bu fiili kendisinin yerine

getirdigini anlatir. Bu nasil siddetli bir azap olduunu da gosterir.

Kaybettikleri bu nur bir daha asla kendilerine geriye donmeyecektir 115

Ibn Arafe miifessirlerin goriiglerini anlatir ardindan kendi

tercihini yapar. “>; Seak G O DI IgpaRin Rt IR H IR ER PR RO -
“Sonra, insanlarin sel gibi aktigr yerden siz de akin edin ve Allah’'tan af

dileyin! Ciinkii Allah cok affedicidir, merhamet ve ihsant boldur.”''®

“u

ayetinin tefsirinde “<” harfinin kullamig1 ile ilgili bilgi verir: “Ebil

Hayyin demistir ki; “ ; " ifadede tertip icin kullamlmistir. Yoksa zorlugu

”

sebebiyle zaman icin kullamilmamgtir. Arafat’tan inisi ifade eder. “vav
harfinin sézde kullamilmast gibi. Tbn Arafe ise bu harfin hem ifade hem
de zaman i¢in kullanildigin1 séylemektedir: “Aslinda ikisi arasinda bir
fark yoktur. Vav harfi de ifadede tertibi ifade eder. Ayette ince soylenen konu

lafiz olarak da Once ifade edilmistir yoksa anlamda degil.”"” demektedir

YAy aas % GU3” ayetinin tefsirinde sunlar sylemektedir: “4”

harfi ile tesbih-benzetme kastedilmistir. Yani Kureys'in onderlerinin Allah

Restilii’nden zayif miiminleri huzurundan istemelerine benzemektedir. Biz

113 Vesile Bel'1d, a..e., 5.352
114 Bakara 2/17

115 {bn Arafe, a.g.e., cl, s.60
116 Bakara 2/199

117 fbn Arafe, c.I, 5.578-579
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onlarin bazisim bazi kimselerle sinadik da Sen’den zayif miiminleri kovmam
istediler. Arapca’da soyle denir: Zeyd'in Amr hakkinda imtihan edilmesi icin
onu oldiirdii. 118

4.7.Nahiv Yonii

Ibn Arafe tefsirde nahiv ve i'rab konularma oldukga fazla yer
ayrrmistir. Bu konuda nahiv akimlarinin gortislerini verirken tercihini
sebebini de belirterek bazi goriisleri de reddetmistir. Nerdeyse tefsirin
¢ogu yerinde EbG Hayyan el-EndelGsinin “el-Bahru’l-Muhit”,
Safakusinin “el-Mecid fi I'rabi’l-Kur’ani’l-Mecid”, Ali b. Miimin el-
UsfGr'un “el-Mukarrib fi'n-nahv”i ve Zemahserl’nin “el-Kessaf”ma
nahiv konularinda miiracaat ederken, zaman zaman da Nahiv ilminin
biiyiik tistadlar1 Sibeveyh, el-Kisai, el-Ferra ve iki biiyiik nahiv okulu

Basra ve Kiife okullarinin alimlerine bagvurur.'®

Ibn Arafe'nin nahvi, tefsirde nasil kullandiginin bazi

orneklerini verelim:

“OEl G LT “Elif, Lam, Mim. Iste bu kitap™? ayetinin

tefsirinde sunlar1 kaydeder: “Zemahgeri bir soru sorar. Ism-i isaret uzak
anlam icindir, dyette ise yakmn icin midir? Ayetteki ism-i isaret manevi
yakimlik anlamindadir.” [bn Arafe Zemahseri'ye cevaben: Béyle bir sorunun

vdrid olmast uygun degildir. Allah Tedld 2 ‘5*.';3 gj\ uim EIE ve “ N

SUs &g 3\}9 }<: ‘ﬁj P QG” dyetlerinde ta’zim ifadesi olarak ism-i igaretin

uzak icin olan ism-i isaretin yakin icin oldugunu géstermektedir. Bu beyan

ilmi uzmanlarimn tespit ettikleri anlamdir.12!

fbn Arafe'nin tefsirde en gok bagvurdugu kaynag dil, sarf ve
nahiv meseleleri oldugu icin uzmanlarma tefsire miiracaat etmelerini

hatirlatarak bunun bir makaleyi asacagini belirtmek isterim.

18 fbn Arafe, c.Il, s.159

119 Vesile Bel'1d, a.g.e., 5.380
120 Bakara 2/2

121 {bn Arafe, a. ge.,cl s.42
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4.8. Elestirel Yaklasimlar:

Ibn Arafe’nin tefsirinde dil ve dil konular1 agirliktadir. Genelde
getirdigi elestiriler de dil ve beyan konularndadir. Ozellikle de
Zemahseri'yi, Ibn Atiyye'yi!?2 ve Ebu Hayyan el-Endelfisi'yi'?* epeyce
elestirir. Bu da agikga gosteriyor ki Ibn Arafe, bir miifessir, fakih, fikih
usulciisiit olmasmin yani sira Islam kiiltiir hayatinin  6nemli

filologlarindandir.!* Zemahseri gibi bir dil iistadini nasil elestirdigini

bir rnekle gérelim. “Zemahseri “Osdhy 23la g iy L Ieinds”

£

dyetinin tefsirinde, icabeti imana ve itaata davet etmeye baglar. Ibn Arafe,
Zemahseri burada takdim ve tehir ile gereksiz bir tekrar yapmustir. Itaat
zaten imandan sonra gelir. Bana gore dyette su denmektedir: Oniiniize

koydugum delilleri iyice diisiiniin ve fiillerinizle de iman edin.”'*

Ibn Arafe'nin elestirel yaklasimlarinin hedefinde Mutezile
mezhebi de vardir. Kendisi Es’ari mezhep goriislerini savunurken
Mutezile mezhebine elestiriler de getirir. Bu da Ibn Arafe’nin kelam
konularindaki derin bilgisinin de gostergesidir.126 “ 35 3 “Sen Beni
goremezsin.”'?” ayetinin tefsirinde sunlar1 kaydeder: Bakmak (nazar)
bagka rii'yet (gormek) baska seylerdir. Zemahseri UJ harfinin daimi
nefy anlaminda oldugunu sdyler bu yanlistir, daimi nefy icin degildir.
“alE Db &G g OB” “Eger yerinde durursa sen de Beni

goriirsiin! 1% @yeti rii’yetin imkanma delalet eder.!?

122 Ornekler icin bkz. Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.132; c.II, 107

123 Ornekler icin bkz. Tefsiru ibn Arafe, c.I, s.253, 260; c.II, s.253

124 Vesile Bel'ld, a.g.e., 5.387

125 {bn Arafe, a. g.e., cI, 5.226; Diger baz1 drnekler i¢in bkz. c.I, 5.50, 381

126 Vesile Bel'1d, a.g.e., 5.403

127 A’raf, 7/143

128 A’raf, 7/143

129 fbn Arafe, a.g.e., clIl, 251; Diger bazi ornekler igin bkz. c.II, s. 241, 337; c.III,
s.279, 312
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Ibn Arafe ayn1 donemde ve cografyada yasayan ve bilimsel
tefsiri reddeden Imam Satibi'nin (790/1338)13 aksine bilimsel tefsir

yorumlar1 yapar. S6zgelimi diinyanin yuvarlak olusunu soyle anlatir:

¢ % 2 [ ¢ ofe 2t Lot @ ”ou 9
Yok 2y A O] A A5 L5 NFRERH &oxadly fﬁ/ﬁéJ\ &3 “Dogu da Bati da

Allah’indrr. Hangi tarafa donerseniz, orada Allah’a itaat ve ibadet ciheti
vardir. Muhakkak ki Allah’in litfu ve rahmeti genistir, ilmi her seyi

o e S 3 . ewo N 4 Ly ou N o
kugatir.”131 “ 5230 53 casiad) &7 “O hem iki dogunun, hem iki batimin

Rabbidir.”3? ayetleri sunu anlatir: “Diinya yuvarlaktr. Bunun kaniti
bircok dogu ve batimin olmasidir. Zira her yer birileri i¢cin dogu hiikmiinde
iken digerleri icin bat1 hiikmiindedir.”'*® Bu konuda matematikgci OKlit'i

delil gosterir.!3

Sonu¢

Muhammed b. Arafe Islami ilim dallarinda eserler ortaya
koymus ¢ok yonlii bir alimdir. Sadece dini ilimlerde degil, matematik
ve mantik gibi akli ilimlerde de eserler kaleme almistir. Ibn Arafe’nin
tefsir ilminde de ¢ok ciddi katkilar1 olmus 6nemli biridir. Daha ¢ok
fikih alaninda sohret bulsa da Kur’an’t -Ankeb{it, Rim, Beled, in§irah,
Tin, Alak, Kadir, Beyyine, Zilzal ve Muavvizeteyn Streleri harig-
bastan sona tefsir etmistir. Bu stirelerin tefsirini yapmama nedenini
belirtmemistir. Stirelerin tefsirini yaparken biitiin ayetleri ele almamis

olmasi ise bir eksiklik, ilim diinyasi i¢in ise bir kayiptir.

bn Arafe'nin tefsirinin ismi “Tefsiru ibn Arafe”dir. Tefsir igin dil
yonii one c¢ikan bir dirayet tefsiri diyebiliriz. Tefsirde rivayet tefsir
ozelliklerini de gérmek miimkiindiir. Bazen senediyle bazen de sened
zikretmeden nakiller yapmistir. Nasih-Mensuh, Muhkem-Miitesabih,

130 Ebfi Ishak, Satibi, el-Muvifakit, (cev.Mehmet Erdogan), iz Yayincilik, Istanbul,
1993, s.1

181 Bakara 2/115

132 Rahman 55/17

133 fbn Arafe, a.g.e., cl, s.161

134 Jbn Arafe, a. g.e., cI, 5.69; Bitkilerin yaratilisi ile ilgili bkz. Ibn Arafe, a.g.e., clll,
203
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Huruf-u Mukatta, Miibhematii'l-Kur'an gibi konularda geleneksel
cizgide kalmistir. Ayetleri tefsir ederken Endiiliis geleneginin Kuzey
Afrika'ya etkisinin goriildiigii bir Arapga kullanmistir bu sebeple
zaman zaman anlama zorluklar1 gekilebilir. Soru-cevap metodunu
tercihinde Zemahsgeri'nin etkisinde kaldig1 anlasilmaktadir. Tbn Arafe
daha 6nce pek uygulanmamis bir metotla tefsirine giriste Kur’an

ilimlerine dair bilgiler verir.

Yine Ibn Arafe yazma halde bulunan niishalarindan
kendisinden sonra gelen Kuzey Afrikali miifessirlerin bir¢ogu istifade
etmistir. Maliki mezhep ekoliiniin yetistirdigi onemli simalardandr.
Sosyal hayatin igerinde kalmay1 tercih etmis, kendisine teklif edilen
hakimlik gorevini kabul etmemistir. bnii'l-Cezeri onun gibi degerli
bir magribliyi gérmedim, demektedir. Ibn Arafe ilim diinyasinda
tanindikca Kur’an’in anlasilmas1 ve yorumlanmasinda otorite bir
sahsiyet olarak kabul edilecek ve arastirmacilarin basvuru

kaynaklarindan biri haline gelecektir.
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EHL-I SUNNET iLE SiA ARASINDAKI TEMEL
IHTILAF NOKTALARI

Yiiksel CAYIROGLU"

Ozet

Glintimiizde ¢okca dile getirilen ve bir ihtiya¢ olarak kendisini
hissettiren Miisliimanlarm birlik ve biitiinliigii diisiincesinin yani sira,
muvasala ve muhabere imkanlarnin da gelismesiyle birlikte Stinni
diinya ile Sia daha ¢ok karsi karsiya gelmeye baslamis ve Sia’y1 Ehl-i
Stinnet’'ten farkli kilan goriis ve yaklasimlar merak konusu olmustur. Sia
ile Ehl-i Stinnet'in Islam anlayisinda elbette pek cok ortak nokta vardir.
Fakat bunlarm itikadi ve fikhi alana dair bazi temel mevzularda ihtilaf
ettikleri de bir gercektir. Iste bu calismada, Sia'min imamet anlayisi,
takiyye goriisli, velayet-i fakih teorisi, beda ve rec’at inanci, sahabeye
bakisi, ser'l delillere yaklasimi, miit'’a, humus, namazlar: cem ve ayaga
mesh konularindaki fikhi goriisii ele alimacak ve bunlarn kisa bir

degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: $ia, imamet, velayet-i fakih, takiyye, mdiit’a,

humus, bedj, rec’at.

Hof
Controversial Issues Between Ahl al-Sunna and Shi’a

Abstract

Unity of the muslims has always been significant for Muslims
espacially in the modern age. Due to the great developments in

* Dr., yukselcayiroglu@hotmail.com
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communication the relation between Sunni and Shi’ite madhabs has now
been more intense comparing the past. Therefore, the points diffirentiate
Shi’a from Ahl al-Sunna have been puzzlement for many. It is important
to poin out that there is a common ground between Sunnis and Shi’ites in
many points. However they have their own perspectives in
understanding Islamic belief and law (i'tiqadand figh). For this, it must
be said that there is some essential disputes between the two. In this
study, we will focus on the understanding of imamat, taqgiyya
(dissimulation) , the doctrine of wilayat al-faqih (Guardianship of the
Islamic jurists), the belief of bada (alteration in the divine will) and raj’at
(returning), approaching to the companies, the perspective of Islamic
law, mut’ah (temporary marriage), khumus (tax) and finally some

juristical matters (masail al-fighiyya) in the school of Shi’a.

Key Words: Shia’, imamate (guardianship), wilayat al-faqih
(guardianship of the Islamic jurists), tagiyyah or dissimulation, mut’'ah
(temporary marriage),humus (tax), bada (alteration in the divine will),

raj’at (returning)
1. Giris

Sia’'min Islam’daki yeri ve Ehl-i Stinnet karsisindaki konumu
hakkinda 6teden beri farkli yaklasimlar s6z konusu olmustur. Bazilar
Siinni mezhepler ile arasindaki ihtilaf noktalarinin 6nemsiz
olmasindan hareketle Sia'nin da hak bir mezhep oldugunu
savunurken, bazilar1 da s6z konusu ihtilaflarin ¢ok daha derin
oldugunu ileri siirerek bu mezhebin firak-1 dalleden oldugunu
savunmustur. Hususiyle Isliam’in ilk zamanlarindan itibaren
Miislimanlarin  ¢ogunlugunu olusturan Ehl-i Stinnet alimleri
tarafindan Sia, bazi itikadi ve fikhi goriisleri Kur’an ve Siinnet’in sarih
naslarma muhalif oldugu gerekgesiyle ciddi tenkide ugramistir. Bu
calismanm maksadi ne Sia’nin Islam’daki yeri hakkinda genel bir
hitkme varmak, ne de bazi kesimlerce Ehl-i Stinnet ve Sia arasinda
tesis edilmeye calisilan birlige karst c¢ikmaktir. Bildkis, biz bu
calismamizda bu giine kadar Sia ve Ehl-i Siinnet arasinda ihtilaf

konusu olmus temel meselelerdeki $ia'nin goriis ve yaklasimlarini
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ortaya koymak ve serl kriterler ac¢isindan bunlarin kisa bir

degerlendirmesini yapmak istiyoruz.

Hig stiphesiz burada ele aldigimiz konularin her birisi miistakil
bir ¢alismay1 hak edecek 6l¢lide 6nem arz etmektedir. Fakat bizim bu
calismadaki maksadimiz, Sia ve Ehl-i Stinnet arasindaki ihtilafh
mevzular biitiin boyutlariyla masaya yatirip ayrmtili bir tahlile tabi
tutmaktan ziyade, ana kaynaklar gercevesinde Sia'nm Ehl-i Siinnet’e
muhalif olan temel goriislerini tespit etmek ve bu konuda genel bir
bakis agis1 kazandirmaktir. $ia ve Ehl-i Siinnet’in farkli yonelislerinin
oldugu itikadi ve fikhi goriisler ayr1 makalelerde ele alinabilirdi. Ne
var ki fikhi goriislerdeki ihtilaf, temel itibariyla itikadi goriislerdeki
farkliliktan kaynaklanmaktadir. Bu itibarladir ki, itikadi ve fikhi
gortiglerin  birlikte  islenmesinin  daha  muvafik  oldugu

distintilmustiir.
2. Sia’nin Tarifi ve Ortaya Cikis Siireci

Sozlik anlami itibariyla, gurup, taraftar, yandas ve yardimci
gibi manalara gelen sia kelimesi, terim olarak Allah Restlii'niin (s.a.s)
vefatindan sonra imametin Hz. Ali ve onun soyundan gelen
kimselere ait oldugunu savunan ve Hulefa-i Rasidin’in hilafetini

reddeden Hz. Ali taraftarlarim ifade etmektedir.!

Sia'nin ilk olarak ne zaman ortaya ¢iktigiyla ilgili olarak farkl
yaklasimlar s6z konusu olmustur. Restl-i Ekrem’in (s.a.s) vefatindan
sonra yapilan ilk halife secimi, Hz. Osman’mn sehit edilmesi, Siffin
savas1 ve Kerbela faciasi, Sia’'nin tesekkiilii i¢in bir baslangi¢ olarak
gosterilen hadiselerdir. Hatta Sia'nin ortaya ¢ikisini Allah Restli'niin

hayat-1 seniyyelerine kadar gétiirenler de olmustur.? Muhtemelen Hz.

I Nasir b. Abdullah b. Ali el-Kifari, Usilii'l-mezhebi’s-Siati’l-Imamiyyeti’l-Isnd
Aseriyye ard ve nakd, Doktora Tezi, Camiatu’l-imadm Muhammed b. Sutidi’l-
Islami, s. 30-56; Mustafa Oz, “Sia”, DIA, Ankara 2009, c. 39, s. 111; Bekir
Topaloglu, Keldm Ilmi, Damla Yayevi, Istanbul 1993, 5. baskq, s. 189-190.

2 frfan Abdiilhamid, Isldm’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, gev.: Saim Yeprem,
Marifet Yayinlari, Istanbul 1983, s. 16-16-19; Mustafa Oz, “Sia”, DIA, c. 39, s.
111.
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Ali ve Ehl-i Beyt hakkinda varid olan nebevi iltifatlarm® yani sira
meydana gelen diger hadiseler $iiligin temellerini olusturmus ve
Kerbela hadisesi de, onun bir mezhep durumuna gelmesinin 6niinii
a¢mustir. Fakat biitiin bu hadiselerin yani sira, $iiligin ortaya ¢ikisinda
bazi Islam diismanlarmin fitne ve fesatlariyla yabana kiiltiirlerin
ciddi etkisinin oldugu da ileri siiriilmiistiir.* Bu agiklamalardan da
anlasilacag: tizere Siilik, ortaya ¢ikis siireci ve gerekgeleri itibariyla

daha ziyade siyasi bir hareket goriintiisti vermistir.

Sia, biinyesinde ¢ok sayida farkli mezhebi barmdirmaktadir.
Glintimiizde Yemen’de yaygm olan Zeydilik, Sil mezhepleri iginde
Ehl-i Siinnet'e en yakin olan mezheptir. Isnaaseriyye (Imamiyye) ise,
Sianin en biiylikk kolunu olusturmaktadir. Giintimiizde de Sia
dendiginde daha ziyade Isnaaseriyye mezhebi anlagilmaktadir.
Bunlarin diginda Ismailiyye, Keysaniyye, Nusayriyye, Sebeiyye ve
Karmatilik gibi ¢ok sayida asir1 Sii mezhepleri (galiyye) de ortaya
¢ikmig ve bunlar batini tevillerle mesgul olarak ittihat, huldl, tenastih,
tesbih, tecsim, beda, rec’at ve ibaha gibi Kur’an ve Siinnet nasslari
agisindan kabul edilmesi miimkiin olmayan bir kisim fikirler ileri

siirmiiglerdir. Ayrica Sia'nin tarihi siireg icinde sahip oldugu gortis ve

3 Konuyla ilgili bk. Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal
(Dinler ve Mezhepler Tarihi), ¢ev.: Muharrem Tan, Yeni Akademi Yayinlari,
Izmir 2006, s. 147-148.

4 fbn Hazm ve Makrizi gibi bazi alimler, Sia’y1, Perslerin Islam’1 iginden yikmak
i¢in diizenledikleri bir hareket olarak degerlendirmislerdir. Islam ulemasinin
yam sira g¢ok sayidaki miistesrik de, Siilik hareketini Pers temellerine
dayandirmustir. Baz1 arastirmacilara gore ise Sia’min ortaya ¢ikmasindaki en
onemli etken, Yahudi asilli Ibn Sebe ve yandaslarimin galigmalaridir. Bunlarin
yam sira Sia'min temel itibariyla, Yahudi, Hind ve Hristiyan diislincesine
dayandigini savunan alimler de olmustur. (Bk. Ahmet Vehbi Ecer, “Sia ve
Dogusu”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1983, sayt: 1, s. 131-141;
Kafari, Usilii’l-mezhebi’s-Sia, s. 82-89; Ihsan 1lahi Zahir, Sia’mn Kur'dn Imamet
ve Takiyye Anlayisi, ¢ev.: Sabri Hizmetli, Hasan Onat, Ankara, 1984, s. 11-25;
Ahmed Emin, Fecrii’l-Islém, Beyrut: Daru’l-kitabi’l-Arabi, 1969, s. 276-278.)
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yaklasimlar agisindan ciddi degisim ve doniisiimler gecirdigini de
burada ifade etmek gerekir.5

Sia mezheplerinden her birisinin kendisine mahsus bir diisiince
sistemioldugundan, Sia'min  goriislerinin  bir biitiin  halinde
degerlendirilmesi isabetli bir yaklasim olmaz. Bu agidan bizim burada
ele alacagimiz itikadi ve fikhi goriisler, Isnaaseriyye Sia’smin
goriisleridir. Dolayisiyla bu goriislerin  biitiin =~ Siilere nispet
edilmesinin dogru olmadigmi hatirlatmak isteriz. Ayrica Hz. Ali ve
diger imamlara tabi olmakla birlikte, hicri {i¢iincii ve dordiincii asirda
bir mezhep seklinde tesekkiil eden Imamiyye'nin Kur’an ve Siinnet'e
aykir1 olan goriislerine karsi ¢ikan bazi Siilerin de bulundugunu ifade

etmek gerekir.
3. Sia’min Bazi itikadi Gériisleri

Stinni mezhepler ile Sia arasinda inang esaslari, hilafet, imamet,
ser'l deliller, fikhi mevzular ve sahabeye bakis gibi bazi temel
konularda farkliliklar vardir. Bu farkliliklarin bir kismi itikadi, bir
kismi ise fikhi alana aittir. Oncelikle Sia’nin Ehl-i Siinnet’e muhalif
olan itikadi gortisleri ele alinacak ardindan da bazi fikhi goriislerine

yer verilecektir.

a)imamet/Hilafet

Sia, Ehl-i Stinnet’e gore fer'? bir mesele olan imameti, itikat ve
ibadet esaslarindan birisi haline getirmis hatta onu, doktrinlerinin
temeline ve merkezine koymustur. Bu yiizden Isnaageriyye Sia’si,

Imamiyye olarak da isimlendirilmistir.°

5 Bk. irfan Abdillhamid, Islém’da Itikadi Mezhepler, s. 56-71; Mustafa Oz, “Sia”,
DIA, c. 39, 5. 113-114.

6 Baz1 aragtirmacilar, Kur’an ve Siinnet nasslar1 agisindan izahi zor olan imamet
anlayisinin, Sasani/Fars kiiltiiriiniin bir uzantis1 oldugunu ifade etmis ve
Sasani devlet geleneginde yer alan Sahlik kurumuyla imamet meselesi
arasindaki bir kisim benzerliklere dikkat cekmislerdir. ilk Siilerin Farslardan
olusunun ve giiniimiize kadar Farslarin genellikle Sia mezhebini
benimsemelerinin de bu tezi destekledigi ifade edilmistir. (Bk. Sahin
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Sia, toplumun her zaman Allah tarafindan tayin edilmis bir
imama ihtiya¢ duyacagmni sdylemis ve bu imami da Hz. Peygamber’in
varisi olarak gormiislerdir. Onlara gore imam, secimle degil, ilahi
tayinle basa gelmektedir. Dolayisiyla imam, tipki peygamber gibi
masum olup, biiyiik ve kiiglik glinahlardan korunmustur. Biraz daha
acacak olursak imamlar, 6zel ve ilahi bilgiyle donatilan, insanlarin
diinya ve ahiretle ilgili ihtiya¢ duyduklar: tiim bilgilere sahip olan ve
kendilerinden mucizeler sadir olan kimselerdir. Bu itibarla insanlar
arasinda imamdan daha faziletli ve daha distiin kimse yoktur.
Kur'an'm hakkiyla anlasilmasi da imamlarin izahiyla miimkiindiir.
Dahas1 imamlara tegri yetkisi verilmis, onlarmn so6z ve fiilleri
baglayicilik agisindan Allah Restli'niin s6z ve fiilleriyle aym
derecede goriilmiistiir. Zira onlar imamm da melegi gormeden
“vahiy” alacagini ileri stirmiislerdir.”Dolayisiyla Sia'ya gore imamet,
bir yéniiyle niibiivvetin devami mahiyetindedir. Imam ile Resiil

arasinda tek bir fark vardir ki, o da imama Kitap verilmemesidir.?

Sia'nin muteber saydiklar1 kitaplarinda, imamlarmn nebi ve
resullerden daha tstiin olduguna dair ifadeler de bulunmaktadir.
Hatta onlarin baz1 kitaplarinda, imamlarin1 Allah Restlii'nden (s.a.s)

iistlin tuttuklarma dair rivayetlere dahi yer verilmistir.” Daha da Gtesi

Ahmedov, Sisdni Kiiltiiriiniin Sia'nin Tesekkiiliindeki Rolii, Yiiksek Lisans Tezi,
Ankara Universitesi, 2001, s. 83-86)

7 Bundan dolay1 Sia’ya gore Allah Restlii'niin i¢tihat yapmast caiz olmadig gibi,
imamlarin igtihat yapmalar: da caiz degildir. Zira i¢tihadin mahiyetinde hem
hata hem de isabet ihtimali vardir. Halbuki imamlar yamilmadan
korunmuslardir. Dolayisiyla onlarin agzindan ¢itkan her bir goriis ilham ve
vahye dayanir. (Ebtit Mansur Cemaliiddin Hasan b. Yusuf el-Hilli, Mebddiii'l-
vusil 1ld ilmi’l-usill, thk. Abdiilhiiseyin Muhammed Ali, Beyrut: Daru'l-edva,
1986, , s. 240.

8 Eb(i Abdullah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'man b. el-Muallim (Seyh
Mufid), Eviilu’l-makaldt, thk. Ibrahim el-Ensar, el-Mil’temiru’l-alemi lielfiyeti
Seyh Miifid, 2000, s. 64-70; Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akuidii’l-fmzimiyye
(Sia fnanglarz), gev.: Abdiilbakiy Golpinarli, Zaman Yayinlari, Istanbul 1978, s.
50-59; Ethem Rfihi Figlaly, imdmiyye Sias1, Selguk Yayinlari, Istanbul 1984, s.
209-215.

9 Misal olmast agisindan Humeyni’nin su sdziinii nakledebiliriz: “Imamlarin 6yle
bir makam ve derecesi vardir ki, oraya ne mukarreb bir melek ne de
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bazi Sia alimleri, imamlarin insanlarin émiir ve ecellerini, cennet ve
cehennemdekileri, yer ve goklerde bulunanlar1 bildikleri, kullarn
iclerinde gizlediklerine vakif olduklari, olmus olacak her seyi
bildikleri ve higbir seyin onlara gizli kalamayacagi, onlarm mii'min
ve miinafiklar1 hemen birbirinden ayirabilecekleri, peygamberlerin
bildikleri biitiin ilimlerde imamlarin da onlara ortak olduklan,
imamlarmn ancak kendi ihtiyarlariyla olecekleri, meleklerin onlarin
evlerine girerek kendilerine haber getirdigi, meleklerin onlara itaat
ettigi, onlarin Allah’la insanlar arasinda vasitalar oldugu, insanlarin
hak adina sahip oldugu her seyin imamlardan geldigi ve onlardan
gelmeyen her seyin de batil oldugu gibi sifatlar1 imamlarma

yakistirmaktan da kaginmamaiglardir.°

Imametle ilgili olarak, kabirde sorulacak sorular arasinda
“Velin (imamin) kimdir?” sorusunun bulunmasi, imama baghlik
gostermeyen kimselerin sirat kopriisiinden gecemeyecekleri,
peygamberlerin yaninda imamlarin da sefaat hakkinin bulundugu,
Kevser havuzunun dagitimini imamlarin yapacag: gibi meseleler de,
Sia'nin itikat esaslar1 arasmna girmistir. Hatta onlarmn inancina gore,
ahirette timmetlerin hesaplarini imamlar gorecek ve imamlarin

taraftarlarma giinahlar1 sorulmayacaktir.!!

Onlarin imametle ilgili yaklasimlar1 pek ¢ok fikhi goriisiin
sekillenmesinde de etkili olmustur. Ornek vermek gerekirse, on iki
imamin imametini kabul etmeyen kimsenin imamlik yapmasive boyle
birisinin arkasinda namaz kilmak caiz degildir. Ayni sekilde bu

itikada sahip olmayan bir kimseye zekat verilmez ve kendisiyle nikah

gonderilmis bir peygamber ulagabilir.” (Humeyni, el-Hukiimetii'l-Islimiyye,
1389, 3. baski, s. 52)

10 Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, Usiilii’l-kifi, Beyrut: Daru’l-Murtaza, 2005, s.
136-191; Seyh Miifid, Evdilu’l-makilat, s. 67-71.

11 Seyh Miifid, Evdilu’l-makalit, s. 76-80; Ethem Riihi Figlals, fmﬁmiyye Siasi, s. 220-
222,
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akdi de yapilmaz. Sia’'ya gore “masum imam” olmadik¢a Cuma

namazi ve cemaatle namaz kilmamayacagi gibi, cihat da yapilamaz.!?

Burada en dikkat ¢eken husus ise sudur: Sia’ya gore imamet,
itikat esaslarmin merkezine konuldugu icin, bunu kabul etmeyen
kimselerin iman dairesinde kalmalar1 da miimkiin degildir.”® Bu
zaviyeden meseleye bakildiginda, Stinnilerin Sia nazarindaki konum
ve durumlar1 daha iyi anlasilacaktir. Sia'nin 6nde gelen pek ¢ok alimi,
Hz. Ali ve ondan sonra gelen imamlarin imamhgmi kabul etmeyen
kimselerin kafir olacagmi ve uhrevi kurtulusa nail olamayacagim
sOylemistir. Hatta bu konuda icma bulundugu bile ifade edilmistir.
Sia, kabir ziyareti esnasinda yaptiklar1 dualarda da, kendi
mezheplerinden olmayan kimseler icin tel'in ve bedduaya yer
vermiglerdir.!* Onlar, Ehl-i Stinnet’in kafir ve necis olduguna dair
kendilerine gore bir kisim deliller de ileri stirmiislerdir. Ciinkii Sia’ya
gore uhrevi kurtulusun yolu, imamlarmn imametine iman etmeden
gecmektedir.’® Dahasi imamlar1 bilmeyen kimsenin Allah’t taniyip
Ona iman etmesi de miimkiin degildir. Biitiin bunlarin yaninda, Sia
kaynaklarinda kendi mezheplerinden olmayan mubhaliflerin katlinin
caiz ve mallarin1 almanin mubah oldugu, onlarin Yahudi, Hristiyan
ve Mecusilerden daha serli oldugu gibi hiikiimlere de yer

verilmistir.1

12 Muhammed Bakar el-Meclisi, Mir’atii’l-ukiil fi serhi ahbdri Ali'r-Resiil, Daru’l-
kiitiibi’l-islami, 1363, c. 14, s. 73; ilyaz Uziim, “Sia”, DIA, Ankara 2009, c. 39, s.
118-119.

13 Kileyni, Usilii'l-kdfi, s. 281-285; Meclisi, Mir'dtii’l-ukiil;c. 2, s. 316; Meclisi,
Bihdru'l-envir, c. 69, s. 131.

14 Ebi Cafer Muhammed b. Ali b. Hiiseyn b. Bakir el-Kiimmi (Seyh Saduk), Men
1 yahduruhu’'l-fakih, Beyrut: Miiessesetii’l-alemi, 1986, c. 2, s. 368-369.

15 Konuyla ilgili bir rivayette Yiice Allah'mn, dyle olmadig1 halde imamlik iddia
eden, imamu inkar eden ve bu ikisinin Islam’dan nasibi oldugunu sdyleyen
kisilerle konusmayacagi, onlarin yiiziine bakmayacag1 ve onlar icin ahirette
elim bir azabin oldugu ifade edilmistir. (Kiileyni, Usilii’l-kdfi, Beyrut: Daru’t-
tearuf, 1990, c. 1, s. 436).

16 Abdiilmelik b. Abdurrahman es-Safii, Mevkifii's-Siati’l-fmamiyye min baki firaki’l-
Miislimin, Mektebetii'r-ridvan, 2005, s. 157-172; ihsan Ilahi Zahir, Sia'mn
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Sia'nin bu itikadmni, Necef'te fikith Profesorliigii yapan
Muhammed Riza’l-Muzaffer su ifadeleriyle agiklamigtir: “Imamlarm
buyruklari, Allah’m buyruklari;; nehiyleri de Allah’m nehiyleridir.
Onlara itaat, Allah’a itaat; onlara isyan da Allah’a isyandir. Onlarn
seven Allah’t sever, onlara diisman olan da Allah’a diisman olur.
Onlarin emirlerini reddetmek caiz degildir. Bunu reddeden kisi
Restliillah’in emrini; onu reddeden de Allah’in emrini reddetmis
sayilir. Onlarin sozlerini kabul ve emirlerine inkiyat etmek gerekir. Bu
acgidan ser’i hiikiimleri ancak onlardan alabilecegimize, bagkalarindan
almamizin sahih olmayacagina inaniriz. Resfliillah’m hadisine gore
onlar Nuh Peygamber’in gemisine benzerler. O gemiye giren kisi
kurtulmustur. Giremeyen ise, dalgalanip duran, cosup kopiiren

denizin siiphe ve sapiklik dalgalarina kapilir ve bogulur gider.”!”

Imamiyye’ye gore ilk imam, Hz. Ali’dir. Ondan sonra Hz.
Ali’'nin iki oglu Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin imam olmustur. Onlardan
sonra gelen imamlar ise, Ali Zeynelabidin, Muhammed el-Bakir,
Cafer es-Sadik, Musa el-Kazim, Ali er-Riza, Muhammed et-Taki, Ali
en-Naki, Hasan el-Askeri ve Muhammed el-Mehdi’dir. Sia, son
imamm hicri 255'te diinyaya geldikten sonra gaybet ettigini ve
yerylizii zulim ve cevirle dolduktan sonra onun tekrar yeryiiziine
inecegini ve Islam’1 diizene sokup tekrar adaleti yayacagmi iddia
etmistir. Stinni kaynaklarda ilim ve ahlaklariyla 6ne ¢ikan bu zatlar,
Sii kaynaklarinda kendilerini imam ilan eden ve $ia doktrinini kuran
kimseler olarak tanitilmistir. Ne var ki tarihi kaynaklar, sz konusu
sahsiyetlerin siyasi faaliyetlerden uzak durdugunu, bunun yerine ilim

ve ibadetle mesgul olduklarmni ortaya koymaktadir.'8

Sia'nin imamlarla ilgili 6ne stirdiigii Allah tarafindan tayin

edilme, giinahsiz olma, ilm-i lediinne sahip olma, ilham ve vahye

Kur’an Imamet ve Takiyye Anlayisi, s. 88; Musa Carullah, el-Vesia'tii fi nakdi
akdidi’s-Sia, Daru’l-kitiib, 1982, s. 113-114.

17 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii’l-imamiyye s. 54.

18 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akuidii’l-fm/ﬁmiyye s. 59-62; Ethem Ruhi Figlali,
“Isnaaseriyye”, DIA, Ankara 2001, c. 23, s. 143-144; flyaz Uziim, “Sia”, DIA, c.
39,s.117.
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mazhar olma, keramet ve mucize gosterebilme, gaybdan haber verme
gibi onlarin olagantistii sifatlara sahip olduklar1 iddiasinin ne Kur’an

ne de Stinnet'ten agik bir delili yoktur.*

Sil ulemanin yazmis olduklar1 kitaplarda imamlarla ilgili
mucize ve kerametlere yer vermeleri, dini bilgisi az olan halki da
bunlara inanmaya sevk etmistir. Hatta halk, imamlarin1 insantistii
vasiflara sahip gordiiglinden, onlarin kabirlerini ziyaret etmeyi en
biiyiik ibadetlerden birisi saymistir. Tabii, $il alimlerin, imamlarin
kabirlerini ziyaret etmenin faziletiyle ilgili kitaplarmna aldiklar
rivayetlerde bunda etkili olmustur. Oyle ki, bu rivayetler arasinda
Hz. Hiiseyin'in kabrinin Kabe’den daha hayirli oldugu ve imamlarin
kabirlerini ziyaret etmenin Kabe'yi ziyaret etmekten daha faziletli
oldugu gibi asir1 yaklagimlara da rastlanmaktadir. Ayrica imamlarin
kabrini ziyaret ve burada yapilacak dualarla ilgili ok sayida miistakil
kitap kaleme alindigmni da ifade etmek gerekir. Neticede kabir 6pme,
imamlardan istekte bulunma, kabirlerin 6niinde imamlarim 6viip
mubhaliflerini zemmeden 06zel ziyaret dualar1 okuma gibi pek c¢ok
bid’at ortaya ¢ikmistir.2 Bunun ise bir ifrat ve haddi asma oldugunda,

hatta tevhid akidesine zarar verdiginde stiphe yoktur.?

Burada dikkat ¢eken diger bir husus da sudur: Tarihi gercekler

agisindan imamet meselesine bakildiginda, bunun daha ziyade bir

19 Kendisi de $ii bir alimi olan Ahmet el-Katip, bir donem imamet konusunda
aktarilan rivayetler iizerinde bir tenkit ¢alismasi yaptigini, bu cercevede
konuyla ilgili nakledilen yiiz rivayeti tarihsel bilgiler ve Sii rical ilmi verileri
1s1ginda gozden gegirdigini, neticede bunlarin hepsinin zayif veya uydurma
¢iktigin ve iclerinde bir tane bile sahih rivayetin yer almadigini ifade etmistir.
Neticede o, Ca’ferl fikhim1 kabul etmekle birlikte imamiyye teorisini
reddetmistir. (Ahmet el-Katip, Siinnilik-Siilik, s. 109)

20 Kabirleri kutsal mekan haline getirme, yas merasimleri diizenleme ve bu
merasimlerdeki olaylar zincirinin eski Fars geleneginin bir devami oldugu
ileri stirtilmistiir. (Sahin Ahmedov, Sdsini Kiiltiiriiniin Sia’mn Tesekkiiliindeki
Rolil, s. 86-91)

2t Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, ¢ev.: Kemal Hoca, Sebil Yayinlar,
Istanbul 1995, s.97-114; Ahmet el-Katip, Siinnilik-Siilik, s. 295-338; Kifari,
Usilii’'l-mezhebi’s-Sia, s. 453-467; Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii’l-
Imamiyye s. 83-87.
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nazariyeden ibaret kaldig1 goriilmektedir. Zira alt1 yilik Hz. Ali ve
alt1 aylilk Hz. Hasan donemleri disinda hicbir imam fiilen devlet
yonetiminde bulunmamistir. Zaten on ikinci imamimn gaybetiyle
birlikte imamlarin devlet baskanligi yapma ihtimali de ortadan
kalkmigtir. Bu boslugun farkina varan Humeyni, velayet-i fakih

makamini ihdas etmek zorunda kalmigtir.

b) Velayet-i Fakih (Fakihin Yonetim ve Tasarruf Yetkisi)

Humeyni'nin gelistirdigi velayet-i fakih nazariyesine gore
imamin gaybeti sirasinda, {immet i¢inde bulunan en alim ve faziletli
olan fakih, beklenen mehdinin naib ve temsilcisi kabul edilmis, siyasi
1slahat ve devlet yonetimi de dahil olmak tizere fetva, kaza, humus ve
zekat gibi imamin sahip oldugu biitiin yetkiler bu fakihe devredilmis
ve diger fakihler de ona baglanmistir. Zira Allah Restli (s.a.s) ve
imamlar igin sabit olan velayet ve yetkiler, onun igin de sabit

gortlmiistiir.?

Sia’ya gore Islam hilafetini temsil etme yani dini ve diinyevi
yonetime sahip olma yetkisi imama aittir. Dolayisiyla Humeyni, on
ikinci imamin gaybetinden sonra bu yetkinin adil imama intikal
edecegini ve devleti onun yonetmesi gerektigini ileri stirmiistiir. Ona
gore, peygamber ve imamlar, devlet yonetiminde ve ser’i hiikiimlerin
icrasmnda hangi yetkilere sahipse, fakihler de higbir eksiklik
olmaksizin bunlarin tamamina sahiptir. Yani imamlar biitiin
yetkilerini fakihlere devretmislerdir. Aslinda Humeyni, velayet-i
fakih makamini kendisinin tesis etmedigini, bilakis bunun ilk
zamanlardan beri bilindigini sdylemis ve bununla ilgili Sia tarihinden
bazi uygulamalar1 delil getirmistir. Fakat her ne kadar on ikinci
imamin gaybetiyle birlikte ortadan kalktig1 diistiniilen baz1 yetkiler
ylizyillar igerisinde tedricen ulemaya devredilmis olsa da, Humeyni

bu yetkilerin tamammin adil fakihe gectigini ve fakihin velayetinin

22 Humeyni, el—Hukﬁmetii’l—islﬁmiyye, 1389, 3. baski, s. 69-80; Ethem Riihi Figlaly,
fmﬁmiyye Siasi, s. 216-217; Hayrettin Karaman, “Ca’feriyye”, DIiA, Ankara
1993,c.7,s.7.
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devlet bagskanligin1 da igine alacak sekilde genisledigini soyleyerek
meseleyi ¢ok daha farkli bir boyuta tasimigtir.?

Velayet-i fakih teorisi, Sia iginde de oldukga tartismali bir konu
olmus ve bu teoriye bizzat kendi iclerinden bazi alimler kars:
¢ikmiglardir. $ia ulemasi, veldyet-i fakih teorisini mesru gostermek
icin ser'l bir kisim nasslara dayansalar da, bu nasslarin higbirinin
dogrudan konuyla bir ilgisi yoktur. Dolayisiyla velayet-i fakih
makaminin dini olmaktan ziyade siyasi bir makam oldugunu kabul
etmek daha dogru olacaktir. Nitekim Ayetullah iinvanmi alan iranl
alimlerden bazilar1 da, bu makamin fikihla temellendirilemeyecegini,
bunun din adamlar aristokrasisi ortaya g¢ikardigmni ve diktatorliigii
yeniden  canlandirdigini,  dolayisiyla ~ onun  demokrasiyle
bagdasamayacagini sodylemisler ve baslarindaki imamlari mesru

gormemislerdir.?

Kendisi de Sii bir alim olan Prof. Dr. Musa el-Musevi ise boyle
bir makami Islam’a mal etmenin, Cenab-1 Hakk'in insanin degerini
ylikseltmek icin gonderdigi ylice dine hakaretten baska bir sey
olmadigmni ifade etmis, bu teorinin ortaya atildig1 giinden bu yana
Siilere ¢ok pahaliya mal oldugunu ileri siirmiis ve insanlik tarihinde
velayet-i fakih gibi hiiziinler, acilar ve gozyaslariyla dolu bir dini
diistinceye rastlamadigmi soylemistir.?> Ayrica Humeyni'nin ortaya
attig1 velayet-i fakih teorisinin, Sia'nin genel yonelimi ile gelistigi,
onlarin tarihten miras olarak aldiklar1 temel ilkelerle uyusmadigy,
bununla siyasi bir teorinin ispatinin hedeflendigi ve onun tarihi ve

mezhebi yonden kabuliintin miimkiin olmadig1 da ifade edilmistir.2¢

2 frfan Abdulhamid Fettah, fmamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, gev.: Seyit
Bahgivan, Kitap Diinyasi, Konya 2012, s. 44-54;, Humeyni, el-Hukfimetii'l-
islﬁmiyye, s. 69-80; Ismail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, DIA, Ankara 2013, c.
43, s. 20-21.

24 fsmail Safa Ustiin, “Velayet-i Fakih”, DIA, c. 43,s. 21.

25 Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, s. 93-96.

2 frfan Abdulhamid Fettah, Imamiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, s. 48.
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¢) Beda ve Rec’at

Sia'nin imamet anlayisi, 6zellikle Ehl-i Siinnet’e mubhalif olan
bir¢ok itikadl goriisiin sekillenmesinde 6nemli bir rol oynamuistir.
Sia'nin beda ve rec’at inanglar1 da bunlarin basinda gelmektedir.
Sitler, sozliikte, belirmek, ortaya ¢ikmak, gizli bir seyin sonradan
zahir olmasi gibi anlamlara gelen beda kavramini, Allah’in ilim, irade
ve tekvin sifatlarmin sonradan degismesi manasmnda kullanmislardir.
Farkli bir ifadeyle beda, Allah'n belirli bir sekilde meydana
gelecegini haber verdigi bir hadisenin, daha sonra farkli bir sekilde
vuku bulmasidir. Bu yoniiyle beda anlayisinin, ilm-i ilahi ve kader
inanciyla yakindan alakasi vardir. Oncelikle Gulat-1 Sia icinde ortaya
¢ikan beda anlayisi, cesitli asamalar gegirdikten sonra, ozellikle
Imamiyye Sia’si tarafindan biraz daha yumusatilarak ve farkh
yorumlara tabi tutularak bir inang esasi haline doniistiirtilmiistiir.?”
Bedd’ya inanmak suretiyle eda edilen ibadetin, bagka hicbir seyle
yapilamayacaginin ifade edilmesi de, bu inanca verilen degeri ifade
etmesi bakimmdan dikkat c¢ekicidir.?® Dahasi Sia’ya gore beda
telakkisi, Ehl-i Beyt'e ait sirlardan ve gizli ilimlerden biri olarak kabul

edilmistir.?

Sia, Kur’an-1 Kerim’de gecen pek cok ayet-i kerimeyi bu
gortiglerini ispatlamak igin delil getirmis olsa da, Ehl-i Siinnet
ulemasinin yani sira Mu'tezile ve Zeydiyye mezhepleri de s6z konusu
nasslarin dogrudan beda telakkisi ile bir alakasi bulunmadigim ve

beda inancinin batil oldugunu savunmustur.’® Daha da ©nemlisi

7 Beda inancimn ortaya ¢ikisiyla ilgili nakledilen en meshur hadise sudur: Cafer
es-Sadik, oglu Ismail’'in kendisinden sonra imam olacagini sdylemistir. Fakat
daha kendisi hayatta iken oglu vefat etmistir. Bunun iizerine o, Allah’in ilim
ve iradesinin degistigini sOyleyerek bu olay1 beda telakkisine baglamustir.
(Kafari, Usilii mezhebi’s-Sia, s. 941)

28 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 215-217; Meclisi, Bihdru'l-envdr, c. 4, s. 133.

29 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akuidii'l-fmﬁmiyye, s. 35-36; Orhan Aktepe,
“Kelam flmi Agisindan Beda’ Anlayis1”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, cilt: 8, say1: 23, s. 98-99.

3% S6z konusu nasslar ve degerlendirmesi icin bk. Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i
Siinnet-Sia Polemikleri, Ankara Okulu, Ankara, 2012, s. 91-98.
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Stinni ulema, beda anlayisinin Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nispet
etmeyi gerektirdigini ve dolayisiyla da tevhid akidesine mubhalif
oldugunu ifade ederek siddetle buna kars1 ¢tkmiglardir. Ote yandan
bu inancin, nesihle de bir aldkas1 yoktur. Zira nesihteki degisiklik ilm-
i ilahide degil, insanlar nezdinde meydana gelmektedir.>! Bu sebeple
de konuyla ilgili yapilan su tespite katilmamak miimkiin degildir:
“Imamiyyenin beda telakkisini benimsemesi, gayba ait haberleri
bildiklerine inanilan imamlarin, vuku bulacagini 6nceden haber
verdikleri olaylarmn sonradan bagka tiirlii gerceklesmesi {izerine
inandiric1 bir izah bulmak suretiyle etrafindaki gruplarn dagilmasmi

onleme zaruretinden dogmustur.”*

Rec’at’m sozliik manasi ise “geri dontis” demektir. Rec’at fikrini
ilk ortaya atan kisinin Abdullah b. Sebe oldugu ifade edilmistir. O,
Hz. Ali'nin sehit edilmesinden sonra gercekte onun 6lmedigini ve
tekrar diinyaya gelerek yeryiiziinii adaletle dolduracagini ileri
sirmiistiir. Gulat-1 Sia bu kelimeyi, imamin Oliimiinden veya
gaybetinden sonra tekrar diinyaya geri donmesi manasinda
kullanmig olsa da, Imamiyye Siasina gore rec’at, kiyametin
kopmasindan o6nce imamlar ile onlara zulmeden kimselerin
diriltilerek tekrar diinyaya dondiiriilmesi demektir. Biraz daha agacak
olursak Sia’ya gore Mehdi'nin zuhurundan sonra, daha once vefat
etmis olan en degerli insanlarla en diisiik insanlar diinyaya
doneceklerdir. Bu doniis birinciler i¢in bir miikafat olurken, ikinciler
ise bu dontiste isledikleri zulmiin cezasmi goreceklerdir. Sia'ya gore
en degerli olan ve imanda zirveyi tutan kisiler, peygamberler ve
imamlardir. En diigiik olanlar ise, basta ilk ti¢ halife olmak tizere
onlardan sonra gelen Muaviye, Yezid ve Mervan b. Hakem’dir.
Rec’atin sebebi ise, Allah’in on ikinci imama bahsettigi basar1 ve
muvaffakiyeti dostlarna da gostermek ve aymi zamanda onun

dismanlarindan da intikam almaktir. Rec’at telakkisi de zaman

31 Beda ile nesih arasindaki fark icin bk. Orhan Aktepe, “Kelam {lmi Agisindan
Beda’ Anlayis1”, Sakarya Universitesi flﬁhiyut Fakiiltesi Dergisi, cilt: 8, say1: 23, s.
112-114.

32 Avni IThan, “Beda”, DIA, Ankara 1992, c. 5, s. 291.
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icerisinde Sia'nin inan¢ esaslarindan biri haline gelmis ve onlarin
kelam kitaplarinda yerini almistir. Bu diisiincenin, tenasiih
(reenkarnasyon)  akidesiyle olan  benzerligi ise  gozden

kagmamaktadir.3

Bu kisa izahtan da anlasildig {izere rec’at inancmnin, imamet
anlayisiyla siki bir baglantis1 vardir. Dolayisiyla bu inancin, imameti
itikat esaslarndan birisi olarak gormeyen Ehl-i Siinnet tarafindan
kabul edilmesi de s6z konusu olamaz. Ayrica S$ii alimler bu
goriiglerini zorlama bazi yorumlarla bazi ayet-i kerimelere
dayandirmaya calismis olsalar da®* Sia'min anladigi manada ne
Kur'an’da ne de Siinnet'te sarih olarak rec’at anlayismna yer
verilmemistir. Dolayisiyla da bu anlayis ser't bir temele

dayanmamaktadir.

d)Sahabeye Bakis

Ehl-i Stinnet ile Sia arasindaki temel farklardan birisi de sahabe-
i kirama bakista ortaya ¢ikmistir. Sahabe-i kiramm pek ¢ok ayet-i
kerimede methedilmelerine® ve Allah Restlii tarafindan numune-i
imtisal bir nesil olarak gosterilmesine® ragmen S$ia, sahabe-i kiramin
onde gelenlerine dil uzatmaktan ve lanet etmekten kagmmamastir.
Onlar, Allah Restilii'nden (s.a.s) sonra imamet hakkimin Hz. Ali'ye ait
oldugunu iddia etmis ve bu imameti tanimayan sahabe-i kiram1 da
irtidatla (dinden ¢ikmakla) itham etmislerdir. Onlar ilk ii¢ halifenin
hilafetini batil saymakla yetinmemis ve onlara agir itham ve
iftiralarda bulunmuslardir. Bu ithamlar, onlara lanet okuma,

sebbetme ve tekfir etmeye kadar ileri gitmistir.>”

3 Seyh Mufid, Evdilu’'l-makaldt, s. 77-78; Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii’l-
fmﬁmiyye s. 63-66; ilyas Uziim, “Recat”, DIA, Ankara 2007, c. 34, s. 504-505.

34 Bk. Ibn Babeveyh el-Kiimmi, Riséletii’l-i'tikddati’l-Tmamiyye, cev.: Ethem Ruhi
Figlali, Ankara Universitesi ilahiyat Yayinlari, Ankara 1978, s. 66-70.

35 Ornek olarak bk. el-Enfal, 8/72; et-Tevbe, 9/100; el-Fetih, 48/18; el-Hasgr, 59/8-10.

36 Bk. Buhari, Fezdilu's-sahdbe 1, 5; Muslim, Fezdilu's-sahabe 221, 212.

37 Meclisi, Bihdru'l-envdr, c. 8, s. 301-302; c. 27, s. 58; c. 28, s. 157; c. 30, s. 145; c. 31,
s. 601-607; Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 620-621.
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Imamiye Siasi'ni1 diger Islam1 firkalardan ayiran temel hususun
hilafet meselesi ve Hz. Ali sevgisi degil, bilakis Rasit Halifelere kars1
sahip olduklar1 diismanlik hissi oldugu ifade edilmistir. Hususiyle
Omer diismanligi Sia'nin alamet-i farikalarmmdan birisi haline
gelmistir.®® Siilerin yasadigr bolgelerde Ezvac-1 Tahirat arasinda yer
alan Hz. Aise ve Hz. Hafsa ile ilk ii¢ halifenin isimlerine neredeyse hig

rastlanmamasi da, bu diismanhgmn somut bir gostergesi olmustur.*

Biraz daha agacak olursak, biitiin Ehl-i Siinnet ulemasma gore
Miisliman olmalar1 bir yana, sahabenin tamami bizzat Kur’an ve
Stinnet nasslarinin delaletiyle adil olup, onlar cerh ve ta’dile tabi
tutulmazlar.®® Sia ise, sahabe arasinda fasik, miinafik ve irtidat
edenlerin bulundugunu, onlarin bir kismmin savastan kagip biiytik
giinah isledigini ve Hz. Ali ile savasan sahabelerin kiifre distiigtint
sOylemistir. Bunlarin yaninda $ia, Hz. Aise basta olmak iizere Allah
Restlii'niin zevceleri hakkinda agir ithamlarda bulunmuslardir.!

Hatta onlar sahabeye dil uzatma noktasinda ¢ok daha ileri giderek

3 Uzun siire fran’da kalan ve Iran tarihi iizerine derin aragtirmalar yapan
miistesrik Browne, Iranlilarn Hz. Omer’e olan diismanliklarinin dini ve
mezhebi sebeplerden degil, bilakis Hz. Omer’in Acem {ilkesini fethetmesi ve
Sasani iktidarma son vermesinden kaynaklandigini ifade etmistir. Yani Hz.
Omer’in hilafeti zamamnda fethedilen, birligi bozulan ve giicii kirillan Persler,
kaybettikleri iktidarlarini tekrar ele gecirmek icin Hz. Omer ve onun
dostlarindan intikam alma cihetine gitmislerdir. Browne gore, Iranin
fethedilmesinden sonra Hz. Hiiseyin’in fran melikinin kiz1 ile evlenmesi de,
[ranlilarin onlarin evlatlarina baglanarak teselli ve itminan bulmalarin
saglamustir. (Thsan 1lahi Zahir, Sia’nin Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayist, s. 48-
49. Ayrica bk. Sahin Ahmedov, Sdsdni Kiiltiiriiniin Sia’nin Tesekkiiliindeki Roli,
s. 73-77)

39 Thsan 1lahi Zahir, Sia’mn Kur'dn Imamet ve Takiyye Anlayisi, s. 25-44; Musa el-
Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, s. 13, 64.

4 Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, es-Savdiku'l-muhrika, thk.
Abdurrahman b. Abdullah, Litbnan: Miiessesetii'r-risale, 1997, c. 2, s. 603-610.

41 Meclisi, “Babu ahvali Ai@e ve Hafsa” adiyla ag¢tig1 boliimde, Allah Res{ilii'niin
bu iki miibarek zevcesi hakkinda zem, lanet ve tekfir ifade eden on yedi
rivayet zikretmistir. (Meclisi, Bihdru'l-envir, c. 22, s. 227-246)
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Mikdad b. el-Esved, Selman el-Farisi ve Ebti Zer el-Gifari disinda geri

kalan sahabenin tamaminin irtidat ettigini ifade etmislerdir.*

Onlar bu iddialarin1 ispat etmek i¢in Kur’an ve Siinnet’ten bazi
nasslar1 delil getirmekten de geri durmamuigslardir. Oyle ki, fasik,
zalim, kafir ve miinafiklar hakkinda gelen pek ¢ok ayet-i kerimenin
sahabeler ve onlara tabi olanlar hakkinda nazil oldugunu iddia etmis
ve bu ayetlerle ilgili sebeb-i niizuller ileri siirmiislerdir.**Bir misal
vermek gerekirse, “Biz her Nebi icin bir diisman var ettik.”** ayetiyle
ilgili, Cafer es-Sadik’tan su rivayeti nakletmislerdir: “Allah'in
gondermis oldugu hicbir Nebi yoktur ki, onun iimmetinden de ona eziyet
edecek ve insanlar: sapikliga diisiirecek iki seytan da gondermis olmasin...
Allah  Resillii'niin iimmetinden gonderdigi iki kisi ise Ebil Bekir ve
Omer’dir.”*Sia’min Rasit Halifelere ve diger sahabeye bu kadar agir
ithamlarda bulunmasmmn temel sebebi ise, imamet mevzuunda Hz.

Ali’ye haksizlik edildigini diistinmeleridir.*t

Sia'nin sahabeye karsi takinmis oldugu bu sert ve haksiz
tutuma karsilik Ehl-i Stinnet ise Hulefa-i Rasidin’i ve diger sahabeleri
sevmenin yaninda Hz. Ali ve Ehl-i Beyt’e kars1 da derin bir muhabbet
ve hiirmet beslemigler ve biitiin namazlarinda onlar i¢in dua

etmislerdir. Burada sunu da ifade etmek gerekir ki, Hz. Ali'nin biraz

2 Muhammed Bakir el-Meclisi, Bihdru'l-envir, Beyrut: Miiessesetii’l-vefa, 1983, c.
22, s. 345, 351-352; Muhammed b. Yakub el-Kiileyni, el-Kifi, thk. Muhammed
Cafer Semsiiddin, Beyrut: Daru’t-tadruf, 1990, c. 8, s. 200; c. 2, s. 347;
Muhammed b. Hasan el-Hur el-Amili, Tafsilu vesdili’s-Sia ild tahsili mendsiki’s-
seria, thk. Kum: Miiessesetii Ali Beyt, 1414, 2. baski, c. 6, s. 462.

el-Feydu'l-Kasani, Tefsiru’s-sifi, thk. Hiiseyin el-Alemi, Tahran: Mektebetii’s-

sadr, 1416, 2. bask, c. 3, s. 146; c. 2, s. 149-150; Meclisi, Bihdru'l-envir,c. 31, s.
635-636.
Bazi Sia kitaplarinda Kur’'an-1 Kerim'in {igte ikisinin veya ¢ogunun imamlar
ve onlarin diismanlar1 hakkinda indigi ifade edilmis; ayrica bu ayetleri bir
araya toplayan miistakil kitaplar da telif edilmistir. (Bk. Kifari, Usilii’l-
mezhebi’s-S1a, s.156-165).

4el-En’am, 6/112.

“el-Feydu'l-Kasani, Tefsiru’s-sifi, c. 2, s. 149-150.

4 Kufarl, Usilii’l-mezhebi’s-Sia, s. 728-729; Cemal Sofuoglu, “Sia’min Sahabiler
Hakkindaki Baz1 Goriisleri”, Ankara Universitesi flﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt:
24, s. 530-538.
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gec de olsa Hz. Eb(i Bekir'e biat etmesi, ayni sekilde ondan sonra Hz.
Omer ve Hz. Osman’in da hilafetini kabul etmesi ve bu ii¢ halifenin
stirekli kendisine danistig1 bir kimse olmasi, hilafet ve imametle ilgili
Siilerin iddialarma en biiylik cevap teskil etmektedir. Ayrica
imamlikla ilgili ilahi bir emir vaki olsaydi, Allah Resfilii bunu agik bir
sekilde teblig eder, ilk ii¢ halife bu emre kars1 gelmez, Hz. Ali ilk {i¢
halifenin hilafetine boyun egmez ve kendisinden sonra bir halife tayin
ederdi. Bunlarin yaninda Hz. Ali'ye oliim dosegindeyken halefi
olacak kisi soruldugunda, “Allah Restilii, sizi nasil biraktiysa ben de
oyle birakiyorum.” seklinde cevap vermesi ve Hz. Hasan'in Muaviye
ile anlasarak hilafet makamini ona birakmasi da, bu konuda ilahi bir

nass olmadigini gostermesi adina yeterli bir delildir.*”

e)Takiyye (icte Bagka Dista Baska Olma)

Can veya mala yonelen bir tehlikeden (ikrah) korunmak igin
inancin gizlenmesine bizzat Kur’an ayetiyle miisaade edilmistir.*s
Fakat Sia, takiyyeyi iman temeline oturtmus ve isyan etmeye ve
iistiinliik kurmaya elverisli bir ortam olusuncaya kadar muhaliflerin
baskisindan kurtulmak ve yoneticilerin dikkatini cekmemek igin onu
onemli bir esas olarak benimsemislerdir. Oyle ki, Sia’ya gore Hz.
Ali’'nin ilk ti¢ halifenin hilafetini kabul etmesinin sebebi, onun takiyye
yapmasidir. Ayni sekilde Hz. Hasant Muaviye ile anlasmaya sevk
eden sebep de takiyyeden baska bir sey degildir. Sia, daha sonra
gelen imamlarin da mevcut otoriteyi kabul etmelerini ve isyani tecviz

etmemelerini ayni gerekceyle izah etmislerdir.*

Biraz daha agacak olursak S$ia, takiyyeyi, can tehlikesinin s6z
konusu oldugu yerlerde basvurulabilecek bir ruhsat olmaktan
cikararak onu, muhalif kabul ettikleri herkese kars1 gercek inang ve
asil niyetin gizlenmesine dair ser’i bir vecibe olarak degerlendirmisler

ve boylece onlar icte baska dista baska goriinmiislerdir. $ia'nin

47 Bk. Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, s. 41-60.

48en-Nahl, 16/106.

49 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii ’l-fmﬁmiyye s. 67-68; Mustafa Oz,
“Takiyye”, DIA, c. 39, s. 453.
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Stnnilerin  hakimiyeti altinda yasamak zorunda kalmanin
olusturdugu azmnlik psikolojisiyle, diger biitiin Miisliimanlar1 hasim
olarak algiladiklari, dolayisiyla da onlara karsi kosulsuz olarak

takiyye yapma liizumu hissettikleri ifade edilmistir.*

Sia  diisiincesinde, takiyyesi olmayanin dininin de
olmayacagmin ifade edilmesi, dinin onda dokuzunu takiyyenin
olusturdugu iddiasinin seslendirilmesi, Allah’m dininin 6nemli bir
unsusunu takiyyenin olusturdugunun kabul edilmesi, takvaya giden
yolun takiyyeden gectigine inanilmasi, takiyyeyi terk edenin namazi
terk eden kimseyle ayni goriilmesi, takiyyeyi terk edenin Allah’a,
Restlii'ne ve imamlara muhalefet etmis olacag1 diisiincesinin
yaygmlik kazanmasi1 ve birkag istisna disinda her seyde takiyye
yapmanin tecviz edilmesi, onun 6nemli bir mezhep prensibi kabul
edildigini gostermektedir. Oyle ki Sia denildiginde, hemen takiyye de
akla gelmektedir. Sianin dikkat gekici diger bir yaklasimi da, son
imamm gaybetinden sonra tekrar zuhuruna kadar gegen siire
icerisinde takiyye yapmay1 vacip gormeleridir. Dolayisiyla takiyye,

on ikinci imamin zuhuruyla ortadan kalkacaktir.>!

Goriinen o ki Sia, ikrah durumunda mii'minlerin kafirlere karsi
uygulamasina izin verilen bu ruhsati, mii'minlere kars: uygulamislar
ve onu, siyasi bir takim maksatlarma ulasabilmek igin alet etmislerdir.
Boylece onlar, “Bizi aldatan bizden degildir.”*nebevi ikazinin yerine,
“Takiyyesi olmayamn dini de yoktur.”*diistincesini ikame etmislerdir.
Sia, Islam toplumunda yadirganan bu goriislerine mesruiyet
kazandirmak ve dini bir kisve giydirmek igin de, onu $ii imamlarina
dayandirmaktan kaginmamiglardir. Imamlarin masumiyeti ortaya

atilarak da, onlara atfedilen goriislerin sorgulanmasmin Oniine

50 Mustafa Oztiirk, Tefsirde Ehl-i Stinnet-Sia Polemikleri, s. 119-120.

51 Hgili rivayetler icin bkz. Meclisi, Bihdru'l-envir, c. 72, s. 423; Kiileyni, Usiilii’l-
kifi, s. 572-575.

52 Miislim, Iman 164; Ebu Davud, Biiyu 50.

5 Muhammed Riza’l-Muzaffer, Akaidii ’l-fmﬁmiyye s. 67.
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gecilmigtir. Boyle olunca Imamiyye'nin nerede gergegi izhar edip,

nerede takiyye yaptiklarini anlamak adeta imkansizlasmaktadir.>*

Takiyyenin, Sia'nin yalan ve aldatmaya takdis ve ta’zim stisti
vermesi neticesinde meydana geldigi ve hatta onun nifaktan bagka bir
sey olmadig1 da ifade edilmigtir.5 Ister yalan, ister aldatma ister nifak
isterse bagka bir isim verilsin, neticede $ia'min bu yaklagimmin,
insanlar arasinda tesis edilmesi gereken kardeslik, sadakat, diirtistliik
ve giiven duygularimi zedeledigi bir gercektir. Zira nerede takiyye
yaptig1 nerede gergegi soyledigi bilinemeyen bir insana giivenilmesi
miimkiin degildir. Daha basta takiyyeyi dinin bir esasi1 olarak goren
bir kisinin her soyledigi s6z tohmet altindadir. Dolayisiyla $ia'nin
gelistirmis oldugu bu ¢arpik diisiince, onlara kars1 Stinnileri ihtiyath

davranmaya sevk etmistir.>

Sia’y1 takiyye yapmaya sevk eden en onemli sebebin, onlarmn
inang esaslar1 ve mezhep prensiplerine muhalif cereyan eden tarihi
hadiselere bagkalarmni ikna edici izahlar getirmek oldugu soylenebilir.
Clinkii sahabeden bir¢ogunun Hz. Ali'nin yaninda yer almasini, Hz.
Ali'nin ilk ti¢ halife hakkindaki sozlerini®” ve onlarla kurdugu
miinasebetleri, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in siyasi tavirlarmni, Sii

imamlarin ashapla ilgili 6vgiilerini, Ehl-i Beyt'in sahabenin onde

5 Ethem Rahi Figlal, fmﬁmiyye Siast, s. 224-225; Musa el-Musevi, Sia ve Siilik
Miicddelesi, s. 22-23.

55 fhsan T1ahi Zahir, Sia’mn Kur'dn Tmamet ve Takiyye Anlayisi, s. 140, 151.

% Sii bir alim olan Prof. Dr. Musa el-Musevi'nin takiyyeyle ilgili su sozleri dikkat
cekicidir: “Diinya’da hi¢bir millet takiyye fikrini benimsemekle Siiler kadar
kendi kendini asagilamamis ve zillete diisiirmemistir. Sia, akidesine ve
sahsina saygili serefli insanlar gibi davranmali ve giizel ahldktan olan seref ve
haysiyetini muhafaza etmelidir. Kisiligindeki ikiligin, dogrulukla
basdasmadigini, bunun samimi bir Miisliimanda bulunan vasiflara ters
diistiigiinii iyice diisiinmeli ve miirai ve aldatan insan halinde goriinmekten
sakinmalidir. Takiyyeyle ilgili imamlara nispet edilen sozler, iftiradan ve
yalandan bagka bir sey degildir.” (Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicidelesi, s.
66, 74-75)

% Bu konuda sadece Nehcii’l-beliga’'ya bakmak kisiye yeterli bir fikir verecektir.
Buraya bakan bir kimse, Hz. Ali'nin ilk {i¢ halifeyle ilgili pek ¢ok methedici
sozlerine rastlayacaktir.
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gelenlerine kizlarini1 vermelerini, imamlarla sahabenin kurdugu giizel
miinasebetleri vs. bagka tiirlii izah etmek miimkiin degildir. Imamlara
atfedilen birbirine miitenakiz ¢ok sayida goriis ve rivayet de takiyye

ile agiklanmugtr.

Takiyyenin ortaya ¢ikmasmda onemli bir sebep de, Siilerin
uzun asirlar azmlik psikolojisiyle yasamalar1 ve siyasi otoritenin
baskisindan kurtulmak icin gercek inanglarmi iclerinde saklamak
istemeleridir. Siilerin sahip olduklar1 pek ¢ok fikhi ve itikadi gortise,
Miislimanlar tarafindan Kur'an ve Siinnet’e aykir1 oldugu
gerekgesiyle sert tepkilerin verilmesi de, onlar1 takiyye yapmaya sevk

etmigtir.

Son olarak belirtmek gerekir ki, Hz. Ali'nin ilk {i¢ halifeye itaat
etmesini, yirmi bes yil boyunca onlara miisavirlik yapmasini, onlar
hakkinda methedici sozler soylemesini, kizin1 Hz. Omerle
evlendirmesini, ¢cocuklarma Ebu Bekir, Omer ve Osman isimlerini
vermesini vs. onun takiyye anlayisina baglamak, en hafif ifadesiyle
ona karst yapilmis biyiik bir saygisizliktir. Zira bu durumda
karsimiza -hasa ve kella- igi dis1 farkli olan, istemedigi davranislar
yapmak zorunda kalan, yaptiklarina inanmayan, diismanlarma dost
gorlinen riyakar ve hilekar bir sahsiyet ¢itkmaktadir ki, Hz. Ali'nin bu
vasiflardan fersah fersah uzak olduguna en basta tarih sahitlik
etmektedir. Hele Haydar-1 Kerrar lakabimni hakkiyla temsil etmis olan
bu biiyiik imamin ilk {i¢ halifeye itaatini “korkaklik” ile izah etmeye
calismak ya cahillik ya da art niyetin bir ifadesidir. Hz. Ali"den sonra
gelen basta Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin olmak {izere diger imamlarin
hayatlar1 da, onlarin kalplerinde takiyyeden bir eser olmadigim

acikca gostermektedir.5®

f) Kur’an’in Korunmuslugu

Ehl-i Siinnet ulemasina gore Kur’an-1 Kerim, kendisinde higbir

ziyade ve noksan olmadan giintimiize kadar gelmistir. Fakat Sia’nin

58 Bk. Musa el-Musevi, Sia ve Siflik Miicidelesi, s. 66-75; Ihsan ilahi Zahir, Sia’nin
Kur'an Imamet ve Takiyye Anlayigt, s. 171-178.
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ozellikle ilk dénem alimleri, Kur’an'in tahrif edildigi noktasinda pek
¢ok rivayet nakletmislerdir. Kur'an'in tahrifi diisiincesi pek ¢ok Sii
alimi tarafindan reddedilmis olsa da,* Kiileyni, Kiimmi, Seyh Miifid,
Tabersi, Kagani, Cezairi, Meclisi, Bahrani ve Amili gibi 6nde gelen
pek ¢ok $it aliminin eserlerinde konuyla ilgili rivayet ve goriislere yer
verdikleri de bir gercektir.®® Nitekim Seyh Miifid, Al-i
Muhammed’den hidayet {izere olan imamlardan, bazi ayetlerin
hazfedilme ve eksiltilme suretiyle eldeki mevcut olan Kur’an'm tahrif
edildigi hususunda ¢ok sayida rivayet nakledildigini ifade etmistir.
Yine ona gore dalalet {izere olan imamlar (basta ilk {i¢ halife olmak
iizere sahabenin biiytikleri) Kur’an’i cem ederken ¢ogu yerde Kur’an’1

tenzil edildigi sekliyle muhafaza edememislerdir.®!

Ote yandan Cebrail Aleyhisselam’in Allah Resfilii'ne indirdigi
Kur'an'm gercekte on yedi bin ayetten miitesekkil oldugu,®* Hz.
Fattmanin  bir Mushafmin  bulundugu, onun elimizdeki
Mushaflardan ti¢ kat daha biiyiik oldugu ve elimizdeki Mushaf’larda
ondan tek bir kelimenin bile bulunmadig1,® elimizdeki Mushaf'in
gercek olmadigl, kaim olan imam geldiginde yanindaki Mushaf1
cikaracagl “Iste Allah'n Hz. Muhammed’'e indirdigi kitabt budur.”
diyecegi,®* Kur'an'n tamaminin ashna uygun olarak toplandigim
iddia eden kimsenin yalan sOylemis olacagi, onu Allah'in inzal
buyurdugu gibi bir araya getiren kisinin Hz. Ali oldugu gibi
rivayetlerde Siilerin en muteber saydiklar1 Kiileyni'nin el-Kdfi isimli

eserinde ge¢mektedir.®

5 Bk. ibn Babeveyh el-Kiimmi, el-I'tikadat, thk. TsAm Abdiisseyyid, Kum: el-
Mii'temiru’l-alemi li elfiyeti’s-Seyh Miifid, 1413, s. 84; Muhammed Riza'l-
Muzaffer, Akuidii'l—fmﬁmiyye, s. 47-48; Kufari, Usilii’l-mezhebi’s-Sia, s. 221-303.

6 Ebu'l-Hasan Ali b. Ibrahim el-Kummj, Tefsiru’l-Kummi, thk. Seyyid Tayyib el-
Cezairi, Kum: Miessesetii daru’l-kitab, 1303, 3. baski, c. 1, s. 23-24
(Mukaddime).

61 Seyh Miifid, Evdilu’l-makalat, s. 46; 80-82.

62 Kiileyni, el-Kdfi, c. 2, s. 851.

63 Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 352.

64 Kiileyni, el-Kdfi, c. 2, s. 850.

65 Kiileyni, el-Kdfi, c. 1, s. 337.
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Ayni sekilde Tabersi, Ebi Zer el-Gifari'ye dayandirdigi bir
rivayetinde, Hz. Omer’in Zeyd b. Sabit'e “Siiphesiz ki Ali bize dyle bir
Kur’an getirdi ki, bunun icerisinde ensar ve muhacirlerin ayip ve kusurlarin
anlatan ayetler bulunuyor. Biz senden bizim icin bir Kur'an telif etmeni ve
ensar ve muhacirleri zemmeden ayetleri bundan ¢ikarman istiyoruz.”
dedigini ve Zeyd'in de Hz. Omer’in bu istedigini kabul edip bu talebi

yerine getirdigini nakletmisgtir.®

Meclisi ise ayetlerin tahrifiyle ilgili miistakil bir bab acarak, bu
konuda birgok rivayet nakletmistir.®” Sia'nin elimize ulasan en eski
tefsirlerinden birisi olan Tefsiru'l-Kiimmi’'de de, Kur'an’da yer alan
ayetlerin bir kisminin tahrif edildigi ifade edilmis, buna farkli misaller
verilmis ve bu misaller gibi daha pek ¢ok ayet-i kerimenin bulundugu

ifade edilmistir.%®

Kur’an ayetlerinin tahrif edildigine dair gelen rivayetlerin
tevatiir derecesine ulastigini ileri siiren Ni'metullah el-Cezairi, Seyh
Saduk, Seyh Tebersi ve Seyh Murtaza gibi tahrif iddiasin1 reddeden
alimlerin gercgek itikatlarmin boyle olmadigimni sdylemistir. Ona gore
bu alimleri boyle bir sdyleme sevk eden sebep ise, tan u tegniye
maruz kalma endisesi ve tahrifin kabul edilmesi durumunda eldeki
mevcut olan Kur’an’m hiikiim ve kaideleriyle amel etmenin miimkiin

olmayacag gibi bir kistm maslahatlardir.®

Hig stliphesiz, Sia kaynaklarinda yer alan rivayetler bunlarla
smirh degildir. Nitekim Tabersi, Cezairi’den naklen, Kur'an’da tahrif
bulunduguna delalet eden rivayetlerin binin iizerinde oldugunu
haber vermistir. Kur’an'mn tahrif edildigini ispatlamak igin $it alimleri

tarafindan yazilmis onlarca kitabin varligi da, en azindan Sia

6 Eb{i Mansur Ahmed b. Ali b. Ebi Talib et-Tabersi, el-ihticic, thk. Seyyid
Muhammed Bakir el-Horasan, Merkezii'l-ebhasi’l-akide, c. 1, s. 228.

67 Meclisi, Bihdru’l-envir, c. 89, s. 60.

68 Kummi, Tefsiru’l-Kummi, s. 10-11.

¢ Ni'metullah el-Cezairi, el-Enviru’n-Nu'maniyye, thk. et-Tabatabai, Tebriz, c. 2, s.
358.
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geleneginde konuyla ilgili ciddi tartisma ve ihtilaflarm bulundugunu
gostermektedir.”

Bazi Siilerin Kur’an’da tahrif yapildigini iddia etmelerinin ve
dogru olmayan asir1 bazi yorumlara gitmelerinin temel sebebi, imanin
ve Islam’m temel esaslarindan birisi saydiklari imamet ve velayet
meselesini Kur'an’a dayandirmak istemeleridir. Yani onlara gore,
mevcut Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ali'nin ve diger imamlarin imamet ve
velayetleriyle ilgili ayetler yer almadigma gore, Kur'an'm tahrif ve
tebdil edilmis olmas1 gerekir. Sia'nin, ashabin faziletini inkar etmesi,
hatta Hz. Ali ve evlatlarmin hakkini gasp etmeleri gerekgesiyle
onlarm ¢ogunu miirted gormesi de, onlar1 Kur’an’da tahrif iddiasma
yoneltmistir. Ciinkii elimizdeki Kur’an’m bir¢ok ayet-i kerimesinde,
agik olarak ashab-1 kiram hakkinda 6vgii ve sena dolu ifadeler yer
almaktadir. Bunlarin yani sira, Kur’an’in ilk ti¢ halifenin gayret ve
himmetleriyle toplanilmasi, ¢ogaltilmas: ve muhafaza edilmesi de,
onlara karsi acikca diismanliklarmni izhar eden Siileri tahrif iddiasina

stiriiklemistir.”

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de sarih olarak, “Dogrusu Kitab’t biz
indirdik ve onun koruyucusu da elbette biziz.””?> buyurmak suretiyle,
Kur'an'm kiyamete kadar her tiirlii tahrif ve tebdilden muhafaza
buyruldugunu beyan etmistir. Ayn1 sekilde, “Kur’dn’a ne oniinden ne
de arkasindan batil yaklasamaz.””ayet-i de elimizde bulunan Kur’an’da
bir tagyir olmadigma delalet etmektedir. Dolayisiyla Kur’an'da
eksiklik ve ziyadelerin bulundugunu iddia etmek acik Kur'an
nasslarma aykiridir. Nitekim Ehl-i Stinnet'in muteber kitaplarinda,

Kur'an’da eksiklik veya fazlalhk bulunduguna delalet eden tek bir

7Daha genis bilgi i¢in bk. Muhammed Malullah, es-Sia ve tahrifu’l-Kur’an, Beytut:
Déru’l—va’yi’l—islémi, 1982, s. 61-121; Thsan il1ahi Zahir, Sia’nmin Kur’an Imamet ve
Takiyye Anlayist, s. 68-139.

7t [hsan {1ahi Zahir, Sia’nin Kur’dn imamet ve Takiyye Anlayigt, s. 88-109.

72el-Hicr, 15/9.

73el-Fussilet, 41/42.
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rivayete bile yer verilmemistir. Zira Stinni ulema, boyle bir iddiay1

kabul eden kisinin dinden ¢ikacagini agikca ifade etmislerdir.”

4. Caferi Mezhebi’nin Bazi Fikhi Goriisleri

Caferilik veya Caferiyye, Isnaaseriyye Siasi'nin fikih mezhebine
verilen isimdir. Ca’feriyye’nin fikih goriisleri temel itibariyla Cafer es-
Sadik’a dayandig1 i¢in mezhep bu ismi almistir. Farkli bir ifadeyle
Cafer es-Sadik, Isnaageriyye Siasi'nin fikihtaki imamidir. Bu mezhebe
gore imamlar masum olduklar1 yani hata ve giinahtan korunmus
olduklar1 i¢in, onlarm biitiin s6z ve davranislari da stinnet olarak
gortilmistiir. Dolayisiyla Caferiyye mezhebi, temel itibariyla on iki
imama nispet edilen rivayetlerle bu rivayetlere ve diger delillere

dayanan igtihatlardan olugsmustur.”

a) Ser’i Deliller

Stinni mezheplerde oldugu gibi, Ca’feriyye mezhebinde de
Kur'an Allah kelami olup, ser’i hiikiimlerin de menseidir. Yani
Ca’feriyye mezhebinde delil olmasi konusunda herhangi bir ihtilaf
olmadigr igin Kur'an1 Kerim, hukuk kurallariin g¢ikarilmas:
agisindan birinci derecede bilgi ve hiikiim kaynagi kabul edilmistir.
Ne var ki, Sia'min muteber saydiklari hadis kitaplarinda, kayyimm
(imam) olmadik¢a Kur’an'in hiiccet sayilmayacagiyla ilgili rivayetlere
yer verilmistir. Meseld Kiileyni naklettigi bir rivayette Kur’an'm
kayyim olmadikca hiiccet olmayacagini ifade etmis, kayymimn kim
oldugu sorusuna ise “Ali b. Ebi Talib” seklince cevap vermistir.” Bu
ifadeyi daha iyi anlamamizi saglayacak Hz. Ali'ye atfedilen bagka bir

rivayet ise su sekildedir: “Kur’dn, Allahin sdmit kitabidir; ben ise

7+ Konuyla ilgili bk. Muhammed Abdiilazim ez-Zirkani, Mendhilu'l-irfin fi
uliymi’l-Kurdn, Matbaatii Isa el-babi’l-halebi, 3. basky, c. 1, s. 263-289.

75 Hayrettin Karaman, “Ca’feriyye”, DIA, c.7,s. 5.

76 Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 251; Amil}, Tafstlu vesdili’s-Sia, c. 27, s. 176.
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Allah’in natik kitabiyim.””” Bagka bir yerde ise, “Ali, Allah Kitabi'min
tefsiridir.” seklinde ge¢mektedir.”8

Ote yandan bazi Sia alimleri, Kur'an ilmini sadece imamlara
tahsis etmis, Kur’an’i tefsir etme yetkisini sadece onlara has kilmis ve
onlardan bagka birisinden ilim talep etmeyi dalédlet olarak
gormiislerdir.”” Konuyla ilgili Allah Restlii'ne isnat edilen su rivayeti
misal olarak verebiliriz: “Allah Kur’'dn’t bana indirmistir. Ona muhalefet
eden sapikliga diiser. Her kim de, Kur’an ilmini Hz. Ali'nin disinda baska

birisinden talep ederse heldk olur.”%°

Ayrica onlar, Kur’an ayetlerinin zahiri anlamlar1 yaninda bir de
onlara zit olan batini manalarmin bulundugunu hatta her bir Kur’an
ayetinin yetmis batini manasmimn bulundugunu ileri siirmiis ve basta
imamet olmak tiizere bazi itikadi ve fikhi goriislerini temellendirme
adma agitk Kur’an nasslarini batini tevillere tabi tutmaktan geri
durmamaglardir. Oyle ki, Meclisi, “Enne li'l-Kur’ani zahren ve
batnen” ismiyle bir bab a¢mis, bu babmn hemen altinda, Kur’an'm
batini manalarini sadece imamlarin bilecegini ifade etmis sonra da
konuyla ilgili seksen dort rivayet nakletmistir. Ayrica o, bu konuda
daha ¢ok rivayet bulundugunu fakat kendisinin bu rivayetleri ihtisar

ettigini belirtmistir.8!

Ote yandan pek cok Sia tefsirinde de bu konuya genis bir
sekilde yer verilmigtir. Oyle ki, Kur'an'in hicbir ayetinde on iki
imamin ismi tasrih edilmemis olmasma ragmen, onlar Kur'an
ayetlerinin ¢ogunlugunun imamlari, taraftarlar1 ve diismanlar
hakkinda nazil oldugunu sdylemislerdir.®? Aymi sekilde S$Sia'nin
onemli alimlerinden birisi olan Bahrani, Hz. Ali'nin Kur’an’da 1154

defa zikredildigini ileri stirmiis ve bu konuda “el-Lavdmiu n-nilraniyye

77 Amili, Tafstlu vesdili’s-Sia, c. 27, s. 34.

78 Amili, Tafstlu vesdili’s-Sia, c. 27, s. 193.

7 Meclisi, Bihdru'l-envir, c. 25, s. 72; Killeyni, el-Kdfi, c. 1, s. 368.

80 Meclisi, Bihdru’'l-envir, c. 34, s. 94; Amili, Tafstlu vesdili’s-Sia, c. 27, s. 186.

81 Meclisi, Bihdru'l-envdr, c. 89, s. 78. Ayrica bk. Kiileyni, el-Kafi, c. 1, s. 553; Meclisi,
Bihdru’l-envdr, c. 23,s. 354; c. 24, s. 1.

82el-Feydu’l-Kasani, Tefsiru’s-sdfi, c. 1, s. 13, 24.
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f1 esmdi Aliyyin ve ehli beytihi’l-Kur’dniyye” ismiyle bir de eser telif

etmigtir.®

Onlarin manasi agik olan muhkem ayetleri batini tevillere tabi
tutarak ve ayni zamanda amm ve mutlak olarak kullanilan lafizlari,
siyasi gortiisleri istikametinde takyit ve tahsis ederek bunlar1 kendi
imamlarma hamletmeleri ise kabul edilebilir bir yaklasim degildir.
Ayrica bu tiir yaklagimlari Islam’in evrensellik ve esnekligi ile telif

etmek de miimkiin degildir.

Sia'nin Kur’an’a yaklasiminda dikkat ¢ekici diger bir tutumlar
da, imamlara Kur’an’in mutlakmi takyit, ammim tahsis ve O'nu
neshetme yetkisini vermeleridir. Zira Sia’ya gore Allah Restlii'niin
vefatiyla birlikte seriat tamamlanmamuis, bilakis Restil-i Ekrem onun
kalan kismmi Hz. Ali'ye emanet etmis ve o da kendi zamaninin
ihtiyag¢ duydugu miktarim1i ortaya koymus, kalan kismin ise
kendinden sonra gelen imamlara birakmistir.34 Sia alimleri, imamlarmn
kavlini tipki Sari Teala'min kavli gibi baglayici gormiis ve Yiice
Allah’in sozleri hakkinda ihtilaf edilemeyecegi gibi, imamlarmn sozleri

hakkinda da ihtilaf edilemeyecegini belirtmislerdir.5°

Bu agiklamalardan da anlasilacag: tizere, Kur’an ve Siinnet’ten
sonra Sia'nin tiglincii asli delili de imamlarmn soziidiir. Onlara gore
nasil ki Allah ve Restlii'niin sozleri baglayici ise, ayn1 sekilde O'nun
neslinden gelen on iki imamin soz ve fiilleri de baglayicidir.® Sia
agisindan imamlarin sozlerinin ne derece 6nemli oldugunu anlamak
icin, onlarin en muteber kitaplarindan birisi olan ve on alt1 binin
iizerinde hadis ihtiva eden el-Kifi’deki hadislerin dagilmina bakmak
yeterli olacaktir. Bu eserde yer alan hadislerin sadece %5-6’s1 Allah
Restiliine aittir. Bu rivayetlerin %52’si ise Cafer-i Sadik’a nispet

8 Bahrani, el-Lavamiu'n-niiraniyye fi esmdi Aliyyin ve ehli beytihi’l-Kur’dniyye, Kum:
Menstratii dari’t-tefsir, 1385 (1. baskz), 1427 (2. baski), sayfa sayist: 567.

84 Kafarl, Usilii'l-mezhebi’s-Sia, s. 145.

8 Muhammed Salih el-Mazenderani, Serhu usili’l-Kafi, thk. Mirza Ebu’l-Hasan eg-
Sa'rani, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’'l-Arabi, 1421, c. 2, s. 225.

8 Seyh Miifid, et-Tezkira bi usili’l-fikh, thk. Mehdl Necef, el-Mii'temiru’l-alemi,
2000, s. 28.
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edilmektedir. Kalan rivayetler de diger imamlara dayandirilmistir. Bu
ylizden S$iiligin, Kur'an ve Siinnet’ten ziyade, imamlarin soz ve

gortisleri tizerine bina edildigi de ileri stirtilm{istiir.®”

Caferilerin hadis kiilliyatlarinda ilk tabakadan az sayida hadis
rivayet edilmesinin sebebi, onlarin sahabe hakkindaki diistinceleridir.
Zira onlar genel itibariyla imamlar1 yoluyla gelmeyen hadisleri ret ve
inkar etmislerdir. Dolayisiyla da onlar, Hz. Aige, Ibn Omer, ibn Abbas
ve Ebli Hureyre gibi pek ¢ok sahabeden rivayet edilen hadisleri
muteber kabul etmemislerdir. Bunun sonucunda ise Ca’feriyye, Ehl-i
Stinnet nazarmda Kur’an’dan sonra en sahih kaynak olarak kabul
edilen Kiitiib-i Sitte’yi kaynak olarak kabul etmemis ve burada yer
alan hadislerin g¢oguyla amel etmemistir. Arada ortak hadisler
bulunsa bile, onlarin itibar ettikleri hadis kaynaklar1 tamamen

kendilerine mahsustur.8

Stinniler, ayn1 asirda yasayan biitiin fakihlerin, ser’l bir mesele
uzerinde ittifak etmelerini icma olarak isimlendirmis ve icmanin da
Kur’an ve Siinnet'ten sonra gelen asli delillerden birisi oldugunu
sOylemislerdir. Fakat Caferilere gore icmanm, tafsili hiikiimlerin
¢ikarilmasmda basvurulan ser’i bir delil olma 6zelligi yoktur. Onlara
gore icmanimn delil olmasi igin, ittifak eden alimler arasinda imamin
da bulunmasi gerekir. Farkli bir tabirle, imamin goriisii mevzubahis
olmadiktan sonra, diger alimlerin herhangi bir meseledeki ictihat ve
ittifaklarinin ser’1 bir degeri yoktur. Sia alimleri, bazi ihtilafl goriisleri
ispatlamak i¢in icmau bir delil olarak kullanmis olsalar da, bunu kendi

benimsedikleri ilkelere gore yapmiglardir.®

Siinni ulema timmetin ve ulemanin birligine son derece 6nem

verdiginden ve dini, tahrif ve tebdilden korumak istediginden dolay1

87 Thsan [lahi Zahir, Sia'mn Kur'dn Tmamet ve Takiyye Anlayisi, s. 118; Kifari,
Usiilii’l-mezhebi’s-Sia, s. 307-353; Ahmet el-Katip, Siinnilik-Siilik, s. 88-101.

8 Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diigiince Tarihinde Mezhepler, s. 187; Hayrettin
Karaman, “Ca’feriyye”, DiA,c.7,s.7.

8 Hilli, Mebadiii’l-vusil ild ilmi’l-usill, s. 190, Seyh Miifid, et-Tezkira bi usili’l-fikh,
45; Kafari, Usiilii’'I-mezhebi’s-Sia, s. 403-422.
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icma diisiincesine son derece Onem verirken Siilerin bir kismi,
cumhura/ammeye muhalefeti temel ilkelerinden birisi haline
getirmiglerdir. Bu da tarih boyunca $ii ve Siinnilerin yakinlasma ve
birlesme ¢abalarmin ontini tikamis ve muhalefetin bu iki grup

arasinda iyice yerlesmesine ortam hazirlamigtir.?

Deliller agisindan Stinni mezhepler ile Ca’feriyye arasindaki
temel bir fark da kiyas deliline yaklasimda ortaya ¢ikmaktadir. Kiyas,
hakkinda agik bir hiikiim bulunmayan meselenin hiikmiinii,
aralarindaki ortak 6zellie veya benzerlie dayanarak hitkmii agikca
belirtilen meseleye gore belirlemek demektir.”! Hanefi, Safii, Maliki ve
Hanbeli fakihleri kiyas: bir delil olarak kabul etmis ve bu yolla pek
¢ok hiikiim istinbat etmislerdir. Fakat Ca’feriyye, Stinnilerin
kullandigr bu kiyast da reddetmis ve onu mistakil bir delil
saymamigtir. Bunun yerine onlar “akli” mistakil bir delil olarak
kabul etmislerdir. Bu goriisler Sia'nin Ustliler ismi verilen koluna ait
olup, Sia'nin diger kolu olan Ahbariler,”> temel itibariyla igtihat
yapilmasma karsi ¢iktiklari icin, delil olarak sadece Kitap ve Stinnet’i

muteber gormiis, akil ve icmaa da kars1 gikmiglardir.”

Fikhin enginlik ve esnekligini saglamasi agisindan fevkalade
zengin birer kaynak olan, orf, istihsan, maslahat-1 miirsele, sahabe
kavli, onceki seriatlar, sedd-i zeria ve orf gibi deliller de Caferiler

tarafindan muteber goriilmemistir.

9% Jrfan Abdulhamid Fettah, fmﬁmiyye Sia’sinda Veldyet-i Fakih Teorisi, s. 20; Musa
Carullah, el-Vesia, s. 115.

1 Yunus Apaydin, “Kiyas”, DIA, Ankara 2002, c. 25, s. 529.

%2 Sia’mn farkli bu iki yaklasimu igin bk. Hiiseyin Miiderrisi, “Sia Fikhinda Akil ve
Gelenek”, Marife, ¢ev.: Necmeddin Giiney, 2008, say:: 3, s. 407-415; Halil
Ibrahim Bulut, Seyh Miifid ve Sia’da Usiili Farklilasma Siireci, Yeni Akademi
Yaynlari, Izmir 2005, s. 220-329; Kifari, Usilii'l-mezhebi ’s-Sta, s. 111-120.

% Seyh Miifid, et-Tezkira bi usiili’l-fikh, s. 28, 38, 43; Hilli, Mebadiii'l-vusill il ilmi’l-
usill, s. 214-216; Hayrettin Karaman, “Sia’da Fikih Ustlii ve Ser'l Deliller”,
Islém’in Isiginda Giiniin Meseleleri, c. 3, s. 258, 270-275.

% Hayrettin Karaman, “Sia’da Fikth Usflii ve Ser’ Deliller”, Isldmmn Isiginda
Giiniin Meseleleri, c. 3, s. 275-278.
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Ca'feriler taklit edilecek kimsenin, alim, miictehit ve miittaki
olmasmni sart kogsmus, fakat Isndageriyye mezhebine bagli olmayi
giivenilir ve miittaki olmanin bir teminati olarak gordiikleri igin,
baska mezhepten bir miictehidin taklit edilmesini caiz
gormemislerdir. Sia'nin UsGli kolunun genel goriisiine gore hayatta
olmayan bir miigtehidin taklit edilmesinin caiz olmadigmni da
belirtmek gerekir. Bu agidan $ia’da fetvasma basvurulabilecek ve
gortisleri taklit edilebilecek mevcutlar igindeki en alim mdiigtehidi

ifade eden “merciiyyet/merci-i taklid” kavrami 6nem kazanmistir.*®

Tabii ki usuldeki bu derin farkliliklar, fer't hiikkiimlerde de bazi
ihtilaflara yol agmistir. Burada konuyla ilgili tafsilata giremesek de,
dort Stinni mezheple Ca’feriyye arasindaki bazi temel farkliliklara

isaret etmek faydali olacaktir.
b) Miit’a Nikahi

Miit’a nikahy, aralarinda dinen evlenme engeli bulunmayan bir
erkekle bir kadinin, erkegin kadma verecegi bir bedel karsiliginda
belirli bir siire kari-koca hayati yasamalari hususunda anlagmalar1
demektir.®® Miit'a nikdhi1 Ca’feriyye mezhebinde mubah sayilmuis,
hatta miit'anin mesru olmasi mezhebin temel hiikiimleri arasinda
sayilarak inang esaslariyla irtibatlandiriimistir. Oyle ki konuyla ilgili
olarak, “Miit'a nikdhini heldl saymayan bizden degildir.” seklinde

rivayetler nakledilmistir.%”

Miit’a nikahinin kurulmasi igin gerekli olan sart, siire ve ticretin
belli edilmesidir. Kadma verilecek ticret ve nikah siiresi tespit
edildikten sonra sahitlere gerek kalmadan karsilikli icap ve kabulle
miit'a akdi kurulur. Siirenin bitmesiyle birlikte bosamaya gerek

kalmaksizin da miit’a nikahi sona erer. Bu yoniiyle miit'a nikahi, kira

% Hamid Algar, “Merci-i Taklid”, DIA, Ankara 2004, c. 29, s. 172-174; Hayrettin
Karaman, “Ca’feriyye”, DIA, c.7,s. 8.

% Ahmed Avaz Ebu’s-Sebab, Nikdhu'l-mut’a beyne’l-ibaha ve't-tahrim, Beyrut:
Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2007, s. 11-14; Ibrahim Kafi Dénmez, “Miit'a”, DIA,
Ankara 2006, c. 32, s. 174.

97 bn Babeveyh el-Kiimm1, Men [d yahduruhu'l-fakih, c. 3, s. 299.
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akdine benzetilmistir. Miit'a akdinde erkegin nafaka yiikiimliligi
bulunmadig gibi, esler arasinda mirasin cereyan etmesi de soz
konusu degildir. Miita nikahi Dbelirli bir sayiyla da
smirlandirilmamistir. Erkek istemesi durumunda dortten fazla sayida
kadinla ayni anda miit'a evliligi yapabilir. Bu itibarladir ki, miit'a
nikdhmin kurulma amaci, huzur ve mutlulugun hakim oldugu bir
yuva kurmak ve hayirh nesiller yetistirmek degil, sadece nefsani

arzular1 tatmin etmektir.”®

Miit'a birlikteligi dort Siinni mezhebe gore kat'l olarak haram
kilinmigtir.® Zira 6nde gelen ¢ok sayida sahabeden rivayet edildigine
gore Restil-i Ekrem (s.a.s), kiyamete kadar miit'’a nikahmin haram
oldugunu sarih bir surette beyan etmistir.!Miit'anin haramhiginm
bildiren hadis-i seriflerden birisinin Hz. Ali tarikiyle gelmesi ise
olduk¢a manidardir. Hz. Ali'nin, hilafeti zamanimnda miit'’ayr haram
kabul edip yasaklamasi da Sia aleyhine 6nemli bir delildir. Ayrica
Kitap ve Stinnet’te nikahla ilgili olarak oldukga tafsilath diizenlemeler
yer almasina ragmen, miit'’a nikdhmm hiikiim ve sartlariyla ilgili
olarak hi¢bir nassin bulunmamasi, s6z konusu uygulamanin batil
oldugunu ispata yeter zannediyoruz. Dolayisiyla Siinni mezhepler
agisindan boyle bir birlikteligin nikah olarak isimlendirilmesi de
miimkiin degildir. Bu agidan s6z konusu uygulamaya miit’a nikahi

yerine, miit'a birlikteligi demek daha dogrudur.

Meselenin fikhi hiikmii bir yana, miit'a birlikteliginin ferdsi,
ailevi, ictimai, ahlaki ve insani acilardan da zararlari tizerinde
durulmustur ki, konunun degerlendirilmesinde mutlaka bunlarmn da

goz oniinde bulundurulmasi gerekmektedir. Oncelikli olarak

% Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. en-Nu'man b. el-Muallim (Seyh
Mufid), Huldsatu'l-icdz fi'l-miit’a, thk. Ali Ekber Zemani, el-Mi’temiru’l-alemi
li elfiyeti's-Seyh Miifid, 1371, s. 45-56; ibn Babeveyh el-Kimmi, Man Id
yahduruhu’l-fakih, c. 3, s. 299-305; Abdullah Kahraman, “Miit’a Nikah Uzerine
Bazi Miilahazalar”, Islim Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2007, say1: 9, s. 153-170.

% Vehbe Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve edilletuhil, Dimegk: Daru’l-fikr, c. 9, s. 56;
Abdiilkadir Sener, “Siilige Gore Firtu'd-din” Milletlerarast Tarihte ve
Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, ISAV, Istanbul 1993, s. 454-455.

100 Bk. Miislim, Nikih 18, 22; ibn Mace, Nikih 44.
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miit'a’nin zinadan bir farkiin olmadig: ifade edilmistir. Ayrica onun,
insan haysiyet ve serefine yakismadigi Ozellikle de kadinlar
agisindan son derece onur kirici oldugu bir gercektir. Sirf nefsani
arzular1 tatmin adina, bir kadinin para karsiliginda kiralanmasinin ne
insanlikta ne de vicdanda yeri olamaz. Islam’in evlenmeyi dortle
smirlamasmin ve bosamay1 da Allah'in en sevmedigi helal olarak
kabul etmesinin hikmetleri géz ardi edilerek, smirsiz sayida kadinla
belli bir siireligine miit'a birlikteligi yasamanin tecviz edilmesi,
Islam’in ruhuna aykiri bir hiikiimdiir. Miitanin aile ve toplum
hayatinda meydana getirecegi tahribatlar ise ¢ok daha biiytiktiir.
Miit’anin, Sii genglerin mezhebe daha fazla sarilmalar: i¢in kullanilan

bir tuzak oldugu da konuyla ilgili serdedilen goriisler arasindadir.!®

¢) Namazlarin Cem Edilmesi

Baz1 6zel durumlarda o6gle ve ikindi ile aksam ve yats
namazinin birlestirilerek kilinmasina cem denir. Birlestirilerek kilman
bu iki namazin Oncekinin vaktinde kilinmasma, cem-i takdim,
sonrakinin vaktinde kilinmasina ise cem-i tehir denir. Hanefi
mezhebine gore 6gle ve ikindi ile aksam ve yats1 namazlar1 sadece
Arafat ve Miizdelife’de birlestirilerek kilmabilir.!®2 Diger {ic mezhep
ise, yolculuk, hastalik, yagmur ve camur gibi mazeret hallerinde

namazlarmn cem edilmesini mesru gormiislerdir.!%

Ca’feri Mezhebi ise, hicbir mazeret olmasa bile 6gle ve ikindi ile
aksam ve yatsi namazlarinin birlestirilmesini caiz gormiistiir. Zira bu
mezhebe gore 6gle ve ikindi namazinin vakti ayni oldugu gibi, aksam
ve yats1 namazmin vakti de aynidir.!® Ca’feriler namazlarin bes vakit

olarak farz kilinmasin kabul etseler de, uygulamada 6gle ve ikindi ile

101 Saffet Kose, Kur'dn ve Siinnet’e Gére Mut’a Nikdhi, s. 77-84; Musa el-Musevi, Sia
ve Siilik Miicddelesi, s. 124-131.

102 Eb{i Bekir b. Mes'ud b. Ahmed el-Kasani, Beddi’u’s-sanii fi tertibi’s-serdi, Beyrut:
Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1986, 1, 126.

103 Bk. Vehbe Zuhayli, el-Fikhu ‘I-Islémi ve edilletuhii, 2, 503-504.

104 Seyyid Muhammed b. Ali el-Amili, Medariku'l-ahkim fi serhi serdii’l-Islam, thk.
Miiessesetii Ali Beyt lithyai't-tiiras, 1990, c. 1, s. 159; c. 3, s. 41.



Dr. Yiiksel CAYIROGLU | 231

aksam ve yats1 namazlarini hep cem-i takdim ile kila gelmislerdir.
Nitekim $iilerin mescitlerinde de iki namaz1 birlikte kilmak genel bir
teamiil haline gelmistir. Bu da bes vakit namazmn {i¢ vakitte eda
edilmesi gibi bir netice dogurmustur. Hi¢ siiphesiz boyle bir
uygulama, her birisi i¢in hususi birer vakit tayin eden $Sari-i Teala'nin
maksadina ters diistligii gibi, basta Allah Resflii ve sahabe-i kiram
olmak iizere daha sonra gelen Miisliimanlarin uygulamalarina da

aykiridir.1%

d) Humus

Devletin savasta ele gegirilen ganimetlerden alacag: beste birlik
hisseye humus denir.'% Enfal Stresi'nde yer alan, “Bir de malumunuz
olsun ki, savasta elde ettiginiz ganimetin beste biri Allah’indir. Yani
Resiilullah’a, onun akrabalarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara
(gariplere) aittir.”ayet-i kerimesi geregince, devletin ganimetlerin
beste birini alacag1 hususunda ulemanin ittifaki vardir. Fey, seleb ve
rikazdan (define ve madenler) humus almacagi konusunda ise ihtilaf
edilmistir. Alinan humus malinin harcama kalemleri ise bizzat ayet-i

kerimede belirtilmistir.1%8

Siinni fikhinda dar kapsamh tutulan humus, Sii fikhinda ve
uygulamasinda ise daha genis kapsamlh degerlendirilmis, ayri bir
onem kazanmis, fikih kitaplarinda zekattan sonra miistakil bir boliim
halinde ele alinmis ve giderek kurumsallasmistir.!® Ca’feri fakihler

ganimetin “kazan¢ ve kar” manasmna geldiginden hareketle ayet-i

105 Abdiilaziz Bayindir, “Seferilikte Namazlarin Birlestirilmesi”, Seferilik ve
Hiikiimleri, Ensar Nesriyat, s. 181-182; Halit Unal, “Cem”, DIA, Ankara 1993, c.
7,s.277.

106 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri, Ensar Nesriyat, Istanbul 2005, 2.
baski, s. 205.

107e]-Enfal, 8/41.

108 Bk. Heyet, “el-Hums”, el-Meuvsiiatii’l-fikhiyyeti’l-kuveytiyye, Kuveyt: Vizaretii'l-
evkaf Ve’@—@uﬁni’l—islémiyye, c. 20, s. 12-21; Yunus Apaydin, “Humus”, DIA,
Ankara 1998, c. 18, s. 365-368.

109 Murtaza el-Ensari, Murtaza el-Hairi, Ebu’l-Kasim el-H#i, Muhammed Taki
gibi Sii alimlerinin humus ahkamuyla ilgili miistakil kitaplar telif etmeleri de,
onlarin humusa verdigi 6nemi gostermektedir.
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kerimede yer alan humusun sahasini genisletmislerdir. Onlara gore
ganimet, maden ve definelerin yani sira, yillik gelirlerin ihtiyag fazlas:
da humusa tabidir. Yani bir kisinin yil i¢inde elde edip, yilsonunda
ihtiyacindan arta kalan ticari, sinai, ziral vs. her tiirlii geliri humusa
tabidir. Ayni sekilde onlar, denizden g¢ikarilan mallarin, miilkiyeti
zimmiye intikal eden arazilerin, haramla karismis helal mallarin da
humusa tabi oldugunu sdylemislerdir. Yani $ii fakihlerine gore biitiin
bu smiflara dahil olan mallarin beste birinin devlete verilmesi

gerekir. 110

Ca’feriler, ayet-i kerimede ifade edilen Allah'in paymin
dogrudan Allah Restlii'ne (s.a.s) intikal edecegini, ondan sonra ise
vekaleten imama kalacagini soylemislerdir. Ayn sekilde onlar ayet-i
kerimede yer alan “zevi'l-kurba” lafzmin da, Nebiyy-i Ekrem’in
vefatindan sonra masum imama Kkalacagl goriisiindedirler.
Dolayisiyla humusun beste {igii imamm hakkidir.fmamin
gaybetinden sonra ise humus adi altinda alinan bu biyiik
meblaglarin tasarruf hakki, imamlarin naipleri olarak goriilen
miictehitlere birakilmistir. Sonucta Sia, humus adi altinda imamlara
biiyiik bir servet tahsis etmeksuretiyle onlar1 mali bakimdan siyasi
otoriteye bagmmli olmaktan kurtarmis ve miigtehitleri yiiksek

meblaglara ulasan biitcelere malik kilmigtir.!!!

Hig stiphesiz sadece Sia fakihlerinde goriilen bu yorum ve tevil,
ayet-i kerimenin acik ve sarih hiikmiine zittir. Allah Restlii'ntin,
ondan sonra gelen Rasid Halifeler'in ve hususiyle de Hz. Ali'nin
zekattan ayr1 olarak “humus” adi altinda kar ve kazanglarin beste
birini almamasi da, Sia'nn bu uygulamasmin ser'l bir nassa
dayanmadigimi gostermektedir. Bu uygulamanin, hicretin besinci
ylizyilinin sonlarma dogru zuhur etmesi ve daha 6nce yazilan fikih

kitaplarmnda $ia’nin anladi1 manada bir humusa yer verilmemesi de,

110 Ayetullahi’l-uzma Seyh Nasir Mekarimu's-$irazi, Kitabu'l-hums ve'l-enfil, Kum:
Medresetu imam Ali b. Ebi Talib, 1428, s. 15-271; Mustafa Oz, “Humus”, DIA,
Ankara 1998, c. 18, s. 369.

11 Eb{i Ali el-Fadl b. Hasan et-Tabersi, Mecmeu'l-beyin fi tefsiri’l-Kur'dn, Beyrut:
Daru’l-murtaza, 2006, c. 4, s. 345.
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bunun farkli gerekgelerle sonradan ihdas edilen bir bid’at oldugunu
gostermektedir.!?

e) Ayaga Mesh Edilmesi

Dort stinni mezhebe gore, abdestte ayaklarin yikanmasi farzdir.
Ca’feriler ise, ayaklarin yikanmayip, ¢iplak haldeyken {izerine mesh

edilmesi gerektigini sdylemislerdir. S6z konusu ihtilafin sebebi Maide
Stiresinde yer alan, 5&s3 lshusl 3 di ‘..f.‘:e 13) 15T S G g
s ) aSIaly aSasty hedly il d) (SOl Ey iman edenler!
Namaza kalkmak istediginizde vyiizlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi
yikaymn. Baglarimizi  meshedip topuklarimizla  birlikte ayaklarimzi da

ytkayin.”'3 ayet-i kerimesinde yer alan, V_)ﬁﬁé-)\} lafziyla ilgili kiraat
farkliigindan kaynaklanmaktadir. Cumhur-u ulema, (._Jﬁé-)\j lafzini
\;im&b lafzina  atfederek, ayaklarin yikanmasi gerektigine

hiikmederken, Caferiler, bu kelimeyi Is~.513 lafzina atfetmek suretiyle

ayaklarm da mesh edilmesi gerektigine kail olmuslardir.!4

Konuyla ilgili Elmalili Hamdi Yazir'n su kisa izahimni girmekle

iktifa edelim: “Ciplak ayaklara meshi tecviz etmek, ayetin
nihayetinde r—i-éu Y 2 ”Sizi temizlemek istiyor.” diye beyan olunan
temizlik hikmetine katiyyen miinafi bulundugu ve hele yikanmamis
kirli ayaklarla camilere girmenin taharet sdyle dursun alalade nezafet

ile bile kabil-i tevfik olmadig1 asikardir. Nitekim ayaklarini giizelce

yikamamis ve Okgelerinde biraz kuruluk kalmis olanlar hakkinda
Restlullah (s.a.s) 9@\ o uLwBU *5“Vay su oOkcelerin atesten haline!”

buyurmus ve tekrar yikanmasimni emretmistir. Bir de murad mesh olsa

112 Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicidelesi, s. 83.

113¢]-Maide, 5/6.

114 Muhammed Huseyn et-Tabatabai, el-Mizin fi tefsiri'l-Kur'dn, Beyrut:
Miiessesetii’'l-a’lemi, 1997, c. 5, s. 226-229; Tabersi, Mecmeu'l-beydn, c. 3, s. 235.
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idi, X5t gibi sadece 1503515 demek Kafi olur ve 3381 | kaydma

hi¢ lizum kalmazdi. Bu da asil farzin yikamak oldugunu ve meshin
buna dayanmasi gerektigini is’ar eder. Hasili ayaklar hakkinda
yikamak emri muhkem, mesh emri miicmeldir ve Siinnet-i Seniyye ile

beyan olunmustur.”11

f) Secde Mekani, Ezan ve Cuma Namazi

Sia, haly, kilim, yiin ve pamuk gibi yaygilara secde yapilmasmi
caiz gormeyerek secdenin toprak tizerine yapilmasini istemis ve alnin
Kerbela topragindan yapilan miihiir {izerine konulmasmni efdal
gormiiglerdir. Dolayisiyla Siiler evlerinde, {izerine secde etmek iizere
Kerbela topragindan bir parca bulundurmay: adet edinmislerdir. Bu
toprak {izerine secde edenlerin ¢ogunun, onu teberriik kastiyla
optiikleri hatta bazilarmin onun bir parcasini yedikleri nakledilen
bilgiler arasindadir. Halbuki ne Allah Resfilii'nden ne de Hz. Ali’den
boyle bir uygulama rivayet edilmemistir. Hz. Ali'den sonraki
imamlarin da Kerbela topragina secde ettiklerine dair bir bilgi mevcut
degildir. Bu bid’atin Safeviler zamaninda ortaya ¢ikmis olabilecegi

ifade edilmistir.!1¢

Sianin ezana, “Eshedii enne Aliyyen veliyyullah” soziini
eklediklerini de burada belirtmek isteriz. Bu sahadet ctimlesinin hicri
dordiincii asirda ortaya ¢iktifi ve onun Sia mezhebi tarafindan
resmen benimsenmesinin, Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail zamaninda
vuku buldugu ifade edilmistir. Arttirilmasi veya azaltilmasi caiz

olmayan tevkifi bir siinnet ve Islam’m miihim bir siar1 olan ezana

115 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Bedir Yaymevi, Istanbul 1993, c. 2,
s. 1585.

116 fbn Babeveyh el-Kiimmi, Man [d yahduruhu'l-fakih, c. 1, s. 189-192; Musa el-
Musevi, Sia ve Sitlik Miicidelesi, s. 132-136.
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boyle bir ekleme yapilmasmnin, sonradan uydurulmus bir bid’at
oldugunda ise siiphe yoktur.!”

Ote yandan Siiler, Cuma namazinin kilinmast igin ona Mehdji
olan Imam’in hazir bulunmasi sartini ilave etmis ve imamin gaybeti
siiresince bu sartin yerine gelmemesi sebebiyle Miisliimanlarin 6gle
ve Cuma namazi kilma arasinda serbest olduklarmi ifade etmiglerdir.
Cuma namaziyla ilgili bu hiikmiin, diger Islami firkalarla i¢ ice
yasayan Siilerin, onlardan uzak tutulmasi maksadina matuf olarak
ortaya atildign ileri stirlilmistiir. Zira g¢ogunlugunu Siilerin
olusturdugu Iran’da Cuma namazma kars1 ¢cikilmamuis ve iilkenin her
yerindeki camilerde Cuma kilinmistir. Iran disinda kalan Siilerin
yasadig1 diger yerlerde ise Cuma namazinin hala terkedildigi ifade

edilmektedir.18

5. Netice

Gilintimtiizde farkli gerekgelerden yola ¢ikan bazi arastirmacilar,
Sia ile Ehl-i Siinnet arasmndaki ihtilaflarmn basit ve 6nemsiz oldugunu
dile getirmekte ve bu iki mezhep arasmnda ciddi bir farkin
bulunmadigini belirtmektedirler. Bize gore bdyle bir yaklasim ilm1
olmaktan ziyade ideolojik bir karaktere sahiptir. Boyle bir yaklasimi
Sia ile Siinni diinya arasindaki ihtilaflarin giderilerek birlik ve
biitiinltiglin saglanmasi seklinde dile getirilen iyi niyetle izah etmek
de isabetli degildir. Zira oncelikle vakianin dogru tespit edilmesi
gerekmektedir. Her ne kadar giiniimiizde ¢ok tenkide maruz kalan
takiyye, tekfir, Kur’an'in tahrifi ve Stinni diinyanin durumu gibi bir
kisim konular hakkinda bazi muasir Sil alimleri tarafindan Ehl-i
Siinnet'’e yakin mutedil goriisler ortaya konulmakta ise de, bu
gortiislerin Sil diinyasmnin genelini ve Sia mezhebinin kendisini temsil

ettigi sOylenemez. Fakat Kur'an ve Siinnet nasslar1 agisindan

117 Bk. Metin Bozan, “Imamet Nazariyesinin Ca’feri Fikhi Uzerindeki Tesirleri”,
Marife, 2008, say1: 3, s. 52-71; Ethem Rahi Figlali, fmﬁmiyye Siasi, s. 228-234;
Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicddelesi, s. 121-123.

118 Bk. Musa el-Musevi, Sia ve Siilik Miicidelesi, s. 144-147.
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savunulmasi ¢ok zor olan bu tiir meselelerin samimi olarak tadil ve

tashihe tabi tutulmas: takdire sayandir.

Burada ele alman belli bagh itikadi esaslar ve fikhi goriisler
agisindan bile Sia mezhebine bakildiginda, bu mezheple Siinni
mezhepler arasindagoz ardi edilmesi ve teferruat sayilmasi miimkiin
olmayan ciddi farklarm oldugu goriilmektedir. Bazilar1 s6z konusu
ihtilaflarin kemiyetinden yola ¢ikarak, ¢ogu meselede Sia ile Siinni
mezheplerin ittifak ettigini ileri siirseler de, bu ihtilaflarin boyutlarini
gorme adina meselenin keyfiyet yoniiyle degerlendirilmesi daha
saglkli olacaktir. Hususiyle imametin iman esaslarindan sayilmasi,
imamlar masum goriilerek soz ve fiillerinin hiiccet kabul edilmesi,
Kur’an'mn tahrif edildiginin iddia edilmesi, Rasid Halifelere ve Ezvac-
Tahirat’a rencide edici agir sozler sarf edilmesi, hadislerin biiyiik
kismmin reddedilmesi, Stinni diinyanmn tekfir edilmesi, takiyyenin
onemli bir esas kabul edilmesi, miit'aya cevaz verilmesi gibi seriatin
ruhuna aykir1 olan goriis ve yaklasimlar, $ia ile Ehl-i Stinnet
arasindaki ihtilafin boyutlarim1 gostermesi adma yeterli olacaktir.
Karsilikli sayg1 ve hosgorii olduktan sonra elbette bu ihtilaflar Sii ve
Siinnilerin birlikte hareket etmesine ve belli konular1 aralarmda
miizakere etmelerine mani degildir. Dahas1 bize gore, her iki grubun
da kars1 tarafin din anlayisini oldugu sekliyle 6grenmesi kurulacak

miinasebetler adina daha faydal olacaktir.

Ote yandan hakkinda higbir sarih nass bulunmamasma ve
dinde fer’i bir mesele olmasma ragmen Sia'nin sonradan ihdas ettigi
ve dinin temeli gibi gosterdigi imamet anlayisi ve onun etrafinda
ortaya koyduklar1 goriigler, Islam’a ciddi zarar verebilecek bir
potansiyele sahiptir. Zira bu anlayisa gore ilk {i¢ halifenin yani sira
Emevi ve Abbasi basta olmak {izere tarihte kurulan Islam
devletlerinin bircogunun hiikiim ve icraatlar1 mesru goriilmemistir.
Hz. Ali'nin imametini kabul etmeyen sahabe kiifre diistiigi gibi,
Sia'nin disinda kalan diger mezhep ve firkalar da imamet inancina

sahip olmadiklari icin dinden g¢ikmiglardir. Imamet diisiincesi ser’?
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delillerin belirlenmesinde de etkili olmug ve adeta imamlarin s6z, fiil

ve takrirlerini Kur’an ve Siinnet’in dniine gegirmistir.

Son olarak Sia’yla ilgili olarak, onlarin kendilerine mahsus bir
kisim itikadi ve fikhi goriislerini savunmak ig¢in zahiri manalarim
ihlal edecek derecede Kur'an ayetlerini tekelliiflii yorumlara tabi
tuttuklary; dini nasslari siyasi tutum ve tavirlarma mesruiyet
kazandirmak i¢in kullandiklar:;; Stinni ulema tarafindan kendilerine
yoneltilen sert elestirilerden dolay1 bazi goriislerini yumusatma ve
tevil etme ihtiyaci hissettikleri; aralarinda Stinni mezheplerin ¢ok
daha otesinde ciddi ihtilaflarin bulundugu; Sia'nin ilk donemlerden
beri siyasi ve dini cephesinin netlesmedigi ve bircok goriisiin
sekillenmesinde siyasetin etkili oldugu; siyasi ictihatlarmin yeniden
gozden gecirilmesini, diizeltilmesini ve degistirilmesini onlemek icin
bunlar1 akide esaslar1 arasma soktuklar: ve dinin degismez riikiinleri
olarak gordiikleri; kendi mezheplerini savunma refleksinin Islam’1 ve
Miisliimanlar1 savunma diisiincesinin oniine gectigi; Islam’a zarar
vermek isteyen belli odaklar i¢in $ia’nin bir siginak olarak gortildigi;
Allah Restlii'nden bu yana Siilerin genellikle Stinnilerin karsisinda
yer aldiklar1 ve $iiligin ortaya ¢ikisinda diger din ve ideolojilerin
etkili oldugu gibi hususlarin géz ardi edilmemesinin de ©nemli

oldugunu hatirlatmak istiyoruz.
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“ISTIKLAL HARBI GAZETESI” HABERLERINDE
RUSYA'NIN DURUMU: 15 MAYIS 1919-14 MART
1920 TARIHLERI ARASI

Hasan KARACAN*

Ozet
Bu makalede, 15 Mayis 1919 ile 14 Mart 1920 tarihleri arasnda

Ankara’da giinliik olarak yayimlanan “Istiklal Harbi Gazetesi’nde ¢ikan
Rusya ile ilgili haberler incelenmistir. Incelenen gazeteler Omer Sami
Cosar tarafindan Yeni Istanbul gazetesine ek olarak okuyuculara
sunulmustur. Cosar, Osmanlica yayimlanmis olan bu gazeteleri aslina
sadik kalarak Latinize etmis ve giiniimiiz arastirmacilarinin istifadesine
sunmustur. Iste bu calismada i¢ savas, i¢ savasta Ingilizlerin durumu,
Tiirkiye'ye go¢ eden muhacirler, Mustafa Kemal Pasa’min Rusya ve
Bolsevizm hakkindaki goriigleri, Tiirkiye’de Ruslarin  kurdugu
cemiyetler, Tiirkiye’de Bolsevizm propagandalari, Kafkaslarm taninmasy,
Tiirkiye'yi miittefik yapma ¢abalari, Ingilizlerin Rusya ile ticaret
miizakereleri, Rusya miisliimanlarinin talepleri, Rusya ile anlasma ve
Mustafa Kemal Pasamin uyarilari gibi daha Once {izerinde pek

durulmamis meselelere deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Istiklal Harbi Gazetesi, Rusya, Sovyetler
Birligi, Bolsevik, General Denikin, Rus Haberleri, Rus Muhacirleri.
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The State of Russian in “Istiklal Harbi Newspaper”: Dates
Between 15, May 1919 to 14, March 1920

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, Ogretim Uyesi.
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Abstract

In this article between the period of May 15, 1919 and March 14,
1920 published on a daily basis" Newspaper of Istiklal Harbi' news
related to Russia were investigated. Researched newspapers presented in
addition to the readers by Omar Sami Cosar with “the New Istanbul”
newspaper. Cosar faith fully translated in Turkish alphabet the
newspaper that were published in Ottoman language and today has
served to researchers and readers. We presented your benefit these
publications that took place events related to Russia such as civil war in
Russia, the British state in civil war, refugees who migrated to Turkey,
Mustafa Kemal Pasha’s views about Russia and Bolshevism, the
established Russians communities in Turkey Bolshevism propagandas in
Turkey, the Caucasus recognition, Turkey's efforts to allies, the British
trade negotiations with Russia, the demands of Russian Muslims, and

Mustafa Kemal Pasha deal with Russia's warnings at that time.

Key Words: Newspaper of Istiklal Harbi, Russia, The Soviet

Union, Bolshevik, General Denikin, Russian News, Russian Immigrants.

Giris

Birinci Diinya Savasi’nda Ruslarin Almanlara yenilmesi,
Canakkale’de Fransiz ve ingilizlere kars1 (1914) savasan Tiirkiye'nin
kesin bir iistiinliikk saglamasi ile Ruslarin bogazlara ve Istanbul'a
sahip olma hayali sona ermistir. Bu olaylarin sonucunda Rusya’da ig
karisikliklar meydana gelmistir. Carlik icindeki toprak agalar: ile
zengin ve yoksul koyliiler arasinda komiinistlerin de kigskirtmasiyla
catismalar ¢ikmistir. Bunun {izerine carlik, miittefiklerinden yardim
talep etmis, Avrupali miittefikleri 6zellikle Ingiltere yardim etmek
icin harekete gecmistir. BOylece Rusya’da i¢ savas baslamistir.
Thtilalcilerin emrindeki Kizilordu ile Car taraftarlar1 arasida biiyiik
bir miicadele baslamistir. Tiirkiye ile Rusya'nin kaderi bu dénemde
kesismektedir. Anadolu’daki karigikliktan istifade eden azinliklar bir
hak (toprak) talebinde bulunmuslardir. Ayni zamanda Rusya’daki
azinliklar da (Giircistan, Ermenistan) toprak talebiyle harekete
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gecmislerdir. Bu ortak kader Bolsevikler tarafindan dikkate alinmis ve
eski anlagmalar1 —ki bu anlasmalar Tiirkiye aleyhine idi- iptal edilerek
zeytin dali uzatilmistir. 3 Mart 1918’de Brest-Litovsk anlasmasi
imzalanarak Ardahan, Kars ve Batum sehirlerinden Rus askerleri ve

idari gorevlileri ¢ekilmislerdir.!

Bu calismanin daha iyi anlasilabilmesi icin c¢alismalar alt
bagliklar halinde diizenlenmistir.Bu alt bashklarmn temel ayrim
noktasi, gazetenin vermis oldugu haberlerin kronolojik aktarimina
dayanmaktadir.Makale su baglklar altinda toplanmistir: Rusya’da ig
savas, ingﬂizlerin bu siiregteki rolii, Atatiirk’iin Rusya’daki durum
hakkindaki gortisleri, Tiirkiye’'ye iltica eden Ruslar, Tiirkiye'de

Bolsevizm propagandalar: ve bazi anekdotlardir.
1. Rusya’da i¢ Savas

Giriste de belirtildigi gibi Rus ordularmin 1. Diinya Savasi'nda
basarisiz olmasi nedeniyle Bolsevikler ayaklanmistir. Bu ayaklanma
neticesinde “Lvov Hiikiimeti” disiiriilmiis, bu hiikiimetin yerine
Kerenski hiikiimeti getirilmistir.Bu degisime ragmen i¢ karigikliklar
hiz kesmeden devam etmis ve bunun sonucunda ayaklanmalarin
baslamasindan bir giin sonra, 7 Kasim 1917 Rusya’da hiikiimet
degismistir. Bolsevik hareketinin lideri V. I. Lenin Halk Komiseri
Divani'nin basina gegerken ayni zamanda Bolsevik Hiikiimeti'nin
bagkani olmustur.? Bolsevik iktidarina karst Car taraftarlarmmn
harekete gecmesiyle Ic Savas Haziran 1918'de i¢ savas baglamistir.
Bolseviklere karsi Kazaklar, Tatarlar, Toprak sahipleri, biirokratlar,
askerler ve siyasilerden olusan genis bir mubhalefetin katilimiyla
“Beyaz goniilliller Ordusu” adi verilen bir ordu isyan hareketini

baslatmistir.?

! Saray, Mehmet, Atatiirk’iin Sovyet Politikasi, Damla Nesriyat, Istanbul 1990, s. 1-
15.

2 Karadogan, Umut C.,, ”1§gal Déneminde Istanbul ve Gelibolu’daki Bolsevik
Aleyhtar1 Wrangel Ordusu”, Bilig, Say1: 52, Bahar Sayis1 2011.

3 Kocabasoglu, Uygur ve Metin Berge, Bolsevik Intilali ve Osmanhilar, Kebikeg yay.
Ankara 1994, s. 177.
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Bir baska kaynakta, Rus i¢ savasi, Ekim Devrimi'nde basa
gecen Bolsevikler ile muhalif Rus siyasi parti Orgiitleri arasinda
yasanan savas olarak belirtilmektedir. Bu savas, Sovyet Rusya'ya
bagli  Bolsevik vekomiinizm  karsitlar1 ile 'ma  bagh Beyaz
Ordusu arasinda  gegmistir. ~ Savasi Sovyet  Rusya'nin  yani
Bolseviklerin kazanmasiyla tarihteki ilk sosyalist yonetim is basma
gelmistir.# Unlii tarihgi Smith’e gore bu i¢ savas taht miicadelesinin
Rusya’y1 kaosa stirtikledigi 1605-1613 “Istirap Devri’nden beri esi
goriilmeyen diizeyde bir ¢ekismeye ve anarsiye yol ag¢mistir.’
Rusya’daki i¢ savasgla ilgili detayl bilgiler Istiklal Harbi gazetesinde
asagidaki gibi yer almistir.

16 Mayis 1919 tarihli Istiklal Harbi Gazetesi'nde “Rusya’da Ig
Harp” mansetinin yer aldig1 haberde I. Diinya Savasi'nin bitmesi ve
antlasmalarm imzalanmasima ragmen diinyanin bir¢ok yerinde silahli
miicadelenin devam ettigi bildirilmistir. Rusya’da ise ciddi bir ig
savas devam etmektedir. 9 Mayis 1919°da Paris’te yapilan bir
toplantidan sonra miittefiklerin resmen tanimaya karar verdikleri
General Kolgak'm 300 bin kisilik kuvvetiyle Kizilordu arasinda
carpismalarin  siddetlendigi  yazilmaktadir. Kolgak'm  birgok
noktalarda ilerledigi, bu arada giineyde bir bagka Bolsevik aleyhtar:
bir Rus general olan Denikin'in de taarruza gegctigi 6grenilmistir.
Diger taraftan General Yudeni¢in Petrograd’a karsi taaruza
hazirlandig1, kuzeyde ise General Milner'in Bolsevikler tizerindeki
baskisini artirdigr yazilmaktadir. Londra’daki siyasi cevrelerin,
Kizilordu'nun bu baskinlara yenilecegi ve Bolsevik rejiminin ¢okecegi
tahmin edilmektedir. Bunun yaninda, Kizilordu bir yandan icteki

muhaliflerle diger yandan Polonya ile savasmaktadir.®

4 Krivosheev, G. F., Erickson, John, Soviet Casualties and Combat Losses in the
Twentieth Century, Greenhill Books, London 1997, S. 7-38

5 Smith, S.A., “Rus Devrimi”, ¢ev.: Umit Hiisrev Yolsal, kiiltiir kitapligi, Ankara,
2010, s. 65

6 {stiklal Harbi Gazetesi, 16 Maysis 1919, Say1: 2
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25 Haziran 1919'da “Kizilordu Kafkasya’'ya Dogru Inmeye
Baslad1” mangeti yer almaktadir. Haberin iceriginde Beyaz Rus
kuvvetlerinin bozguna ugrayarak c¢ekildikleri ve Kizilordunun
Kafkasya’ya dogru inmeye basladigi bildirilmektedir. Habere gore
orada bulunan Amerikan uzmanlari da Ingilizlerin Kafkasya’ya
yigmis olduklari kuvvetleri suratle fran sinirna dogru cekmekte

olduklar bilgisini vermiglerdir.”

15 Temmuz 1919'da “Rusya’da I¢ Savas: Petrograd Kusatild1”
mangetiyle Fransiz gazetelerine dayanilarak verilen haberde, Ingiliz
donanmasi tarafindan desteklenen Rus Carlik ordularimin bagkent
Moskova’y1 zaptetmek iizere olduklar bildirilmektedir. Igerikte yine
Fransiz gazeteleri referans gosterilerek, Rusya’da i¢ savasin en
siddetli devresine girildigi ve kusatilmis olan Carligin eski baskenti
Petrograd’m her an diisme ihtimalinin bulundugu bildirilmektedir.
Petrograd’a karst Beyaz Rus ordularmin taarruzlarmi denizden
Ingiliz donanmas1 desteklemektedir. Taarruza “Kuzey Rus Ordusu”,
Finlandiyalilar, Estonyalilar, ve Letonyalilar katilmaktadir. Bu
miisterek taarruzlara Kizilordunun dayanamayacagl yazilmaktadir.
Ingilizler, Kizilordu'ya kars1 muhtelif cephelerde savagmakta olan

Beyaz Rus ordularin soyle anlatmaktadir:

e Finlandiya tarafi: General Yudeni¢ karargahi ve General
Bilikov, Rodzianko ve Bolakovig goniiliileri. Buna Kuzey Rus Ordusu

denilmektedir.
e Daha Doguda, Ladoga golii civarinda Fin Birlikleri
e Murmanya’da Ingiliz géniillii birlikleri

® Doguda Orenburg, Kuzeyde Kolcak ordusu (Son zamanlarda
ricat (geri ¢ekilme) eden bu ordunun simdi toplanmakta oldugu ve
Moskova tizerine ytiriiyecegi bildirilmektedir.)

e Glineyde General Denikin Ordusu

7 A.g.g., 25 Haziran 1919, say1: 37
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¢ Giineybatida General Gregoriev’in beyaz ordusu. Bu general
Kirimdan Astrahan’a kadar kendi hesabina calismaktadir. Kolgak

kendisini hentiz tanimamaktadar.

Carlik Rusya’smin mevcut durumuna binaen Sovyet Komiinist
Partisi merkez komitesinde yapilan bir toplantida Petrograd’in
sonuna kadar savunulmasi hususunda karara varilmistir. Lenin ve
Trogki'nin  miidahaleleri {izerine sehrin tahliyesi fikrinden

vazgecilmistir.

Kolgak hiikiimeti tarafindan buraya gonderilen heyetin baskani
olan General Dragomirov gazetecilere verdigi beyanatta “Rusya
kurtulur mu?” sorusuna tmitli bir cevap vermistir: “Riyazi hakikat,
simdiye  kadar kazandigimiz — muvaffakiyetler  iimitlerimizde  hakl
oldugumuzu gosterdi. Su anda milli topragin yedide biri olan 30-40 milyon

civarida insan Bolseviklerin boyundurugundan kurtarild” demistir.®

19 Agustos 1919 tarihli dis haberler arasinda Polonya-Sovyet
savasinin siddetle devam ettigi yazilmaktadir.Minsk kuzeyinde Leh
kuvvetlerinin Kizilordunun taarruzlarmi geri piskiirterek ileri

hareketlerine devam ettikleri yazilmistir.”

10 Ekim 1919 tarihindeki “Rusya’da I¢c Savas Siddetleniyor”
mangetiyle verilen haberde Rusya’da i¢ savasm biitiin siddetiyle
devam ettigi bilhassa kuzey bolgesinde General Yudeni¢'in Petrograd
izerine saldirilarn son giinlerde gelistigi ve sehrin her an
diisebilecegi bildirilmektedir. Fransiz gazetelerinden edinilen
bilgilere gore Lenin, Petrograd’m tahliye edilmesi gerektigini
sOylemis ise de Kizilordu'yu kuran Tirocki buna siddetle kars: ¢ikmis
ve kendisi de zirhli treni ile Petrograd’a hareket etmistir. Rusyanin
diger bolgelerinde Denikin ve Kolg¢ak ordular1 da Bolseviklere kars:

saldirilarma devam etmektedir. Ayrica siyasi gevreler, her taraftan

8 {stiklal Harbi Gazetesi, 15 Temmuz 1919, Say1: 55
°A.g.g., 19 Agustos 1919, Say1: 116
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kusatma altinda olan Bolseviklerin yakinda yenilecegini tahmin

etmektedirler.10

3 Ocak 1920 tarihli gazetede ikinci haber olarak Fransiz
gazetelerine dayandirilan “Beyaz Rus Ordulari Dagildi” bashgiyla
Beyaz Rus ordularmnin ricat halinde olduklar1 yazilmaktadir. 1920
yilindaki durum su sekildedir:

o Omsk'u tahliyeye mecbur kalan Kolgak ordusu Irkutsk’a dogru
cekilmektedir. Gerisinde bulunan Bolsevikler, Kolcak'in bu sehirle irtibatin
dihil kesmeleri muhtemeldir.

e Denikin ~ ordusu  ise  Karadeniz — kuplarina  dogru  geri
piiskiirtiilmiiglerdir. Bu ordu bundan birkag ay once bu kuyilardan hareket
ederek siiratle ileri bir harekette bulunmus ve hatta Moskova min 300

kilometre yakinlarina kadar gelmisti. Simdi ise bu ordu da panik halindedir.

e Yudeni¢'in  kumandasindaki  Kuzey ordusu ise tamamiyla

dagilmigtir. Bu ordunun da bir ara Petrograd’t ele gecirecegi iimit edilmisti.

e Fransiz gazeteleri, Bati'min da yardumyla teskil edilmis olan
Bolsevik aleyhtar: Kuzey, Giiney wve Sibirya ordularindan artik iimit

kesilmesi gerektigi belirtilmektedir.

e Temps gazetesi bir makalesinde, Beyaz Rus ordularini Bolsevik
prensiplerinin degil fakat basinda Tirocki'nin bulundugu mukabil bir askeri
teskilatin yenilgiye ugratti§im yazmaktadir.!!

9 Subat 1920 tarihli gazetede “Kizilordu diin Odesa’ya girdi”
baghgr yer almaktadir. Kizilordu birlikleri 14 saat devam eden
carpismalardan sonra Odesa’y: isgal etmislerdir. Denikin ordusunun
bu bolgedeki kuvvetlerinin dnemli bir kismi esir diismiistiir. Geri
kalan birlikler ise Romanya taraflarina silahlarmi birakarak

kagmislardir. General Denikin ile giiney ordusunun geri kalan kismi

10 {stiklal Harbi Gazetesi, 10 Ekim 1919, Say1: 130
11 A.g.g, 3 Ocak 1920, Say1: 200
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ise Karadeniz'in kuzey dogusunda Novorosisk’e dogru geri ¢ekilme
halindedir. Denikin, Ingiliz amiralligiyle temas kurmus ve buradaki
kuvvetlerinin Kirim’a nakledilmelerini istemistir. Bu durumda Beyaz
Rus ordularinin Bolsevik saldirilarina karsi son savunma hattini
Kirnm’da kurmaya karar verdikleri anlasilmistir. Odesa ile
Novorosisk rithtimlar1 Istanbul’a dogru kagmak igin vapur bekleyen
binlerce halkla doludur. Diger taraftan Beyaz Rus generallerinin de
birbirlerine girdikleri O6grenilmistir. Denikin, Orlov adinda bir
kumandanin kendisini devirmek icin hazirliklar yaptigini iddia
ederek onun ve biitiin arkadaslarinin tutuklanmasini emretmistir.
Ayrica Denikin tarafindan 8 Subat 1920’de yayinlanan bir
emirnamede {i¢ general de emekliye sevk edilmistir. Bunlarin
arasinda halen Kirim’da bulunan Vrangel de bulunmaktadir.
Karadeniz’de bulunan ve Beyaz Rus ordularma yardim etmekte olan
Ingiliz donanmasmin kumandani Amiral Seymur, Beyaz Rus

generalleri arasindaki bu kavgalar1 yatistirmaya ¢alismaktadir.!?

Gazetenin 13 Subat 1920 tarihli sayisinda “Batum’un tahliyesi
diin sabah bagladi” haberi yer almaktadir. Haberde Ingiliz
kuvvetlerinin  diin sabahtan itibaren Batum’dan ayrildig:
belirtilmistir. Buradaki Ingiliz Yiiksek Siyasi komiseri Wardrop, bu
haberi Londra’ya bildiren ve “gok acele” kaydi ile gektigi telgrafta
dort giindiir hicbir telgraf almamis bulundugunu da kaydetmekte ve
istifasin1  sunmaktadir. Wardrop, Harbiye Bakanhgimin bu
kararindan ¢ok ciddi gelismeler dogacagmi ve kendisinin Ingiliz
prestiji ile menfaatlerine gelecek zarardan, olebilecek kimselerden
katiyen mesul olmadigini bildirmis, kendisine danisilmadan alinan
bu karar karsisinda artik hiikiimetin itimadin kaybetmis oldugunu

distintip istifa ettigini ilave etmistir.!3

12 {gtiklal Harbi Gazetesi, 9 Subat 1920, Say: 231
13 A.g.g., 13 Subat 1920, s. 235
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2. Cemiyetin Kurulmasi

18 Temmuz 1919°da “Rus Muhacirleri” bashgiyla verilen
haberde, Istanbul’da bulunan Rus muhacirlerinin, Bolseviklerin
tahliye etmis olduklar1 memleketlerine sevk ve iadelerine yardim
etmek {izere bir Rus Cemiyetinin kuruldugu duyurulmaktadir.’
Ayrica Beyaz Rus muhacirlerine destek olmak amaciyla Nisan
1920’den Eyliil 1923’e kadar faaliyet gosteren Rus Zemstvos Birligi
kurulmustur. Bu cemiyet, 6zel geceler vasitasiyla topladigr ayni
yardimlarla muhacirlerin konaklama, is kurma, nakis kurslari, egitim

ve benzeri hizmetlerini yapmistir.’

3. Mustafa Kemal Atatiirk’iin Rusya’da ki Duruma iliskin
Goriisleri

24 Temmuz 1919 tarihli gazetede “Mustafa Kemal'in Ilk Biiyiik
Nutku” mansetindeki haberde, Mustafa Kemal'in Erzurum
Kongresinde (23 Temmuz 1919) Tiirkiye'nin iginde bulundugu sartlar
ve diinya vaziyeti hakkinda genis bilgiler veren nutkunda, Rusya ve
Kafkasya hakkinda baz1 agiklamalarda bulunulmustur, bu agiklamnin
“Iflasa Mahkum Hiikiimler” boliimiinde e, f, g maddeleri asagidaki
gibidir:

“... e) ahiren devletler arasinda hasil olan rekabet miinasebeti ile
Ingilizlerin Kafkasyadan kamilen cekilmesine karar verilmis ve tatbikat bir
miiddeten beri baglanugtir. ftalyan kuvvetlerinin  Batum tariki ile
Kafkasya'ya gelmesi mukarrer ise de Italya ve Kafkasya'daki ahvali dahiliye

miinasebeti ile bu kararin tatbikinden korkuyorlar.

) Istiklal-i millilerini tehlikede giren ve her taraftan istilaya maruz
kalan Rus millet bu tahakkiim-ii umumiyeye kars biitiin efrad-1 milletinin

14 A.g.g., 18 Temmuz 1919, s. 58

15 The “Farewell” Almanac, Spassibo, imprimerie Babok et Fils 1: V-XLVII, 1924,
Karadogan, Umut C. ”1§gal Déneminde Istanbul ve Gelibolu'daki Bolsevik
Aleyhtar1 Wrangel Ordusu”, Bilig, Say1: 52, Bahar 2011, s. 145
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kudret-i miisterekesi ile carpisip ve umumun malumu oldugu vechile bu
kuvvet kendi memleketleri dahilinde galebe ¢alms ve kendi iizerine musallat
olan milletleri de daire-i niifuz ve sirayetine almakta bulunmustur.

g) Simali Kafkas, Azerbaycan ve Giircistan birbirleri ile ittihat ederek
mevcudiyet-1 milliyeleri aleyhine yiiriimek isteyen Denikin ordusunu harben
tazyik ve Karadeniz sahiline siirmiigtiir...”1°

4. Rusya’da ki I¢ Savasta Ingilizlerin Durumu

25 Temmuz 1919'da “Ingilizler Rus i¢ Harbinde 411 &lii verdi”
baslikl1 habere gore Avam Kamarasi’'ndan Mosy6 Foster Kasim 1918
tarihinden beri Rusya’da Bolsevik iktidarma karsi goniillii olarak
Kizilordu’yla savagsmis ve bunun yaninda Beyaz Rus askerlerini de
silahlandirarak miicadele etmistir. O tarihten itibaren Ondokuzu

subay olmak tizere 411 askerin 6ldtigi bildirilmistir.

Ayni tarihli gazetenin ikinci sayfasinda Arkhangelsk’te
Ingilizler tarafindan Kizilordu'ya karsi kurulan “Rus Goniilliileri”
arasinda isyan ¢iktigi ve bes Ingiliz subayinin oldiiriildiigi
bildirilmistir. Londra’da yaymnlanan Daily Chronicle gazetesine
dayandirilan haberde yiiksek maash askerler Petrograd savasinda yer
almis ve kendilerine “Rus Goniilliileri” admi verdikleri birligi
kurmus ve amac1 Bolseviklere karsi savasmak olan bu birlikte isyan
cikmistir, 200 kisi olduklar1 anlasilan bu olayda birlige sizmis olan
Bolsevikler isyan baslatmis ve bes ingiliz ve dokuz Rus askerini orada
oldiirmiislerdir. Oradaki silahlar1 da alarak kacan bu Bolsevikler
orman istikametinde kagmiglardir. Diger taraftan Ingiliz donanmasi
tarafindan  desteklenen Beyaz Rus kuvvetlerinin Finli ve
Estonyalilarin yardimiyla Rusya Carligmin eski bagkenti Petrograd’a
kars1 yaptiklar1 taarruzlar tamamiyle durmus ve her an diismesi

beklenen Petrograd Bolseviklerin elinde kalmistir.'”

16 {stiklal Harbi Gazetesi, 24 Temmuz 1919, Say1: 63
7 A.g.g., 25 Temmuz 1919, Say: 64
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30 Temmuz 1919 tarihli sayida “Ingiltere Kafkasya’dan
Kuvvetlerini Cekiyor” bashgiyla duyurulan haberde Avam
Kamarasi'nin 29 Temmuz’daki toplantisinda Rusya’daki durumun ele
alindig1 bildirilmistir. Sorular1 cevaplandiran Churchil, Savunma
Bakanligina atandiktan sonra Rusya’da taahhiitler altina girmedigini,
Denikin ve Kolgak Ordulari’nin gegen yil olmadigmni, bu ordularin
biliyiik kuvvet tegkil ettigini, bu ordular silahlarla desteklediklerini
ve desteklemeye devam edeceklerini, bu ordularmn yaklasik 300 bin
asker oldugunu ve bunun da Bolseviklere kiyasla {tigte iki civarmnda
oldugunu bildirmistir. Ayrica Churchil, Beyaz Rus Ordulari’min galip
gelecegini, Kizilordu’yu yeneceklerini ve bu zaferin ardindan
Kafkasya ve Sibirya’dan biitiin askerlerini geri ¢ekecegini

aciklamistir.'®
5. Tiirkiye'ye iltica eden Ruslarin Durumu

2 Eyliil 1919 yilinda “Beyoglunda Rus Facias1” baslikli haberde
Bolsevik ihtilalinden dolay1 go¢ etmis olan Odesa vali yardimcisi
Abrahamov ismindeki Beyaz Rus kendisini Boris isminde biri ile
aldatan esi Sonya’y1 Browning marka tabancayla 6ldiirdiikten sonra
kendisini de vurarak intihar ettigi bildirilmistir. Bu olay Asmalimescit

sokagmdaki Unyon otelde meydana gelmistir.?

25 Aralik 1919 tarihli sayida “Rusya’dan Sehrimize (Istanbul)
Miilteci Akmni Baslad1” bashgiyla verilen haberde Denikin’in
idaresindeki Beyaz Rus Ordular’nin Bolsevikler oniinde geri
cekildikleri ve Odessa'nin diismek tiizere oldugu bildirilmektedir.
Bunun sonucunda Rus miilteci akini {ilkemize baglamigtir. Bilhassa
bu miiltecilerin zengin ailelerden olduklari yazilmistir. Istanbul’ daki
itilaf zabitas1 bu ani goglere kars: tedbirler alma geregi duymustur. Bu
tedbirler arasinda iskan ve iagse Onemli yer tutmaktadir. Paris’ten
gelen haberlere gore de Kizilordu'ya karsi bir silireden beri

Ingiltere’nin maddi yardimi ile savasi yiiriitmekte olan Denikin’in

18 {stiklal Harbi Gazetesi, 30 Temmuz 1919, Say1: 68
19 A.g.g., 2 Eyliil 1919, Say1: 130
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ordusu ikiye boliinmiistiir. Vrangel ordusunun miiskiil bir durumda
bulundugu ve Beyaz Ruslarin yakinda Odessa’y1 tahliye etmek
zorunda kalacaklar1 bildirilmektedir. Bundan bir siire 6nce de Beyaz
Rus ordular1 Kharkov ile Kiev’i tahliye etmislerdir. Moskova ise,
Bolsevik ordularimin biitiin cephelerde ilerlemekte olduklarm

agiklamaktadir.?

16 Ocak 1920 tarihli gazetede “Rus muhacir akini baglad1”
bagliginda ikinci bir haberde, Istanbul’a Rus muhacir akinmnin
basladig1 bildirilmektedir. Sovyet kuvvetlerinin Karadeniz sahillerine
yaklagsmalar1 iizerine Odesa’da toplanan kalabaliklar bulduklar
gemilere biiyiik paralar vererek Istanbul'un yolunu tutmuslardir.
Bununla birlikte gog¢menlerle dolu olan sehirde Ruslarin da

gelmesiyle biiyiik sikintilarin baslayacagi ongoriilmektedir.?!

29 Ocak 1920 tarihli gazetede “Dokuz bin Rus mubhaciri
Biiylikada’ya yerlesiyor” bashg: yer almistir. 28 Ocak aksami Pravda
vapuru ile Odesa’dan sehrimize bine yakin miilteci daha getirilmistir.
Bunlardan bir kisminin karaya ¢ikmasina izin verilmistir. Tlgililer,
peyderpey gelecek olan Rus miiltecilerden dokuz bininin
Biiylikada’'ya yerlestirileceklerini ve bu yolda hazirhk yapildigim
bildirmislerdir. Biiylikada’da binlerce kisinin yerlestirilmesi igin
simdiden otellere, pansiyonlara ve bir¢cok evlere el konmaya
baglanmistir. 9 bin kisi i¢in gereken yatak, yorgan, yiyecek ve daha
bir¢ok ihtiyac maddeleri diin Biiyiikada’ya nakledilmistir. Ada
iskelesi bu esyadan gecilmez bir hale gelmistir. Kizil ordunun siiratle
Karadeniz sahillerine yaklasmasi ve Denikin ordusunun da bozguna
ugramasi nedeniyle Odesa’dan Istanbul’a miilteci akininin birkag giin
sonra daha da artmasi beklenmektedir. 28 Ocak’ta gelen Rus
miiltecilerden biri Odesa’da vaziyetin tahammiil edilmez bir hale
geldigini, rihtimlarda feci manzaralar gorildigiinii sOylemis ve

demistir ki: “Hamallar esyay:1 tasimak i¢in binlerce ruble istiyorlar.”

20 A.g.g., 25 Aralik 1919, Say1: 193
2 fstiklal Harbi Gazetesi, 16 Ocak 1920, Say1: 211
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Mesela 6 piyanoyu vapura bindirmek i¢in 15 bin ruble istemislerdir.
Piyanolardan biri de yolda kaybolmustur. Odesa’da sekiz veya on
ginliik komiir kaldigr ve bu da bitince sehirde elektrik ve su

bulunmayacag belirtilmektedir.

Istanbul gazetelerinden bazilari, Rusya’dan gelen bu miilteci
akin1 karsisinda ki bunlarm arasinda ¢ok sayida Rum da
bulunmaktadir, hiikiimeti uyarmaya c¢alismakta ve soyle
demektedirler: Memleketin ekonomik durumu malumdur. Gerek
Istanbul, gerekse Anadolu kendi vatandaglarini bile gii¢ besliyor.
Hayat pahaliligi, mesken buhrani, memleket kendi ¢ocuklarinm bile
gii¢ barindiriyor. Gelen telgraflar Biiyiikada'nin Yunan muhacirlerine
iskan yeri olacagmi bildirmektedir. Diger taraftan Trakya'ya da
Yunan muhacirlerinin dolduruldugu haber almmistir. Trakya ve
Istanbul'un durumu mevzubahis oldugu ve Venizelos'un da halkin
oyuna miiracaat lakirdisin1 ortaya attig1 su sirada hiikiimet biitiin

kuvveti ile buna mani olmasi gerektigini bildirmektedir.?

31 Ocak 1920’de Aksam gazetesinde yayimlanan “Rusya
muhacirleri Istanbul’a doluyor” baghkh koge yazis1 sdyledir:.

... Bicare Istanbul bir sefalet ve muhaceret (g0¢) sehri oldu. Sanki
kendi derdi kendine yetmiyormus gibi bir de etraftan gelenlerin Odesa’dan,
Batum'dan silip siipiiriilerek buraya dokiilen gé¢men Rus kafilelerinin sefil
agirhigim yiikleniyor. Sehrin asil sakinleri arasinda sanki yipranmis, renksiz,
lekeli bir yama gibi duruyor. Sehrin halki kih Ruslara, kih Avrupa
sehirlerinden dokiilen yabancilara bir otelci, bir hanct bir Yahudi simsar

kabilinden tuhaf, bicimsiz bir durum aliyor.

Hergiin bir- iki vapur geliyor. Kah Akdeniz'den, kah Karadeniz'den
renk renk agrliklarini getiriyor. Fena, cekilmez bir yiik gibi limanin
kenarlarina bosaltan 1zdirap yalniz dokiildiikleri yerlerde durmuyor, otellerin

odalarina, caddelerin iizerlerine, sehrin carsilarina yayilarak tipk: yabanc

2 A.g.g., 28 Ocak 1920, Say1: 222
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memleketlerden gelmis ve gozlerin alismadigr yabanct ve kétii tiiccar mali
gibi insanda hosa gitmeyen tesirler birakiyor.

Diin gazetelerde adaya yeniden dokuz bin Rus muhacirinin gelecegi
yazildi. Harpten evvel bunu isitsem “muhakkak ada batar” der inanmaz,
kabul etmezdim. Simdi adada dokuz bin Rus akla tabii geliyor ve fevkalade
bir tesir yapmyor. Sanki ada gayet genis ve bunlarin herkesi evinden cikarip
rahatsiz etmeye hakk: varmis gibi zihnim olay: tabii bir anlayisla kabul
ediyor. Halbuki dokuz bin muhacir demek sehirdeki gecim buhranim

artirmaya dokuz bin sebep demek. Yiyen icen dokuz bin agiz demek!

Gegen sene Ruslarmn bir gelisinde Istanbul bu ziyaretten bir iki sey
0grendi. Evvela kumar miithis genisledi. Bolseviklerden kacan zengin Ruslar
can sikintilarim gidermek icin Beyoglu'nun hususi apartmanlarinda yesil
bakara ve poker masalarinda geceleri sabahlara ve giindiizleri aksamlara
kadar iskambil kdgitlaryla kendilerini avutmaya koyuldular. Sonra bununla
da yetinmediler. Kumart hepimizin iliklerine soktular. Ve Ispanyol nezlesi
nasil oksiiriigiinii birakwyorsa bunlar da illetlerini bize asilayarak gittiler.
Her giin caddelerde, siithanelerde, otomobillerde kiirklerine biiriinmiis agir
yiiriiyiislii, mavi bakish, sart sach, ...... zengin Ruslar1 seyrede ede
gozlerimiz garip goriislerle zaten yorulmustu. Bunlarin golgeleri yavas
yavas sehrin duvarlarimdan silinirken yeniden bir ses “Adaya dokuz bin Rus

geliyor” diyor.

Bu dokuz bin Rus halk: ve hiikiimeti yakindan yakma, icin igin
diisiindiiriiyor. Cami avlularinda, yangin yerlerinde, soguk, izbe, camurlu
arsa ve harabeler iizerinde Istanbul'un bin bir musibetinden cikmis zavalli
insan artiklari, her giin birer eza ve istirap ile Oliip gidiyor. Bunlara
barmacak bir dam alti, 1sinacak bir mangal basi bulunmuyor. Sehrin
emininden en adi neferine kadar kimse bunlar: diisiinmiiyor. Kimse bunlar
bir itina ve dikkate layik saymiyor. Sonra dokuz bin Rus geliyor dendigi
zaman Bolgseviklerin ............... hudutlarmdan digari attiklar: bu dokuz bin
kisi icin sanki arkalarindaki kiirkler ve boyunlaridaki pahali inciler
yetismiyormusg gibi buradaki evler bosalyor, azizler gibi karsilanir gibi yerler
ve yurtlar: gelmeden hazirlaniyor.
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Fatih’ten Edirne Kapisi'na kadar uzanan harap yangin duvarlari
arasinda her giin her gece insanlik istirabimn ve eleminin  tiirliisii
duyuluyor. Soukta can veren ve yagmur altinda doguran, geceyi acikta ag
ve biilag geciren, karanlik arasinda her yeni sabahi yeni bir iimitle bekleyen
emeksiz, elbisesiz, zavalli Miisliiman kadinlarmmin sesi sedasi kimsenin
kulagmma gitmiyor ve bu hal kimsenin merhametine dokunmuyor. Kimse

bunu elim, olaganiistii bir olay gibi kabul etmiyor.

Fakat adaya dokuz bin Rus geliyor denildigi zaman herkesin g0zii
acilwyor. Bir cok meraklilar yeni ve tuhaf bir sey gorecekler gibi garip bir
hisse tutuluyor. Firsat diiskiinii, tellal ruhlu kimseler yeni altinlarin timidi
ile titriyor, seviniyor. Para ve aristokrasiye karsi kulluk duyan herkes
bunlara simdiden uzun uykular uyuyacak, hareketli kumaralar oynayacak,
giilecek, eglenecek, dans edecek yerler hazirliyor. Yarmm carsilarda yeni
seyyah gruplarmma rastgelecegiz. Bunlar ceplerinde altin, zihinlerinde
tecessiis, ruhlarinda fantezi sehrin gecim ve barmma buhranini biraz daha
artiracaklar. Fakat bunlarin her keyfini, her arzusunu o harabedeki sefil
kadinla ag¢ alarak, pahali seyler alamayarak, hastaligr oliimii ile Odeyecek
birisi harabede oliirken digeri icin ada kosklerinde yapilan bu diigiin

hazirliginin sebebi ne? 2

13 Subat 1920 tarihli gazetede Istanbul’a Rus muhacir akiimnin
Odesa’dan ve diger Rus limanlarindan devam etmekte oldugu bilgisi
verilmektedir. Rus miiltecilerin yeni gelenlerden bir kismi Biiyiik
ada’ya yerlestirilmeye baglanmistir. Heybeliada dolunca diger
adalara gegilecektir. Son gelen muhacirler arasinda Beyaz Rus ordusu
generallerinden Vrangelin esi ile cocuklarmm bulundugu
ogrenilmistir. Diger taraftan Rus generallerinden Fisher'in de
karargahma mensup yiiz kadar subay ve aileleri ile birlikte
Odesa’dan kactig1 fakat kendisini getiren vapurun diimeninde ariza
olmasi sebebiyle Sile’ye sigindig1 6grenilmistir. Diimen tamir edilince
bunlar da Istanbul’a geleceklerdir. Odesa’y1 terk edenlerin sayismin
20.000 civarinda oldugu &grenilmistir. Ingiliz torpidolar1 bunlardan

bir kismin1 Sivastopol’a ve Novorosisk limanlarmna, diger bir kismmi

23 fstiklal Harbi Gazetesi, 31 Ocak 1920, Say1: 224
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da Romanya'ya gotiirmiislerdir. Birka¢ gilin iginde yine mubhacir

akmlarinin olacagi da beklenmektedir.?*

14 Subat 1920 tarihli gazetede “Adalar’a Rusya Mubhaciri
Doldu” haberi ile Biiyiikada ve Heybeliada’larm doldugu bilgisi yer
almaktadir. Yeni gelenlerin ise Kinalhada'ya yerlestirilecekleri
bildirilmektedir. Italyan bandirali “Blak” vapurunun getirdigi
ylizlerce miiltecinin diin karaya ¢ikmalarina miisaade edilmemistir.
Biiyiikada ile Heybeliada tamamiyla doldugundan 6nceki giin gelen
800 kadar Rus miilteci Kinaliada'ya ¢ikarilmislardir. Kinaliada’daki
Ruslara Amerikalilar bakacaklardir. Amerikan yardim heyeti
mensuplart diin adaya bir¢ok yatak ve esya tagmmiglardir. Heybeli
adada kalanlara ise Fransizlar nezaret etmektedirler. Kmali ada
dolduktan sonra sira Burgaz’a gelecektir. Burgaz’a yerlestirilecek Rus
muhacirlerinin kontroliinii de Italyanlar iizerlerine almiglardir.?s
Kisaca oOzetlemek gerekirse Beyaz Rus mubhacirlere Marmara
bolgesinde Amerikalilar ile Fransizlar ¢ok ciddi yardimlarda
bulunmuslardir. Amerikan donanmasi ve Kizilhag alt1 yillik siirgiin
hayatlarinda her tiirlii destegi vermislerdir. Haliyle onlarm bu maddi
destekleri Tiirkiye'nin yiikiinti azaltmistir. Yukarida anilan tilkelerin
disinda Ingiliz ve Italyan hiikiimetlerinin de zor durumda kalan

Ruslara yardim ettikleri belirtilmistir.2

2 Mart 1920 tarihli sayida “Bir Rus Generali Istanbul’a Sigind1”
baghig1 yer almistir. Haberin iceriginde Sovyet aleyhtar1 generallerden
Vrangel'in birkag giin once iilkemize iltica ettigi ve Rus sefaret
(elgilik) binasma yerlestigi bildirilmistir. Daha 6nce gonderilmis olan

Vrangel'in esi ve ¢ocuklar1 da Biiyiikada’da yasamaktadirlar. Alman

2 A.g.g, 13 subat 1920, Say1: 235

25 {stiklal Harbi Gazetesi, 14 Subat 1920, Say1: 236

26 Karadogan, Umut C. “Isgal Déneminde Istanbul ve Gelibolu'daki Bolsevik
Aleyhtar1 Wrangel Ordusu”, Bilig, Sayn: 52, Bahar 2011, s. 141; Sarthan, Zeki,
(1996), Istiklal Savas: Giinliigii, CIV., Tirk Tarih Kurumu Yayinlari, Ankara, s.
297; Doganay, Rahmi, Milli Miicadelede Karadeniz, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlar,
Ankara 2001, s. 184; The “Farewell” Almanac, Spassibo, hnprimerie Babok et Fils
1: V-XLVII, 1924
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bilgilere gore, Sovyet ordulari tarafindan kuvvetleri dagitilan General
Denikin, kendisine karsi cephe aldiklar1 sdylenen bazi Beyaz Rus
generallerini ve bu arada Vrangel'i emekliye sevk etmis ve ozellikle
Vrangel’in derhal memleketten ayrilmasini istemistir. Vrangel'in
bunun iizerine Istanbul’a geldigi ilave edilmektedir. Son giinlerde
Rusya’dan yeniden 6nemli mubhacir kafileleri gelmistir.?” General
Vrangel'in Istanbul’a gelisi baz1 kaynaklarda 17 Kasim 1920% ve 8
Subat 1920% diye belirtilmigtir. Istiklal Harbi gazetesinin verdigi
haber dikkate almdiginda ortaya farkli tarihlerin  ¢iktig:

goriilmektedir.

Tiirkiye’ye go¢ eden Ruslarla ilgili arastirmalarin az olmasi,
ayn1 yillarda Istanbul’un Itilaf devletlerince isgal edilmesindendir. Bu
isgal, Rus mubhacirlerin Tiirkiye'ye sigmmasmi giindemden
diistirmiistiir. Ortalama olarak 300-350 bin dolayinda Rus mubhacir
Tiirkiye'ye gelmistir. Bu go¢ Tiirkiye'nin siyasi, sosyal, kiiltiirel ve
ekonomik alanlarda ¢ok iz birakmislardir. Dalgalar halinde
sigindiklar1 Istanbul’da hayati oldukca zorlagtirmiglardir. Haliyle o
yillarda Istanbul’da Tiirkce’ den sonra en cok konusulan dil Rusca

olmustur.?

Tiirkiye’ye gelen Rus muhacirlerle ilgili Umut Karadogan'nin
“Isgal doneminde Istanbul ve Gelibolu’daki Bolsevik aleyhtari
Wrangel ordusu” adli makalesi ile Prof. Dr. Aydmn Sier'in

“Gelibolu’da Ruslar” adl1 makalesi genis bilgiler vermektedir.
6. Tiirkiye’de Bolsevizm Propagandalar1

1 Arahk 1919 tarihli haberde “Bolsevik Propagandas:
Tiirkiye'ye Telsiz Yolu ile Gonderiliyormus” bashg1 atilmigtir.
Haberde baris konferansindaki Ingiliz heyetinin, Ruslarm Almanya

27 {stiklal Harbi Gazetesi, 2 Mart 1920, Say: 245

28 Sahiner, Kerime, “Bolsevik Ihtilalinden Sonra Tiirkiye'ye Gelen Wrangel
Ordusu ve Faaliyetleri”, Askeri Tarih Arastirmalar: Dergisi, 2003, 1 s. 144.

2 http://en.wikipedia.org/wiki/Pyotr_Nikolayevich_Wrangel

30 Cicek, Kemal. (2014),” Tiirk Milletinin Miiltecilerle imtiharu”, Bugiin Gazetesi, 24
Temmuz, s. 17
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tizerinden Tiirkiye’ye Bolsevizm propagandasmi telsiz yolu ile
sokmakta olduklarina dikkat ¢ekmektedir. Bahsi gecen Rus telsiz
istasyonunun Berlin yolu ile Bolsevik propaganda malzemesini
Tiirkiye'ye aktarmasina kargi Ingilizlerin Alman hiikiimeti nezdinde
miiracaatta bulunduklart ve buna son verilmesini istedikleri
bildirilmektedir. Fakat Almanya ile yapilan Versay Baris
Antlasmasi’nda bu duruma mani bir madde bulunmadi1 da
goriigiilmiistiir.  Ingilizler ~Tiirkiye ile kararlagtirilmis olan
miitarekenin 23. maddesinin bu yasag getirdigini ileri stirmiigse de
buna karsihik Alman idarecileri Tiirkiye ile mdiittefikler arasinda
kararlagtirilmis olan miitarekenin kendileri i¢in baglayici hiikiim
tasimadigima isaret etmiglerdir. Ingiliz delegasyonu ancak Tiirkiye’de
alinacak tedbirlerle Bolsevik propagandasinin oraya aktarilmasmin

engellenebilecegi tavsiyesi yapilmaktadir.3!

3 Ocak 1920 tarihli gazetede Bolseviklerin galibiyetinin
Ingilizleri iirkiittiigii ileri siiriilmektedir. Ingiliz Akdeniz Donanmasi
Kumandanligi'nda siyasi miisavir olarak gorev yapan Yarbay Luke
tarafindan hazirlanan ve Istanbul’da Yiiksek komiserlige sunulan bir
raporda yayilmakta olan Bolsevik tehlikesine dikkat c¢ekilmekte,
Bolseviklerin Tiirkiye'de ve biitiin Islam diinyasinda Ingiltere
aleyhinde genis bir cereyan yaratmakta olduklar1 bildirilmistir.
Raporda Bolseviklerin bu propagandada basarili olduklari, Londra
hiikiimetinin bu ciddi tehlikeye gerektigi sekilde cnem vermedigi
belirtilmektedir. Yarbay Luke, Mustafa Kemal'in biitiin Islam
iilkelerinden gelecek delegelerle bir konferans toplamakta oldugunu
bildirmekle ve konferansmn toplanmasi halinde bunun tamamiyla
Ingiliz aleyhtar1 bir hava yaratacagini, yayacagmi da eklemektedir.
Yarbay Luke’a gore bu konferansin neticelerinin Ingiltere igin gok
onemli olacagi belirtilmektedir. Bunun yaninda Bolseviklerin Islam
aleminde basarilh adimlar atmalarinda; Yunan kuvvetlerinin bir Islam

vilayeti olan Aydm’a gonderilmis olmalarinin biiyiik roliiniin

31 {stiklal Harbi Gazetesi, 1 Aralik 1919, Say1: 173



Yrd. Dog. Dr. Hasan KARACAN | 263

bulundugu ve Bolsevik idarecilerinin bu olaydan esash bir sekilde
faydalandiklar1 da bildirilmektedir.

Yarbay Luke, Bolsevizmin Oniine set c¢ekmek amaciyla
Azerbaycan Cumhuriyetinin Ingiltere tarafindan acele olarak
taninmasini istemektedir. Yarbay Luke'un tespitlerine Istanbul'daki
ingﬂiz Yiiksek Komiserligi'nde Siyasi Miisavir ve terciiman olarak

calisan Ryan da katilmaktadir.

Times gazetesine dayandirilan bir bagka haberde ise
Anadolu’da Bolsevizm’i yaymak ve Moskova’da bulunan Islam’i
Kurtarma Cemiyeti'ne Islam ahalisini Ingiltere’ye kars: tahrik etmek

i¢cin 5 milyon Ruble dagitildig1 belirtilmektedir.??

8 Ocak 1920 tarihli sayida “$Sark Tehlikede” adli baslikta,
Tiirkiye’de gorev yapan Londra mengeli Morning Post Gazetesi
mubhabiri, Denikin’in maglup oldugunu, Tirk milliyetperverleri ile
Bolsevikler arasinda temas kurulmasindan korkutuldugunu bildiren
bir haberi telgraf olarak Londra’daki gazeteye gonderiyor. Telgrafin
icerigi su sekildedir: “ Buraya gelen haberlerden Denikin’in tamamyla
maglup oldugu anlagilmaktadir. Denikin, Rostov’da Bolsevik kuvvetlerini
durduracagini soylemekte ise de, limanlara dogru Kizilordu'nun baskisi
siddetlenmektedir. Denikin’in basarisizlig1 son zamanlarda Bolseviklerin
yardim almalarindan ve Beyaz Rus ordularimin da intizamsizli§indan diicar
olmalarmdan ileri gelmektedir. Soziine inamlir kimselerin fikirlerine gore,
Rus milletinin —gerek Denikin taraflisi, gerek muhalif olsun- maneviyati
kirilmistir. Denikin ordusuna mensup subaylar, Itilaf devletleri tarafindan
gonderilen erzak ve miihimmat: satarak ihtikdr (karaborsa) yapmuglardir.
Mesela, Denikin ordusuna tahsis edilen ispirtodan votka yaparak sarhos olan
subaylar goriilmiistiir. Her ne kadar Denikin, sahsi itibarwyla pek miikemmel
bir ornek olarak gosterilebilse de maiyet subaylar: onun aleyhine entrikalar
cevirmektedir. Yakinda Denikin’i devirerek yerine Cartaraflis: bir general
olan Vartkalt getirmek icin gayret sarf ettikleri de 6grenilmistir. Morning
Post muhabiri, Denikin ordusu nezdindeki Ingiliz askeri heyetinin bu

32 Jstiklal Harbi Gazetesi, 3 Ocak 1920, Say1: 200
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vaziyet karsisinda Beyaz Rus ordusunu terk ederek Karadeniz
sahillerine dogru hareket etmis oldugunu da bildirmekte ve sunlar
eklemektedir: Sark tehlikededir. Bolseviklerin imdi Anadolu’da yer tutmus
olan Tiirk milliyetperverleri ile temas kurmalar: beklenmektedir. Tiirk
meselesi halledilince, sartlar Tiirklere hos goriinmedigi takdirde Anadolu’dan
Hindistan’a kadar Bolsevizm anarsisinin yaygin bir hal almas: tehlikesi
vardir.” diye bildirilmektedir.??

7. Kafkaslarin Taninmasi Durumu

12 Ocak 1920’de “Paris’'te Kafkasya'ya Dair Alnan Karar”
bagligiyla verilen haberde Ingiliz, Fransiz ve Italyan idarecilerin
toplantisinda Bolsevik kuvvetlerinin yarattigi endiseler ortaya
konulmus, buna karsin alinmasi1 gereken tedbirler ele alinmistir.
ingﬂiz Disisleri Bakant Lord Curzon Bolsevik kuvvetlerinin
ilerlemesini durdurarak, Tiirklerle birlesmelerinin engellenmesi
gerektigini ifade etmis; bunun yaninda Giircistan, Azerbaycan ve
Ermenistan'm  desteklenmesi  -hatta  taninmasi-  gerektigini
belirtmistir. Bu 6neriye Fransa ve talya’da destek vermistir. Amerika
ve Japon heyetleri de ortak karara uyacaklarini ifade ederek destek
vermigtir. Toplanti sonucunda Ingiliz, Fransiz ve Italyan heyetleri
ortak karara vararak Giircistan ve Azerbaycan’in resmen taninmasini

karara baglamiglardir.
8. Tiirkiye’yi Miittefik Yapma Cabalar

16 Ocak 1920'de “Bolsevizm’e Kars1 Tiirk Milliyetgiligi”
baghgiyla ¢ikan ve Paris'te yaymlanan Le Temps gazetesine
dayandirilan haberde su soru sorulmaktadir: “Tiirkler Bolsevizm’e

kars1 miittefikimiz olamaz mi?”.

Fransiz Digsisleri Bakanligi cevrelerinin de goriislerini
aksettirmekle tanman Le Temps gazetesi, basmakalesinde Tiirkiye

meselesini ele almakta, Tiirk milliyet¢iliginin yeniden siyasi bir

33 Jstiklal Harbi Gazetesi, 8 Ocak 1920, Say1: 204
3 A.g.g., 12 Ocak 1920, Say1: 207
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kuvvet haline geldigini, Anadolu'ya yeni bir ordu kuran seflerinin
Istanbul ~ banliydsiinden Toros’lara kadar kendilerine itaati
sagladiklarin1 belirterek su soruyu sormaktadir: “Bu Tiirk
milliyetciligi, ordusu ile birlikte bize ¢ok borglu bulunan bu

memlekette normal hayatin saglanmasinda yardimci olamaz mi1?”

Le Temps Karadeniz sahillerine kadar inen Bolsevik tehlikesine
de onemle degindikten sonra su ikinci soruyu da sormaktadir:
“Tiirkler Bolsevizm’e kars1 miittefikimiz olamaz mi1?” Le Temps aksi
bir siyaset takip edilmesinin biiyiik hata olacagma da isaret etmekte
ve bu arada, miitarekenin akdi seklini de hatirlatarak Ingiltere’ye
catmaktadir. Le Temps’e gore Cihan Harbinin sonlarna dogru
Fransiz Sark ordulart Kumandani Frange Desperey Istanbul'a bir
taarruz plani hazirlamis, fakat bunu sezen Tiirk idarecileri de
ellerinde bulunan savasg esirlerinden Ingiliz generali Tovsend'i gizlice
kullanarak ve yalniz Ingiltere’ye bagvurarak Mondros Anlagmasini
imzalamay1 bagarmiglardir. Fransiz gazetesi, Ingilizlerin Asir, Yemen,
Batum ve Iskenderun’daki menfaatlerini gz Oniine aldigmni,
Anadolu’da neler olabilecegini diistinmedigini, Tiirk ordusunun
silahlarm1 muhafaza etmesini saglayan bir anlagsmay1 biitiin
miittefikler adma imzaladigin1 yazmakta ve bunun neticesi olarak o
giinkii durumun ortaya ¢ikmis oldugunu eklemektedir. Son tesebbiis
olarak Ali Riza Pasa hiikiimetinin reformlarla ilgili vermis oldugu son
muhtiray1 da “mevsimsiz” addetmekte ve reformlarm miizakeresine
girismeden once Tirkiye'nin yasaylp yasamayacagmi bilmeleri

gerektigini bildirmistir.%
9. Bolsevizm Rejiminin Yayilmasini Engelleme Cabalar

18 Ocak 1920 tarihli gazetede “Sovyetlere karsi Giirciiler ve
Azeriler kullanilacak” baghg1 yer almaktadir. Ingiliz ve Fransiz
Basbakanlari, Sovyet ordusunun Kafkasya’'ya inmesine ve bdylece
Anadolu milli hareketi ile irtibat kurmasma mani olmak igin

lircistan, zerbaycan ve agistan’t ve askeri uvvetlerini
G t Azerbay D tan’ k k tl

35 {stiklal Harbi Gazetesi, 16 Ocak 1920, Say1: 211
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kullanmaya karar vermislerdir. Lloyd George ve Klemanso'nun
katildigi diinkii biiyiikler toplantisinda o6zellikle Kafkasya’'daki
durum biiyiik endiseyle ele alinmistir. Toplantiya Giircistan ve
Azerbaycan delegeleri alinmis ve kendilerine, Bolsevikleri durdurup
durduramayacaklar;, ne kadar kuvvetleri bulundugu konularinda
birgok sorular sorulmustur. Glircii ve Azeri delegeler biiyiik {iilkeler
tarafindan resmen  tanmnmis olduklarndan duyduklar
memnuniyetlerini belirtmigler, Giircistan’in 50 bin, Azerbaycan’in ise
100 bin kisilik kuvvetlere sahip bulunduklarmi, silah ve cephane
yardimi  yapildigr  takdirde Denikinin = ¢okiisiinden sonra
Bolseviklerin Kafkasya’ya inisine set ¢ekebileceklerini soylemislerdir.
Ayrica bu delegeler, Dagistan'n da biiytikler tarafindan resmen
taninmasi1 halinde, Dagistanlilardan da Bolsevikleri durdurmak igin
istifade edilebilecegini kaydetmislerdir. Lloyd George bunun {izerine
Dagistan hakkinda bilgi istemis ve bu kabilelerin Bolseviklere inatli

bir mukavemet gostereceklerine inandigini sdylemistir.

Denikin ordularindan artik timidini kesmis oldugu anlasilan
Ingiltere Bagbakani Lloyd George diinkii toplantida, Karadeniz'de
Denikin ordusuna gonderilmek iizere hazir silah sevkiyati
bulundugunu hatirlatmis ve bunun derhal Kafkasya istikametine
cevrilerek bu yeni devletlere ulastirilmasini teklif etmis ve akabinde
kabul edilmistir. Hatta Novorosisk’te Beyaz Rus ordularma verilmek
tizere hazirlanmis olan silahlarin da Giircistan ve Azerbaycan’a
gonderilmesi kararlastiriimistir. 1ngi1iz ile Fransiz Basbakanlari,
kendilerinden siyasi ve yalniz silah ve cephane destegi isteyip de
miittefik kuvvetleri gonderilmesini talep etmediklerinden dolay:
memnuniyetlerini izhar ederek Giircistan ile Azerbaycan delegelerine

tesekkiir etmiglerdir.3¢
10. Ingilizlerin Rusya ile Ticaret Miizakereleri

18 Ocak 1920 tarihli gazetede Ingilizler bir taraftan Sovyet
Rusya’ya kars1 Kafkasya milletlerini silahlandirirken diger taraftan da

36 {stiklal Harbi Gazetesi, 18 Ocak 1920, Say1: 212
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Lloyd George ile Klemanso, Sovyetler Birligi ile ticaretin ne sartlar
altinda baglayabilecegi konusunu miizakereye baglamislardir. Bu
konuda Moskova ile Ingiliz temsilcileri arasinda bir siireden beri

gayri resmi temaslar yapilmaktadir.?”
11. Rusya ve Sibirya Miisliimanlarinin Talepleri

31 Ocak 1920’de “Rusya ve Sibirya Miisliimanlarmnin talepleri”
adli baglikta, Rusya ve Sibirya Miisliimanlar1 heyeti bagkan
Maksudov Enformasyon gazetesine soyle bir agiklama yapmuistir:
“Burada temsil ettigim 10 milyon Rusya ve Sibirya Miisliimanlari
namma hilafetin Istanbul’dan cikarilmasina kati surette karsiymm.”
demis ve harp esnasinda Rus ordusunda gorev yapan 800 bin
Miisliiman’in bat1 devletlerinin vaatlerine bel bagladiklarini anlatmis
ve demistir ki: “Bugtin baris konferansindan iki nevi manevi miikafat
bekliyoruz: Rusya dahilinde daha fazla milli hiirriyet verilmesi ve
fena idareciler tarafindan yanlis yola sevk edilmis olan Tirkiye
hakkinda daha yumusak davranilmasi ve halifemiz olan padisaha

daha fazla hiirmet gosterilmesi” beklenmektedir.®
12. Bolseviklere Yakinlasma

13 Subat 1920 tarihli gazetede “Sovyetlere kars: ittifak teklifi”
yer almistir. Alt baslikta “Rauf bey Mustafa Kemal'in 5 Subat tarihli
gizli raporunu aldiktan sonra Harbiye Bakani ile goriistii, Ingilizlere,
Istiklalimizi tasdik sarti ile Bolsevik cereyanini  Kafkaslarda
durduracagimiz bildirilecek” agiklamasi yer almistir. Haberin
detayinda Heyet-i temsiliye iiyesi ve Sivas milletvekili Hiiseyin Rauf
Bey diin Harbiye Bakanligi sifresi ile Mustafa Kemal Pasa’ya
gonderdigi mahrem bir yazida, Sovyetlerle isbirligi yapilmasi ve
Kafkasya’da itilaf devletlerinin set kurmalarma mani olunmasi ile
ilgili 5 Subat tarihli raporu ile hemfikir olduklarmi ve bu yolda
tesebbiislere giristiklerini bildirmistir. Hiiseyin Rauf Bey, Harbiye

%7 A.g.g., 18 Ocak 1920, Sayr: 212
38 Jstiklal Harbi Gazetesi, 31 Ocak 1920, Say1: 224
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Bakanlig1 bas yaveri Salih Bey imzasi ile gonderdigi telgrafta su

hususlar1 agiklamigtir:

- ... Umumi siyasi vaziyet hakkindaki rapor, arkadaslarla gizli
toplantida biiyiik bir takdir ve siikranla okundu. Hepimiz sizinle
ayni fikirdeyiz.

- Harbiye Bakani Fevzi pasa ile bu rapordaki goriislere uygun
sekilde diin goriistiim. Kendisine su tavsiyede bulundum:
Hiikiimeti ve bakan arkadaglarimzi ikaz ediniz. Ingilizlere
miiracaat edip desinler ki: Istiklalimizin tasdiki sart: ile
Kafkasya durumuna bir tesir ederiz ve Bolsevik cereyaninin
Kafkas daglar1 simalinde durdurulmast miimkiin olur. Ayrica,
milletin durumunu bir an dénce acikli§a kavusturulmasini
beklediklerini de ilave etsinler. Harbiye bakani da bu goriistedir.
Bagbakan ve bakanlarla  goriiserek onlar:t ikna etmeye
calisacagim soyledi. Fevzi pasa aym zamanda, birinci ve on
besinci kolordularimin Bolseviklere karsi miidafaa maksadiyla
seferber edilmesi icin itilaf Devletleri nezdinde tesebbiislerde

bulunmaya kabineyi tesvik eylemektedir.

- Fevzi pasa, Anadolu’nun takviyesini saglamak icin miihim
askeri makamlarda baz: tasfiyelere taraftar goziikmektedir. Ismet

Bey’in gelisine kadar bir girisimde bulunulmayacaktir...

Not: Mustafa Kemal Pasa’nin bu ¢ok miihim raporu 6 Subat tarihli
Istiklal Harbi gazetesinde yer almaktadir. Mustafa Kemal Paga bu raporunda
Itilaf devletlerinin fedakdrlikta bulunmalart ihtimalini hi¢ gormiiyor ve

Sovyetlerle hareket birligini tavsiye etmektedir.>
13. Rusya ile Anlasma ve Mustafa Kemal Pasa’nin Uyarilar

4 Mart 1920 tarihli gazetede “Sovyetler ile Gizli Anlasma”
bashg1 yer almaktadir. Habere gore Mustafa Kemal Pasa, iki gizli
tesekkiiliin kendi baslarma yaptiklar1 anlasmay1 reddettigi

39 {stiklal Harbi Gazetesi, 13 Subat 1920, say1: 235
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bildirilmistir. Heyet-i Temsiliye kendi baslarma hareket eden iki
tesekkiiliin, biitiin Tiirkiye adma Bolseviklerle son zamanlarda
akdetmis oldugu Ogrenilen gizli bir anlasmay1 reddetmistir. Bu
konuda heyet-i Temsiliye’yi bilgilendiren Kara Vasif Pasa 26 Subat'ta
gonderdigi bir mektupta bu iki tesekkiiliin ismini de bildirmistir. Bu
iki olusum: Karakol Thtilal Cemiyeti ile Usak Kongresi Icra Heyeti’dir.
Bu iki heyete Baha Sait Pasa Kafkasya'da Tiirkiye adma bagskanlik
etmektedir. Mustafa Kemal Pasa, Kara Vasif Bey’le arkadaslarmin,
Anadolu ve Rumeli Miidafa-i Hukuk Cemiyeti'nin Istanbul merkez
heyeti olarak tanindigmni ancak Tiirkiye admna hicbir anlasma yapma,
imza atma yetkilerinin olmadigmi duyurmustur. Ayrica heyet, bu
sekilde ayr1 harekete devam ettikleri takdirde Kara Vasif Bey ve
arkadaglar1 ile Heyet-i Temsiliye'nin alakasmi kesecegini de ihtar

etmigtir.

Ayni tarihli bir bagka haberde Ingiliz idarecilerin Bolseviklige

kars fetva nesrini istedigi bildirilmistir.*

12 Mart 1920’de “Sovyet Rusya ile temas kuruluyor” bashginda
yer alan haberde Sovyet idarecileri ile temas i¢in Kazim Karabekir

Pasa’nin gorevlendirildigi yazilmaktadir.*!

14 Mart 1920 tarihli haberde “Sovyet lideri ile anlasma
yapilmis” bashig1 yer almaktadir. Alt baglikta ise Kafkasya’daki Ingiliz
komiserine gore, Mustafa Kemal Pasa ile Lenin arasinda silah sevki
icin anlasmaya varldigi yazilmistir. Yiiksek Ingiliz komiseri
Londra’ya mahrem bir telgraf ¢ekerek bu bilgiyi bildirmistir. Yapilan
anlagsmaya gore, Mustafa Kemal, Kuzey Kafkasya ile Azerbaycan’da
Sovyetlerin ellerini serbest birakmaya razi olmustur. Buna karsilik
acillacak yoldan kendisine silah temin edilecektir. Ayni1 zamanda
Mustafa Kemal Mezopotamya’da Ingilizlere darbe indirmeyi kabul
etmigtir. Yiiksek Komiser bir baska telgrafinda, ingiliz Hiikiimeti'nin

Mustafa Kemal ile Sovyetler arasinda irtibatin saglanmasmnim 6nemi

40 stiklal Harbi Gazetesi, 4 Mart 1920, Say: 247
4 A.g.g., 12 Mart 1920, Say1: 254
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tizerine dikkatini cekmekte ve buna kati bir sekilde mani olunmasini
da isteyerek Kafkasya’da Bolsevik kuvvetlerine karsi savunma hatt1

teskil edilmesini tavsiye etmektedir.*?
Sonug

Bolsevikler 1917 Kasim’'inda Rusya’da yonetimi ele gecirmis
olsa da, bu giiciin istikrara kavusmasi birkag yillik ¢etin bir miicadele
ile miimkiin olmustur. Hayatta kalmak i¢in miicadele eden
Bolsevikler, kontrolleri altinda bulunan bolgelerde halki ve
kaynaklar1 ele gecirerek, “Savas Komiinizmi” olarak bilinen sert bir
rejim kurdular.®* Bu savas esnasinda bir¢ok insan yerinden ve
yurdundan go¢ etmek zorunda kalmiglardir. Bu goglerin sonunda
bircok trajediler yasandi ve bu trajedilerle birlikte bir¢ok hadisenin

cereyan etmesi yerli ve yabanci gazetelerde haber konusu olmustur.

15 Mayis 1919 ile 14 Mart 1920 tarihleri arasinda “Istiklal
Harbi” gazetesinin Rusya ile ilgili haberleri incelenerek
arastirmacilara ve bu konularda eser yazmis akademisyenlere 6nemli
bilgiler vermektedir. Bu sayede Rusya’daki i¢ savas, i¢ savasta
Ingilizlerin durumu, Tiirkiye’ye go¢ eden muhacirler, Mustafa Kemal
Pasa'nin Rusya ve Bolsevizm hakkindaki goriisleri, Tiirkiye'de
Ruslarm kurdugu cemiyetler, Tiirkiye’de Bolsevizm propagandalari,
Kafkaslarin tanmnmasi, Tiirkiye’yi miittefik yapma c¢abalar,
Ingilizlerin Rusya ile ticaret miizakereleri, Rusya Miisliimanlarinin
talepleri, Rusya ile anlasma ve Mustafa Kemal Pasa'nin uyarilar: ile
ilgili konular daha Once yazilan bilgilerle karsilastirma imkani
sunmaktadir. Ve bir¢ok konuda yeni tartismalara vesile olacaktir.
Ornegin General Kolgak'in dliimii baz1 kaynaklarda 7 Subat 1918, 7
Subat 1920 diye geger. General Vrangelin Istanbul’a gelisi bazi

2 A.g.g., 14 Mart 1920, Say1: 256
4 Riasanovsky, N. V., Steinberg, M.D., Rusya Tarihi: Baslangictan Giiniimiize,
Oxford Yayinlari, (2011), s. 509
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kaynaklarda 17 Kasim 1920* ve 8 Subat 1920% diye belirtilmistir.
Istiklal Harbi gazetesinin verdigi haber dikkate alindiginda ortaya
farkl tarihlerin giktig1 belirtilmektedir.

Siiphesiz ele alinan konular igerisinde en 6nemlilerinden biri
Rusya’daki I¢ Savas'tir. Bu savas neticesinde Rusya’da 12,5 milyon
dolayinda insan olmdiistiir. Bunlarmn 4 milyona yakini her iki taraftan
olen askerlerden olusmaktadir.#¢ Kitliklar ve trajediler inanilmaz
boyutlara wulagmistir. Halk ve Ozellikle koyliller caresiz

birakilmislardir. Bir rejim ugruna insanhk katledilmistir.

Diger onemli bir konuda goglerdir. Malum gilintimiizde her giin
medyada ve sosyal hayatta yer alan Suriye go¢menleridir. Suriyeden
gelen gocmenlere karst halkin ve devletin politikast uzmanlarca
tartisilmaktadir. Her ne kadar sartlar ve zaman farkli olsa da tarihin
yeniden tekerriir etmemesi icin 1920 yilinda Tiirkiye'ye gelen Rus
mubhacirler 6rnegi dikkatlice incelenmelidir. Tiirkiye’de barmma,
saglk, istihdam ve sosyal yasam alanlarinda gerekli tedbirlerin
alinmasmin yaninda gogmenlerin kendileriyle beraber getirecegi
muhtemel problemler g6z oniine alinarak tedbirler gelistirilmelidir.
Rus mubhacirler 6rneginde goriildiigti gibi gelen Ruslarin hayat
anlayisi ile Miisliiman Tiirkiye halkinin hayat anlayisi ve bigimlerinin
farkli olmasi problemler c¢ikarmistir. Dolayisiyla iki halk arasinda
meydana gelmis bu olaylar iki {ilke arasinda da yillarca stiren
diismanliklar meydana getirmistir. Sovyetlerin yikilmasiyla birlikte
Tiirkiye ve Rusya halklar1 tarafindan dostluklar tekrar restore
edilmistir. Suriye ile Tiirkiye arasmnda asirhk diismanlklarin
olusmamasi icin Rus Muhacirleri 6rnegi dikkate alinarak politikalar

tiretilmelidir.

4 Sahiner, Kerime, “Bolsevik Ihtilalinden Sonra Tiirkiye'ye Gelen Wrangel
Ordusu ve Faaliyetleri”, Askeri Tarih Arastirmalar: Dergisi, (2003) 1, s. 144

4 http://en.wikipedia.org/wiki/Pyotr_Nikolayevich_Wrangel

46 Smith, S.A., Rus Devrimi, gev.: Umit Hiisrev Yolsal, Kiiltiir Kitapligi, Ankara
(2010), s. 65
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NAKSi-HALIDI EKOLUNDE DiYARBAKIR'DA
YETISEN MUTASAVVIFLAR

Murat OZAYDIN *

Ozet

Makalemizde Diyarbakir tarihinde bir déneme damgasini vuran,
Naksbendi tarikati ve bu tarikatin bir uzantis1 olan Halidiligi konu olarak
ele aldik.

Oncelikli olarak Osmanli Imparatorlugu'nda derin izler birakan
tarikat miiessesesine bir giris yaparak, Sah-1 Naksbend tarafindan
Naksbendi Tarikatt basta olmak iizere, Mevlana Halidi Bagdadi
tarafindan gelistirilen Halidi ekoliinii ana hatlar1 ve prensipleriyle

birlikte agiklayarak bu tarikatin toplumsal degerini ifade etmeye calistik.

Daha sonra Naksi-Halidi ekoliiniin Diyarbakir'da gerek siyasi ve
gerek toplumsal baglamda ne gibi etkiler gosterdigini, bu yolda yetismis
olan Diyarbakir'li biiyiik sahsiyetlerin hayatlarindan kesitler ve 6rnekler
vererek detayli bir bicimde ifade etmeye 6zen gosterdik.

Anahtar Kelimeler: Naksbend, Naksbendilik, Halidilik, Tarikat,
Diyarbakir, Seyh, Tekke.

*%3%

The Sufis Educated Within the School of Nakshbandiyya-
Khalidiyya in Diyarbakir

Abstract

* Yrd. Docg. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, DIYARBAKIR.
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We focused in this paper on al-tarikat al-nagsbandiyya which was
the most important figiire to lead the society in a certain period of the
time in the past on al-tarikat al-khalidiyya, a branch of al-
nakgshbandiyya.

We tried to explain firstly al-tarikat al-nakqshbandiyya which was
found Shah nagshband and the, the social effects of al-tarikat al-
khalidiyya which was found by mewlana Khalid al-Baghdadi with its

main principles and basic rules.

Then, I gave information about the social and the political effects
done by al-tarikat al-khalidiyya in Diyarbakir, and detailed with a
construction of some pictures from the life of the important figiire grown

in this sect.

Key Words: Nagshband, al-nakgshbandiyya, al-khalidiyya, al-
tarikat, Diyarbakir, Shah, Tekkeh.

Giris

Tasavvuf Ozelde Kkigilerin ruhlarinda derin izler birakirken
genelde ise toplumu ahlakli kilan temel etkenlerdendir. Bu yontiyle
tasavvuf sadece kisileri degil toplumlar1 ve devletleri de etki alam

icine almistir.

Tiirklerin tasavvufla tanigmalar1 Islamiyetle tanismalariyla
ayn1 zamanda olmustur. Tiirklerin tarih sahnesine ¢ikis ve dagilis yeri
olan Asya'da ilk tasavvuf merkezi Horasan'dir. Zaten Anadolu'nun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasnda Horasan Erenleri adi verilen
tasavvufi egitim almig goniil adamlarmin ¢ok biiyilik etkisi vardir.
Buhara Merv, Semerkant gibi merkezler hem bu tasavvuf ekoliiniin
biiyliytip gelistigi hem de fetih ruhuna sahip Alperen'lerin yetistigi
yerler olmustur. Alperen'lerin piri ise kendisi de Tiirk olan ve
giniimiize kadar eserleri gelen biiyiikk Mutasavvif Hoca Ahmet
Yesevi (1093/1166) hazretleridir.!

I Hoca Ahmed Yesevi, babasi Ibrahim Seyh ve Arslan Baba'dan asavvuf egitimi
almis ve hocasmn oliimiinden sonra Yusuf Hemedani'nin yamnda egitimini
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Tiirklerin miisliiman olmalariyla baslayan tasavvuf anlayisi
fetih ruhunu da beraberinde getirmistir. Fetihlerin ilk yillarinda
Anadolu'ya yonelen Ahmed Yesevinin talebeleri ordulardan o6nce
halkin arasma katilmiglar, onlarin goniillerini Islam'a ve Tiirkler'e
isindirmiglardir.  Anadolu'da olusan tekkeler ve dergahlar Hagh
seferlerinden ve Bizans'n baskisindan bikip usanmis olan Diyar-1
Rum (Anadolu) halkinin oksijen cadirlar1 haline g¢elmisti. Bu olay,
hem insanlarin hizla miisliiman olmalarina hem de fetihlerin daha

rahat ve kolay yapilmasima sebep olmustur.

Anadolu Selcuklu Devleti (1075/1308) zamaninda iki tiir
tasavvuf gelenegi etkili olmustur. Konya merkezli Mevlevilik
gelenegi daha ¢ok farsca agirlikli bir dil kullanmis ve saray tebas: ve
yiiksek ziimreden insanlara hitap etmistir. Onun icin de agirlikh
olarak bagskent Konya'da etkili olmustur. Selguklu Sultanlarinin pek
¢ogu da bu terbiye geleneginde yogrulmuslardir. Yesevilik menseli

ekol ise daha ¢ok halk arasinda yayilmaistir.

Osmanli Imparatorlugu (1299/1923)'nda ise tarikat geleneginin
ilk halkast Osmanli Devletinin manevi kurucusu sayilan S$eyh
Edebali (1206/1326) hazretleridir. Seyh Edebali, damadi Osman Gazi
(1258/1326)'yi manevi terbiye altina alip yetistirmis ve O'nun o6giitleri
ile Osmanlilar 600 yil diinyada hakim gii¢ olmus, boylece Osmanh

tamamlamustir. Tiirkistan'da faaliyetlerini siirdiiren Ahmed Yesevinin yolu
zamanla Yesevilik adini almig, "Horasan Okulu" olarak da adlandirilan tasavvuf
akiminin en onemli temsilcisi olan Hoca Ahmed Yesevi'den adiru alan Yesevilik
yolu, Tiirklere Islam'1 ve dervisligin yollarini 6gretmeyi amaglamigtir. Bunun igin
Islam inancini, Tiirk gelenek, inang ve yasam tarz ile sentezleme yolu secilmistir.
Ahmed Yesevinin miiridleri ve takipgileri oliimiinden o6nce ve oliimiiniin
sonrasinda, 12. yy ortalarindan itibaren diger bolgeler gibi Anadolu'ya da gelerek
goriislerini yaymaya devam ettiler. Anadolunun Tiirklesmesinde biiyiik
emekleri ge¢mis olan Yesevilik, yetistirdigi bircok alimi dagimk Tiirkmen
agiretlerine yollayip, devlet ve millet olma kavramlarinn igini doldurmak igin
calismislardir. Ahmed Yesevi'nin ardindan irsad alan halifeler sirasiyla soyledir:
Mansur Ata, Harezmli Said Ata, Siileyman Hakim Ata, Abdiilmelik Ata, Tac
Hace, Zengi Ata, Uzun Hasan Ata, Seyyid Ata, Sadr Ata, ve Bedr Ata. Daha
detayli bilgi bkz; Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ik Mutasavviflar, .Bsm, Ankara
(6.Y.Y) Diyanet Isleri Bakanlig1 Yayinlari s.419-442.
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Devleti, hakkin hatirini en {ist seviyede tutma, adaletli davranma,
zulmetmeme terbiyesini ta 1290l yillarda kiiglik bir beylikken Seyh

Edebali'den 6grenmistir.

Osmanli Devleti'nin kurulus yillarinda yasamis olan ve siirleri,
ilahileri dillerden diismeyen Yunus Emre (1238/1328)'de tasavvufi
egitim icinde kendini yetistiren bir sahistir. Bircok padisahin riiyas:
oldugu halde Fatih Sultan Mehmed Han (1432/1481)'a nasip olan
Istanbul'un Fethi olaymin sebeplerini sayarken birgok maddi sebebin
yaninda bir tarikat erbabi olan Aksemseddin (1389/1459)
Hazretlerinin (Hac1 Bayram-1 Veli (1352/1429)'nin kurucusu oldugu
Bayramiyye tarikatina mensup idi) gozyas: ve dua dolu yakarislarimni
saymamak ve tasavvuf gerceginin Osmanli Devleti {izerindeki

etkilerini gormezden gelmek miimkiin miidiir acaba??

Osmanli Imparatorlugu'nun din ve kiiltiir hayatinda Kadiriyye,
Rifaiyye, Yeseviyye, Bektasiyye, Celvetiyye, Bayramiyye, Mevleviyye,
Halvetiyye, Naksbendiyye gibi tarikatlarin etkisi olmustur. Onemli
Osmanl padisahlarinin hayatlarinda hep bir tarikat biiytigii onlara
yol gostermis ve bu padisahlar bir¢ok énemli basar1 ve hizmete imza

atmiglardir. Mesela XI. ylizyllda yasayan Aziz Mahmut Hiidayi

2 Bayramiyye Tarikat; Hact Bayram-1 Veli tarafindan Halvetiyye ve
Naksibendiye'nin Ekberi sufi diisiince tarzi altinda harmanlanarak birlestirilmesi
ile kurulmus bir tasavvuf yoludur. Tarikatta {i¢ temel unsur vardir. Bunlar Cezbe,
Muhabbet, Sirr-1 flahi olarak siralarrlar. Kulun Allah’a dogru ask ile gekilmesine
Cezbe, Allah’in kulu kulun da Allah’t sevmesine Muhabbet denir. Bayramilikte
bu ikisini elde eden miirid ilahi sirr1 elde etmek i¢in ¢aba gosterir. Her tarikatin
kendisine &zel bir baslhig: (takke) bulunur ki bu basliga Tac denir. Bayrami
tarikatinin tact beyaz renkli, alt1 dilimli olup tam tepesinde beyaz kegeden birbiri
iginde {i¢ daire bulunurdu. Buna giil ad1 verilirdi. Bu bagligmn {izerine yesil renkli
sarik sarilirdi. Guniimiizde devam etmemekle birlikte, etkileri Aziz Mahmud
Hiidayi'nin kurdugu Halvetiye yolunda ve mutasavvif yazar Ismail Hakki
Bursevinin eserlerinde goriilmektedir. Hac1 Bayram-1 Veli'nin &liimiinden sonra
tarikat, miiridleri tizerinden Aksemsettin’a atfedilen (Semsiyye-i Bayramiyye
Tarikat1), Bicakgt Omer Dede (Seyh Emir Sikkini)'ye atfedilen (Melametiyye/
Melamiyye-1 Bayramiyye Tarikat1) , ve Akbiyik Sultan’a atfedilen (Celvetiyye-i
Bayramiyye Tarikat1) olmak iizere ii¢ ayr1 kola ayrilarak devam etmistir. Daha
detayli bilgi i¢in Bkz; DIA, "Bayramiyye” maddesi, Fuat Bayramoglu ve Nihat
Azamat, 1992, Istanbul, V, 5.270.
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(1541/1628) hazretleri bir¢cok padisaha oOnderlik yapmuistir.
Osmanh Imparatorlugu zamaninda ve giiniimiizde de hala
varligini ve etkinligini koruyan {i¢ 6nemli tarikat vardir. Bunlardan

en 6nemlisi Naksbendiyye tarikatidir.

Bahauddin Naksbend Hazretlerine nisbet edilen bu tarikat Emir
Ahmed Buhari (v.1516) ile Istanbul'a ulasmis, Osmanlilarn son
donemlerine dogru giiglii bir zemin bulmus ve hizla yayilmistir.
Meshur Sufi Abdiilkadir Geylani (1078/1166) hazretlerine nispet
edilen Kadiri tarikatinin Osmanhlardaki ilk biiyiik temsilcisi
Esrefoglu Rumi (v.1469) olup Osmanllar bu tarikata yogun ilgi
gostermislerdir. Ahmed er-Rifaiyye (1118/1183) nisbet edilen Rifaiyye
tarikat: da Anadolu topraklarindaki en koklii tarikatlardandir.

Tasavvuf ve bu akimin etkisiyle kurulmus olan tarikatlar
Osmanli toplumu ve devletinin vazgecilmez unsurlaridir. Bunu
anlamak igin Istanbul'da agilan tekke sayisma bakmak bile yeterlidir.
Osmanli Devleti'nin fiilen yikildig1 1918 tarihinde Istanbul'da 51 adet
Naksbendiyye, 38 adet Rufaiyye, 45 adet Kadiriyye, 9 adet Bedeviyye,
4 adet Bayramiyye ve gizli olarak ¢ok sayida Bektasiyye tekkesi

bulunuyordu.?

Horasan Erenleri ile Anadolu'ya gelen ve bir¢ok 6nemli sahsa
yol gosteren tasavvuf, Osmanli toplumuna yol gostermistir.
Zamaninda bircok giizel ve faydal isler, tasavvuf ehli tarafindan
yapilmig ve toplum yoneticileri bu manevi ortamda yetistirilerek
makam, servet ve sehvet batakligina diismekten kurtarilmis ve hayirh
islere yonlendirilmislerdir. Toplum ahlaki planda olgunlastirilmais,
Ahilik gibi tasavvufi meslek kuruluslar1 kurularak toplumda
kardeslik, sevgi ve saygi, kalite ve dayanisma en {iist seviyede
gerceklestirilmistir. Vakiflar kurularak birgok fakir, muhta¢ insana

tasavvuf erbabi tarafindan yardimlar yapilmistir.

3 Korkusuz, M. Sefik “Tezkire-i Megdyih-i Amid ( Diyarbekir Velileri) , s. 18, Istanbul
1997
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Yunus Emre, Mevlana (1207/1273) gibi Allah dostlar siirleri ve
hikayeleriyle toplumun vazgegilmezlerinden olmusglardir. Ulvi
tasavvuf diislincesi i¢ine, zamanla bu miiesseseden ¢ikar saglamak
isteyen ve toplumu kandirarak yanlisa siiriikleyen insanlar da
olmustur. Osmanlh devleti de bu tiir sapik tarikatlar ile miicadele
etmistir. Ancak giiniimiizde yanls tarikat anlayislarim1 ve sapik
ekolleri ornek gostererek biitiin tasavvufi kiiltiiri yok saymaya
calismak Tiirk tarihini yok saymak gibidir. Tasavvufi diisiinceler,
Tiirk edebiyati, Tiirk tarihi ve Tiirk kiltiirii anlatilmaya devam ettigi
miiddetce yasamaya devam edecektir. Yapimasi gereken kendi
gerceklerimizle savasmak degil onlar1 dogru bir sekilde anlatmak ve

sunmaktir.

Biz bu cercevede Osmanli’da derin izler birakmis olan
Naksbendi tarikatmni ele alarak temel prensiplerini ifade ettikten
sonra, kiiltiirimiizde yerlesmis olan Naksbendi tarikatinin Halidiyye
kolunu da acgiklayarak bu tarikatin Diyarbakir’daki yansimalarmi ve

yetistirmis olan miimtaz sahsiyetleri tanitma geregini hissettik.
A. NAKSBENDILIK NEDiR?

Naksbendi tarikati;, Hace Muhammed b. Muhammed el-Buhari
(6. 791/1389) tarafindan kurulmus ve Naksbendiyye tarikatmin

ismiyle meshur olmustur.*

4 Naksbendi Tarikatinin ilk kaynagi “Resihat Aynu’l-Haydt” adli kitaptir. Bu
kitap, Istanbul’un fethinden 10 yil kadar sonra, Afganistan’in Herat kentinde
yazilmistir. Kitabin yazar1 Ali b. Hiiseyn el-Vaiz el-Kasifi el-Beyhaki’dir. (1462-
1533) yillar1 arasinda yasayan yazar, bu kitabi Farsga kaleme almustir. Yazar, Unlii
Afganli bilgin, Molla Caminin bacanagidir. Kitapta, Naksi réhanilerinin
biyografilerine yer vermektedir. Ragahat, {zmir Kadisi, Trabzonlu Muhammed
Ma'ruf b. Muhammed eg-Serif el-Abbasi tarafindan III. Sultan Murad zamamnda
(1585 yilinda) Osmanlica’ya gevrilmis, Cumhuriyet dénemimde Naksbendilerin
inlii sair ve yazari Necip Fazil Kisakiirek tarafindan sadelestirilmistir. Bu kitabin
yaygin niishalari, 1874 miladi tarihinde Istanbul’da Sarigez Tag matbaasinda
basilmistir. Kitap Naksbendilerin bir cesit Kur'am sayilmaktadir. Onun igin
Naksbendi Tiirk yazarlarin tarikatla ilgili calismalarinda bu kitaptan birgok alint1
bulunur. Ragahat’tan sonra, Naksbendjilere ait 6nemli yazili kaynaklarin adlar1 da
soyledir: “Imdm-1 Rabbdni'nin Mektuplar: ve Risdleleri” (hemen hepsi de Farscadir;
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Naksbend, "naks" ile "bend" kelimelerinden olusmus bir
terkiptir. Bir isim degil sifattir; ancak isim gibi meshur olmustur.

Naks, bir seyi bir yere naksetmek, nakis gibi islemek, hig
¢ikmayacak hale getirmek, miihiir gibi kazimaktir.®

Bend, Farsca bir isim olup, dilimizde hem isim, hem sifat olarak
kullanilmaktadir. isim olarak, bag, kelepge, baraj, bent, kemer gibi
manalara gelmektedir. Sifat olarak, sikica bagli, iyice baglayan,

kuvvetlice baglanmis manalarina gelir.®

Kalbe Allah zikrini hig¢ ¢itkmayacak sekilde nakis gibi isledikleri
ve ondan hi¢ kopmadiklar1 igin, gizli zikir sahiplerine Naksbendi

denmistir.

Hace Muhammed Buhari hazretleri, 718'de (1318) Buhara
yakinlarmda daha sonra Kasr-1 Arifan adini alacak olan Kasr-1
Hinduvan koyiinde dogdu.” Bahaeddin Hazretleri uzunca boylu,
bugday benizli, biliyiikge sakalli, giiler ytizliiydii. Boynu nur gibi
parlar, herkesi istikamete zorlar ve ctimlenin irsadmi kollardi.
Zahiren halk, batmen Hakk (c.c.) ileydi. Miiridlerine aid huccet
almisti. Neseben seyyiddi.?

Bahaeddin Hazretleri {i¢ giinliik bebek iken o sirada dogdugu
koyde bulunan dedesinin miirsidi Baba Muhammed Semmasi

tarafindan manevi evlat olarak kabul edildi. Semmasi, beraberinde

Halid-i Bagdadi'nin “Rabitd” risalesi, “Divdni ve Mektuplar:”; Muhammed bin
Abdillah el-Han'nin “El-Behcetu’s-Seniyye” adli kitab;; Onun torunu Abdulmecid
Efendi'nin, “El-Haddiku’l-Verdiyye” adli kitab;; Muhammed b. Siileyman el-
Bagdadi'nin “El-Hadikatu n-Nediyye” adl1 kitabidur.

5 {bn-i Manzfir, Lisdnu’l-Arab, hz. Yusuf Hayyat-Nedim Maragh, Daru’s-Sadr, IV,
s. 4522, Beyrut, 1970.

¢ fbn-i Manzfir, a.g.e. V, s. 358

7 DIA, 1V, 458, Istanbul, 1997

8 Kotku, Mehmet Zahid, Tasavoufi Ahlak, Seha Nesgriyat, II, s. 190, Istanbul, 1991.



282 | Naksi-Halidi Ekoliinde Diyarbakir’da Yetisen Mutasavviflar

bulunan miiridi Emir Kiilali, Bahaeddin hazretlerimin tasavvuf

terbiyesi icin gorevlendirdi.’

Bahadeddin Hazretleri, onsekiz yasinda iken, ailesi kendisini
evlendirmeyi, evlenirken Baba Muhammed Semmasi (v.1354)'nin de
hazir bulunmasini arzu ettiklerini sdyleyerek Semmas'a gonderdiler.

Orada bir miiddet Semmasi hazretleri'nin hizmetinde bulundu.

Semmasinin vefatindan sonra Emir Kiilal (v.1370), Kasr-1
Arifan'a gelerek Semmasinin vasiyetini hatirlati ve memleketi
Nesef'e dondii. Naksbend hazretleri uzun yillar, Nesef'e giderek Emir

Kilal'm hizmetinde bulundu ve ondan tarikat adabini 6grendi.!°

Tarikat adab ve erkdnmi 6grendigi bu doénemde kendisinin
dogumundan yaklagik bir asir 6nce vefat etmis olan Abdiilhalik-1

Gucduvaninin (v.1220) ruhaniyetine intisap etti.!! Bahaeddin

9 DIA, IV, 459.

10 Biiyiik Islam ve Tasavouf Onderleri, 85-86, Seha Negriyat, Vefa yayincilik,
Istanbul, 1993.

11 DfA, IV, s. 458; Bkz. Sah-1 Naksbend ve Naksbendilik ile ilgili giiniimiiz
calismalari; Dog. Dr. Necdet Tosun; Tasavvufta Hicegin Ekolii (XII-XVII. Asirlar)
(Doktora tezi, Marmara Un. Sosyal Bilimler Ens. Istanbul 2002). Bu tez, Bahdeddin
Naksbend: Hayati, Goriisleri, Tarikat1 (XII-XVII. Asiwrlar) adiyla yaymlanmustur.
(Istanbul, insan Yayinlari, 2002). Eserde Orta Asya’da kurulan Hacegan tarikati
ile onun devami olan Naksbendiligin XII-XVIL asirlar arasindaki tarihi ve
doktrinleri ele alinmigtir. Bu kitabin ig¢indeki “Bahdeddin Naksbend” bolimii bazi
ilave ve degisiklikler ile “Bahdeddin Naksbend” adiyla kii¢iik boy olarak tekrar
yayinlanmisgtir (istanbul, Insan Yayinlari, 2004); Imém-1 Rabbéni Ahmed Sirhindi:
Hayati, Eserleri, Tasavoufi Goriisleri, fstanbul, Insan Yayinlar1 2005. Eserde
Hindistan'da yasamis olan ve Imam-1 Rabbani lakabi ile anilan Ahmed
Sirhindi’'nin hayati, tasavvufl goriisleri, getirdigi yenilikler ve tesirleri ele
alinmistir. Terclime Kitaplar; Yusuf Hemedani, “Hayat Nedir”, fstanbul, insan
Yayinlary, 1998. Miladi XII. yiizyilda yasayan Yusuf Hemedani'nin “Riitbetii’l-
Hayat” isimli tasavvufi eseri ile, Abdiilhalik Gucdevani’ye nisbet edilen
“Makdmat-1 Yisuf-i Hemedini” isimli Farsca eserlerin Tiirkge terciimesidir;
Muhammed Parsa, “Risdle-i Kudsiyye Terciimesi”, Istanbul, Erkam yaymlari, 1998.
Muhammed Parsa’min Risdle-i Kudsiyye isimli Farsca eserinin Risdle-i Kudsiyye:
Muhammed Bahdeddin Hazretlerinin Sohbetleri adiyla yapilmus Tiirkge terciimesidir;
ImAm-1 Rabbani Ahmed Sihrindi, Rabbini [Thamlar: Mebde’ ve Medd, Istanbul, Sufi
Kitap 2005; “Veliler Basbugu Sah-1 Naksbend”, Nasrullah Efendi, Buhara Yaynlari,
2003; “Muhammed Bahdeddin Hazretleri Sohbetleri”, Hace Muhammed Parsa, ¢ev.
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Naksbend her ne kadar Emir Kiilal'e intisab etmis ise de en fazla
Abdiilhalik-1 Giicdiivaninin manevi tesiri altinda kaldigmi kendisi

sOylemektedir.

Tasavvufta bu ustile Uveysﬂik ismi verilir.!> Onun ayrica uzun
yillar Hakim et-Tirmizinin (v.932) rlihaniyetinden faydalanmasi da

Uveysiligi ile ilgilidir.!?

Abdulhalik1 Gueduvani Hazretleri, Naksi Tarikatimin asil
piridir. Naksilik ile arasinda bes seyh gec¢mistir. O bes seyh, bu
Abdiilhalik-1 Gucduvani'den intikal eden Naksiligi meydana
koyamamuiglardir. Ancak bu fazilet ve mertebe Naksbend Muhammed
Bahdeddin Hazretlerine nasib olmustur. O, Abdiilhalik-1

Dog. Dr. Necdet Tosun, Erkam Yayinlari; Athar Abbas Rizvi, A History of Sufism
In India, Delhi 1983; Halil ibrahim Simsek, “Osmanli’da Miiceddidilik”, Istanbul
2004.

12 Bijyiik Islam ve Tasavouf Onderleri, s. 86; Uveysilik nedir?; Peygamber Efendimiz
veya evliyanin ruhlari ile terbiye edilene iiveysi denir. Kitaplardaki bilgiler s6yle:
Evliyadan birine tiveysi olmak i¢in her giin tenha bir yerde iki rekat namaz kilip,
bir Fatiha okuyup, sevaplarimi onun miibarek ruhuna gondermeli, bir miiddet
onun ruhunu diisiinmeli. Birka¢ giin sonra onun {iiveysisi olunur. (Durru’l-
Meirif); Evliyadan birinin {iveysisi olmak i¢in tenha bir yerde iki rekat namaz
kilip, sevabimi o velinin ruhuna gonderip ruhunu diisiinerek beklemelidir.
(Makémat-1 Mazhariyye); Uveysi olmak icin itikadin diizgiin olmasi ve dinimizin
emirlerine uyulmas: gerekir. Ayrica, ¢ok sevmek de sarttir. Boyle bir kimse,
istedigi velinin {iveysisi olabilir. Uveysi olan da, o veli tarafindan terbiye edilerek
yiikselir. Imam-1 Rabbani hazretleri gibi Restlullah (s.a.v.) Efendimizin
varislerinden birine tiveysi olan, ayn: zamanda Res{ilullaha da {iveysi olmus olur.
Peygamber Efendimiz veya evliyanin ruhlar ile rabita (hal) veya riiya yoluyla
terbiye edilene iiveysi denir. Tasavvufta buna tiveysilik yolu denir. Hazreti
Peygamber Efendimizi gozleri ile gormedigi halde miithis bir askla bagli olan
Veysel Karani (k.s) bu agk ve bagliligiyla ulvi makamlara ulagmistir.. Uveysilik
denince su dort ziimre anlasilir. 1- Peygamber Efendimizin ruhaniyetinden feyz
almak 2- Veysel Karani Hazretlerinin ruhaniyetinden feyz almak 3- Miirsid-i
Kémilin ruhaniyetinden feyz almak 4- Birde Hizir (a.s) araciligi ile irsad olanlar.
Bu meselenin kisa izahi tasavvufta bir miirside ulasmayip onun ruhaniyetinden
feyz alanlara ”Uveysi” denmesine yol a¢mustir. Yani gormedigi bir seyh
tarafindan yetistirilen Sufiye, “Uveysi” bu yoldaki yetisme tarzina “Uveysilik”
denmektedir.

13 DIA, IV, 458.
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Gucduvani'yi de gormemistir. Gormedigi halde ruhen, méanen ona bu

dersi telkin etmisgtir.

Kendisine de telkin eden Hizir Aleyhisselam... Kendisini
havuza sokmus, suyun icine batirmus. "Simdi, Allah de bakayim!”
demis. Suyun iginde, tabiatiyla ses gikmaz. Ses ¢ikmayinca icinden
diyecek tabiatiyla... "Ha, iste bunu digarda da boyle yap!” demis. Bu
sekilde zikir, bes seyh arkasindan Naksbend Muhammed Bahaeddin
Hazretlerine nasib olmus. O da, bu nasibi talim etmis bizlere...

Bugiine kadar da elhamdiilillah cari olmaktadir.

Bir giin Buhara'da mezarlar1 dolasirken yakin zamanda vefat
eden Semmasi'den Gucduvaniye kadar ulasan stifileri mana
aleminde miisahede etti. Bu sirada Gucduvani kendisine dinin emir
ve yasaklarma uymasini, ruhsatlara ilgi gostermemesini, azimet'lere
sadik kalmasini, Hazreti Peygamber ve ashabinin yolundan
gitmesini tavsiye etmistir. Bu olay Bahaeddin Hazretleri'nin ruhi
hayatinda biiyiik bir degisiklik yaparak cehri zikirden hafi zikre

yonelmesine yol agt1.

Bahaeddin Hazretlerinin bu olaydan sonra Emir Kiilal'in miirid
halkasindan ayrilarak kendisini yalniz hafi zikre vermeye baslamasi
dervisler arasinda tartismalara ve memnuniyetsizliklere sebep oldu.
Fakat seyhi Emir Kiilal'e gosterdigi saygida bir degisiklik olmadi ve
onun gittikce artan iltifatin1 kazandi. Emir Kiilal de miiridlerine
Bahaeddin Hazretleri'ne karsi olan bu tutumlarmin yanhs oldugunu
soyleyerek onu savundu. Emir Kiildl, dogdugu Suhari koyiinde
yapilan bir camiye tugla tasimakta olan Bahaeddin Hazretleri'ni
cagirarak stltkiinti tamamladigmni, artik Tiirk ve Tacik biitiin

seyhlerden faydalanabilecegini sdyledi.

Bundan sonra Hace Bahdeddin, seyhinin bir diger miiridi
Mevlana Arif Dikgerani (v.?)nin sohbetlerine katildi. Daha sonra
Yusuf el-Hemedani (1048/1141)'nin neslinden Yeseviyye tarikati

14 Kotku, a.g.e. s. 364-365.
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mensubu iki Tiirk seyh ile ilgi kurdu. Bunlardan Kusem Seyh ile
iliskisi kisa siirdii; Halil Ata'nin yaninda ise on iki yil kaldi flgili
kaynaklarda goriilen biitiin karisikliklara ragmen Halil Atanin, 1347
yilina kadar Cagatay Hanliginda hiikiim siiren Kazan (Gazan) Han ile

ayni kisi olabilecegi ileri siiriilmektedir.!

Menakib-1 Emir Kiilal'e gore Bahaeddin Hazretleri bu zalim
hiikiimdar bir isyanla devrilinceye kadar onun yaninda bulunmustur.
Bu iligki tarikat ehlinin yoneticileri ikaz etmesi seklinde yorumlanmis
ise de!® so6z konusu donemi onun manevi hayati acisindan bir

duraklama devri olarak degerlendirmek daha dogru olur.

Uzun siiren ¢ok yonlii miiridlik devresini tamamladiktan sonra
dogum yeri Kasr-1 HindGvan'a doénerek miiridlerini yetistirmeye
baslayan Bahaeddin Hazretleri daha sonra ikisi hac i¢in olmak {izere
{ic defa Buhara'y1 terk etti. Tkinci hac yolculugunda ii¢ giin kaldig
Herat'ta Zeyniyye tarikatinin kurucusu Zeyniiddin el-Hafi'yi ziyaret
etti. Bir miiddet sonra Hitkiimdar Muizziiddin Hiiseyin'in davetlisi
olarak yine Herat'a bir defa daha giderek bu ziyaret esnasinda

tasavvuf anlayisin ve tarikatmin esaslarini hitkiimdara anlatti.1”

Emir Kiilal Hazretlerinin vefat etmeden kisa bir siire once
miiridlerine "Bahdeddin'e uyun" demesi {izerine etrafinda biiyiik bir

kalabalik topland: ve irsad faaliyetlerini bundan sonra hizlandirdi.'®

Bahaeddin Naksbend “Sufi Muhaddis degil, Muhaddis Sufi”
esprisini yaymaya calisti. Ser'l kaidelere ve Ehl-i Siinnet Akidesine
sik1 sikiya bagl kalarak batil bir takim hareketlere karsi durdu.
Miiridlerine hayatta iken kendisi ve soyledikleri hakkinda bir sey

yazmalarmi yasakladi.

Naksbend-i Hazretleri, fikri temaytliinti Hakim Tirmizi
(v.932)nin basta Kiitul-Kuliib olmak {izere diger eserlerine bor¢ludur.

15 Togan, Zeki Velidi, Umiimi Tiirk Tarihine Giris, s.63, Istanbul 1970.
16 Togan, a.g.e. 5.775-784.

17 DIA, 1V, s. 458.

18 Cami, Abdurrahman, Nefehﬁtu’l-Uns, Kabhire. s. 386, 1982
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Nitekim kendisi de 1387'de yirmi iki yildan beri Hakim Tirmizi
Tariki'ne bagli oldugunu soylemektedir.'

3 Rebiulevvel 791 (2 Mart 1389) tarihinde dogdugu koyde vefat
eden Bahaeddin Hazretleri cenaze merasiminde su beytin okunmasin

istemistir:

Biiyiik miiflisleriz koyiinde ey sdh,
Cemilinden kilariz sey’en lillih.

Kasr-1 Arifan daha sonraki yillarda Bahaeddin (Buharalilarin
telaffuzuna gore Baveddin) admni almis, Naksbendiyye tarikat:
kurulusunu tamamlayip yayildikga mezarin etrafinda genis bir

kiilliye olusmustur. XIX. yiizyilin sonlarinda bu kiilliyenin aylik kira

19 Biiyiik Islam Ve Tasavouf Onderleri, s. 86, 87; Bkz. Daha detayh bilgi igin
Bahauddin Naksbend ile ilgili kaynaklar;, Muhammed Parsa, Kudsiyye (nsr.
Muhammed Tahir Iraki), Tahran, 1345/1975; a. e, (trc. Abdullah Salahi’yi Ussaki),
Istanbul, 1323; Aym yazar, Tevhide Giris, Faslu’l-Hitab Terctimesi, (trc. Ali
Hiisrevoglu), Istanbul. 1989, s. 597; Selahaddin el-Buhari, Enisu’t-Talibin, Bodleian
Library (Oxford), nr. Persian e. 37; a. e. Makdmat-1 Sah-1 Naksbend, (trc. Siileyman
1zzi), Istanbul 1328; Cami, Nefehdtu’l—Uns, S. 381-384-388-426; Resihdt Terciimesi, s.
78-84; Lami, Nefehdt Terciimesi, s. 418-428; Fahreddin Ali Safi, Resahdt, s. 54-58,
Tagkent 1329; Ebu’l-Hasan Muhammed Bakir bin Muhammed Ali, Makdmait-1 Sah-
1 Naksbend, Buhara 1327, Muhammed er-Rehavi, el-Enviru’l-Kudsiyye, s. 126-142,
Kahire 1344; Mevlana Sehabeddin, Menikib-1 Emir Kiildl-1 Siihdri, Zeytinoglu Ktp.
(Tavsanli), nr. 169, vr. 40a-49a; Kesfu'z-Ziiniin, c. II, s. 2042; Zebidi, Ikd, s. 106;
Haririzade, Tibyin, c. III, s. 1956, Gulam Server Lahtri, Hazinetu'l-Asfiyd, c. 1, s.
545, Bombay 1290; Abdiilmecid el-Hani, el-Hadiiku'l-Verdiyye, s. 9, Kahire 1308;
Ahmed Ziyaeddin Gilimiishanevi, Mecmilatu’l-Ahzab, c. 11, s. 2-14, stanbul 1311;
Muhammed bin Sileyman el-Bagdadi, el-Hadikatu'n-Nediyye fi Tarikati'n-
Nasibendiyye, s. 22, BagdatFuat Kopriild, Ik Mutasavoiflar, s. 93; Aziz Ahmad, An
Intellectual History of Islam on India, s. 40, Edinburgh 1969; Zeki Velidi Togan,
Umiimi Tiirk tarihine Giris, S. 63, Istanbul 1970; Ayn yazar, “Yesevilige Dair bazi
Yeni Mélumat”, Fuad Kopriilii Armagam, s. 523, Istanbul 1953; Ayn yazar, Gazan-
Han Halil ve Hoca Bahdeddin Naksbend, Necati Lugal Arrmagani, s. 775-784, Ankara
1968; A. M. Schimmel, Mystical Dimensions of Islam, s. 364-365-374; Hiiseyin
Vassaf, Sefine, c. 11, s. 8-18; Hamid Algar, “A Brief History of the Naghsbandi Order”,
Naghsbandis; Cheminement et Situation actuelle d’un ordre mystique musulman, (nst.
M. Gabarieau- A. Popovic- T. Zarcone), ss. 3-44, Istanbul-Paris 1990; Aym yazar,
“The Nagshbandi Order; a. Preliminary Survey of its History and Significance”, St. 1,
XLIV, ss. 123-152, 1976; Ay yazar, “Baha ad-Din Nagshband
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gelirleri binlerce ruble tutuyordu.? Buhara ile Bahdeddin Naksbend
arasinda kurulan manevi bag o kadar kuvvetli olmustur ki;
Buharalilar onu “Hdce-i beld-gerdin" (belayr defeden hace) diye
anmiglar’® ve sehrin manevi koruyucusu saymislardir. Bahaeddin
Hazretlerinin manevi varligt Buharanin biitiin Orta Asya
miisliimanlar i¢in bir ilim ve kutsiyet merkezi haline gelmesinde

onemli bir faktor olmustur.

Bahdeddin Hazretleri kurdugu tarikatin mensuplarinca
ozellikle Tirkiye'de Sah-1 Naksbend unvaniyla tanmir. Naksbend
unvanmin tasidigt mana ve bu unvanm ona ne zaman ve nasil
verildigi konusunda ilk Naksbendi kaynaklarnda bilgi yoktur.
Sonralar1 bu unvanin devamli yapilan hafi zikrin kalpte biraktig:
"naks"a (iz) bir isaret oldugu sdylenmis ve bu yorum genel kabul

gormiistiir.?

Bahaeddin Naksbend'in tasavvufi gortslerini ihtiva eden
herhangi bir eseri bugiine ulasmadig1 i¢in bu konuda ancak kendisi
hakkinda telif edilen eserlerde nakledilen menkibelerden hareketle

bazi sonuclara ulasmak miimkiin olmaktadir.

Doneminin stfileri yaninda miiderrisler de kendisine saygi
duymus, o da devrinin alimlerine hiirmet etmistir. Nitekim Mevlana
Hamidiiddin'e tasavvufi goriislerini arz ederek yanhs1 varsa
diizeltilmesini istemisti. Ciinkii Bahaeddin Hazretlerime gore,
"Bilmiyorsaniz zikir ehline sorunuz.”* ayeti ilim adamlarma danismay1

emretmektedir.?*

Bahaeddin hazretleri'nin baslica eserleri: Evrdd-1 Bahdiyye, Tuhfe
ve Silkii’l-Envar Hediyyetii’s-Salikin'dir.>> Bahaeddin Hazretleri'nin

20 Bendrikov, K., Ogerki po istorii narodnovo obrazovaniya vturkestane, Moskova. s.
29, 1960.

21 Cami, a.g.e. s. 385.

22 El-Hani, Kitdbu'l-Adab, 1308, s. 9.

2 Enbiya, 21/7.

2 DIA, s. 458; Cami, a.g.e. s. 426.

25 Biiyiik Islam ve Tasavouf Onderleri, s. 87.
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sozleri bagkalarmin telif ettigi eserler yoluyla giintimiize intikal
etmigtir. Bunlarin baghcalar1 Fahreddin Ali Safi'nin Regehdth,
Abdurrahman-1 Cami'nin Nefehit1, Selahaddin-i Buhari'nin Enisii’t-
Talibin'i ve en Onemlisi Hace Muhammed Parsanin Risile-i
Kudsiyye'sidir. Muhammed Parsa (v. 419) Buharanin oOnemli
alimlerinden biri olup Bahdeddin Hazretlerinin o6nde gelen
halifelerindendir. Naksbendi silsilesinin siirdiiriilmesini saglamasi
bakimindan en 6nemli halifesi Mevlana Yakub Cerhi'dir (v.1448).
Cerhinin yetistirdigi Ubeydullah Ahrar (v.1490), Naksbendi
tarikatinin Orta Asya'da en 6nemli tarikat olmasimi ve biitiin Islam

diinyasma yayilmasin saglamistir.

Naksbendi silsilesinin Bahdeddin hazretlerinden Onceki
devirleri hakkinda bilgi veren kaynaklara gore tarikat, Yusuf el-
Hemedani zamanindan Bahaeddin zamanima kadar, Hemedani ve
ardindan gelenlerin tasidig1r “hdce" lakabmna isaret olarak “Tarik-i
Hicegin” diye anilmakta iken Bahaeddin Hazretlerinden itibaren
“Tarik-i Naksbendi” adiyla taninmistir.® Ote yandan Bahaeddin
hazretlerinin 6liimiinden bir asirdan fazla bir zaman gegtikten sonra
Abdurrahman-1 Cami tarikatin usullerini anlatan risalesine Ser-rigte-i
Tarik-i Hicegdn?” adim vermistir. Naksbendiyye tarikatinin baslangici,
tarikatin prensiplerini "kelimat-1 kudsiyye" olarak bilinen Farsca sekiz
terimle Ozetleyen ve kendisinden hacegan silsilesinin ilk halkas:
olarak bahsedilen Abdiilhalik-1 Gucduvaniye kadar gotiiriilebilir.
Nitekim Bahaeddin Hazretlerinin Gucduvaninin riihaniyetine
intisab1 onun silsiledeki onemini ortaya koymaktadir. Bahaeddin
Hazretleri'nin, silsilenin daha ©6nceki mensuplarinca zaman zaman
uygulanan hafi zikir {izerindeki 1srar1 onun admi tasiyan tarikatmn

hiiviyetini tayin edici bir rol oynamistir.?

26 Bagdadyi, s. 22.

27 Cami, 1343: hs. 23

28 Dort biiyiik halifenin ayr1 ayr1 meziyetleri ve kabiliyetleri vardi. Hz. Eb{ibekir
Siddik (r.a.)’da teslimiyet, Omer (r.a.)’de heybet, Hz. Osman (r.a.)’da yumusaklik
ve Hz. Ali (r.a)’ de coskunluk hakimdi. Peygamberimiz (s.a.v.) bu yiizden, her
birine bir bagka siiliik (yol) gostermistir. O vakit dordiine de ayri ayr tarikat
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Daha sonra gelen Imam-1 Rabbani (v.1624) ve Halid-i Bagdadi
(v.1827) gibi Naksbendi Miiceddidleri yeni ve miistakil tarikat
kurucular1 degil Naksbendiyye tarikatinin muhtelif kollarmmn
kurucular1 olarak goriiliirler. Bahaeddin Hazretlerinin manevi
gelismesinde Yeseviyye vasitasiyla Tiirk tesirinin de gz ardi
edilmemesi lazimdir. Naksbendilik, Bahdeddin hazretleri'nin
olimiinden {ii¢ nesil sonra Orta Asya Tirk kavimleri arasnda

yayilmaya ve giderek evrensel bir ¢ekicilik kazanmaya baglamigtir.?

Bahdeddin Naksbend'in vefat etmesinden sonra, onun halifeleri
Aldeddin Attar, Hice Muhammed Parsa ve Mevlana Ya’kub-i Cerhi
tarafindan ¢ok genis bir alana yayildi. Bu yayilmada Mevlana Yakub-i
Cerhi'nin miiridi olan Hace Ubeydullah-i Ahrar (v. 845/1489)'m pay1
ve hizmeti biiyiik olmustur. Naksbendi Tarikati1 Fatih Sultan Mehmed
zamaninda, Ubeydullah-i Ahrar'm halifelerinden Molla Abdullah-1
Tlahi (v.896/1490-91) vasitastyla Osmanli'ya girdi.

Ubeydullah-i Ahrar'm diger bir halifesi Baba Haydar
Semerkandi de Istanbul'a gelip yerlesmis ve Eb{i Eyyiib el-Ensari'nin
kabrinin yakinma bir cami ve bir tekke insa ettirmistir.
Naksbendi Tarikat;, Imam-1 Rabbani (v. 1034) ile Hindistan ve
havalisinde yayild1.3!

Ogretmisti. Resfilullah (s.a.v) daru’l bekaya intikal edince Hz. Ebubekir (r.a.)
irsdda bagladi. Sakif'e de Hz. Ebubekir (r.a.)'e biat edilmistir ve kendisine “elini
uzat” deyip, o uzattiginda, ilk defa biat eden Hz. Omer olmus, daha sonra da
biitiin Ashap biat etti. Hz. Peygamber sahabeleri arasinda zikri hafiyi (gizli
zikir), Siddik-1 Ekber’e has kilmistir. Hz. Ebubekir, Oyle icten Allah (c.c.)1
zikredermis ki, dyle ki bir giin evinin 6niinden gegenler bir koku hissederler, dyle
ki; et kokusu diye algilamislar ve bu durum derhal Restilullah'a (s.a.v.) intikal
ettirilir: Ya Restlullah! Ebubekir evinde et pisiriyor da komsulara
dagitmiyor. Bunun iizerine Allah ResGlu: “Hayir o et kokusu degil. O, Hz.
Ebubekir'in zikreden kalbinin kokusudur.” der. i§te Hz. Ebubekir bu 6zellikleriyle,
“Siddikiyyet” makamina ulagmistir. Siddik-1 Ekber, Allah Resfiliinden 6grendigi
bu haff zikir metoduyla, gizli zikir yapan tarikatlarin 6nderi (Piri) olmustur.

» DIA, 1V, s. 459.

30 Biiyiik Islam Ve Tasavouf Onderleri, s. 86-87.

31 DIA, s. 460.



290 | Naksi-Halidi Ekoliinde Diyarbakir’da Yetisen Mutasavviflar

Mevlana Diyauddin Bagdadi ile, Osmanlilar'da hem genisledi,
hem de istikrar kazandi. Osmanlinin son dénemlerinde bir takim
Bektasi tekkelerinin amaglar1 disinda kullanilmaya baslamasiyla
birlikte adi gecen tekkelere Naksbendi seyhleri yerlestirildi.
Istanbul'da 65 Naksi dergdhinin bulunmasi da, bu tarikatin son

zamanlarda ¢ok yaygin bir durumda oldugunu gostermektedir.

Su anda Fas'dan Endonezya'ya ve Cin'den Dogu Afrika'ya

kadar biitiin Islam aleminde Naksbendi gruplar mevcuttur.?
B. NAKSBENDILIGIN 11 ESASI

Abdulhalik-i Giicduvani (v.1220)nin tesbit ettigi su on bir

prensip, Naksbendiye Tarikatinin esasini tegkil etmektedir:
1- Vukuf-1 Zamani: Miiridin zamani ¢ok iyi degerlendirmesidir.

2- Vukuf-1 Adedi: Dersin adedi ve gercek manasi

distiniilmelidir.

32 Biiyiik Islam Ve Tasavouf Onderleri, s. 87-88; Bkz. Naksbendilik ile ilgili
kaynaklar; Cami, Nefehat; Abdullah Nidai-yi Kasgiri ve Hakkiyye Risdlesi, (haz. Giiler
Nuhoglu), Istanbul 2004; Sah Veliyullah ed-Dihlevi, el-intibih fi Seldsili Evliyaillah,
Delhi 1311; Haririzade, Tibyin, c. I, vr. 128a, 171b; Hamid Algar, “Bibliographical
Notes on the Nagshbandi Tarigat”, Aymni yazar, Essays on Islamic Philosophy and
Science (ed. G. F. Hourani), Albany 1975, ss. 245-259; Aym yazar, “Reflectionsof Ibn
Arabi in Early Nagshbandi Tradition”, Journal of the Muhyiddin Ibn Arabi Society, X,
ss. 1-20, Oxford 1991; Ayrm yazar, “The Nagshbandi Order in Republican Turkey”,
Islamic World Report, c. I, s. 51-67, London 1996; Ayr yazar, “The Nagshbandi-
Khalidis of Talish”, c. V, s. 40, 2006; Ayr yazar, “al-Kurdi, Muhammed Amin”, El,
(ing.), c. V, s. 486, 2006; “Nakshband”, a. e., c. VII, ss. 933-934; Ayn yazar,
“Nakshbandiyya, 1 in Persia”, a. e., c. VII, ss. 934-936; Ayn yazar, “Nakshbandiyya, 2
in Turkey”i a. e., c. VII, ss. 936-937; Ay yazar, “Sa’d al-Din Kashgari”, a. e., VIII, s.
704; Aym yazar, “Ahrar, Khwadja Ubayd Allah”, El, Suppl. (ing.), s. 50-52; Aymu
yazar, “Abu Yaqub Hamadini”, Elr., c. 1, ss. 395-396; Aynu yazar, “Baba Sammdsi”, a.
e, c. III, ss. 294-295; Ayri yazar, “Baghdidi, Kiled Zia al-Din”, a. e., c. III, s. 410-
412Nurbahsi Tevekkiili, Tezkire-i Mesdyihi Naksbendiyye, Lahor 1976; Athar Abbas
Rizvi, A History of Sufism In India, c. 11, s. 174-263, Delhi 1983; Ramazan Musly,
Osmanli Toplumunda Tasavouf (XVIL Yiizyil), s. 229-309, Istanbul 2003; Metin
izeti, Balkanlar'da Tasavouf, s. 139-158, fstanbul 2004; Halil Ibrahim Simgek,
Osmanly’da Miiceddidilik, Istanbul 2004; Hamid Algar, Naksbendilik, (cev. Clineyt
Koksal), Insan Yay. Istanbul 2007.
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3- Vukuf-1 Kalbi: Kalbi uyanik tutmak gerekir.

4- Hiis der-dem: Nefes alip verirken, gaflette olmamak.

5- Nazar ber-kadem: Bagkasina degil, kendine bakmalidir.,
6- Sefer der-vatan: Halktan ayrilip Hakk'a gitmesidir.

7- Halvet der-enciimen: Halk icinde de olsa, halvet hali

olmalidur.

8- Yad kerd: Seyhin verdigi zikri, kalb ve dil ile daima

tekrarlamak.
9- Baz gest: Zikirle Allah'a doniis, vuslat distintilmelidir.
10- Nigah-dast: Kalbi zararl diisiincelerden korumak.
11- Yad-dast: Masivay birakarak, sadece Allah't diistinmektir.3

Naksbendiye  Tarikatmin  esaslarmi  su maddelerle

Ozetlemiglerdir:
1- Seriatla zahiri temizlemek.
2- Tarikatla batini temizlemek.
3- Hakikatle Kurb-1ilahiye ulasmak.

4- Marifetle Allah'a ulasmak3

C. HALIDILIK NE DEMEKTIR?

Halidilik, Naksbendiyye Tarikat'nin ©nemli bir koludur.
Bahauddin Naksbend vefatindan bir giin O©nce, yetistirdigi

miiritlerine Muhammed Parsa (v.1419)'ya tabi olmalarmni vasiyet

3 Kara, Mustafa, Tasavouf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Yayinlary, s. 123,
Istanbul.1998.
3 Kara, a.g.e. s. 295.
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etmis, Muhammed Parsa ve diger halifeler vasitasiyla Naksbendiyye
Tarikat1 genis bir cografyaya yayilmaistir.

Imam-1 Rabbani (v.1626)nin etkisiyle Naksbendilik once
Hindistan’da ardindan ise Bati'ya dogru uzanan genis bir bolgede
etkili olmustur. Imam-1 Rabbani'nin tarikata kazandirdig1 yeni boyut

bilahare onun “Miiceddidiyye” diye de anilmasina zemin hazirlamistir.

Naksbendiyye Tarikati'nin Miiceddidiyye koluna mensup olan
Halid el-Bagdadi Naksbendiligin ozellikle Osmanl topraklarinda

yayilmasinda etkili olmustur.

Mevlana Halid-i Bagdadi, on sekizinci yiizyiln sonu ve on
dokuzuncu yiizyilin basinda Irak ve Sam’da yetismis biytk
velilerden, insanlara Hakk (c.c.) yolu gostererek, hakiki saadete,
kurtulusa kavusturan ve Silsile-i aliyye ad1 verilen alimler ve veliler
zincirinin yirmi dokuzuncusudur. Bagdadi (1192/1778) yilinda
Bagdat'in kuzeyindeki Sehriizar kasabasmnda dogmus, (1242/1826)
yilinda Sam’da vefat etmistir.3> Kabri Sam’dadr.

Halid el-Bagdadi halife ve miiritlerine iimmet bilincini asiladi.
Osmanl topraklarina dagilan yiizlerce halifesi emperyalizme kars:
hilafetin miidafaasin1 yapti. Dagistan’dan Sumatra’ya kadar yayilan
talebeleri bulunduklar1 bolgelerde Osmanli Devleti'nin goniillii

neferleri olarak ¢aligtilar.3¢

Halid el-Bagdadi siyasi faaliyetlerin yani sira akide alaninda da
yogun bir gayret icerisinde yer aldi. Halifeleri bulunduklar
bolgelerde kurduklari medreselerde Ehl-i Stinnet akidesinin temel
kitaplarmi okuttu. Kendisi ise bir ¢ok defa sii alimlerle miinazara

yaptl. Onun irsadr neticesinde Sianin Anadolu ve Irak’taki niifuzu

% Hiiseyin el-Vaiz, Resihat Aynu’l-Hayait, s. 160, Mekke 1300; Haddiku'l Verdiyye, s.
223; Hadikatu’l-Evliyd, s. 155; Sefinetu’l Evliyd, c. 11, s. 162; Bursalt Mehmet Tahir,
Osmanli Miiellifleri, c. 1, s. 66; Asfa’l-Mevirid min Selsdl-i Ahvdl-i Imam-1 Halid;
Siileymaniye Ktp.hanesi, Abdiilgani Aga Kismi, Abdurrahman Memis, Hilid-i
Bagdidi ve Anadolu’da Halidilik, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2000, s. 13

% Tahir, a.g.e. s. 66; Evliyilar Ansiklopedisi, 1992: VII-200, 1992.
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etkisiz hale getirildi.?” El-Bagdadi'nin Osmanl sevgisi ve Sia karsitlig1
o derece ictendi ki halifelerinden Taha el-Hakkari, gordiigii bir riiya
neticesinde Ehl-i Siinnet akidesini benimseyen Iran hiikiimdar
Mehmed Sah’mn gonderdigi hediyeyi Osmanlh Devleti'ni incitmemek
icin geri ¢evirdi. El-Bagdadi yasadigi donemdeki alimlerden biiytiik
saygl gordi. Muhammed Emin adiyla bilinen Ibn Abidin, Ruhu’l-
Meani adli tefisirin sahibi Mahmud el-Alusi, II. Mahmud'un
Seyhulislam1 Mekkizade Mustafa Asmm Efendi onun miiritleri

arasinda yer ald1.%

El-Bagdadi'nin itibar1 ulema nezdinde o derece kabul
gormistir ki, muasirlari tarafindan kendisine yoneltilen tenkitlere
cevap bizzat soz konusu alimler tarafindan verilmistir. Nitekim
Abdulvahhab es-Stsi'nin Halid el-Bagdadi aleyhindeki ifadelerine
dénemin biiyiik fakihi Ibn-i abidin tarafindan yazilan “Sellii’l-
Husami’l-Hindi li-Nusrat-1 Mevldna Seyh Halid en-Naksbendi” adli eser
meshurdur.®* El-Bagdadi ile birlikte tarikat Naksbendiyye-Halidiyye
diye anilmaya baslamistir. Halidiyye yeni bir tarikat olmaktan ziyade
bir kolbasi islevi gormiistiir. El-Bagdadi, Naksbendilik igerisinde
Imam-1 Rabbani’den sonra en etkin olan ikinci adam olmustur.4
Onun vesilesiyle Osmanli topraklarinda, ozellikle de Istanbul’da
farkli tarikatlar ve degisik Naksbendi kollar1 ciddi anlamda niifuz
kaybma ugramis ve 1826 yilinda kapatilan Bektasi tekkeleri Halidi

seyhlere verilmistir.*!

37 Evliydlar Ansiklopedisi, VII, s. 200.

3 Tahir, a.g.e. s. 67; Evliydlar Ansiklopedisi, V1L, s. 198.

% Tahir, a.g.e. s. 66-67; Evliyalar Ansiklopedisi, V1L, s. 199.

40 Tahir, a.g.e. s. 67.

4 Hiseyin el-Vaiz, a.g.e., s. 160, Hadikatu'l-Evliyd, s. 155, Sefinetu’l Evliyd, c. 11, s.
162; Bkz. Daha detayli bilgi icin Halid-i Bagdadsi ile ilgili kaynaklar; fbrahim Fasth
el-Hayderi, el-Mecdu't-Talid fi Mendkibi’s-Seyh Halid, s. 33, Istanbul 1292;
Abdulmecid el-Hani, el-Heddiku'l-Verdiyye, s. 224-228, Kahire 1306; A. Hourani,
“Skaikh Khalid and the Nagshbandi Order”, Islamic Philosophy and the Classical
Tradition (ed. S. M. Sten v. dgr.), ss. 89-103, Oxford 1972; M. Van Bruinessen,
Agha, Skaikh and State, s. 281-296, Utrecht 1978; Abdiilkerim-i Miiderris,
Déinismendan-i Kiird der Hidmet-i [lm-u Din, hs., s. 142-145, Tahran 1369; Halkawt
Hakim, “Mawlina Khalid et les Pouvoirs”, Nagshbandis (ed. M. Gaborieau v. dgr.),
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Halidiyye'nin Islami esaslara uygun olmasi ve miirsitlerinin
ulema smifindan gelmesi tarikatin Istanbul Ulemasi tarafindan kabul
gormesinde etkili olmustur. Kisa zamanda Naksbendilik ilim ve
devlet adamlar1 nezdinde ciddi bir saygmliga ulasmistir. Tarikatin
Istanbul halifesi Izmirli Ahmed Egribozi'nin faaliyetleri neticesinde
Seyhulislamlar Mekkizade Mustafa Asim ve Mehmed Refik Efendi,
Kazasker Mustafa Izzet Efendi, Said, Davud, Giircii Necip, Namik
Pasalar ve Musa Saffeti Halidiyye'ye intisap etmistir.*? El-Bagdadi'nin
Osmanl smirlar1 igerisinde bulunan Suriye’de ikamet etmesi ve
halifelerinin Osmanli Devletine baghliklar1 devlet adamlarmin

tarikata ilgisini arttirmistir.

El-Bagdadinin  yasadigi  Siileymaniye, Bagdat, Sam
bolgelerindeki farkli tarikatlar miintesiplerinin Naksbendi olmalar:
lizerine yoresel agirliklarini kaybettiler. Kadirilerin yogunlukta
oldugu Kuzey Irak bolgesi Halidiyye'nin dogusuyla yerini
Naksbendilige birakti. Berzenci ve Sadat-1 Nehri gibi seyh ailelerinin
¢ogu Kadiriyye’den Naksbendilige gecti. Zamanla Kiirt kimligi bir
dereceye kadar Halidiyye ile biitiinlesti.*3

Halidiyye'nin siyasi agidan etkin oldugu bdlgeler arasinda
Kuzey Kafkasya'nin ayr1 bir yeri vardir. Halid el-Bagdadi'nin 6nde
gelen halifelerinden Ismail Sirvani XIX. yiizyihn ilk on yilinda
Halidiyye'nin Kuzey Kafkasya’da yayilmasmi sagladi. Ismail
Sirvani'nin silsilesi Has Muhammed $irvani, Muhammed Yeragi,
Cemaleddin Gazi-Gumiiki ve onun miiridi Seyh Samil’le bolgede en
etkin tarikat haline geldi. Seyh S$Samil oOnderliginde ytiritiilen

bagimsizlik miicadelesi Ruslara karsi onemli zaferler kazandi. Kuzey

ss. 361-370, Istanbul 1990; M. Muti el-Hafiz-Nizar Abaza, Ulemi-u Dimagk ve
A'yanuha, c. I, ss. 298-335, Dimagk 1412; Nizar Abaza, es-Seyh Halid en-
Naksbendi, Dimask 1994; M. Ratf Tevekkiill, Tarih-i Tasavouf der Kiirdistan, ts. s.
196-225, Tahran; Abbas el-Azzavi, “Mevldna Hilid en-Naksbendi”, Mecelletu'l-
Mecméi’l—ﬂmiyyi’l—Kﬁrdi, c. I, ss. 669-727, Bagdad 1973; Aym yazar, Hulefi-i
Mevlina Halid”, c. 11, ss. 182-221, Bagdad 1974.

42 Tahir, a.g.e. s. 66; Islam Alimleri Ansiklopedisi, XIII, s. 77-125.

4 Siikrii, el-Hac Hasan, Semsu’s-Sumts Terciimesi; Siileymaniye Ktp. Hanesi,
Abdiilgani Aga Kismi1. Semerkand Yayinlary, s. 47, Istanbul 2010.
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Kafkasyali Halidi seyhler siyasi ve tasavvufi faaliyetlerin yani sira
yargi ve egitim alaninda da etkili oldular. Orf ve adetlerin yerine ser'i
hiikiimlerin uygulanmasi ve agilan medreselerde Islami ilimlerin

okutulmasi noktasinda énemli basarilar elde ettiler.

Halidiyye'nin Arap diinyasinda en yaygm oldugu iilke ise
Suriye’dir. Halid el-Bagdadi'nin hayatinin 6nemli bir bdlimiinii
Sam’da gegirmesi ve orada vefat etmesi tarikatin Suriye’deki
niifuzunun baslica nedenidir. Bu bolgede ikamet eden Hani ailesi
Halidiyye'nin Halid el-Bagdadi sonrasinda Suriye’de kok salmasinda

onemli rol iistlenmisgtir.

Tarikatm temel kitaplar1 “el-Behcetu’s-Seniyye fi ddabi’t-Tartkati’l-
Aliyyeti'l-Halidiyyeti'n Naksbendiyye nin yazari Seyh Muhammed b.
Abdullah el-Hani (v. 1862) ile “el-Haddiku'l-verdiyye fi Ecillei’s-Sadati'n-
Naksbendiyye"nin miellifi Seyh Abdulmecid b. Muhammed el-Hani
(v. 1900) bu ailenin énemli simalarindandir.#> Halid el-Bagdadi'nin
Mekke’'ye gonderdigi halifelerinden Abdullah Mekki (Erzincani)
vasitasiyla Halidiyye Islam cografyasinin en iicra koselerine kadar
ulasmistir. Onun miiritleri arasinda Tirkler, Kirrm ve Kazan
Tatarlari’nin yam sira Giineydogu Asyali Miisliimanlar da vard.

Sumatrali Seyh Ismail Minangkabavi Singapur, Malezya ve Riau

4 Evliyilar Ansiklopedisi, VII, s. 196, Hadikatu’l Evliyd, s. 155, Sefinetu’l Evliya, 11, s.
162. Semsu’s-Sumiis Terciimesi; Stileymaniye Ktp. Hanesi, Abdiilgani Aga Kismu.

5 Bir onceki dipnotta zikredilen kaynaklar; Bkz. Halidilik ile ilgili daha detayl
bilgi icin; Abdiilmecid el-Hani, el-Haddiku’l-Verdiyye, Kahire 1308; M. Murad el-
Menzilevi, Zeyl Resihat Ayni’l-Hayat, Mekke 1300; M. Ahmed Durnika et-
Turitku’s-Sifiyye ve mesdyihuhd fi Trablus, s. 195-223, Beyrut; M. Ratf Tevekkiili,
Tarih-i Tasavoif der Kiirdistan, Tahran; Abdiillhamid Mahmud Tahmaz, el-
Allametu’l-Miicahid es-Seyh Muhammed el-Hamid, Beyrut 1391/1971; F. de Jong,
Turuq and Turuq-Linked Institutions in Nineteenth Century Egypt, s. 81-141-142,
Leiden 1978; H. W. Muhd, Shaghir Abdullah, Syeikh Ismail al-Minangkabawi,
Penyiar Tharigat Nagsyabandiyah Khalidiyah, Solo 1985, Haj Suleyman bin Haj
Muhamad Nur, Perjuangan Hidup Seorang Hamba Allah: Tuan Shaykh al-Hajj Ma'ruf
bin Ya’kub; A. Bennigsen-Ch. Lemercier-Quelquejay, Le Soufi el le Commissaire,
Paris 1986; W. Kraus, “Some Notes on the Introduction of the Nagshbandiyya-
Khalidiyya into Indonesia”, Nagshbandis (ed. M. Gaborieau v. dgr.), s. 691-706,
Paris 1990; M. Osman Sirdceddin, Sirdcu’l-Kuliib, istanbul 1991.
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saltanatinin merkezi Penyangat adasmnda oldukca etkili olmustur.
Minangkabavi'nin irsat faaliyetleri neticesinde Riau sultam

Muhammed Yusuf Halidiyye'ye intisap etmistir.*¢

Abdullah Mekki'nin Anadolu’daki baglica halifeleri “Terzi
Baba” olarak bilinen Muhammed Vehbi Efendi (v. 1848), Mustafa
Hiidavendi ve Yanyali Mustafa Ismet Efendi’dir (v. 1872). Mustafa
Ismet Efendi'nin tekkesi Istanbul’da kurulan en eski Halidi tekkesidir.
Halidi seyhler hilafetin merkezi Istanbul'da devlet ve siyaset
cevreleriyle girdikleri yakm iligkiler sayesinde islahat hareketlerinin
giindemde oldugu yillarda Islami degerlerin korunmasi noktasinda
Onemli basarilara imza attilar. Jon Tiirklere karsi II. Abdulhamid’i
desteklediler.#

Halidi seyhler biitliin bu hizmetlerinin yanmnda egitim
faaliyetlerinde bulundular. Ozellikle 1924 yilinda medreselerin
kapatilmasindan sonra Istanbul, Dogu ve Giineydogu Anadolu
bolgelerinde Islami ilimlerin tedrisat: Halidi Seyhler eliyle yiiritiildii.
Halidi Tekkelerinde Islami ilimleri okuyan bircok kisi Cumhuriyet

donemi dini hayatinda miiftii, vaiz ve imam olarak vazife ald1.*8

1946 yilinda demokrasiye gecilince Halidiler Tirk siyasi
hayatinda yeniden etkin oldular. Siyasi partiler, halkin oylarmi
alabilmek igin Halid1 Seyhlerin ¢ocuk ya da torunlarim listelerinden
meclise tagidilar. Kasim Kufrali, Seyh Salahaddin’in ogullari, Kamran
Inan, Abidin inan, Seyh Muhammed Masum un oglu Muhittin Mutlu,
Seyh Said’in torunu Abdulmelik Firat, Seyh Fethullah’m torunu
Giyaseddin Emre, Seyh Ali es-Sebti’in torunu Ali Riza Septioglu gibi

4 Evliydlar Ansiklopedisi, VII, s. 196, Hadikatu'l Evliyd, s. 155, Sefinetu’l Evliya, 11, s.
162; Siileymaniye Ktp. Bagdatli Vehbi Kismi, no: 1659.

47 Tahir, a.g.e. 1, s. 66; Hani, a.g.e. s. 223.

8 Evliydlar Ansiklopedisi, V11, s. 197; Tahir, a.g.e. s. 67; Islam Alimleri Ansiklopedisi,
XVIII, s. 88.
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isimler cesitli donemlerde Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi'nde gorev
yaptilar.®

Tiirk siyasi hayatinda en etkili olan Halidi seyh ise Ahmed
Ziyauddin Giimiishanevi (v. 1893) ve Ahmed el-Ervadi (v. 1857)
yoluyla Halid el-Bagdadi'ye ulasan Mehmet Zahit Kotku’dur(1980).
Kotku'nun tekkesinde 1 cumhurbaskani, 2 basbakan, ¢ok sayida

bakan ve biirokrat yetismistir.>

Halidi Seyhler Cumhuriyet donemi fikir hayatinda da etkin
oldular. Hareket Dergisi ve ekoliiniin kurucusu Nureddin Topgu
Glimiishanevi Tekkesi seyhlerinden Abdulaziz Bekkine'nin (v. 1952)
miiritlerindendir. Yine yakin donem fikir ve sanat diinyasmin etkin
simas1 Necip Fazil Kisakiirek de Seyyid Taha-i Hakkari vasitasiyla
silsilesi Halid el-Bagdadi’'ye ulasan Abdulhakim Arvasi'ye (v. 1943)
intisap etmistir.5! Halid el-Bagdadi yasaminda oldugu gibi 6ldiikten

4 Bolgede halen seyhlik miiessesesi ve tekke faaliyetleri yiiriitiilmektedir. Halk
son derece saygili ve biiyiik bir muhabbetle onlara tevecciih gdstermekte ve sik
sik ziyaret etmektedir.

5 Evliyilar Ansiklopedisi, c. VIL s. 209; Bkz. Halidilikle ilgili daha detayl1 bilgi igin;
Osman bin Sened, Asfa’l-Mevirid, Kahire 1313; ibrahim Fasih el-Haydari, el-
Mecdu’t-Talid fi Menikib-i Seyh Halid, Kahire 1292, Es’ad Sahib, en-Niiru'l-Hiddye,
Kahire 1311; Ay yazar, el-Fiiyuzitu'l-Halidiyye, Kahire 1311; Aym yazar,
“Mektitbdt-1 Mevldna Halid” (haz. Dilaver Selvi-Kemal Yildiz), Istanbul 1993;
Mustafa Fevzi, Hediyyetu'l-Hilidin, fstanbul 1313; Abdiilmecid el-Hani, el-
Hadaiku’l-Verdiyye, s. 258-272, Kahire 1308; Lutfi, Tdrih, c. I, ss. 285-286; Hiiseyin
Vassaf, Sefinetu’l-Evliyi, c. 11, s. 161; A. Haurani, “Skaikh Khalid and the Nagshbandi
Order”, Islamic Philosophy and the Classical Tradition (ed. S. M. Sten v. dgr.), s.
89-103, Oxford 1972; irfan Giindiiz, Giimiishanevi Ahmed Ziydiiddin, s. 231-294,
Istanbul 1984; Naksi ez-Mevlana: Halid-i Naksbendi ve Peyrevin-i (nsr. M.
Mu'temedi), Tahran 1368; Butrus Abu Manneh, “Khalwa and Rdbita in the Khalid
Suborder”, Nagshbandis (ed. M. Gaborieau v. dgr.), s. 299-302, Paris 1990; Aym
yazar, “Giilhane Hatt-1 Hiimdyun'un Islimi Kaynaklari-1”(trc. Saban Biyikl), Dergah
Yay., c. VII/73, ss. 16-19, Istanbul 1996; M{ifid Yiiksel, Kiirdistan'da Degisim Siireci,
s. 82-189, Ankara 1993; M. Gammer, Muslim Resistance to the Tsar: Shamil and the
Conguest of Chechnia and Daghestan, ss. 39-46, London 1994; M. van Bruinessen,
Aga, Seyh ve Devlet (trc. Remziye Arslan), s. 240-325; Ismail Kara, Islamcilarm
Siydsi Goriisleri, ss. 74-76, Istanbul 1994, Abdurrahman Memis, Hidlid-i Bagdadi ve
Anadolu’da Halidilik, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2000

51 Evliydlar Ansiklopedisi, VI, s. 210.
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sonra da Osmanli Devleti tarafindan saygiyla yad edilmistir. Sultan
Abdiilmecid, Necip Pasa’ya emir vererek el-Bagdadi'nin Sam’daki
kabrine masraflari kendi 6zel biitgesinden kargilanmak tizere tiirbe

yapilmasmi emretmistir.>?

D. DIYARBAKIR’DA YETISEN NAKSBENDI SEYHLERI
1. SEYHU'L MESAYIH ALI ES-SEBTi

H. 1191 yilinda Diyarbakir’da dogmustur. Diyarbakir da ders
verip talebe okuturken, Mevlana Halid hazretleri seyh Abdullah
Dehlevi (1745/1824) hazretlerinden irsad ve hilafet izni alarak
Hindistandan dondiigli sirada seyhinin emri ile Diyarbakir’a gelerek
Ali es-Sebtiyi bulmus ve kendisine misafir olmuslardir. Kendisiyle
sohbet sonrasi, seyhi Abdullah Dehlevi tarafindan irsad arkadas:
olarak Sam sehrini irsadla birlikte olmaya emrolunduklarimni
bildirmistir. Bundan sonra Seyh Ali, Mevlana Halidin vefatina kadar
yanindan ayrilmamistir. Sama gittikten 5 yi1l sonra Seyh Ali, Mevlana
Halidden hilafet almistir. Seyhi vefatindan 6nce Paluya gitmesini ve
orada irsad yapmasmi kendisine emretmistir. Seyh Aliye Seyh
Abdullah Dehleviden de iiveysiyyet nasib olmustur.

Halifeleri, melekan koytinden seyh Abdullah Efendi, Gur
koytinden Seyh Siileyman Efendi, Can koyiinden Seyh Ahmed
Efendi, Ali es-Sebtinin oglu seyh Muhammed Efendi, yine seyhin
oglu Seyh Mahmud Efendi, Palu'ya baghh Hun koyiinden Seyh
Mahmud Sami Efendi, Seyh Ahmed el-Kiirdi Efendi’dir.>

52 Hiiseyin el-Vaiz, a.g.e., s. 160; Haddiku'l Verdiyye, s. 223; Hadikatu'l-Evliyd, s. 155;
Sefinetu’l Evliyd, c. 11, s. 162; Bursali Mehmet Tahir, a.g.e., c. I, s. 66; Asfa’l-Mevirid
min Selsdl-i Ahvdl-i Imam-1 Halid; Stileymaniye Ktp.hanesi, Abdiilgani Aga Kismi;
Herkese lazim olan iman; Islém Alimleri Ansiklopedisi, c. XVIII, s. 120

% Beysanoglu, Sevket, Diyarbakirl: Fikir ve Sanat Adamlari, 1, s. 232-233, Istanbul,
1957; Korkusuz, Sefik, Tezkire-i Mesdyihi Amid, (Diyarbakir Velileri), s. 69, Istanbul,
1997; Evliyalar Ansiklopedisi, s. 271-274.
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2. SEYH AHMED-i KARAZI

Babasi da Naksi seyhi olan Molla Omer Efendinin ogludur. Tk
tarikat iznini Halidi Bagdadinin hocasi ve halifesi olan Molla Yahya-
yi Muzirin oglu Seyh Abdullahtan almaistir.

Daha sonra Bagdatta h. 1266 yilinda Gavsi Geylani'nin
postnisini olan Seyh Ali el-Nakipten Kadiri iznini alir. Yine Bagdat
ziyaretinde Mevlana Halidin halifeleri olan Seyh Abdiilfettan
Efendiden, Seyh Osmani Taviliden, Seyh Salih-i Basret, Seyh Hamidi-1
Mardini’den ve Mevlana Halid'in oglu Seyh Necmeddin Efendiden

Nakst iznini almistir.

Son olarak 1844 yilinda Hacca giderken Sam’da Mevlana
Halid'in biiyiik halifelerinden Muhammed Hani efendiden tam bir

hilafet ve icazet alir.

Meshur halifeleri; Oglu seyh Ma'ruf, Seyh Hasani Ishakan,
Hanili Molla Yusuf oglu Seyh Muhammed, Cermikli Hac1 Mustafa
Efendi, Botanli Molla Arif Efendi, Kamish koyiinden Seyh Ali

Bokari’dir.>*
3. AZiZ MAHMUD URMEVi

Bir Naksi seyhidir. Aslen bati Azerbaycan'n  Urmiye
bolgesindendir. 1638’de idam edilerek vefat etmistir. Urmiye’deki
tekkesinde Naksi tarikatin1 Safevi yOnetimine ragmen acikca
yliriitebilmistir. Baskilar sonucu Diyarbakir'a go¢ etmistir.
Diyarbakir'da tekkesinden ayr1 olarak yaptirdifi medresesinde
yapilan tefsir dersleri meshurdur. Kendisinin de kiraat ilmine ait bir

risalesi vardir.

Diyarbakir’da on yil icinde sohreti o kadar yayilir ki miiridleri
Tebriz’den Erzurum’a, Revandan Musul’a, Van’dan Bitlis’e,
Diyarbakir’dan Urfa’ya kadar genis bir sahada goriiliir. O dénemde

miiridlerinin sayisinin 40 bine yaklastig1 rivayet edilir.

5¢ Korkusuz, a.g.e. s. 39; Hani, a.g.e. s. 107-108.
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Seyh, miiridleriyle beraber sultan IV. Murad’la Revan seferine
cikar, zaferle doniiliir ancak sultan ilerde biiyiik bir tehlike olur
diisiincesiyle ve fitnecilerin kigkirtmalar1 sebebiyle seyhi oldiirtiir,
ancak sonra pigsmanlik duyar ve oglunu Istanbul’a gagirtir. Seyhin

vefatindan sonra bir¢ok miirid ve halifeleri bolgeden gog eder.

Halifeleri, oglu Ismail Celebi, Seyh Ibrahim Efendi, Fazil Uzun
Hasan Efendi, seyhin yegeni Acikbas Mahmud Efendi, Seyh Hac
Muhammed Efendi, Seyh Karaman Efendi’dir. Diyarbakir'da yasayan
Aziz Mahmutogullari ailesi bu soydan gelmektedir.®

Diyarbakir’da meghur sahsiyetlerin yetistigi 4 tane Naksi-
Halidi ekolii bulunmaktadir. Calismamizin bu boliimiinde bu ekolleri

meghur olan sahsiyetleriyle anlatip tanitmaya calisacagiz.

Bu ekoller yer aldiklar1 bolgeye nisbetle isimlendirilmistir.
Ekoler Naksi-Halid1 ¢izgisindedir. Ana prensipler, okutulan dersler,
cekilen zikir ve evradlar, konulan kaideler ve uygulama bigimleri
agisindan pek farkhilik yoktur, ancak yetisen sahsiyetler ve verilen
hizmetler bakimindan farkliliklar géze ¢apmaktadir. Biz burada bu
dort ekolde yetismis Mutasavviflar1 6ne ¢ikan 6zellikleriyle sirasiyla

zikredecegiz.
1. HEZAN EKOLU
1.1. SEYH ABDULKADIR’I HEZANI

Mevlana Halid-i Bagdadi'nin halifesi olan Molla Abdullah
Efendinin ogludur. Onceleri Gavsi Hizani lakabiyla meghur Seyyid

% Korkusuz, a.g.e, s, 87; Ayrica, Bkz: Ussakizade, Zeyl, s. 48; Katip Celebi, Fezleke,
c. II, s. 213; Nalma, Tdrih, c. III, s. 385; Darusman, Seydhatnime, c. VI, ss. 144-146;
Tevfik Tezkiresi, vr. 39a.; Pegevi Tarihi, c. II, s. 463;Siireyya, Mehmet, Sicilli
Osmani, c¢. I, s. 919, Tarih Vakfi Yurt Yayinlar, Istanbul, 1996;
Erdogan, Kenan “Seyyid Aziz Mahmud Urmevi, Urmevilik ve Bilinmeyen Bir Eseri:
Baba Kelam1”, Bir, sy.: 9-10, 1998, ss. 211-225; Ali Emiri Efendi, Tezkire-i Suard-y1
Amid, c. 1, Istanbul 1328, ss. 20-21; Sevket Beysanoglu, Diyarbakirli Fikir ve Sanat
Adamlari, c. 1, Istanbul 1957, s. 145; Seyhi Mehmed Efendi, Sakdyik-i Nu'maniyye,
Cagr1 yayinlary, c.II, ss. 375-376.
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Sibgetullahil Arvasi (v.1876)ye bagli iken, onun vefatindan sonra
Gavsin halifesi Seyh Abdurrahmani Tagi (v.1886)ye intisab ederek
ondan hilafet almistir. Meshur bir divani vardir. Hezan’da sirasiyla,
Seyh Selim Efendi, Seyh Ismail Hakki Efendi gibi isimler yetigmistir.

Halen seyh Celal makamdadir. Medresesi ve divani vardir.
Bilinen halifeleri sunlardir.

Lice miiftiisiit Muhammed Hadi Efendi (Seydaye Lice), Molla
Mustafa Sisi, Seyh Seyyid, Lice Miiftiisii Ahmed el-Hassi (Hoce-i

Hase)’dir.%¢
1. 2. SEYH SELiM-i HEZANI

Seyh Abdulkadir'in ogludur. Hem ilim hem de tasavvufi
amelini Norsin'li Seyh Muhammed Diyauddin (hazret) Efendi'nin
yaninda tamamlar ve mezun olur. Uzun yillar Hezan'da Naksi
tarikatt lizerine hizmet ytritir. 1934 yilinda Hezan'da vefat

etmistir.5”
2. NORSIN EKOLU

Bu ekol, Halidi Bagdadi'nin halifesi Taha-i Hakkari (v.1853) ile
baglar. Taha-i Hakkari Seyyid Sibgetullahi’l Arvasi'nin seyhidir.

2.1. ABDURRAHMAN-i TAGI

On dokuzuncu yiizyiln biiyilk velilerindendir. Ismi
Abdurrahman olup Tagi, Tahi ve Nursini nisbeleriyle bilinir. Ustad-1
A'zam ve Seyda lakaplariyla meshtir olmustur. Seyyid Sibgetullahil
Arvasi hazretlerinin halifesidir. 1886 yilinda vefat etmistir.

Abdurrahman Tag], bir¢ok talebe yetistirmistir. Halifelerinin en
meghtrlart sunlardir: Fethullah Verkénisi, Abdurrahman Nursini,
Molla Resid Nursini, Alldame Molla Halil Siirdi'nin torunu
Abdiilkahhar, Abdulkadir Hizani, Seyyid Ibrahim  Es'irdi,

% Korkusuz, a.g.e. s. 206.
57 Korkusuz, a.g.e. s. 207.
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Abdiilhakim Fersafi, Ibrahim Ninki, Tahir Abiri, Abdiilhadsi,
Abdullah Hurisi, Ibrahim Cuhriisi (Cukriisi), Halil Cuhriisi, Ahmed
Tagkesdni, Muhammed Sami Erzincani, Abdullah Subasi, Halife
Mustafa Bitlisi, Hac1 Siileyman Bitlisi, Hac1 Y(Gsuf Bitlisi, Hac1 Y{isuf
Kosgki'dir.58

2.2. SEYH FETHULLAH'’I VERKANISI

Seyhin vefatindan sonra makama Fethullah Verkanisi (v.1899)
gec¢mistir. O da seyh Muhammed Diyauddini yetistirmistir.
Muhammed Diyauddin Nursini, Abdurrahman-i Taginin ogludur.
Abdurrahman-i Tagi'nin sozlerini halifelerinden Ibrahim Cukriisi
toplayarak Isarat ismini vermistir. Bu kitap ¢ok kiymetlidir.
Abdurrahman-i Taginin oglu Muhammed Ziyatiddin Nursini,

Adiyamanl Abdiilhakim Hiiseyni Efendinin hocasidir.
2.3. SEYH MUHAMMED DiYAUDDIN

Seyh Muhammed Diyauddin (1853/1923) yillara arasinda
yasamistir. Diyauddin Nursini hazretleri pekgok talebe yetistirip,
Islamiyet'in emir ve yasaklarmi anlatmakla vazifelendirmistir.
Bunlar; “Molla Muhammed Emin, El-Hac Abdiilkerim, Seyh Ahmed
el-Haznevi, Seyh Mehmed Karakdy, Seyh Muhammed Selim Hizani,
Seyh Mahmtid Zokaydi, hocas1 Fethullah Verkanisi'nin oglu Seyh
Alaeddin, Tili Seyh Sahabeddin, Tili Molla Abdullah, Molla Halil
Kavaki, Molla YaGsuf Hurti, Molla Abdurrahman Cokresi, Seyh
[brahim Abri gibi zatlardur.

Seyh Muhammed Diyauddin (k.s), 1915'te Bitlis'te meydana
gelen Molla Selim Isyani'na katilmamistir. Bu hali, Mustafa Kemal'in
dikkatini ¢ekmistir. Mustafa Kemal, 1919'da Sivas Kongresine
katilmasi yoniinde kendisine bir mektup yazmis, kendisini kongreye
davet etmistir.

5 Korkusuz, a.g.e. s. 88.
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Mustafa Kemal seyhe mektup yazmistir. Mektup “Norsinli
Mesayih-i Izamdan Seyh Diyauddin Efendi Hazretlerine”, diye
baglar. Biiyiik sevgi ve saygi besledigini ifade eder. Muhabbet ve
hiirmetlerimin  kabuliinii ricA ve o havalideki bilciimle
vatandaslarima selamlar ithaf eylerim Efendim Hazretleri. Diye
bitirir. Bu mektup nutukta vesikalar béliimiinde mevcuttur. Destek

istemektedir. Mektubun metni soyledir:
Norsinli Mesdyih-i Izdmdan Seyh Diyauddin Efendi Hazretlerine!

Faziletlu Efendim, Zit-1 fadildnelerinizin  Harb-1  Umiimi'nin
imtidddinca  Osmanli  Ordusuna ifd  eylemis oldugunuz  hidemdt-1
bergiizidelerine ve makdm-1 mualld-y: Hilifet ve Saltanata gostermis
oldugunuz ravibit-1  kalbiyelerine yakindan muttali”  bulunuyorum.

Bu sebeple zit-1 dlinize kalben pek biiyiik hiirmetim vardir.

Bugiin makdm-1 Hildfetin, Saltandt-1 Osmdniye’'nin ve vatan-i
mukaddesimizin diismanlarimiz tarafindan nasil rencide edilmekte ve
vildyat-1 sarkiyemizin Ermeniler’e hediye edilmesinde 1srar olunmakta

oldugu ma’liim-1 drifineleridir.

Millete istinad etmeyen Istanbul'daki hiikiimet-i merkeziye biitiin bu
diisman taaddileri karsisinda dciz ve nigiz kalarak hukiik-1 millet ve
memleketi miidafaa edememekte oldugu tahakkuk etmistir. Bu sebeple
milletimizin mevciidiyetini ve vahdetini biitiin cihdna gostermek ve
hukukumuzun “indi ve sahsi kararlarla imhasina miisaade edemeyecegimizi
anlatmak maksadiyla sendverleri resmi makdm ve sifatimdan tecerriid ederek
milletin icinde ve milletle beraber ¢alismaktan baska care géremedim ve
derhal askerlikten istifd ettim.

Vekayi-i elime te’siriyle her tarafta tesekkiil eden milli ve vatani
cem’iyetlerin murahhaslarindan miirekkeb olmak iizere Erzurum’da in’ikdd
eden bir kongre ile “Sarki Anadolu Miidafaa-y1 Hukilk Cem’iyeti “ tesekkiil
etti ve vahdet-i milliyemizi dahil ve hdrice kars: temsil eylemek iizere bir
hey’et-i temsiliye Kabul edildi.
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Bu hususdta dair beydnndme ve nizdmndmelerden zdt-1 ulydmza
takdim ediyorum. Zat-1 fadildneleri cem’iyetimizin en muhterem a’zdsindan
bulundugunuz cihetle istihsdl-1 maksad-I mukaddes icin ciimlece miisellem
olan himmet ve gayretlerinin teskildtimizin o havilice tesri’i husiiliine ve
muzir  diisman telkindtimin izilesine masrilf olacagima mutmainim.
Birkag giine kadar Garbi Anadolu ve Rumeli’nin bilciimle vildydtindan
gelmekte olan murahhaslarla da umiimi bir kongre sivas’ta akdolunacaktr.
Cendb-1 Hakk"in avn u indyeti ve Peygamber-i Zisdnimizin feyz u sefaati ile
umilm milletimizin bir noktada miittahid oldugunu ve hukukunu muhafaza
ve miidafaaya kadir oldugunu cihina gosterecegiz.

Kariben Meclis-i Meb'usiammizi actirmak ve millete miistenid
kuvvetli bir hiikiimeti mevki-i iktiddra gecirerek seldmet-i vatani te’'min

eylemek miiyesser olacaktir.

Muhabbet ve hiirmetlerimin kabuliinii ricd ve o havilideki bilctimle

vatandaslarima seldmlar ithif eylerim Efendim Hazretleri.
Sabik Uciincii Ordu MiifettisiMustafa Kemal®®

Seyh Diyauddin Efendi hazretleri ve benzerleri Rus ve
Ermenilere kars: yapilan savasta sag kolunu kaybetmis, kardesi basta

olmak tizere yiizlerce miiridini ve yakin akrabalarmi sehit vermistir!!!

Seyh Muhammed Diyauddin Nursini, Hazret lakab1 ile tanmip
genis bir miirit kitlesine ulagsmistir, 6yle ki Hamidiye Alaylari'nm
iinlii pasalarini bile etkilemistir. Seyh Muhammed Diyauddin, Birinci
Diinya Savasi'nda milis kuvvetlerinin basinda savasa katilmis ve bir
kolunu da kaybetmistir. Bunun tizerine V. Mehmet Resat kendisine
protez bir kol ve Mecidiye Madalyasi gondermistir.®® flmi ve
faziletiyle insanlar1 hak yola davet eden Muhammed Diyauddin
Nursini hazretleri, ayn1 zamanda dini, vatani ve milleti i¢in savasarak

biiyiik kahramanliklar gosterdi. Birinci Diinya Savasinda talebeleriyle

59 Mustafa Kemal'in Nutuk'larindan “Nursinli Mesdyih-i [zamdan Seyh Ziyaeddin
Efendi Hazretlerine" Nutuk’ta Vesikalar Boliimiinde mevcuttur.

60 Misirhioglu, Kadir, Kurtulus Savaginda Sarikli Miicahidler, Sebil yayinlari, s. 48,
Istanbul.1992.
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birlikte Ruslara ve Ermenilere karsi kahramanca savasti. Kardesleri
Muhammed Said ve Muhammed Egref ile bircok talebeleri sehid
oldular. Din ve vatan ugruna yaptig1 hizmetlerinden dolay1 zamanin
biitiin alimleri ve devlet adamlarinin hiirmet ve sevgilerine mazhar

olmustur.
3. HAZNEVI EKOLU

Seyh Ahmed Haznevi (v.1949), Seyh Muhammed Diyauddinin
halifesidir. Haznevi ekoliinii kurmustur. {1k halifesi Seyh Masuk'tur.
Sirasiyla Seyh Alaaddin, Seyh Masum, Seyh Izzettin ve Seyh
Muhammed gelir. Tilma'rufta genis bir dergah vardir. Suriye,

Diyarbakir, Sanlurfa ve Mardinde binlerce miiridleri vardir.
3.1. SEYH MASUK

Seydayi Tagi, Hazret'in de hazir bulundugu bir sohbette “Molla
Diyauddin sinirm 6biir tarafindan bir geng gelecek. Sen ona iyi bak. O
Norsin’deki nisbeti alip smirmn 6biir tarafma gotiirecek. Norsin'in

kurdu nisbeti oradan alip geri getirecek.”¢! diye belirtmisti.

Seyda Seyh Masuk c¢ocukken Seyh Ahmedu’l Haznevi,
Hazret'in yaninda amel ediyordu. Hazret ona “Sen burada hizmet
ediyorsun. Buradan biiyiik bir Nisbet elde edeceksin. Norsin'in kurdu gelip
senden nisbeti alacak. Tekrar Norsin’e geri getirecek.” dedi. Herkes

yillarca bunun kim oldugunu merak etti.

Seyh masuk daha geng yaslardaki bir kerametinden bahsedilir;
Insanlar cenazeye devir okumak igin camide bir giin toplanirlar.
Seyda Seyh Masuk caminin oniindeki ayakkabilar: bunlar cennetlikler
ve bunlar cehennemlikler diye ikiye aywrir. Hazret, disar1 ¢ikip
ayakkabilarm iistiine atlayip birbirine karistirir. “Kurt kurt git baska

yerlerde oyna.” der.

Kiciik yaslardan kesfi acik olan Seyda Seyh Masuk'un bu

kerametlerinin kapanip, manevi egitiminden sonra agilmasi igin

61 Korkusuz, a.g.e. s. 101.
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Hazret namaz kilmayan terki salat bir kadinin ekmegini getirip ona
yedirmelerini soyler. Uzak koylerden birinden namaz kilmayan bir

kadinin ekmegini getirir ve yedirirler.?

Seyda Seyh Masuk hazretleri soyle anlatir O, ¢ok halim bir
insand1. Alt1 giin hizmetinde bulundum. Her hali ve davranis1 Allah
(c.c) hatirlatird1. Insanlarla miinasebetinde hic riyas1 yoktu. Miiridleri
yaninda rabitay1 gozii acik yaparlardi. Molla Siddik talebeyken Seyda
Seyh Masuk Hazretleri Seyrantepe koytiine geldi. Molla Siddik yanina
ziyarete gitti. Cok biiyiik kalabalik vardi. Biiyiik bir sofra misafirler
icin kuruldu. Seyh Masuk” a ayr1 kiigiik bir sofra kurulmustu. Molla
Siddik’1t yanina davet edip oturttu. Seyh masuk “burada yemek
yemeyelim. Bagka koye gidicegiz orada yeriz.” dedi. Molla Siddik
orda sadece 34 lokma yemek yedi. Yedigi o lokmalarm acis1 3—4 giin
karin agris1 ¢ektikten sonra geger ve Seyda Seyh Masuk Hazretleri'nin
yanina geri doner. Halbuki soziinii dinleseydim O’nunla ti¢ giinii

beraber gegcirecektim.”diye anlatir.

Seyda Seyh Masuk Hazretleri diinyevi islerde talebelerine karsi
¢ok miisamahakardi. Allah-u Teala’nin emirleri konusunda c¢ok
titizdi. Namazin1 cemaatle kilmayanlara, Allah-u Teala’nin emirlerine
uymayanlara ¢ok kizardi. Bir sohbetinde “Peygamber Efendimizin
(s.a.v.) ismi amldi§inda goziinden yas, agzindan icindeki yanginin kokusu

gelmeyenin muhabbeti zayiftir.” buyurmustur.®®

Diinyevi iglerle ilgilenmezdi. Ticari islerle ugrasmay1 sevmezdi.
Harama ve helale ¢ok dikkat ederdi. Ailenin maddi geliri ile
talebelere gelen yardimlari ayr1 tutardi. Oglunun anlattigi su hadise
cok dikkat cekicidir. “Norsin'de agilan yeni bir lokantada yemek yemegi
cok isterdik. Paramiz olmadi§indan lokantaya gidemezdik. Seyda Seyh
Masuk Hazretlerinin maddi islerine bakan bir salikine bize biraz para ver
dedik. “Ailenin parasim size veremeyiz.” dedi. Seyda Seyh Masuk

Hazretlerine baktim, bize paray: vermek istemisti. Ama ailenin parasi oldugu

62 Korkusuz, a.g.e. s. 102.
63 Korkusuz, a.g.e. s. 103.
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icin izin vermedi ve yarin koyliilere sattigim kecilerin paras: gelecek. Yemek
parasini o paradan “yarin veririm.” dedi.®

Aileye ¢ok 6nem verirdi. Seyh Nasir ve Seyh Takiyeddin’i gok
severdi. Hep birlikte gezerlerdi. Birbirlerini ¢ok sayarlar ve
birbirlerini ¢ok severlerdi. Seyh Takiyeddin’e Seyh Nasir’1
sorduklarinda, onu o kadar 6vdii o kadar 6vdii ki soran sahis “gidip

miiridi olasim” geldi dedi. ¢
3.2. MOLLA MUHYEDDIN

Seyda Molla Muhyeddin (v.1988) hazretleri onun hem amel
arkadast hem de halifesidir. Molla Muhyeddin hazretleri, Baykan-
Havilli olup, medrese tahsilini, Ohin ve Norsin’de tamamlamistir.
Tarikat icazeti Seyh Muhammed Masuk hazretlerindendir. Bolgenin
en taninmis ulemasindan olup, fetva sahibi idi. 1988 yilinda Havil'de
vefat etmis olup, gesitli ilimlerde 100’e yakin basilmamis Arapga eseri

mevcuttur.®®

Seyda Molla Muhyeddin hazretleri Seyh Masuk hazretlerinin
halifesi olmasmna ragmen sen alimsin der her seyi ona sorardi.
Medine’ye geldiklerinde “molla Muhyeddin Mekke’de mi 6lmek
Medine’de mi 6lmek daha iyidir? diye sordu. Molla Muhyeddin
hazretleri ona “Mekke’de kilman bir vakit namaza 100 000 vakit
namaz sevabi, Medine’de kilinan 1 vakit namaza 1000 vakit namaz
sevabi vardir. Oliim de béyledir.” diye cevap verir. Arkasinda on alt
halife ve gozii yash binlerce seven birakarak 1975'in 28 Araliginda
daru’l bekaya gog etmistir.®”

64 Korkusuz, a.g.e. s. 112; Seyh Ma’suk Efendi'nin ogullari, Seyh Bedreddin ve
Seyh Veysi Efendilerden nakledilmistir.

65 Molla Nasir Efendi’den ve seyh Ma’suk’un oglu seyh Veysi Efendi’den istifade
edilmistir.

6 Korkusuz, a.g.e. s. 116.

67 Korkusuz, a.g.e. s. 117.
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3.4. MOLLA HASAN-i KARANASI

1910 yilinda dogmustur. Norsinli seyh Masuk Efendinin
halifesidir. 1938’de Kastamonu’da askerlik yaparken orada siirgiinde
bulunan Ustad Bediuzzaman’la tanigir. Askerlik siiresince hep yanina

gider.

Seyh iistadla karsilasmasmi soyle anlatir;®® Beni karsilayanlar
tistadin ziyaretci kabul etmedigini sdyleyince Diyarbakirli oldugumu
burada askerlik yaptigimi ve kendisini gormek istedigimi soyledim.
Iceri ilettiler. Beni kabul etti. Iceri girdigimde bir ranzada oturuyordu.
Bana “faki Hasan, sen faki Hasan degil misin? gel gel.” diye cagirdi.
Bende evet ben faki Hasanim diyerek gidip elini 6ptiim. Ustad iki
eliyle yiiziimi tutarak iki goziimii, iki yanagimi ve g¢enemi Operek
soyle dedi. “Insallah Hazret, Risdle-i Niir dairesindedir, Ma'suk Riséle-i
Niir dairesindedir, Ma’sum Risdle-i Niir dairesindedir, sen de Risile-i Niir
dairesindesin.” deyince kendimi anladim ancak Diyarbakir disina
¢ikmayan ve hi¢ kimseyi tanimayan ben, Hazret Masuk ve Masumun

kimler oldugunu anlayamamistim.

O giinden sonra stirekli yanma gittim. Askerlik bitisi yanma
gittigimde bana biraz Risale-i Ntr parcalayip verdi. “bunlar: al gétiir
Diyarbakir’da dagit” dedi. Bende aldim ve getirdim. Diyarbakir’a ilk

Risale-i Ntr getirenlerden biriyim, beklide ilkiyim.

Askerlikten 5-6 y1l gegmisti. Ustad riiyama geldi ve “buraya gel”
dedi. O siralar iistad Afyon Emirdagdaydi. Hemen kalkip gittim.
Uzun uzun goriistiik. Ustada size miirid olmak istiyorum dedim. Oda
“ben brans olarak tarikat hareketi yiiriitmiiyorum. Biitiin mesaimi Kur’'dni
hizmete verdim. Ancak sen Bitlis'in Norsin koyiine git, orada fukara
kiyafetinde melekleri goreceksin, oradaki zata intisab et! Ayrica orada Seyh
Masuma da selamimu ilet ve deki onu sabaha karst dualarimizda manevi

mecliste hatirliyoruz.

68 Korkusuz, a.g.e. s. 118.
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Seyda ayrilirken Ustad ona “seni ahiret kardesi kabul ettim” ve
“kardesin olarak senden bana dua etmeni istiyorum.” der. Seyh nasil dua
ederim diye diisiiniince Ustad “Yarabbi sen benim kardesim Said’e

rahmet eyle dersin.” deyince sasirip kaldim.

Hemen Norsin’e dogru yola ¢iktim. ilk defa gidiyordum. O
zaman Seyh Ma’suk Efendi irsad postunda idi. Divana girdigimde
¢ok kalabalikti. Bir siirii alim ve megayih vardi. Seyh Masuk karsida
oturuyordu. Beni goriir gormez aynen tistad gibi “faki Hasan, sen faki
Hasan degil misin gel gel” diye yanima c¢agirdi. Ziyaret ettikten sonra iki
eliyle yliztimi tutup, iki yanagimi, iki goziim ve ¢enemi 6perek soyle
dedi. “Insallah Hazret, Risale-i Nur dairesindedir, Ma’suk Risale-i Nur
dairesindedir, Ma’'sum Risale-i Nur dairesindedir, sen de Risale-i Nur
dairesindesin.” Bu cevap karsisinda dilimi yutacaktim hemen tevbe
ettim. Ve hizmete bagladim. 1964 yilinda halife olur. $eyhinden irsad

yapmadan halife olarak kalmak ister.®

Gilintimiizde halen Norsinde, Kocakdyde, Hezanda ve
Diyarbakir'da isimlerini zikrettigimiz tarikat biiytiklerinin tesirleri
medreseler ve divanlarda devam etmekte, zikir meclisleri kurulmakta

dersler okutulmakta ve miiridler yetistirilmektedir.

4) AKTEPE EKOLU

Seyh Abdurrahman Aktepe (1854/1910) yillar1 arasinda
yasamistir. Seyh, hilafeti babasi seyh Hasan-i Nurani (v.1865) den, o
da seyh Salih Sibki (v.1852) den, o da Halid-i Cezeri (v.1839) den o da
Mevlana Halid-i Bagdadi’den hilafet almistir. Aktepe, Allah (c.c.)’mn
birligi ve Restilullah (s.a.v.) sevgisi ve Iman gibi itikadi manada tam
bir ehl-i stinnet mensubu ve ehli beyt asig1; tarikat adabs, ihlas, zikir,
tevbe, miirid, miirsid ve nefis terbiyesi gibi konularda Naksi-Halid1
koluna mensub idi. Yazmis oldugu eserlerinde, Osmanh Tiirkgesi,
Arapca, Farsca ve Kiirtce dil zenginligi kendini gosterir. Onun en

onemli eseri; Peygamberimiz (s.a.v)’e hitaben yazmis oldugu mesnevi

6 Korkusuz, a.g.e. s. 109-114. Molla Hasan'in kendisinden, ve Seyhin Halifesi,
Molla Cemaleddin Efendi’den nakledilmistir.
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tarzindaki “Ravdu’n-Naim” adli Mi'riciyesi’ dir. Tarikat ehli olanlar i¢in
yazmis oldugu, “Risdletu’r-Rabita” ve “Risdletu’l-Edeb ve’l Adab” adh
eserleri bugiin yasanmakta olan sikintilara 1s1ik tutan ve ¢oziim sunan

bir rehber niteligindedir. 13 eser kaleme almigtir.”
E. DIGER NAKSBENDI SEYHLERI

1. MOLLA ABDURRAHIM (TANGUNER)

Ailece molla olduklarindan mala, mele diye meshurdurlar.
Tasavvufi amelini Cizre de Seyh Seydanin yaninda yapmis ve hilafet

almistir.”!
2. MOLLA ABDUSSAMED-i FERHANDI

Zamanin Gavsi Seyyid Abdulhakim el-Hiiseyni 1959 yilinda
Silvan’a geldiginde Seyda ziyaretine gider, tanisir ve yaninda 6 yil
amel ederek hilafet alir, ancak kendisini daha cok ilme verir. Gavs
hazretleri kendi ehli beytine ihtilaf aninda Molla Abdussamede

miiracaat edin diye vasiyette bulunmustur.”?
3. AHMED EL-HASI

H. 1283 yilinda Hezan’da dogmustur. Seyh Abdulkadir’i
Hezani'nin halifesidir. Uzun yillar miftiilitk yapmistir. Arapga,
Farsca, Kiirtce ve Zazaca bilmektedir. En 6nemli eseri Zazaca yazmis
oldugu 16 manzum boéliimden olusan zengin kafiyelerle yazilmis olan
756 musralilk mevliid-i seriftir. Bu eser 1900 yilinda 400 adet

basilmigtir.”?

70 C")zaydm, Murat, Seyh Abdurrahman Aktepe, Hayati, Eserleri, Tasavoufi Goriisleri,
Yaymlanmis Doktora Tezi, s. 24, Istanbul. 2009; Korkusuz, a. g.e.s.37.

71 Korkusuz, a.g.e. s. 121; Haci Nuri Efendi’den de istifade edilmistir.

72 Korkusuz, a.g.e. s. 39; Molla Omer Fidancr’ dan da istifade edilmistir.

73 Korkusuz, a.g.e. s. 53-60; Ser’iye Sicil Arsivi, 5224 nolu dosya.
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4. SEYH AHMED-i NAKSBENDI

IV. Sultan Mehmed (1648-1687)  devrinin meghur
bestekarlarindandir. Dogum ve vefat tarihi bilinmemektedir. Seyh

Ismail Celebi Efendinin ogludur.”
5. MOLLA IBRAHIM (SEYDAYE ALIPARI)

Biiyiik bir alimdir. Elazig’da bulunan Seyh Osman Bedreddin
Efendi'den hilafet almistir. Biitlin gayret ve himmetini ilme

verdiginden hi¢ miirid edinmemistir.”> 1952 yilinda vefat etmistir.
6. SEYH KASIM ALTUNAKAR

Seyh Hasan-i Ntrani'nin halifesidir. Halifeleri, oglu Seyh Halid
ve Seyh Muhammed Neytullahtir.”®

7. ISMAIL CELEBi

1638 yilinda 4. Murad tarafindan idam edilen Aziz Mahmud
Urmevinin ogludur. Diyarbakir da dogmustur. Hilafeti babasindan

almistir. (1611/1670) yillar1 arasinda yasamigtir.”
8. SEYDAYE LICE MUHAMMED HADI EFENDI

1852 yilinda Lice’de dogmus, 1912 yilinda vefat etmistir. Seyh
Abdurrahman-i Taginin halifesi olan Seyh Abdiilkadir-i Hezani den
hilafet almistir. Hilafetten sonra seyhinin emriyle Siverekte irsadda

bulunmustur.”®

74 Beysanoglu, a.g.e.l, s. 167-168; Korkusuz, a.g.e. s. 73.

75 Korkusuz, a.g.e. s. 121-124; Hac1 Nuri Efendi’den de istifade edilmistir.

76 C")zaydm, a.g.e.s. 170; Korkusuz, a.g.e.s. 139.

77 Beysanoglu, a.g.e. I, s. 145; Korkusuz, a.g.e. s. 157.

78 Korkusuz, a.g.e. s. 73; Albayrak, Sadik, Son Devir Osmanli Ulemasi, III, Milli
Gazete Yayinlari III, s. 163; Seyhin torunu Molla Hikmet Efendi’den de istifade
edilmistir.
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9. MECLISI MESAYIH REiSi SEYYID MUHAMMED SERIF
SUKUTI EFENDI

1869 yilinda dogmustur. 1310 yilinda Tarikat-1 Aliyye-i
Naksbendi, Rufai, Kadiri ve Bedeviyyeden Seyr-u Siiltiktan sonra

hilafet ve icazet almistir.”
10. SEYH MUHAMMED KASIM (RASIiM) EFENDi

1771 yilinda Diyarbakir da dogmustur. Rasim mahlasidir. 1810
yilinda Diyarbakir miiftiisiit Abdiilhamid Efendiden icazet almistir. 40
yasindan sonra Batini ilimlere merak sararak Iraktan Sama giderken
Urfaya gelen Mevlana Halid-i Bagdadiye intisab ederek birlikte Sama
gitmis 6 yil yaninda hizmet ederek hilafet almis ve doniisiinde
Diyarbakir da Halid-i kolunu yaymaya ¢alismigtir.5

11. MOLLA YAHYA-i FERHANDI

Abbasi neslindendir. H. 1276 da Silvan’a bagh Ferhand
koyiinde dogar. Seyh Salih Sibkinin halifesi Seyh Tbrahim-i Bahgeden
hilafet almistir. Talebeleri arasinda Molla Ahmed-i Cevzi, Molla
Abdullah-i Gerzi, Molla Abdulvahhab ve Molla Abdiilaziz gibi

meshur isimler vardir.8!
SONUC

Bir milletin geleceginden emin olabilmesi, ilmi ve fikri yonden
gelismesi, geg¢misteki kiltlir mirasmi ¢ok iyi bilmesine ve
benimsemesine baghdir. Bu kiiltiir mirasinin temel taslari da
yetistirdigi biiylik sahsiyetlerdir. Biz bu tarihe mal olmus biiyiik
insanlar1 takdir etmeyip, yeni kusaklara aktarmadigimiz takdirde,
onlar kendilerine baska kiiltiirlerin iiriinii olan sahsiyetleri 6rnek

alacak, dolayisiyla bir kiiltiirel yozlasma ortaya ¢ikacaktir. Bu sebeple

7 Korkusuz, a.g.e. s. 163.
80 Korkusuz, a.g.e. s. 212.
81 Korkusuz, a.g.e. s. 217; Molla Abdiissamed Efendi’den de istifade edilmistir.
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Islam alemi, yetistirdigi bu biiyiik sahsiyetleri iyi tanimak ve onlarm

kristallesmis fikir ve davraniglarini 6rnek almak durumundadir.

Unutulmamahdir ki biiylik insanlar, ¢evresindeki manevi
atmosferi aydinlatan billtrlasmis avizeler gibidirler. Onlarmn manevi
giicliniin 1s1klar1, sonradan gelen nesilleri aydinlatmaya devam eder.
Mensubu olduklar1 milleti sonsuzlastiran bu sahsiyetler, yalnizca
kendi asirlarindaki insanlar1 degil, sonradan gelecek olan kusaklar
da etkileyerek yiiceltirler. Onlarin yiiksek fikirleri, yaptiklar: isler ve
ilmi ¢alismalari, insanliga ve iimmete birakilan miraslarin en sereflisi
ve en ihtisamhisidir. Onlar geg¢misle bugiinii birbirine baglamakta,
gelecegin daha iyi olmasma yardim etmektedirler. Bazen bir
mutasavvifin veya ilim adaminin bir tek fikri bile insanhgn
hafizasinda ytizyillarca kalir ve sonunda da o milletin giinliik
hayatlarmma girer. Caglar boyu yasayacak olan bu sahsiyetler ve

fikirler, hatiften gelen bir ses gibi yiizyillarca devam ederler.

Asr-1 Saadet’'ten gilintimiize kadar gelen siirece baktigimiz
zaman Diyarbakir ve gevresi, enbiya ve sahabe menba-1, evliya ve
arifler yatagy, bilgin ve ulema otagidir. Genis ve detayli bir bigimde
ilm1 incelemeye tabi tutularak bolgenin, 6zellikle Diyarbakir'm diinii
ve buglinii biitlin ayrintilariyla gozler oniine serildigi takdirde, buna
paralel olarak bolgenin makus tarihi de bir anlamda degisim siirecine

girecektir.

Inaniyoruz ki, gercek manada akademik gahsmalar yapildig:
takdirde, bir¢ok gerceklerin ve tarihin sayfalarinda kaybolmus olan
nadide sahsiyetlerin giin yiiziine c¢ikacagi bir gergektir. Temennimiz
odur ki bu ¢alismamiz bolgede yapilacak olan degerli ¢alismalar igin
bir 151k olur ve ardindan birbirinden kiymetli ¢alismalarin olusmasina

onculuk eder.
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SiYAHI KARAYIP KADINLARI VE OLUM
AYINLERI®

Virginia KERNS™
Cev.: Hadi TEZOKUR™

Ozet

Belize’'ye ondokuzuncu ylizyilin basinda giris yapan Siyahi
Karayipliler bugiin Belize, Guatemala, Hondras ve Nikaragua'da
yasamaktadirlar. Siyahi Karayip Yerlilerinin dogaiistii inanislar1 derin ve

karmasiktir. Mesela Oliilerle ilgili oliiyii gomme, dokuzuncu gece toreni

* Degisik zamanlara ait Batili olmayan kiiltiirlerin 6znesi kadinlarin dini
deneyimlerini feminist bir perspektiften tanimladigini iddia eden “Unspoken
Worlds” alaninda ilk oldugunu da ifade etmektedir. Japon, Kore, Cin, fran,
Kuzey ve Giiney Amerika, Hindistan, Afrika ve Eski Yunanistan dahil onyedi
orijinal siralanmis calismalardan biri de “Karayip Yerli Kadmlar1 ve Oliim
Rittielleri” makalesidir. Kadinlarin 6liim ritiiellerindeki baskin fonksiyonlarin
anlatan Karsilagtirmali Dinler Tarihi, Antropoloji ve Genel olarak Kadinlarimn
Incelemelerine bir drnek ve ayni zamanda kadmlarin dinsel yasam ve rollerini
anlatmasi bakimindan bu makalenin de iginde bulundugu kitap i¢in Mircea
Eliade’nin de soyledigi gibi “faydals, gerekli ve dinler tarihi ile kiiltiirii agisindan
onemli” gordiigiimiizden bu makaleyi Tiirkgeye kazandirmaya calistik.
Makaleyi, (“Nancy Auer Falk-Rita M. Gross; Unspoken Worlds: Women's
Religious Lives in Non-Western Cultures; “Black Carib Women and Rites of
Death-Virginia Kerns”; USA, 1980) bu kitabin 127-140 sahifeleri arasindan
cevirdik.

** Virginia Kerns 1977 de Illinois Universitesinde Antropoloji dalinda doktora
yapti. Karayip Yerlilerinin kiiltiir tarihi ve etnolojisi {izerine ¢alismalar yiirittii.
Karayip Yerlileri iizerine “Kadinlar ve Atalar1’” isimli monografisi bu
calismalarindan biridir.

** Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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vardir. Bunlar1 tamamlayan torenler tagurun ludu, amuidahani ve
requiem’dir. Bu torenler kadinlar tarafindan yerine getirilir. Birbirleri ile
kiyaslanamayacak kadar farkliliklara sahip olmalarma kargi biitiin agit
ve yas torenleri yasayanlarin korunmasi ve dliiniin tatmin olmasi: amacini

tagir.

Anahtar Kelimeler: Siyahi Karayib Yerlileri, Olim, Defin, Ritiiel,
Kadinlar.

Black Carib Women and Rites of Death

Abstract

Black Caribs Indians who entered to Belize early in the nineteenth
century today live in Belize, Guatemala, Hondras and Nikaragua. Black
Caribs Indians’ supernatural believes are highly syncretic and quite
intricate. For instance there are burial ceremony and ninth-night
ceremony about deads. In addition to these ceremonies there are tagurun
ludu ceremony, amudihani ceremony and requiem ceremony which are
complementaries. These ceremonies are performed by grandmas. Despite
the differences in scale, all mourningg ceremonies share the same serious

purpose —satisfaction of the dead and protection of the living.

Key Words: Black Carib Indians, Death, Burial, Ritual, Women.

Siyahi Karayip Kadinlan ve Oliim Ayinleri

1740 Yilinda Thomas Young isimli bir Ingiliz Orta Amerika’'nin
sahilleri boyunca uzanan Siyah Karayip yerlesenlerinin bir kagmni
boydan boya gezdi. O birkag yil sonra yaymlanan ‘Narrative of a
Residence on the Mosquito Shore!” adli eserinde, Roma Katolikligini
uygulayan Siyah Karayip’in vaftiz olan c¢ocuklarmi goérmek igin

! Thomas Young, Narrative of a Residence on the Mosquito Shore, During the
Years 1839, 1840, and 1841: with an account of Truxillo, and the adjacent islands
of Bonacca and Roatan, London, 1842; ingiliz fizik¢i. Thomas Young 13 Haziran
1773 tarihinde ingiltere'de dogdu. Latince, Yunanca, Fransizca, Halyanca, Tiirkce,
Ibranice, Arapga, Farsca, Stimerce ve diger dilleri bilen sahsiyet 55 yasinda iken
Londra'da oldii.
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biiyiik 6zen gosterdiklerini zikrediyordu. Ancak onlar Oliileri igin
yaptiklar Kilisece tasdik edilmemis ayinleri birakmadilar. Bu “ayin
ve ritiieller” Karayip yerlilerinden olmayanlar tarafindan yanhs
anlasilmis ve hala da yanlis anlasilmaktadir. Onlar yerlilerin seytana
taptiklarindan, 6zel ayinlerinde insan eti yediklerinden hep kusku
duymuslardi. Toplulukta hazir bulundugu “$olenin” hikayesini
nakleden Young'un anlattiklarindan onlarin o6yle olmadig1 agik
bicimde anlasilmaktadir. Acgikgas1 o, yerlilerin ‘diigi’” dedikleri yas

tutma ayininin dini 6neminden habersizdi.

Bugiin kadinlarin diigii’"de ve diger oliim ritiiellerinde 6nemi
¢ok biiytiktiir. Onlarmn ayinlere katilimi dini yasamm devam eden
eski bir ozelligi olarak goriilmektedir. Young bir sdyleminde, c¢ok
sayida kadmin torenlerde sarki sdyleyip dans ettigini ve erkeklerin
giiclii ruhlarmin paylasimiyla ilgilendiklerini veya bugiin bile 6liim
ritiiellerinin gerekli bir pargasi olan rom igkisi ile ilgilendiklerini
acikca ifade ediyordu. Bu torenlerin ¢ogunu yash kadinlar
diizenlerler. Onlar zaman alici islerin hazirlanmasinda katkida
bulunurlar ve gergek gosterilerde tecriibelerini gosterirler. Sarki
soyleme ve dans etmenin disinda ¢ok Onemli rituel rollerini de
tistlenirler. Teoride oliim ayinlerinden herhangi birine siradan bir

yetiskin katilabilirken; uygulamada bunlar1 yash kadinlar segerler.

1974-1976 siiresince o6nceki adi Ingiliz Honduras't olan
Belize’deki Siyahi Karayipli topluluklarn degisik oliim ayinlerine
defalarca katildim ve gozlemlerde bulundum. Belki de bir asir
oncesinde bu torenlerden birine sahit olmus Thomas Young gibi ben
de, bu torenlerde kadinlarin 6ne ¢ikmasindan, o6zellikle de ritiielleri
yash kadmlarin yerine getirmesinden etkilendim. Siyahi Karayip
kadinlarmin 6liim ayinlerine katilimi ve bu katiimin 6neminden

bahseden asagidaki anlat1 Belize’deki tecriibelerime dayandirilmistir.

BELIZE’'DE SiYAHI KARAYIPLILER

Siyahi Karayip halkinin agik¢a Afrikalilarn soyundan oldugu
halde bir Kizilderili dili olan Karayip’i konusmalar1 gercegini burada
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actklamanin ¢ok zor oldugu sira disi bir tarihi vardir. Ilk Siyahi
Karayipliler 19. ytiizyilin baglarinda Belize'ye giris yaptilar. Bugiin
Belize’de birkag yiiz kisilik kdylerin ve birkag bin kisilik kasabalarin
alt1 yerlesim birimi bulunmaktadir. Siyahi Karayip yerlesenlerinin
ellisinden ziyadesi en kuzeyde, Karayip Denizinin kiy1 seridinde ve
kumsal sahilleri boyunca yerlesmislerdir. Yaklasik seksen bin kadar
Siyahi Karayipliler de Belize, Guatemala, Hondras ve Nikaragua’daki
topluluklarda yasamaktadirlar.

Belize’de Siyahi Karayip koyleri sosyal yasamdan uzak kirsal
bolgelerdir; fakat burada yasayan halk koylii degildir. Glintimtizde,
bahge isleri nispeten az bir yiyecek ya da geliri karsilamaktadir. Baz1
erkekler koruluklar yakininda galisir ve diizenli olarak calistiklar:
yere evlerinden gidis gelis yaparlardi. Diger bir¢ok erkek ve geng
kadin da memleketin dort bir tarafinda vasifsiz is¢i olarak ¢alisirlar ve
evlerine arada sirada gidebilirlerdi. Siyah Karayip koylerinde yasayan
yaslh insanlarmm ¢ogu da ya fiziksel yetersizliklerinden ya da
kadinlarin durumunda oldugu gibi emek piyasasindaki yas
ayirimindan dolayr is bulamayan kadin ve erkeklerdi. Belize
yonetimi, erkek isgilerin azligindan dolay1 zorunlu bir emeklilik yas:
getirmemislerdir; bu ylizden de erkek isciler fiziksel giicleri oldugu
siirece is bulabilirler. istihdam edilenlerden bazilar: altmisinda hatta
yetmisindedirler. Kadmlar, i¢in 6zellikle de yash kadmlar i¢in, gitgide
daha az is imkani bulunmaktadir. Kirk ya da elli yasindan sonra
Siyahi Karayipli kadinlarmin diisiik {icretli ev isleri disinda diizenli
herhangi bir isi elde etmeleri son derece zordur. Bir¢ok yasl kadin da
eger evli ise kocalarmim ya da varsa yetiskin ¢ocuklarmin destegine
tutunmak zorundalar. Evlilik iligkileri zayif olmasina ragmen Siyahi
Karayip halki arasinda ebeveyn-cocuk iligkileri ebedi olarak
goriiliirdii. Bu iligkiyi 6liim bile sonlandiramazdi. Olen anne ve
babalar 6zel ya da halka ait adaklar1 ¢cocuklarindan ve torunlarmdan
isteyebilirlerdi. Oliiniin kizlar1 ve torunlarindan daha yash olan
kadinlar genellikle diger yas torenlerinde oldugu gibi bu takdimeleri
yerine getirirlerdi.
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OLUM VE AYIN

Siyahi Karayiplilerin dogatistii inamiglar1 ¢ok derin ve
karmagiktir. Koyliiler insani olan ve olmayan, yaygm, bolgesel
gortiniiglii, sayisiz ruhlara inanurlar. Insan olmayan ruhlarm
¢ogunlugu yasayanlara diismandir. Soydan akraba olan ruhlar
yasayan torunlarma hem =zarar verebilir hem de koruyabilirken,
yasayan ile olii arasindaki etkilesim karsilikhidir. Eger yasayan, olmiis
akrabasini ihmal ederse, onlarin ac1 vermesi beklenebilirdi. Onlarin
Olmiis atalar1 yaralanma, hastalik ve hatta Oliime bile sebep
olabilirlerdi. Ve boylesi felaketlere kars: tek koruma ve tedavi dliiniin

taleplerine gosterilecek ilgidir.

Oliilerin  ihtiyaglar1 halk torenleri aracihigiyla karsilanir.
Herhangi bir yetiskinin 6liimiinden sonra, tamamiyla gerekli sayilan
iki toren yapilir. .Bunlar Siyahi Karayiplilerin yasamimda onemli bir
ritiiel ve sosyal durum olan Oliiyli gomme ve dokuzuncu gece
torenleridir.? Ek olarak {ti¢ kiiciik yas torenleri de yapailabilir. Bunlar
Olenin yakin akrabasi kadimnlar tarafindan resmi agit torenini
sonlandiran tagurun ludu, ritiiel bir banyo olan amuidahani ve
sonradan kiiglik bir ziyafet toreni igin kitlesel toplanmanin
gerceklestirilmesi olan requiem’dir. Olii tipik olarak bu son iki
seremoniyi goriilen riiyalar araciligiyla yasayanlar tarafindan yerine
getirilmesini gomiilmesini takip eden bir iki yil iginde istemektedir.
Nihayet ruhlar da bazen diger énemli iki ayin olan sugu ve digi'yii
ister. Ruh bu iki toreni istedigini (sugu-diigii) bir samanin konusmasi
aracihigiyla dile getirir. Tablo 3" de goriildiigi gibi onlar bu iki
seremoniyi en erken {i¢ yil icinde, en ge¢ de elli yil icinde

istemektedir.

2 Siyahi Karayip Yerlilerinden 6len ¢ocuk ya da bebek igin sadece ¢ok sade gece
oliiyii bekleme, oliiyii beklerken ziyafet verme, dini merasim igin sabahlama ile
cenaze tOrenini yerine getirirler. Onlar igin daha ileri derecede yas tdreni
bulunmamaktadir.
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Tablo 3’de listelenmis olan orta seviyedeki ii¢ toren daha az
oneme sahip olanlardandir. Onlar sadece birka¢ saat siirer ve bu
torenleri bir ya da iki diizine insanin ancak dikkatini ¢eker ki bunlarin
¢ogu da o toplum iginde yasayan yash kadinlardir. Bu torenler, diger
Siyahi Karayip topluluklarini da igine alan daha heterojen ve daha
genis kalabaliklarin ilgisini ¢ekebilen 6nemli ritiiellere gore daha az
harcamay1 gerektiren torenlerdir. Birka¢ ytiz kadm ve erkek
dokuzuncu gece torenine ve diigii'ye katilabilir. Birbirleri ile
kiyaslanamayacak kadar farkliliklara sahip olmalarma karsi biitiin
agit ve yas torenleri yasayanlarin korunmasi ve oliiniin tatmin
olmas1 amacin tasir. Fakat torenlerin genel ortam ve havasi sadece
agirbaghlik degildir. Onlar yasayanlarca hogslanilip zevk alman
festivaller oldugu kadar Oliilerin de hosnut olduguna inanilan
festivallerdir. Yas torenleri ayni zamanda bir mesguliyettir.
Hazirliklar i¢cin bazen birka¢ kadinin bazen de onlarca kadmnmn

¢abalarna ihtiyag¢ duyulur.

YAS TUTMA isi

Kadinlarin feryat ve aglama c¢igliklar1 herhangi bir Siyahi
Karayip koyiinde bir &liiniin varligmna ilk genel isarettir. Oliiniin
akrabas1 kadmlar 6liimii duyar duymaz aciyr gosterme gelenegini
baglatirlar ve bu aglama toreni araliklarla ertesi glinti olii
gomiiliinceye kadar devam ederler. Olii anisina verilecek ziyafet igin
hazirliklar hemen hemen bu adet iizerine baslar. Goniillii olarak yash
aileye yardim edecek toplumun kadinlar1 solende sunulacak

yiyecekleri hazirlamaya baslarlar.
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TABLO 3.

OLUM RITUELLERININ SIRASI

Ritiiel

Zamani

Beluria (Uyanis) ve abunahani

(Gomiiliis)

(Olii icin verilen ziyafet): Zorunlu

olarak Oliumiin ilk 48 saati i¢inde

yapilir.

Arisaruni (novenan) ve beluria

(Dokuzuncu gece toreni)

(Novanan): Zorunlu olarak
O0limden sonraki 2-3 hafta iginde

yapilir.

TagurunLudu (Yas tOreninin

sonu)

Zorunlu olarak egin ya da anne ve
babanin 6limiinden 6 ay ya da 1

yil sonrasi yapilan yasdir.

Amuidahani (Ruhun yikanmasi)

Eger  istenmisse  zorunludur;
genellikle Olimiintin birkag yili
icinde yapilan torendir.

Helemeserun Hilana (Oliniin
ruhu i¢in okunan dua ve ilahi-
sonrasi

Komiinyon  Ayini

tutulan orug

Eger  istenmisse  zorunludur;
genellikle oliimiin birkag y1li i¢inde

yapilan torendir.

Chugu (Oliiniin beslenmesi)

Eger  istenmisse  zorunludur;
oliimden 10 yil sonra fakat 50

yildan 6nce yapilan torendir.

DUGU (Otii icin solen):

Eger  istenmisse  zorunludur;
olimden 10 yil sonra fakat 50

yildan 6nce yapilan toérendir.

Yash kadinlardan birkagi gomiilmek iizere Oliiyii 6zel olarak

hazirlamaya calisirken, birkag¢ erkekte tabutu aceleyle insa ederler.

Karanlik ¢oktiikten sonra oliiyli bekleme nobeti basladiginda tabut

bitirilmis ve evin salonunda yerini almigtir. Erkekler, kadinlar ve
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cocuklar cenazeyi gormek icin buraya gider ve yetiskinlerin ¢ogu
oliintin ge¢cmiste ne degerli isler yaptigini anlatmak igin oradan bir
siire ayrilmayip beklerler. Erkekler kisa, kolay anlasilir sekilde
konusurlarken kadinlar aglamakli ve uzun uzun konusurlar. Kadmnlar
aglasirken Oliiyli oviip metheder ve olimiin acisindan dolay: yas

tutarlar.

Solen bagladiginda insanlar bir araya gelirler. Baz1 erkekler
birlikte otururlar ve durum degerlendirmesi yaparlar; digerleri
sohbet ederler. Kadmlar sessiz olarak kendi aralarinda konusurlar ya
da yiyecek ve icki dagitimina yardim ederler. Kadmnlarin etrafta
dolastirdiklar1 ickinin miktarma bagh olarak kalabaligmn sayisi ve
cogkusu artar. Gecenin geg vaktinde birka¢ adam Siyahi Karayip
toplumlarinda bu tiir topluluklarin vazgegilmezi olan ve geleneksel
dans icin miizikal arka plani saglayan tahtadan bir sandik seklinde
yapilmis davulu ¢almaya baglarlar. Her yastan kadin ve erkek bu
danslara katilirlar. Eger solen icki ve yiyecek sunusu yoniinden
zenginse orada bulunanlarin ¢ogu gece boyunca kalirlar. Yiyecek ve
icecek az ve insanlarmn ¢ogu aksamin ilk saatlerinde ayrilmis olsalar
bile, yasl kadinlar 6liintin yanindaki gece nobetini safak sokiinceye

kadar suirdiireceklerdir.

Ertesi giin insanlar kilisede dua etmek igin kisa siireligine
toplanir. Ondan sonra kadin alayi, ¢cocuklar ve birka¢ adam tabutu ve
tabut Ortiilerini defin mahalline tasiyan erkekleri yavas yavas takip
edip mezarhiga ulasirlar. Mezarhkta onlar tabutu mezara indirirken
oliintin akrabas1 kadmlar yeniden agita, saglarmi baslarmi yolmaya
baslarlar. Kadmlarin birkagi iiziintiiniin etkisiyle fenalasir. Orada
bulunan diger kadin ve erkekler psikolojik yonden fenalasan o
kadinlara destek olurlar ve onlarin defin mahallinden

uzaklasmalarma yardimei olurlar.

Bircok durumda, 6lii i¢in dokuz giin boyunca stirecek ibadetler
(novena), defin islemlerinden sonraki birinci ya da ikinci cuma
baglatilir. Bu Roma Katolik gelenegi ile, dualar sayesinde oliiniin

dokuz giinliik siire icinde ruhun dinlenmesi garantiye almir ve 6lii bu
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siire sonunda yasayanlardan ayrilir. Her giin aksam karanlhigmdan
hemen 6nce on-onbes yash kadin dokuzuncu giin 6li i¢in térenin
yapilacagt evde dualar sOylemek icin toplanirlar. Bu toren
ibadetlerine rehberlik edecek kisi erkek ya da kadin olabilir. Ancak bu
ibadetlerdeki iletisim dili olan Ispanyolca’y1 bilmeli hatta akici bir

bicimde konugsmalidir.

Siyahi Karayipliler “kadmn veya erkek 6lii” i¢in veda partisinin
bir tiirti olarak agikladiklar1 dokuzuncu gece soleninde eger 6lii obiir
diinyaya uygun bir sekilde ugurlanmamigsa, gomiildiikten ti¢ giin
sonra yeniden dirilip amagsizca etrafta dolasarak yasayan insanlara
sikint1 verecegine inanilir. Agit icin hazir bulunan yash kadinlarm
¢ogu dokuzuncu gece soleninin Cumartesi giiniinde yiyeceklerin
hazirlanmasma yardim ederler. Onlar aksam olmadan islerini bitirir
ve ondan sonra evin icinde aksam sekizde, gece yarisinda ve ertesi
giiniin sabahinda tan yeri agarirken diizenlenen son dualara
katilirlar. Evin disinda bulunan erkekler ve kadmlar gece boyunca
devam eden festivalde yapilan geleneksel danslara katilir, sark:
soyler, mutlu olup eglenirler. Gece yaris1 dualarindan sonra da
kadimlar hazirlamig olduklar1 yiyecekleri servis ederler. Once gece
yarist dualar1 i¢in ev iginde bulunan halk, ondan sonra evin
disindakiler 6lii i¢in sunulan téren yemeklerinden yerler. Kadmnlar
gece boyunca icki de dagitirlar. Safak vaktinin dualarindan sonra
olintin kadm akrabalar1 son kez bir ayriik gozyaslari dokerken
mihrab1 gozyasma bogarlar. Bu ayni zamanda dokuzuncu gece

soleninin sonuna isarettir.

Bu arada oliiniin yakmi olan kadmnlar ne danslara ne de
festivallere katilabilirler. Yalnizca kadmlar icin ayarlanmis resmi yas
torenlerinin bir parcasi olarak, onlar renkli kiyafetler yerine daha
koyu renk kiyafetler giyerek kendilerini eglenceden uzak tutarlar.
Oliiniin ardindan resmi yas siiresi kadinin 6liiye yakiligina bagh

olarak alt1 aydan bir seneye kadar uzamaktadir.

Tagurunludu: “Yas elbisesini ¢ikarma” anlamma gelen

Tagurunludu, bu torenlerin son bulmasinin bir isareti olan ayindir.
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Yas tOreninin bitmesinden bir giin Once kadinlar yiyecek
hazirliklarinda bulunurlar. Safak s6kmeden kisa siire 6nce, kadmnlar
kisa dualar icin kiliseye giris yaparlar. Yash kadinlardan bir gurup ve
belki de birka¢ yash erkek onlara eslik ederler. Dualarin bitiminden
sonra kalabalik kiliseden ayrilir ve yas¢i kadinlarin térensel banyo
ritlielini izlemek {izere sahilde toplanirlar. Yasgi her bir kadmin
denize dogru birlikte yiirtimek icin sectigi bayan bir arkadas: vardir.
Biitiiniiyle giyinik halde olan giftler kol kola kiyiya vuran biiytiik
dalgalarin arasindan sig suda yiiriirler. Yas tutan kadinlarin tam {ig
kez tamamiyla suya batip ¢ikmalar: i¢in onlara refakatgileri yardim
ederler. Uciincii suya dalip ¢itkmadan sonra denizden ¢ikarlar ve evin
yolunu tutarlar. Yas¢1 kadmlarin her biri kap: esiginde eve girmek
iizere beklerken diger kadinlar onlarin 1slak elbiselerini ¢ikarmak icin
arkadan kavrayip tutarlar. Ani bir ¢ekisle 1slak elbiseleri ¢ikarirlar ve
agitct kadmlar kendilerini halkin bakislarmdan koruyan etraflarmi
sarmis kadinlar arasinda i¢ giysilerini ¢ikararak, giyinmek iizere
baska bir odaya giderler. Yas elbiselerini ayni sekilde ¢ikaran diger
akraba kadinlarin hepsi parlak renkli, yeni elbiseler giyer, stislii taki
ve miicevherat takip takistirir ve kendilerini 6len akrabalarmndan
sonra ilk kez stislemis olurlar. Ayni odanin i¢inde kadinlar kiigtik bir
yiyecek tabagi ve biraz ickiyi yanan bir mumun yanina birakarak
Olinin ruhuna sunmus olurlar Evin salonunda birka¢ kisi once
yiyecek servisine sonra da icki servisine bagslar. Bu servis orada
toplanmis olan yirmi ya da otuz yash kadinlara yapilir. Onlar yeme
torenini bitirdikten sonra kendi 6zel besteledikleri “Abaimahani”
sarkilarini soylemeye baglarlar Evin disindan da kalabalik bir izleyici

toplulugu bu térende hazir bulunmaktadir.

Muhtemelen yas torenlerinin bitiminden once, ©6lii, bir
akrabanin riiyasina gelerek banyo yapmay: talep edebilir. Banyo
ritieli ihtiyac1 bir akrabanin diistinde bir eksilme meydana getirmis
olabilir. Gelecek diinyaya yolculuk uzun ve zorludur; bu yiizden
oOlillerin ruhlar1 bir banyo suyuyla dinlenmeyi arzulamis olabilir.
Amuidahani bu istege cevap vermek icin yapilir. Torenden bir giin

once oliniin yakinlarindan birka¢ kadmn gerekli yiyecegi hazirlar.
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Ertesi giin, safak karaligindan 6nce, 6len erkek ya da kadmin yasadig:
evde kiiciik bir grup insan toplanir, onlarin bazisi dlenin ¢ok yakin
akrabalaridir; digerleri ise bu olayla ilgilenen yash kadmlardir. Bir
mezar1 temsil eden derin olmayan bir ¢ukur hazirlanarak kadmn ve
erkeklerin her biri sirayla oraya su dolu bir kovay1 bosaltirlar. Uygun
akraba terimleriyle hitap ederek sadece sdyle derler: “Banyonuz igin
su buradadir.” Ondan sonra iglerinden bir kismi ¢ukuru kumla
doldururken bir kism1 da toren igin hazirlanmis olan yiyecek ve
ickileri digerlerine dagitmaya baglarlar. Bunu Abaimahani sarkilar1 ve
festival danslar1 takip eder. Evdeki kadmlarin takdime i¢in hazirlamis
olduklar: yiyecekler ve ickiler ruha bir sunu olarak yanan mumlarin

hemen yanina birakilir.

Onceki toren gibi, eger 6lii riiyada istemisse agit igin birkag
kisilik grup bir araya gelir. Bu olaydan sonra yash kadinlar, bazen de
birkag yash erkek bu toplantiy1 ayarlayan kadmin evinde toplanirlar.
Ondan sonra kiiciik bir téren olarak kabul edilen ekmek ve icki
servisi yapilir. Kadinlar genellikle anilardaki sarkilar1 bir miiddet
soyledikten sonra muhtemelen bu aktiviteye diger geleneksel sarkilar
ve danslar da ilave edilir. Evin arka odalarinin birinde kiigtik yiyecek
ve icki takdimesi yanan bir mumun yaninda ruh igin hazir halde

oylece durmaktadir.

Sugu ve Diigli uygulamalarmimn c¢ogu detaylarinda 6nceden
tahmin edilen seremonilerden farkhidir; Fakat diger seremonilerde
oldugu gibi yash kadinlarin rolii biiyliktiir ve térenin odak noktasi
tek bir ruhtur. Cogu zaman sugu ve diiglinin donanmh
takdimelerinde bir¢ok sanssizlik olur. Bir kisi ya da akrabalarin bir
kismi ciddi hastaliktan yataga diiser ya da bazi kronik hastalia
ugrarlar. Etkilenen kisi ya da kisiler genel itibariyle yetiskindir ve
erkekten daha cok kadindirlar. Sadece bir saman bu talihsizlikten
sorumlu olan 6zel atay:r teshis edebilir. Bunu belirledikten sonra,
saman ruhun arzusunun ne oldugunu belirlemeye calisir. Samanlarin
hem erkek hem de kadin olmasma karsilik bu samanlar Belize’de
yagslar1 kirk yasin tizerinde yetiskin olgun kadmlardir.
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Sugu duanin ve yiyecegin 6zenle hazirlanmis takdimesi olan
bir giinliik olaydir. Basindan sonuna kadar bir giin boyunca saman
dualara 6nciiliik yaparak onlar1 Tanri’ya, Meryem Ana’ya, Isa’ya ve
acty1 veren ataya iletir. Kadinlar genellikle ac1 ¢eken kisinin evinde
sunuyu sunmak tiizere yiyecekleri hazirlarlar. Sunular sabahleyin
masalara kurulmus olan ve ruhlarin yemesi icin biitiin giin boyunca
birakilan sebzeler, meyveler, ekmek, et ve balik takdimeleridir.
Topluluktaki diger yash kadinlar getirdikleri kiiglik takdimelerle
torunlarin ve ¢ocuklarmi temsil ederler; bu genellikle kendi atalarina
sunmak i¢in olan tek bir tabak yiyecek olur. Sugu davulsuz, danssiz
giriiltiisiz bir olaydir. Miizik yash kadinlarin soyledikleri ani

sarkilariyla sinirlandirilmistir.

Biitiin yas torenleri bazi festivalleri zorunlu kilmaktadir.
Festival, yasayan kisiler arasinda yiyecek ve igecekleri paylasmak ve
genellikle oliilere yiyecek ve icecek takdimesinde bulunmaktir. Kiigiik
torenlerle biiyiik torenlerin bazilarinda yiyecekler gayet basittir:
ekmek, kahve ve icki. Fakat diigti hem festivalin uzunlugu
bakimindan hem de israf agisindan digerlerini gecmektedir. Ustelik
diigii diger ritiiellerin aksine siradan bir evde olmaz, tapmakta olur
ve atalara ait ruh yeni bir tapmak insa edilmesini isteyebilir. Toren
icin hazirliklar bazen bir yila yetecek kadar is ¢ikarabilir. Her zaman
yasl bir kadin olan organizator, gerekli birikimi ve yiyecegi diigii i¢in
toplar: Domuz, ¢ok sayida manyok ekmegi, diizinelerle tavuklar,
tonlarca rom ve diger mubhtelif temel ihtiyaclar. Bu yiyeceklerin
kiiclik bir parcasi ruha sunulur ve geri kalan1 ya gomiiliir ya da
denize atilir. Toreni diizenleyenler yiyeceklerin biiyiik bir bolimiinii
yasayanlar arasinda pay edip dagitir. Yiyeceklerin bir kismi da
davulculara ve bu 6zel ayine yiyeceklerin hazirlanmasi ve saglanmasi
icin yardim edenlere bir hediye olarak verilir. Geri kalanmi da

kadinlar pisirir ve diiglideki dansgilara servis ederler.

Diigii tipik olarak {i¢ giin {i¢ gece boyunca siirer. Bir ka¢ yash
kadin her giin yiyecek hazirlar; geceler boyunca danslar, yemeler ve

icmeler siirdiiriiliir. Bu festival nitelikleri diigiiniin ciddi amacin
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anlasilmaz hale getirip 6rtmez. Sugu gibi onun ifade edilmis amaci,
atanin canliya aci verisini dindirmektir. Ata onur konugudur; bu
ylizden de yiyeceklerin takdimesi ve dans atayr ddiillendirmek ve

dolayisiyla ac1 ¢eken kisiyi tedavi etmek amaciyla yapilir.

Oliintin diger ruhlar1 da diigiiye, onuruna térenin diizenlendigi
atanin {izerine katilirlar. Bu misafir ruhlar, kendi atalarindan gelen
kiiciik de olsa takdimelere gereksinim duyarlar. Onlar1 ihmal etmek
gelecek talihsizliklere davetiye c¢ikarmaktir. Kiiciik ikramlar
hazirlayan yasgli kadmlar, onlarin yasayan akrabalari ve atalar

arasmda ara bulucu olarak hizmet ederler.

Kadinlar tipik olarak tapinakta sarkici ve danscilar olarak
erkeklerden sayica bire on oranda iistiindiirler. Her bir digi
gecesinde atalar1 teskin etme adma sekiz ya da daha fazla dans
sergilenir. Samanlarin 6nciliigiinde, davulcularin egligiyle dans eden
kadinlar, oliiniin cinsiyetine bakilmaksizin ‘Biiyiik annem” anlamina
gelen “Nagiitu” diye isimlendirdikleri ruhlara sarkilar soylerler.
Kizginhigr yatistirma dansi arasinda, onlar bir taraftan sarkilar
sOylerken digerleri de diigliye Ozel danslari uygularlar. Gece
yarisinda onlar yiyecek paylastirmak igin dururlar. Ve ondan sonra
sarki soylemeye devam ederler ve danslar giin agarincaya kadar

siirer.

Atalarin ruhlarma iliskin dagiintin en belirgin 6zelligi
genellikle sabahin erken saatlerinde meydana gelmesidir. Davulcular
ve danscilarin ¢ogu dinlenmek icin kisa siireli ara verdiklerinde bile
misafir ruhlarin etkisine girmis bir ikisi dansa devam eder. Bunlar
genelde kadindirlar. Davulcularin disinda ¢ok az adam ve toreni
diizenliyenlerden bazilar1 da onlara katilirlar. Baz1 erkekler atalarina
karst kendilerini temsil etmeleri konusunda kadin akrabalarinin
giivenilir olduklarmi soylerler. Cogu erkekler oraya girmek ve dans
etmekten daha ¢ok tapinak disinda beklemeyi secerler. Gece boyunca
tapmakta kalan kadmnlarin aksine, tapmnaga girmeyen c¢ok az erkek

nadiren bir iki saatten fazla burada kalip beklerler.
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YASLI KADINLAR VE AYIN

Yash kadmlar Siyah Karayipin biitiin oliim torenlerindeki
bir¢ok 6nemli olayda yer alir. Onlar olaylara uzmanlik yapar, islerin
biiyiik ¢ogunlugunu hazirlar ve organize ederler. Belli ayinlerde
akrabalarmi temsil ederler. Cogu seremonilerde sarkicilar ve
dansgilar olarak da baskindirlar. Saman ya da siradan kisiler olsalar
bile cesitli torenler hakkindaki bilgilerinden dolay1 torenlerle ilgili

birer danisman gibi siirekli arananlar genellikle kadinlardur.

Torensel islerde yasli kadmlarm baskin olmasmnm nedeni
kadinlarin kendileri de dahil Siyah Karayip’in sadece kisisel
terimlerle agiklanabilecek kendine 6zgii seyleridir. Oliim ritiiellerine
herhangi bir kimsenin katilabileceginde 1srarli olduklar: halde onlar
ozellikle yasl kadinlarin orada yalin olarak daha biiyiik bir etkiyi
olusturdugunu sdylemektedirler. Ancak onlar bu ilginin sebebini
yashh kadmlarm evde daha az yapacak islerinin olmasi olarak

aciklamazlar.

Hi¢ kimse yash kadinlarmn torenler icin daha fazla zamana
sahip olduklarmni ileri siirmez ve aksine ¢ogu aktif kadmlar aileile
ilgili ciddi sorumluluklara sahiptirler.> Ustelik Siyahi Karayip
Yerlileri yash kadinlar1 gen¢ kadinlara nispeten daha temiz ya da
manevi olarak daha iyi de gormezler.. Ay hali goren kadinlarin
ozellikle torenlerde ve genelde umumi toplantilardan kaginmakla
yikiimlii olduklar1 dogrudur. Fakat c¢ogu kizlar bu her ayki
kisitlamay1 ©nemsemezler ve aybasi olduklarinda onlarmn sadist
ruhlar1 cezp ettiklerine dair diisiincelerle alay ederler. Daha da
onemlisi, onlardan ¢ok azi, ay halinde olmasalar bile dokuzuncu gece
dini merasimi i¢in sabaha kadar beklemenin disinda agit torenlerine

de katilmayn segerler.

3 Cogu yash kadimnlar diger bolgelerde calisan anne babalarin gocuklarina
bakarlar. Boylece ¢ocuklarin hayatlar: boliinmeden bir aile iginde biiyiitiilmiis
olurlar.
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Bir kural olarak kadinlar, annelerinin agir1 bitkin diismeleri
veya Oliimii sebebi ile bu isi yapmay1 biraktiklarinda, torensel yasama
katilmaya baslarlar. Bu katilim onlar menopoza ulastiktan 6nce ya da

sonra yani kirkli yaslarin ortalarinda ya da sonlarinda olabilir.

Kadimnlarin yas ayinlerine katilmaya bagsladiklar1 6zel bir yas
yoktur, fakat onlarin bu torenlere ilgilerinin yaslari ile dogru orantili
oldugu goriilmektedir. Cogu gen¢ kadm bu ayinlerin gerekliligi
konusunda siiphe igindedirler. Bu yiizden bu ayinlere c¢ok az ilgi
gosterirler ve anneleri ya da biiytikannelerinin sahip olduklar: bilgi
ve beceriden yoksunlardir. Geng kizlar ve erkekler tapmak digindan
torendeki daha yash kadinlarin dansimi seyrederken ve “diigii”
siiresince rutin olarak soylenilen sarkilar1 dinlerken torenin
gidisatindan ve ilahilerin sozlerinden bir sey anlamadiklarm kabul
ederler. Bunun ziddina, yash kadmlarin ¢ogu olim ritiiellerinde
gergeklestirilenlerin siki savunucularidirlar. Onlarin kendi uzmanhk
ve inanglari, torenleri arada sirada gozlemlemek suretiyle yillar icinde
yavas yavas gelismistir. [k baslarda siiphe iginde olmalarma ragmen
yillar sonra samanlarin yonettikleri torenlerle etkili tedaviler
gordiiklerini agiklamislardir. Ciinkii torenlerde sayisiz olaylara ikna

edici bigimde sahit olmuslardir; ya da bizzat kendileri yasamislardir.

Gittikge artan bu kanitlar, simdi kendi evlatlarmni sorguladiklar:
gibi onlarin da bir zamanlar sorguladiklari seylerin aslinda dogru
oldugu konusunda onlar1 ikna etmistir. Bu kisisel deneyimlerle,
kadinlar yaglandikca ayinlerin énemi konusunda git gide daha fazla
ikna olurlar. Siyah Karayip yasantilarinin biitiin 6érnekleri ve 6zellikle
kusaklar arasindaki bag oliim torenlerinde ilgi gormek igin yash
kadinlarm bir 6n hazirhgr gibi goriilebilir. Kadmnlarin kisisel
durumlar1 degistikce, cocuklar1 biiytidiik¢e, ebeveynleri Oldiikce
ayinler daha biiyiik anlam icermeye baglar. O artik torenlerde
kendisini gosterebilmek icin annesine bagh degildir; kendisini,

¢ocuklarini ve torunlarmi kendisi temsil eder.

Ustelik 6nceden onun annesinin oldugu gibi yaslandikga

kizlarmin ve erkek evlatlarinin destegine bagimli olur. Ve onlan
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destekleri icin zorlayacak bir yasa da yoktur. Onu ahlaki olarak talep
eder. Kadmlar bu duyguyu giiclendirmek i¢in onlarin en iyisini
yapar. Siyah Karayip icin ahlakli biri her tiirlii hallerde akrabaya
yardim etme yiikiimliiliigiine saygili, comert ve sorumlu kisidir.
Ahlaksiz kisi ise eli siki ve ihmalcidir. Anne olan biitiin kadinlar
¢ocuklarma paylasmanin ve comertligin geleneksel biitiin degerlerini
agilarlar; ¢ok kiiciik yaslarda bile ¢ocuklarm paylagsmay1 reddetmeleri
cezalandirillir. Hayatlarmm sonunda kiz ve erkek evlatlan
bliytidiigiinde kadinlar bu degerleri gosteren kamusal torenleri
organize ederler. Oliim  torenlerinin ¢ogunda yasayan atalarina
sunularda bulunurlar. Onlar somut bi¢cimde yasca biiyiik olan 6lmdiis

iyi insanlari igin ilgilerini hi¢ kesmezler.

Torenlerinden ikisi hugu ve diigii yasca biiylik akrabalara
olimlerinden sonra bile ihmalin cezalandirildigimni gosteren
torenlerdir.. Yash kadinlarin atalarma bagimhliklarinin, kendileriyle
ilgisini bilingli olarak anlayip anlamadiklar1 kuskuludur. Fakat onlar
belli ki gen¢ erkek ve kadinlara gore ayinleri daha anlamh
bulmuslardir. Yash kadnlar icin geleneksel degerler yasami anlamh
siirdiirmeyi gosterir ve bu ylizden torenlerde onlara gosterilen biiyiik

ilgi ¢ok az kisiyi sasirtir.

Yash kadmnlar 6liim torenlerine katilmak igin pratik olan bir
nedeni bilingli bir sekilde yerine getiriyorlar. Onlar toren faaliyetine
katilma nedenini olarak yetiskin ¢ocuklarmin kendilerine sagladiklar:
ekonomik destege karsiik onlar1 koruma altina alma olarak

distintirler.

Celiskili olan sey yash kadmlarin ekonomik bagmliliginin bu
torenlere sadece ilgi duymalarma degil ayni zamanda onlarin
organize yetisine de yardim etmesidir. Sadece bu yash kadmlar, her
zorluktaki gosterisli ve pahall torenleri asamalandirmak igin
ekonomik ve insani kaynaklara sahiptirler. Onlarin emek piyasasma
kabul edilmeme gercegine ragmen, yash kadmlar biiyiiyen
cocuklarmdan  yardimlara  hak  kazandiklarindan  dolay:
yetiskinlerden daha fazla ekonomik kaynaklara potansiyel olarak
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sahiptirler. Biitiin bu torenler olduk¢a masraflidir. Bazen bir erkek ya
da tek bir ev halki bu masrafi karsilamada yetersiz kalir. Daha yash
kadinlar genellikle durumu sorumluluk olarak kabul ettigi zaman,
masraflar toreni diizenleyicinin kizlar1 ve ogullar1 arasinda boliiniir.
Yash kadmlar ayn1 zamanda 6nemli torenler i¢in gerekli olan insan
kaynagma sahip olurlar. Daha sonraki énemli torenlerde kadmnlarin
ortak calismasi miitekabiliyet esas1 tizerine kurulmus olur. Boylece
digerlerinin organize ettikleri iglere yardim eden yash kadin gelecekte
bir yas torenini organizeye ihtiya¢ duydugunda onlarin kendilerine
yardim  edeceklerini  umabilir. Kadinlar aralarinda  ortak
zorunluluklarm dayanikli ve ayrmntili bir haberlesme agini yaratmaya
calisirlar ve onlar gerekli gordiikleri zaman bu haberlesme ag:

uzerinden hareket ederler.

Siyah Karayiplilerin o6liim torenlerinin kapanisinda da yash
kadmnlarin 6nemini agiklayabilecek kiiltiirel bir kural olmamasina
karsin tekrarlamalar yerine getirilir. Uygun olan nitelikli kadin ve
erkeklerin neredeyse hepsi 6liim torenlerinde yerini alir. Gergek su ki,
ozellikle yasli kadinlarin biyiik bir bolimi ideolojik olmayan
nedenlerle torenlere katilmayi secer. Kadinlarin 6miir boyu ev
bekgiligi rolleri, sonraki yasamlarinda etkileyici derin ekonomik
bagimliliklary, kendi anneleri oldiigiinde yapilan torenlerde aile
temsilciligini kaybetmesi ve yash kadinlarin az ¢ok yetenek sahibi
olanlarinin- bu aktivitelere katilmalarma neden olmaktadir. Sosyal
durum her yerde kisisel deneyimleri sekillendirir, bireylerin algilarmni
renklendirir ve bir¢ok toplumda erkek ve kadimni veya yash ve genci
farkli yollarda etkiler. Siyah Karayipliler arasinda, yash ve genclerin
ya da kadin ve erkeklerin farkli yasamsal deneyimleri ve algilar

torensel faaliyetlerin 6rneklerinde ortaya konulmustur.
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ILK iISLAMI DONEMDE EDEBI TENKIT"

Sadik Ibrahim ARCUN™*
Cev.: M. Nafi ARSLAN™"

Ozet

Edebi tenkit, kisaca edebi eserlerin tahlil edilerek ilim ve sanat
yoniinden degerlendirilmesi olarak tanimlanabilir. Arap edebiyatinin
Cahiliye doneminde ilmi ve sanatsal ilkelere dayali bir tiir edebi tenkitten
s6z etmek miimkiin degildir. Islami dénemde ise basta Hz. Peygamber
olmak {izere Hz. Ebu Bekr, Hz. Omer, Hz. Ali, Hassan b. Sabit ve el-
Hutay’e hem siir hem de sairler hakkinda bir takim degerlendirmelerde
bulunmuslardir. Onlarin bu degerlendirmeleri edebi tenkidin islami
donemdeki ilk Orneklerini olusturmaktadir. Bu c¢alismada, Hz.
Peygamber ve ashabmnin siir ve sairler hakkindaki bu

degerlendirmelerinden orneklere yer verilerek izah edilecektir.
Anahtar Kelimeler: Arap siiri, edebiyat, edebi tenkit.
%A%

Literary Criticism in the First Islamic Period

Abstract

Literary criticism can be defined briefly as analizying literary
works and evaluating in terms of science and art. It is imposible to speak

that a kind of literary criticism based on scientific and artistic principles

* Bu makale Ezher Dergisi'nin 1937 y1ly, 8. cilt,2. sayisinda yayinlanmustir.
** Ezher Universitesi emekli 6gretim iiyesi.
*** Ars. Gor., Dicle Universitesi flahiyat Fakiiltesi
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that can be considered as literary criticism in the Jahiliyyah Period. In the
Islamic period a number of evaluations about poetry and poets have
made primarily by the prophet muhammad and Abu Bakr, Umar, Ali,
Hassan b. Thabit and Hutay’a. Their evaluations constitute the first
examples of Literary criticism in the islamic periods. In this study,
evaluations about poetry and poets which made by Prophet and his

companions will be explained.

Key Words: Arabic poetry, literatiire, Literary criticism.

1k islami Dénemde Edebi Tenkit

Tenkit, genel anlamda, merak ve algilarimizin ardinda yer alan
seylerin hakikatini kesfetme istegidir. Bu istek, Allah’mn insarn yaratip
iyiligi ve kotiiliigli, hakki ve batili, zararli olani ve faydali olani
birbirinden ayiracak akli, duygu ve hissetme yetenegini ona
bahsetmesinden beri, insanin fitratinda bulunmaktadar. Insan, hayata
ilk bagladig1 anda varligin cesitli olgular1 kendisini kusatmaktadir.
Genel hayat diizeni ve Allah’m kanunlarinin cereyan ettigi kainat,
varligm bu olgularma ayirt edici bir bakis ve teftis edici bir tenkit
yoneltmesini insana ilham eder. Bunu da kendisine uygun olanlarin

onlardan 6grenmesi i¢in yapar.

Edebi eserleri konu edinen edebi tenkit de bu ayirt edici

bakiglardandir. Bu bakisin amaglari su sekilde siralanabilir:

1- Edebi eserlerin dogru s6z sdyleme ilkelerine uyma basarisini

tespit etmek

2- Edebi eserlerin iyi giizel veya degersiz bayag1 manalar1
kapsay1p kapsamadigimi arastirmak

3- Edebi eserlerin kapsadigr mananin hayat ile iliskisi, hayata
ekledigi yeni tarzlar veya hayatin bilinmeyen yonlerini ortaya

cikarma bagarisini 6lgmek
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4- Mananin ilkin sOyleyen sonra da dinleyen iizerindeki

etkisini ortaya ¢ikarmak

5- Gergeklik ve duygu bakimindan edebi eserlerin degeri ve

hangi tarzda olusturulduklarini aragtirmak.

Bir tanim yapmak gerekirse soyle diyebiliriz: “Edebi tenkit,
edebi eserleri, belagat kaidelerine uygunlugunu tespit etmek, ihtiva
ettigi manalar1 anlamak ve bu eserlerin edebiyatin miikemmellik
hedefine ulasmada ne denli etkili oldugunu ortaya koymak amaciyla

incelemek ve tahlil etmektir.”

Stiphesiz ilmi ve sanatsal ilkelere dayali bu tiir bir edebi tenkit,
Islam’dan 6nce, Araplar tarafindan bilinmiyordu. Ancak onlardan
fitri olarak soyledikleri ve bu kategoriye girebilecek haberler rivayet
edilmistir. Bu rivayetlerden birine gore Tarafe b. el-"Abd, Museyyeb
b. “Ans’mn asagidaki beytini dinledikten sonra sdyle bir degerlendirme

yapmuigtir:
lazs] dis 241 bl 55 SCCE FEAPREH

Boynunda parlayan bir damga bulunan devenin iizerinde geldiginde

ben biitiin dertleri unuturum.

Tarafe, Miiseyyeb'in siirini tenkit ederek soyle der: sl (352l
“Erkek deve disi deveye doniismiis”. Lisdnu’l-"Arab, g ,waJ\ kelimesine su
sekilde anlam verir: % M\ yiiriimede zorluk demektir. =2 kelimesinden

tiiremistir. Bu kelime 0zel olarak disi develerin boynunda yer alan damga
icin kullamilmaktadir.” Tarafa, ashinda erkek deveyi betimlemek isteyen
Museyyeb’in siirinde bu kelimeyi kullanmasini “Erkek deve disi deveye
doniismiis. Yani, sen daha once erkek devenin niteliklerini tasiyordun. Ancak

kY 22 kelimesini kullanarak disi devenin sifatlarmi aldin” seklinde tenkit

etmistir.
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Zuheyr ve el-Hutay’e gibi seckin sairler siir degerlendirmeleri
yapmuiglardir. Bu degerlendirmeler salt fitri olmaktan 6te bir yonteme
gore yapilmis olmalidir. Fakat bu yontemi bilimsel olarak ortaya
koymak miimkiin degildir. Ciinkii bu konuda dayandiklar1 sabit bir
ilkenin olup olmadigini bilemiyoruz. Bildigimize gore, cahiliye
donemindeki bazi sairler siirlerini bekletir, bazilarin1 atar bazilarin
birakirlardi. Bu siirler tamamen istedikleri formu bulunca goniil
huzuruyla insanlar huzurunda insad ederlerdi. Ebu Hilal el-'Askeri
bu konuda soyle der: “Bu tashihi, kudemd ve muhdes usta sairler dteden
beri yaparlardi. Onlardan biri Zuheyr'di. O, bir kaside iizerinde alti ay
calisir, altr ay boyunca da onu gozden gecirerek giizellestirir ondan sonra
ingad ederdi. Bu siirlere havliyyadt ismi verilmistir. el-Hutay’e kasidesini bir
ayda kurar, ii¢ ay boyunca onu gozden gecirerek iyilestirdikten sonra son
halini verirdi.” Zuheyr'in alt1 ay stiren giizellestirme islemi ile el-
Hutay’e'nin ii¢ ay siiren iyilestirme isleminin, salt fitri olmaktan ote

bazi dayanaklarinin olmasi kuvvetle muhtemeldir.

Kisaca, edebi tenkit, Araplarca Islam’dan dnce bilinmekteydi.
Ancak bu konudaki bilgileri yiizeysel ve o donemin sartlarmn
miisaade ettigi kadardi. Sonra Kur’an inip Araplara meaninin
ufuklarmi ve yeni gergeklerin kapismni agti. Bu yeni gercekler hukuk,
inang, siyaset, toplum, ahlak ve edebiyati igermekteydi. Kur'an'in
kendisine mahsus taklit edilemez bir tislubu vardi. Bunun iizerine s6z
sanatinda usta olan Araplar Kur'anit edebi {iisluplar1 icin rehber

edindiler ve sozlerinde dil agisindan ondan etkilendiler.

Kur’an'm yam sira Nebevi belagat da, diger beser kelaminda
olmayan Ozelliklere sahiptir. Ciinkii Rasulullah (s.a.v) basiret
bakimindan insanlarin en iyisi, lislup olarak en tistiinii, hitabetin
yontemlerini ve kisi iizerindeki etkisini en iyi bilenidir. Onun su

sOzleri buna kanittir:
I ad QL a0 aaSE 231 e Ol

“Bazt ifadeler sihir gibi etki yapar, bazi siirler de hikmetlidir.”
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“Sézii dolandirmaktan sakin”

,;) 5/24:5\ b}j\j}?j\ i;\ oSJ “ ’.{t 31
“Kwyamet giinii en cok bugzettigim kisiler, gevezelik edip sizii

miibalagal ve karmagik soyleyenlerdir”

Rivayete gore huzurunda cenin cinayeti hakkinda konusan bir

adam ona s0yle sordu:
S2peE s 5 N 08T g 08 ¥ 0 3l s

“Ben, heniiz, yemeyen, icmeyen, konusmayan, bagirmayan ve

aglamayan bir ceninin diyetini de mi ddeyecekmisim! Bunun kani ancak

damla kadardir.” Bunun {izerine Rasulullah (s.a.v) ona; cxmf st
oSl “Kahinlerin yaptig1 gibi seci” mi yapwyorsun?” diyerek tepki

gosterdi. Rasulullah’m (s.a.v) bu tavri son derece giizel bir edebi
tenkit Ornegidir. Cinkii bu hadise gore Rasulullah (s.a.v),
konusmacmin soziinde gereksiz zorlama ve karmagsiklik oldugu icin

tavrmi begenmemistir.

Ahzab giinti Rasulullah (s.a.v)'n sdyle buyurdugu anlatilir:
“Miisliimanlarin 1rzim kim koruyacak?” Ka’b ve Hassan bu soruya, “Ben
Ey Allah’in Elgisi” diye cevap verince Efendimiz, Ka'b igin “Sen iyi bir
sairsin” Hassan icinse “Evet sen onlari hicvet. Cebrail sana yardim etsin.”
der. Bu, Islam sairleri arasinda sessiz bir degerlendirmedir. Burada
oldugu gibi, bir sairi baska bir sairle degerlendirme, edebiyatta en

ozel tenkit yontemlerindedir.

Rasulullah (s.a.v) Ogretmen ve rehber idi. Ummetine hikmeti
Ogretiyor, soz ve davranislariyla {immetine hayir yollarim
gosteriyordu. Ayni sekilde timmetine duru akideyi Ogretiyor, en

mitkemmel seriati getiriyordu. Hitabet yontemleri agisindan
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timmetini egitiyor, bu makamda Allah'in ona vermis oldugu yiice

kabiliyet ile onlara en giizel ifade bigimlerini 6gretiyordu.

Arkadasglar1 da onun yéntemini takip ettiler. Iclerinde gok zeki
tenkitgiler vardi. Din onlarin diinya ile ilgilenmelerine engel
olmuyordu. Dini ilimler de onlar1 edebiyatla ilgilenmekten
alikoymuyordu. Onlardan biri olan Omer b. el-Hattdb, din ve
yonetim isleriyle cok meggul olmasiyla birlikte insanlarmn en edibi ve
tenkit konusunda en iyileriydi. Anlatildigina gore bir giin Ibn
Abbas’a, “Bana en iyi sairinizin siirini okuyun” demis, Ibn Abbas da “En
iyi sair kimdir?” diye sormustur. Bunun tizerine el-Hattab, “En iyi sair,

su beytin sahibidir” diyerek agsagidaki beyti okumustur:
RVESY S BRI v S XS PRVC P IRV RS N

“Eger ovgii insanlar1 oliimsiizlestirseydi olmezlerdi.

Ama insanlarin 6vgiisii 6liimsiiz yapict degildir.”

Bunun iizerine Ibn Abbas, “Bu Zuheyrdir” deyince Hz. Omer
“Iste o en biiyiik sairdir” demis, Ibn Abbas Zuheyr’in nasil en biiyiik
sair oldugunu sorunca Hz. Omer, “O sizii dolambagl anlatmaz, garip
lafizlar kullanmaz, bir kisiyi ancak sahip oldugu meziyetlerle dver” seklinde

cevap vermistir.

Burada durup edebiyatsever okurlarimizla Omer b. Hattab'm
edebi tenkitte cok onem verdigi bu ilke tizerinde diistinmek istiyoruz.
Ona gore edebiyat agisindan kelamda giizelligin olgiisii, soziin agik
olmasi, akici ve kolay ifade edilebilir olmasi ile dogru duygulara
dayanmasidir. Bu {i¢ ilke, edebi giizelligi temin eder. Hedeflenen

sonugclar1 vermesi igin edebi tenkit de bu {i¢ esasa dayanmalidir.

Hz. Ebti Bekr de edip, bilge ve seckin bir elestirmendi. Suyti,
el-Muzhir adli eserinde onun hakkinda soyle der: “Hz. Ebil Bekr sair
Nabiga'y1 one ¢ikararak soyle derdi: “O siiri en giizel soyleyen, en tatl
bahirleri kullanan ve anlamda derinlik acisindan en onde olandir.”
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Hz. EbhG Bekr edebi tenkit konusunda bir ekoldii. Siiri derin
tasvire, manalarla hedefe varmaya, vezin-mana uyumu ile miizikal

nagmelerin tatliligma dayandirirdi.

Hz. Ali de tecriibeli bir edip ve basiretli bir elestirmendi. el-
‘Umde miiellifi onun hakkinda soyle der: “Hz. Ali'nin soyle dedigi
anlatilir: “Biitiin kudema sairler ayni donemde bir arada toplanip kendileri
icin dikilen bayrag: almak icin yarigsalar aralarmmda kimin birinci oldugunu
actkca anlariz. Fakat bu tiir bir yarisma olmadig: takdirde birinciligi hak
eden sair, siirini yaranmak icin veyahut birilerinden korktugu icin
séylemeyen kisidir. “Bu sairin kim oldugu sorusuna “Imruiilkays b. Hucr
el-Kindi” cevabmi verince insanlar ona “Neden [mruiilkays” diye
sordular. Hz. Ali bu soruya soyle cevap verdi: “Bana gore o, yeni

kelimeler ve yeni anlamlar ortaya koymada sairlerin en iyisidir.”

Sairler arasinda kiyaslama yapmaya dayal olan bu tenkit
usulii, edebi tenkit prensipleri icinde en dogru ve en giizel olanidir.
Ciinkii sairlerin tek bir donemde toplanmalari onlarin o dénemin
ruhu ile genel ve 0zel c¢evrenin sartlarindan ayni derecede
etkilenmeleri anlamina gelir. Yarislarinda onlar i¢in bayrak dikilmesi
ise, 0l¢menin gegerli olmasi i¢in amag birligini ifade eder. Bu sekilde
bir 6lgme olmadig: takdirde en giivenir 6lcii duygular, dogru hisler
ve sairi etkileyebilecek unsurlar arasinda olan yaranma veya korkma

gibi unsurlardan uzak kalmasidir.

Edebi tenkit konusunda degerli sahabelerin bircogundan
rivayet edilen nakillerin hepsini burada detayli inceleme imkanina
sahip degiliz. Mesela bu konuda Ibn Abbas, Hz. Aise, Urveb. ez-
Zubeyr ve digerlerinden gelen rivayetler vardir. Hassan b. Sabit de
siirdeki {retkenliginin yaninda hiinerli bir elestirmendi. Ona
“Islam’dan sonra siirin yumusadi” denildiginde o, “Siiphesiz ki Islam,
yalam yasaklamigtir”  seklinde cevap vermistir. Hz. Omer onun
edebiyattaki konumunu kabul etmis ve ona hiciv durumlarinda
hakemlik yaptirmistir. Anlatildigina gore Benu ‘Aclan kabilesi, sair
Kays b. “Amr en-Necasi'yi kendilerini hicvettigi gerekgesiyle Hz.
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Omer’e sikayette bulundular. Hz. Omer, Necasi'nin hangi sézlerle

kendilerini hicvettigini sormasi tizerine su beyti okudular:
255 08 B 36 Dl 1Y) L5 o Body ol g (o3l

“Allah adilere ve asagiliklara diismanlik edecegi zaman,
Ibn Mukbil’in oymag: olan ‘Aclén ogullarma da diismanlik etsin”

Siiri dinlediginde Hz. Omer, “Sair burada sadece bedduada
bulunmus, bu beddua da muhtemelen kabul olmayacaktir” der. Bunun
tizerine oradakiler, “Necisi ayrica bizim hakkimizda soyle demektedir”
diyerek su beyti de okumuslardir:

S5 Oyl ¥ A S5 s A 0l Yy

“Kiiciiciik bir kabile.... Sozlerini tutarlar ve insanlara

bir hardal tanesi kadar bile haksizlik yapmazlar.”

Bu kez Hz. Omer, “Keske ben de onlardan biri olsaydim” der.
Oradakiler, Necasi'nin kendileri hakkinda sdylediklerinin bununla da

smirli olmadigini sdyleyerek ayrica su beyti okurlar:
Bae Vs 0937 Yy e 2087 e BB Sus 13

“Su almaya ancak geceleyin giderler.

Su alicilar biitiin kaynaklar: terk ettikten sonra...”

Beyti dinleyen Hz. Omer, “Ne giizel! Bu sekilde daha az kalabalik
olmus olur” der. Sairin kendilerini hicvettigine Hz. Omer’in hala ikna
olmadigmni goren Benu ‘Aclan kabilesine mensup insanlar, bu defa

Necasi'nin su beytini okurlar:
b\é}f’aﬂ A ats v@;i |23 5485 L2572 8

“Ag kopekler Ka'b, ‘Amr ve Nehgel'in etlerini yedikleri halde onlarin

etini yemezler.”
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Beyitten sonra Hz. Omer’in “Kdpeklerin onlarn etini yemesi onlar
icin biiyiik bir kayiptir” demesi lizerine de su beyti okurlar:

s V) OVl 2l L Jsdly ol T g ol s

“Omnlarmm ‘Aclin olarak isimlendirilmeleri, ancak;

7

“Ey kole! Kab al ve aceleyle siitii sag” demeleri nedeniyledir.”

Beyti dinledikten sonra Hz. Omer’in, “Hepimiz Allah’in kullariyiz
(‘abd). Insanlarin en hayirlist da onlara hizmet edendir” demesi {izerine
oradakiler, “Ey miiminlerin emiri! Necisi bu sozleriyle bizi hicvetti”
derler. Hz. Omer “Ben bu sizin okuduklarmmizdan sairin sizi hicvettigi
sonucunu cikarmadim” der. Oradakiler “O halde Hassin b. Sibit’e sor”
derler. Meseleyi dinleyen Hassan, hitkmiinti soyle aciklar: “Necdsi sizi

hicvetmekle kalmamus yerin dibine batirmigs” der.

Bu rivayet, eger dogru ise, ilmi ve edebi bir¢cok mesele
hakkinda bilgiler iermektedir. Rivayetteki Hz. Omer, Arap kabileleri
arasinda diismanligin tevariis etmesini istemeyen bir Miisliiman
sahsiyettir. O, Necasi'nin Benu ‘Aclan kabilesini cahiliye tarzinda ¢ok
kotii bir sekilde hicvettigini iyi biliyordu. Cahiliye doénemi
Araplarinda bu tiir hiciv zirvedeydi. Zuheyr'in su soziinden de bu

durum anlasilmaktadir:
Sy 23 52 345 1) 14 ol O ol Y 235 34

“Kim kendi namusunu silahi ile savunmazsa, yok olur.

Kim de diismanlarina acimasiz davranmazsa zulme ugrar.”

Hz. Omer boyle yapmakla herhalde sikayetcilerin
diisiincelerini yumusaklikla hosgoriiye yonlendirmek ve onlar
kibirden uzaklastirmak istemistir. Onlarla konusurken soyledigi su
sozlerle kendisini de olaya katarak onlar1 yumusatmaya ¢alismistir.

“Keske ben de onlardan biri olsaydim”,
“Hepimiz Allah’in kullariyiz”,
“Insanlarmn en hayirhist onlara hizmet edendir.”
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Hassan ise verdigi hiikiimde sanatkar bir edip, bu sozleri
donemin geleneklerine uygulayarak onlarin yaralama ve incitme

bigimlerini bilen bir gairdir.

Ibn Abbas'mn el-Hutay’e’ye “En iyi sair kimdir?” diye sordugu”
onun da “Gegmislerden mi yoksa yasayanlardan mi?” seklinde soruya
soruyla cevap vermesi iizerine Ibn Abbas'm “Gegmislerden” dedigi, el-
Hutay’e'nin da “Gegmislerden en iyi sair su beytin sahibidir” diyerek
asagidaki beyti okudugu anlatilir:

B AT % o . % 2% 5 o - do s
4238 093 e SRl JoZ% s XSV N T R
“Kim iyiligi namusunun oniine gegirirse insanlar ondan kagar.

Kimanmaktan sakinmayan kinanir.”

Daha sonra el-Hutay’e, “Su beytin sahibi de ondan geri degildir”
diyerek asagidaki beyti okur:

-

85yl ik endy eI Ju &l ess Je
“Bir hatasini hos gormedigin takdirde hicbir kardesin sevgisini
siirdiiremezsin.

Hangi insan kusursuzdur ki?”

el-Hutay’e sozlerine su sekilde devam eder: “Fakat yalvarip
yakarma siirine zarar vermistir. Ben de aym dertten muzdaribim. Vallahi
eger a¢ gozliiliik olmasaydr ben gegmislerin en iyi sairi olurdum. Yasayan
sairler arasinda ise benim en iyi oldugum konusunda siiphe yoktur.” Bunun

tizerine Tbn’Abbas, “Evet sensin ey Ebu Miileyke” der.

el-Hutya’e’nin elestiri yonteminde goze ¢arpan nokta, kendisi
hakkindaki itirafindan da agik¢a anlasilacagl {izere, hirsin insan

fitratini ve tistiin 6zellikleri bozdugunu bilmesidir.
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN iLKELERI

1- Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yaymmlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yayin dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarn yayimina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yaym kurulu, 14 (on dort) kisiden olusur.

4- Dergide telif, tercime (yazarmndan ve yayimnct kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel c¢alismalar yaymmlanir.
Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin Y2’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis veya
yaymmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik calismalar

olmalidair.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina ingilizce baglik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve 1ngilizce Ozet; en fazla beger kelime olmak
iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yaymmlanmak tizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaym ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi igin yazara iade edilir. Yayin ve yazim ilkelerine uyan
yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani iig¢

hakeme gonderilir.
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9- Yazmin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yazi yayimlanir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yazi hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yaymlanur.

10- Yaymmlanmasma karar verilen yaziarin hakem raporlarinda
“dlizeltmelerden sonra yaymmlanabilir” goriisii belirtilmisse yaz,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarmimn dikkate alinip alinmadig: editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarmn yaymmlanip yaymlanmayacagi
konusunda en ge¢ ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi

bilgilendirilir.
12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yaymmlanabilir.

14- Yaymmlanan makaleler igin yazara telif iicreti 6denmez. Yazara,
makalesinin bulundugu dergiden iki adet, ayrica ayri basim olarak

makalesi bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan calismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirli

sorumlulugu yazarina ya da yazarlarmna aittir.

16- Yayimlanan yazilarm biitiin yaymn haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisine aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna

aittir.

18- Yayimlanmas: istenen yazilar asagida belirtilen e-posta adresine

“ekli Word belgesi” olarak gonderilmelidir.
e-posta: alibudak@yahoo.com

Yazisma Adresi: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligy,
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kampiis Diyarbakir
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM ILKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 siiriimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilarin biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamasi tercih edilir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’'e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin basina Tiirk¢e ve Ingilizce Ozetleri konulmals,
ozetler 100-150 kelimeyi ge¢memeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmal; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce olarak da
yazilmahdir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda

eklenmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, tistten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt pay1 verilerek ayarlanmalidir.

7- Yaz1 bic¢imi: Metin kismi1 Palatino Linotype yazi tipi, punto 10,5 ve
baglklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi birden ¢ok 1,15 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
satir aralikla ve metinle ayn1 yaz tipinde 9 punto ile yazilmahdir. Arapga
metinlerde Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto kullaniimaldr.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli

ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:
a. Kitap:

Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyads, eser adi (italik), ceviri

ise g¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
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sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yayinevi,

kaginci baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarl: Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yaziciligr, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarlt: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, cev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viicd, Yaymlanmamis Doktora

Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1995, s.
51.

c. Yazma eser: Yazar adi eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa

kiittiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokads, Serh-i Kelimdt-1 Hicegin, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda megshur olan

referans yontemi kullanilmalidir.
Ornek: Buhari, Iiman 1.

e. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, yaymevi, baski yeri ve tarihi,

cildi, say1 numarasi, sayfasi

Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiiglik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi
Acilim1”, Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

Ceviri makale drnek: Hamid Algar, “Ilk Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabinin Diisiincelerinin Izleri”, cev.: Salih Akdemir, Islami
Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, sayt: 1, s. 20.

f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmaldir.
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g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Ikinci defa gosterilen aymi kaynaklar igin;
yazarm soyad1 veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri biiyiik, digerleri kiiglik harflerle yazilmalidir. Farsga,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmaldir.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayan olan eserlerde her sahis isminden
sonra virgiil konmalidir.

j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet

no) sirasima gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. internet kaynaklari:
Internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

1. Dipnot referans numaralari noktalama isaretlerinden sonra
konulmaldir.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar:

Ad1 gecen eser : age Hieri: H.

Ad1 gecen makale : agm Karsilastiriniz : krs.
Aleyhi's-selam : (s) Kiitiiphane : Ktp.
Aragtirma Gorevlisi : Ar. Gor. Mektup numarasi : m.no:
Ayni miiellif : a.mlf. Miladi : M.

Bakmiz : bk. Milli Egitim Bakanlig1 Islam
Baskai : bs. Ansiklopedisi : TA

Celle celaliihu : (cc) Numara : no:

Cilt: c. Oliimii : 6.

Ceviren : cev.: Sadelestiren : sad.:
Editor : edit.: Sayfa:s.

Hadis numarasi : h.no: Sayfadan sayfaya : ss.
Hazirlayan : haz.: Sayi : say:

Hazreti : Hz. Tahkik : tahk.:
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Tarihsiz : ts. Ve benzeri : vb.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ve devama : vd.

Ansiklopedisi : DIiA Yardimar : Yrd.

Universite : U. Yayin yeri yok : y.y.

Varak : vr. Yaymevi, yaymlar1 : Yay.



