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BIR ARADA YASAMA KULTURUNUN
ONUNDEKI SORUNLAR

Recep ARDOGAN *

Ozet

Giintimiiz toplumlarinda farkli inang, kiiltiir ve geleneklere sahip
bireyler ve toplumluklar bulunmaktadir. Bu nedenle baris iginde
yasamanin oniindeki sorunlarin teshisi ve ¢oziimii son derece 6nemlidir.
Insamin degerini goz ardi etme, ortak degerler konusunda bilingsizlik, 6z
elestiriden kaginma, iletisimsizlik ve dislayicilik ve siddet olgusu 6nemli
sorunlar olarak zaman zaman karsimiza ¢ikmaktadir. Insanlik igin gelen
Islam dini, insana deger vermekte, adalet, hak, ozgiirliikk, empati ve
hosgoriiyii 6ne ¢ikarmaktadir. O, baris gibi ilkelerle bir arada yasama

bilinci agilamaktadir.
Anahtar Kelimeler: insan, hak, Ozgiirlitk, aidiyet, din, ahlak,
degerler, hosgorii, baris, bir arada yasama.

L

The Mentality Problems That Opposes to the Culture of Life
with Others at Peace

Abstract

There are various collectivities and individuals whose beliefs and
ways of life are different in contemporary societies. So, to define and to
solution to the problems that is opposite of the peace culture is very

important. Not to esteem to human being, not to comprehend the shared

*Dog. Dr., KSU Tlahiyat Fak., r_ardogan@yahoo.com
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values, absence of auto criticism and communication, to exclude the
others, to resort to brute force are main mentality problems in this issue.
Islam, which is for the benefit of human being, esteems very worth to
individual and gives preference to the concepts of justice, equity, right,
freedom, morality, empathy, tolerance etc. It makes individuals and

collectivities conscious of something peaceful co-life with the others.

Key Words: Human, right, freedom, religion, morality, values,

tolerance, peace.

GiRis

Islami literatiirde kavramlarla ilgili olarak dikkat gekici nokta,
insanlarin farkli bir dine inanmalar1 nedeniyle kovusturulduklar1 ve
agir cezalara maruz kaldiklar1 tarih  dilimlerinde, dinini

yasayabilmenin bir yolu olarak ruhbanligin ortaya cikisidir.

Zemabhseri, ‘ruhbanlig (rahbiniyye)” din hususundaki fitneden
(baski1 ve iskenceden) kagarak ve kendilerini ibadete vererek daglarda
inzivaya g¢ekilmek olarak tanimlar.! Kavramin bu anlamini destekler
nitelikte cesitli rivayetler vardir. Ornegin Abdullah Ibn Mesud

kanaliyla gelen bir hadiste su bilgiler verilir:

“Bizden dncekiler yetmis bir firkaya ayrildilar, i¢lerinden iigii
kurtuldu. Digerleri helak oldu. Ug firkadan birisi, [zorba] krallarla
kars1 kargiya geldi ve Allah’in ve Meryem oglu Isa’nin dini iizerine
onlarla carpistilar, krallar onlar1 dldiirdiiler. Firkalardan birinin de
krallarla savasacak giicleri yoktu. Bu yiizden onlarin kavimleri

! Zemahseri, el-Kessaf, IV, 67. “Rahbaniyet” veya “ruhbaniyyet”, Arapga “r-h-b”
kokiinden gelen bir kavramdir. Ayni kdkten gelen rahbet ve ruhb, ‘teharriiz ve
1zdirapla birlikte korku” anlamina, “Rahbaniyyet, biiyiik bir korku hissiyle cekilip
diinya lezzetlerini terkederek ziihd ve nefsin isteklerine karsi ¢ikmak suretiyle
ibadette asir1 gitmektir. Rahban da ¢ok korkmak manasma rehbetten rahibin
miibalagas: olup ¢ok korkan demektir. Ayrica rahibin ¢ogulu ra’nin otresiyle
"ruhban" seklinde geldigi icin ¢ogula nispet edilerek "ruhbaniyyet" de denilir.”
Isfehani, el-Miifredat, ist. 1986, 296-297; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 443.
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arasinda ikamet edip Allah’mn dinine ve Meryem oglu Isa'nin
dinine davet ediyorlardi, melikler bunlar1 da katlettiler ve
bigkilarla bigtiler. Diger bir firkanin ise ne krallarla ¢arpismaya ne
de onlarin kavimleri arasinda ikamete giicleri yoktu, bunlar da

collere ve daglara cekilerek oralarda rahip oldular.”?

Ashab-1 Kehf kissasinda gectigi iizere Hz. Isa’dan sonra
miiminler, zorbalar tarafindan baskiya ugramis ve defalarca katliama
maruz kalarak pek az kalmiglardi. Onun igin fitneye diismekten
korkarak dinlerini korumak ve kendilerini samimiyetle ibadete

vermek {izere rahbaniyeti segip dag baslarina, gizli yerlere gekildiler.3

Cagimizda bilim, teknik ve kiiltiirel alanda yasanan devasa
degisimlerin ardindan toplumlar, diin oldugundan daha bariz bir
bi¢cimde, farkli kiiltiir topluluklarimi, degisik inang ve gelenekleri
igcinde barindirir hale gelmistir. Degisik dinlere ve geleneklere
mensup, farkli topluluklardan gelen insanlarin aymi cografyay:
paylasmalar: karsisinda iki segenek vardir: Ya toplum igindeki farkli
topluluklar ve gruplar kendini siirekli catismalar iginde bulacak ya da
baris iginde bir arada yasama kiltiirtine sahip olacaklardir.
Baslangicindan itibaren bu segeneklerden ikincisini sosyal bir ilke
olarak benimsemis olan Islam dini, Miisliimanlarin bir baris, adalet ve

ozgilirliik medeniyeti kurmalarini da saglamigtir.

Bununla birlikte, tarih boyunca farkliliklarla birlikte baris
icinde yagsama kiiltiirti Oniinde ©nemli sorunlarin var oldugu
gozlenir. Bu sorunlar arasinda inang ve fikriyat temelli olanlar basta
gelmektedir. Ciinkii inang ve zihniyet, bir toplum ve medeniyetin
temelindeki en onemli aktordiir. Toplum ve siyaset alanindaki

sapmalar, insa edici inan¢ ve zihniyete yeniden donmek; inang,

2 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VII, 444. Tbn Abbas'in anlattiklarina gore de Hz.
Isa(a)'dan sonra bir kistm melikler Tevrat ve Incil'i tahrif ettiler. O toplumlarda
Allah’tan gelen mesaja sadik mii'minler de vardi. Bunlar Tevrat ve Incil'i
okuyorlardi. Bundan rahatliksiz duyan bazilari, krallarina sikayette bulundular.
Kral da miiminleri ¢agirip topladi. Toplumdan uzaklasip, 1ssiz bir yerde
yasamalari iizere onlarla anlasti. Nesai, “Kada”, 2.

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, V11, 443.
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anlayis ve etik degerleri kistas almak suretiyle teshis edilebilir ve
¢oztim yollar1 bulunabilir. Ancak inan¢ ve diisiince yapisinin
kendisinde hastalik varsa, baska hicbir ¢oziim sorunun tistesinden
gelemez. Mentalite (zihniyet) sorunlari, mental sorunlara (akil
hastaliklarina) benzer. Hatta =zihniyet sorunlari, bazen akil
hastaliklardan daha feci ve zararli da olabilir. Ornegin, Ortagag
Avrupa’sinda akil hastalar1 vardi. Ancak, ruhsal agidan saglikli ama
inang ve zihniyeti hastalikli insanlar, toplumdaki akil hastalarini,
seytan tarafindan ruhu ele gecirilmis kimseler olarak goriildiiler. Bu
yanlis degerlendirme sonucunda da onlara insanlik dist muameleler
yaptilar. Dolayisiyla akil hastaliklar1 insani bir durum iken, zihniyet
hastali§i, insam insanhigindan edebilir ve onu bir vahsiye
dontstiirebilir.. Bu nedenle, bu makalede, tim farkliliklara karsin,
ayni anda giiven ve ozgiirliigiin tesis edildigi bir toplum yapilanmasi
ontindeki inang ve fikriyat sorunlar ele almacaktir. Bu sorunlar, bir
arada yasama kiiltiiriintin Oniindeki engeller denildiginde akla
gelecek sorunlarin baglicalarini olusturur. Farkliliklara yer agan ve
insanin degerini yiikselten ¢ogulcu bir toplum zihniyetinin oniindeki
baglica engeller, insanin degerini goz ardi etme, toplum olma
bilincindeki zayiflik, hak ve ozgiirliikler konusundaki bilingsizlik,
kendi icine kapanma, miisamahadan uzaklasma olarak siralanabilir.
Bu sorunlar, asagida ayrintili olarak ele alinacak; sorunlarin kaynag:
tespite calisilacak; Islam acisindan bunlarin ¢dziimlerinin neler

olabilecegi incelenecektir.
1. INSANIN DEGERINI GOZ ARDI ETME

Farkli kiiltiir, gelenek ve dinlere mensup insanlarin salt insan
olmalar itibariyle tasidiklar1 degerin gz ardi edilmesi, adalet ve
baris temelinde bir arada yasama oOniindeki onemli bir sorundur.
Tarihte ve giiniimiizde goriilen biiyiik savaslar ve zultmler,
maneviyat ve insan onurunu goz ardi etmenin, insanin yerine maddi

nitelikte bagka degerler ikamenin sonucudur.

Yaratilis 6gretisinde insan, tesadiifen veya tabiatin baska varlik

kategorilerinden tekamiille, onlarin devami niteliginde meydana
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gelmis degildir. O, ilahi planda ‘insaniyet’i takdir edilmis ve ‘Ozel
olarak’ yaratilmis bir varliktir. Meleklerin Adem(a) icin secde
etmeleri* de insanin degerinin bir ifadesidir. Insan yaratilisiyla
tabiattaki tiim varliklarin fevkindedir. Bu ozelligine ilaveten, Allah
tarafindan insanogluna 6zel bir anlam; deger ve onur bahsedilmistir.
Bu inang, insana deger verme, 0z-saygi ve tevazu gibi degerler
asilamaktadir. Buna karsin gurur, farkliliklar nedeniyle insanlar
tahkir gibi sapmalar, bir arada yasaminin temel gereklerinden olan
ilgi ve tinsiyeti kaldirmaktadir. Barisin ve adil bir toplumun tesisinde
bir gereklilik olan maneviyat Oncelikle, Allah'in insana yiikledigi
manay1 kavramayi gerektirir. Insanin manasinin, insana yaragir
olanin iyi tespit edilmedigi bir kiiltiirde maneviyat gelismez,

medeniyet olusmaz.
2. ORTAK DEGERLER KONUSUNDA BILINCSIZLiK
2.1. Toplum Olma Bilincindeki Zayiflama

Ayni cografyada baris, karsilikli anlayis, giiven, hosgorii, bilgi
ve fikir paylasimi esaslari iizerinde yasamanin oniindeki engellerden
biri de toplum olma bilincindeki zayiflamadir. Toplum olmak, tiim
bireyleri inang bakimindan aynilestirmek demek degildir. Dinin,
inang, anlayis ve degerler dizisinin toplumun olusumunda 6nemli
rolti vardir. Ancak, bir din veya inang, cebri olarak herkese kabul
ettirilmesi gereken bir inang olarak tanimlandiginda, toplumda baris,

adalet, giiven gibi kavramlar icin yikici olur.

4 Bakara, 2/34; Araf, 7/11; Isra, 17/61; Kehf, 18/50; Taha, 20/116. Cogu alim,
buradaki secdenin ubudiyet (kulluk) secdesi degil, hiirmet ve sayg: ifadesi
oldugunu soylerken (Ebu’l-Kasim Carullah ez-Zemahserl, el-Kessdf fi hakaiki't-
tenzil ve 'uyini'l-ekdvil, 1-IV, basim yeri yok, ts. (Darii'l-Fikr), I, 273), Kadi
Abdulcebbar, secdenin Adem(a)e degil, Adem dolayisiyla Allah'a oldugunu
belirtir. ‘Adem icin (li-dAdem)’ secde Adem'’i ta’zim ve ona ibadete delalet etmez.
Bu, ‘kible’ye (li'l-kible) namaz kil ve ona secde et.” denildiginde oldugu gibidir.
Burada kasit kiblenin mabud oldugu degildir. Yine ‘Secede li-sehv’ ‘[Yanilmaya
secde etti degil] yanlislikla secde etti.” demektir. Kadi Abdulcebbar, Miitesibihu’'l-
Kur’dn, ngr. Dr. Adnan Muhammed Zarzr, I-1I, Kahire 1185, I, 76.

5 Isra, 17/70.
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Islam, insani toplumsal bir varlik olarak kabul eder, onun
maddi ihtiyaglar1 kadar manevi ihtiyaglarini da, 6zel ihtiyaglar: kadar
medeni ihtiyaclarini da gozetir. Islam’da siyasal toplumun dayandig1
prensiplerden biri de sosyal ¢cogulculuktur. Siyasal toplum, 6zgiirliik,
adalet ve katilimi gerektiren (zimni veya agik) sozlesmeye dayalidir.
Islam tarihine bakildiginda da Miisliimanlarin higbir zaman din
birligi siyaseti giitmedikleri, ¢cogulculugu sosyal bir esas olarak kabul
ettikleri goriiliir. Bunun ilk &rnegi, Islam Peygamberi zamamnda
yasanmistir. Medine’ye hicretinin ardindan diizenlenen “Medine
Vesikas1”nda, Kureysli ve Medineli mii'minlerle birlikte putperest ve
Yahudi gruplarin tekbir toplum oldugu vurgulanmistir.® Bu belgede
25-31. maddelerde 6ncelikle, ilk Islam toplumu ve devletinin sinirlari
icerinde yasayan gruplarin bir bir zikredildigini, resmen tanindigin
gormekteyiz. Anlasma, “Avf oglu Yahudileri, mii’minlerle beraber bir

toplumdur.” ibaresi ile cogulcu toplumsal biitiinliigii ifade etmektedir.

Hz. Peygamber zamaninda, Medine toplumunda ilk 6rnegini
bulan toplum sozlesmesi ve ¢ogulcu toplum yapisi, tarih boyunca
Miisliimanlara 1sik tutmustur. Ornegin, Osmanhlar, hakimiyetleri
altinda yasayan gayr-i miislim topluluklary, ozellikle Hristiyan
cemaat ve onlarin gelenek ve goreneklerini korumalar1 altina
almiglardir. Osmanh devletinde bulunan gayri Miislimlerden belli bir
niifus yogunluguna sahip olanlar tarihi siireg i¢inde otonom gruplar
haline doniistiiriilmiistiir. Bu gayr-i Miislim gruplarin her biri, Islami
terminoloji iginde “millet” olarak kabul edilmisti. Devlet gayr-i
Miislim tebaa ile karsilikhi iligkilerini ruhani liderler araciigiyla
yiiriitmekteydi” “Oyle ki Osmanlh Devleti, 22 degisik millet ve
dinden olusan etnik bir mozaik olarak, farkli dinlerden insanlarin
birlikte yasami basarabildikleri tarihteki en biiyiik miisliiman devlet
tecriibesi olarak karsimizda bulunmaktadir. Glintimiizde bile farkl

iki dinden toplumun bir arada yasamasinin pek ¢ok problemlere yol

¢ Ebu Ubeyd Kasim Ibn Sellam, Kitabu’l-Emvil, Kahire 1981, s. 126.

7 Aydin, M. AKif, “Islam Hukukunda Gayrimiislimlerin Din ve Vicdan Hiirriyeti”,
Insan Haklar, 2. bs., Ist. 1995, 133; Ozbilgen, Erol, Biitiin Yonleriyle Osmanli (Adab-1
Osminiye), 1z Yay., Ist. 2004, 419.
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actig1 diistliniiliirse, bu kadar dini veya etnik kimligi ve bu unsurlarin
getirdigi sosyal ve kiiltiirel yapiy1 bir arada tutabilmeyi, Osmanh
Devletinin engin hosgoriisiinde aramak lazimdir.”®  Islam
diinyasinda, gayr-i miislim topluluklarin Islam’1 kabule zorlandig1 ya
da Islam iilkesinden siiriildiigii neredeyse hi¢ goriilmemistir. Dort
asir Miisliiman hakimiyetinde kalan Endiiliis kentleri Islami degerler
yoniinde bir gelisim yasamis ve ¢ok kiiltiirliliigiin Avrupa’daki ilk
ornegini olusturmustur. Oysa buralarin Hiristiyanlarca alinmasindan
sonra tek din ve tek kiiltiir paradigmasma doniilmiistiir. Insanlar,
baski ve siddet yoluyla hizli bir sekilde Hiristiyanlastirilmis; cografya
Hiristiyan olmayanlardan arindirilmistir. Bunun igin gesitli tarihlerde
cikartilan  fermanlarla  yiizbinlerce  Enddliislii  miisliiman
(miidecceller), ya Hiristiyan olmak veya Ispanya'dan ¢ikmak zorunda
birakilmigtir.” Dahasi, yakin tarihlere kadar Avrupa’nin Katolik ve
Protestan iilkelerinde Ortodokslarin varlik gosteremedigi goriiliir.!
Buna karsin Batida, tekrarlanan go¢ dalgalarina ragmen go¢menlerin
tim dini, kiltiirel farkliliklarini, her seyi kutsal dogasindan soyup
tecrit eden maddeci sekiilerciligin potasinda eriyip kayboldugu
gortliir. Sosyal ¢oziilmeye karsi en onemli diren¢ kaynagi, bunu

getiren sekiilerlesmenin karsisinda yer alan dindir.

Toplumsal diizenin ve bireyler arasindaki iligkilerin bir etigi
vardir ve bu etik, her insana belirli sorumluluklar yiiklemektedir.
[slam’da bu etik, i’sar, yani bagkalarmi kendine tercih ve oOzveri
noktasina varmakta, sosyal gruplar arasinda da karsilikli anlayis ve
hosgoriiyti yiikseltmektedir. Temel hak ve ozgiirliiklerin 6nemli bir
boyutunu ve sivil toplumun 6nemli bir paydasin teskil eden din,

sosyal dayanisma icin de basat bir motivasyon kaynagidir.

2.2. Hak ve Ozgiirliikler Konusunda Bilingsizlik

8 Alic, a.g.y.

® Kuran, Erciiment, “Cezayirli Tiirkler'in Endiilis Miislimanlarini Kuzey
Afrika'ya Nakli ve Neticeleri”, Endiiliis'ten Ispanya’ya, Ank. 1996, 63, 66.

10 Bkz. Davudoglu, Ahmet, "Uluslararasi Hi§kiler Agisindan Din ve Vicdan
Hiirriyeti",  Demokratik ~ Hukuk  Devletinde Din wve Vicdan  Hiirriyeti,
www.ensar.org/sagmenu/1.Oturum_kitap.htm#b.kuzu
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Insanlarin, farkli inang ve kiiltiire sahip baska bireyler ve
topluluklarin haklarmma riayet etmeleri gerektiginin bilincine
varamamalari, toplumun manevi yapi taslarindan olan baris ve
adaletin Oniindeki en o©nemli engeldir. Haklar ve ozgiirliiklere

riayetsizlik, toplumda doku-uyusmazligina neden olmaktadir.
2.2.1. Allah Adina Hareket: Hosgoriisiizliik

Farkli inang ve kiiltiirlerin bulundugu bir toplumda haklar
konusundaki bilingsizlik ve ihlaller, bir grubun Allah adina hareket
etmesi, farkli inanclara miisamaha gostermemesi seklinde ortaya
¢ikmaktadir. Bu, insanin diinyayi, hayati, toplumu anlamlandirma ve
varolusunu gerceklestirme gibi ¢ok Onemli bir konuya temel

olusturan bir insan hakki ihlalidir.

[slam’a  bakildiginda, hukuki bir deger olarak din
ozglrligiiniin ve ahlaki bir erdem olarak dini hoggoriiniin dinin
inang ilkelerinden ¢ikan bir esas olarak ortaya konuldugu goriiliir.
Cilinkii insan igin bir imtihan siireci olan diinya hayati, tam da bu
niteligi nedeniyle inananin oniine ¢ok farkli segeneklerin yer aldigy;
bireyin kendi akil ve iradesiyle istedigi inanci ve davramis tarzini
benimseyebildigi bir yer olmalidir. Yani insarun varolus gayesini
gerceklestirmesi icin Oniinde farkli segenekler olmali ve onun
ozgiirliigii bir hak olarak taninmalidir. Islam tarihinde goriilen din

ozglirligii ve dini hosgoriiniin temelini, bu inangta buluruz.

Islam'da, amelin degeri, Ozgiir irade ve niyete, goniilliikk ve
samimiyete baglidir. Bu nedenle bir peygamber bile hakikate iman
etmesi icin zorlamada bulunamaz. Peygamber ancak miijdeci ve
uyarict olup, risalet gorevi da teblig, acgiklama, hatirlatma ve
yonlendirmekten ibarettir. Bunun Gtesinde peygamberin dahi ilahi
mesaji insanlara kabul ettirme, zorla hidayet asilama gorevi veya
yetkisi yoktur.!! Dolayisiyla, siyasi veya hukuki otoritelerce de din

ozgurligliniin Oniine engeller konulmas: ve Kkisilerin inancindan

11 Bakara 2/119, 272. Ayrica Bk. Nur 24/54; Yasin 36/16-17; Al-i imran 3/20; Maide
5/99; En’am 6/48; Kasas 27/92; Ra’d 13/7.
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dolay1 kovusturma veya cezaya tabi tutulmasinin da hakli gerekleri
yoktur. Din, sosyal sonuglarindan once bireysel bir olgudur ve bu
yoniiyle yalnizca uhrevi bir yargiya konu olabilir:

“Biz, onlara vaat ettig¢imizin (azabin) bir kismini sana gostersek de
veya (ondan dénce) seni oldiirsek de sana ancak (Allah’in emirlerini) teblig

etmek diiser. Hesap yalniz bize aittir.”'?

Tek tek belirlenmis olmasa da insanlarin bir kisminin miimin
bir kismimin da kafir olacagy, ilahi bilgide olan bir husustur. Bazi
insanlarin miimin bazilarmin da inkarc olacagi, hitkkmen degil ama
vasfen takdir edilmistir.’> Cennetin yan1 sira cehennemin var olmasi
da Allah’mn insani imtihan etmek iizere ona sorumluluk yiiklemesi;
inkar, nifak ve glinaha yonelme riskine kars1 yine de insana segebilme
potansiyeli vermesi, insanin yaratiistan Ozgiir oldugu ve bu
ozglrligiin toplum ve siyasi gli¢ tarafindan taninmasi gerektigi
anlamina gelir. Nitekim, Islim’a gore asl’olan, suglarin cezasmin
ahirete kalmasidir. Ciinkii diinyada verilmesi, insanin diinyada
denenmek icin yaratildigi manasina aykiridir.4 Insanin Allah
huzurunda sorumlu oldugu imtihan siireci, tabii olarak 6zgiir iradeyi
ve hukuki-siyasi yoniiyle 6zgiirliigli zorunlu kilar.’® Yerytiziindeki
diger yaratilmislar, icgiidiileriyle hareket ederken, insan, kendi
davraniglarini anlamlandirmakta; iyi-kétii, dogru-yanlis, hak-batil
gibi deger bilincine varmakta, fitratinin gereklerini bizzat kendi
iradesiyle!® ifa etmektedir. Onun diger varliklardan ayrilan irade
potansiyeli ve oOzgiliigli, aym1 zamanda koétiiliige sapma riskini
icermektedir. Bu riski iceren irade 6zgiirliigii, kulun fiilinin ahlaki ve

dini bir degere sahip olmasinin 6n-kosuludur.” Ayrica, yeryiiziinde

12 Ra’d 13/40. Bk. Hud 11/12; Tegabiin 64/12.

13 Ebu Hanife, "el-Fikhu'l-Ekber", nsr. Recep Ardogan, Amentii Serhi -Islam fnang
Esaslari-, klm, Ist. 2015, 5.

14 Merginani, Burhaniiddin Ebu'l-Hasan Ali, el-Hiddye Tercemesi, trc. A. Meylani,
Ist. 1986, II, 327; Bilmen, a.g.e., 1V, 13.

15 Ardogan, Recep, “Kur’an Agisindan Din Ozgiirliigiiniin Temelleri”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi , sy. 21, (2013), 311.

16 Sems 9/17-10.

7 Ardogan, a.g.m., 311.
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bozgunculuk etme ve kan dokme gibi boyutlara varan boyle bir riskin
varligl, aslinda Yiice Yaracinin (c.c.) 0zgiirliige verdigi onemi ortaya
koymaktadir. Bu durumda, insanin 6zgiirliigiine saygi, yerytiziinii
imar igin biiyiik bir potansiyel ve sorumluluk verilen insana iligskin
ilahi hikmete saygidir.!® Bu noktada dinin gayesi de insan1 teslimiyete
zorlamak degil yaratilis itibariyle zaten Allah’in kulu olan insanin

kendi secimi ile Allah’a kul olmasini saglamaktir.?

Islam'in fitrat ilkesi agisindan, 6zgiirliik, asildir ve hayatiyete
eslik eder; bitkilerden insana dogru varlikta hayat seviyesi
yiikseldikge, 6zgiirliik de yiikselir. Dolayisiyla, Islam, 6zgiirliigiin bir
hak olduguna deginmeden onu fitri bir vakia olarak kabul eder.?
Islam hukukunda, “Esyada asl’'olan ibahadir.” seklinde ifadesini
bulan ‘asli hiirriyet (el-berdetu’l-asliyye)’ prensibinin altinda yatan
anlayis da budur.?!

Insanlarin ne i¢ diinyasina niifuz edip aradiklari mutlulugu

kesfetmeye ne de buna ulagsmak icin sahip olduklar1 yetenekleri

18 Talbi, Mohammed, “Religious Liberty: A Muslim Perspective”, Islamochristiana,
XI, (Roma 1985), 113.

19 Satibi, Ebu Ishak ibrahim b. Musa, el-Muvdfakdt, trc. M. Erdogan, fst. 1990, 1T,
169.

20 Ardogan, Recep, “Insan Haklarimin Kavramsal Cercevesi”, Insan Haklari
Aragtirmalari, sy. 111/5 (Istanbul, 2006,) 24.

Ebu Hanife'de, her insanin ilk misaktaki Allah1 ikrar fitrati tizere diinyaya
geldigini ve bu noktada insanlar arasinda bir ayrim olmadigini kabul eder. Ebu
Hanife, "el-Fikhu'l-Ekber", 5-6. Onun bu konudaki ifadeleri, ilk misakta bazi
insanlari Allah'm Rabb olusunu ikrar etmede goniilsiiz davrandig1 veya Allah'm
onlardan belli bazilarini1 cennet ve belli bazilarin1 da cehennem igin yarattig:
seklindeki rivayetleri kabul etmedigi seklinde yorumlanabilir. Yine Ebu
Hanife'nin, iman ve hidayetin Allah'in tevfik ve yardimi (nuret) ile ama kiifriin
de yardimsiz birakmasi (hizlan) oldugunu sdyledigi, Insanlar kiifre icbar
etmedigini vurguladig1 goriilir. Onun hizlan kavramini kullanirken, inkar ve
isyan1 segen kulun segimine bir miidahalede bulunmadigim kastettigi
anlagilmaktadir. Yani tevfik, [bir hikmete binaen ve rahmetinin tecellisi olarak]
miidahalede bulunma seklinde iken hizlan, miidahaleden kaginma seklindedir.

21 Satibi, a.g.e., I, 152; et-Tabliyye, el-Kutb Muhammed, el-Isldm ve Hukiku'l-Insén -
Dirdsetun Mukdrane-, yer yok 1404/1984, Daru’l-Fikri'lArabi, 279.



Dog. Dr. Recep ARDOGAN | 11

O0l¢meye imkan olmadigindan, siyasal toplumun da bireye kendi

kaderini belirleme hakkini tanimas: gerekir.??

Islam {ilkelerindeki gayr-i miislimlere taninan miisamahanin
genigliginin onlar tarafindan takdir edildigini gdrmekteyiz. Ornegin,
“Siyasi ve dini despotizme maruz kalan Yahudi topluluk, Ispanya’nin
fetih siirecinde Miisliimanlarin yaninda yer almistir.”?® Bati
Hiristiyanlara karst Miisliiman yonetimini tercih edenler sadece
Yahudiler degildi. Misliimanlarin gayr-i miislimlerin vicdan
ozgiirliigline yegane miisamahasi tiim mezheplerin bu 6zgiirliikten
yararlanabilmesi ve bunun igin de Otekileri dislayacak sekilde bir
tekellesmenin olmamasini saglamak olmustur. Bu nedenle, Dogu
Hristiyanlari, onlara kendi dini pratiklerini uygulamalarina, hususi
dogmalarina bagh kalmalarina izin veren Miisliimanlarin y&netimini,
onlar1 ya Katolik yapan ya da onlarin kokiinii kaziyan Hristiyan
dindaslarina karg: tercih etmislerdir.?* Bu konuda ¢ok sayida 6rnek
vardir. Hz. Ali donemindeki i¢ savas esnasinda Bizans imparatoru IL
Konstantin, kaybedilmis topraklari geri almak igin Islam devletindeki
Hristiyan tebaaya yonetime bagkaldirma cagrisinda bulunmustur.
Buna Hiristiyan tebaanin cevabi ‘Dinimizin diismanlarini sana tercih

ederiz.” seklinde olmustur.?®

Yine Hagcli Seferleri zamaninda da ruhaniler ve halk, Miisliiman

hakimiyetinin donmesini, Latin hakimiyeti altinda yasamaktan daha

22 Basgil, Demokrasi Yolunda, Ist. 1961, 259.

2 Kilig, Muharrem, “Hukuki Pluralizmin Tarihsel Pratigi -Bir arada Yasama
Tecriibesinin Endiiliis Orneklemi-", Islamiyat VII/3 (Ank. 2004), 120.

2t Pickthall, M. Marmaduke, Tolerance in Islam -An Abridged Version of the 1927
Lecture-, users.erols.com/gmgm/toleran1/html.intro.

25 Hamidullah, Isldm Anayasa Hukuku, nsr. Vecdi Akyliz, ist. 1995, 235. Yine 431
yilinda Efes konsiliyle aforaz edilen ve once Bizans Imparatorlugunun dogu
smirlarma ardindan Sasani kralligina siginmak zorunda kalan Nasturi mezhebi
kelamcilarindan Marl b. Siileymann Nasturl teolojisini sistemli bigimde
agikladig1r “el-Micdel li’l-Istibsér ve'l-Cedel” kitabi Miisliimanlarin onlara karst
gosterdigi hosgorii rnekleriyle doludur. Oztiirk, Levent, “Hristiyan Yazarlardan
Mari’ye Gore Miisliimanlarin Hosgoriilii Yonetimine Ornekler” Sakarya U.LF.D.,
Sy. 5, Sakarya 2002, 88.
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iyi buluyorlardi.?® Ortodokslarla Katolikler arasindaki dini
cekismeler, yalniz hacli seferleri esnasinda degil, ondan sonra da
dogu Hristiyanlarmin Islam hakimiyetini Avrupalilarin hakimiyetine
tercih etmelerine sebep olmustur. Ciinkii bu hakimiyet, Hristiyanligin
her mezhebini, her cemaatini akidelerinde tamamiyla serbest
birakiyor, hatta o cemaat mensuplarmin birbiriyle hukuki

miinasebetlerinin tanzimini de yine o cemaate terk ediyordu.

Fatih zamaninda bir tarafta Macarlarla diger tarafta
Osmanlilarla karsi karsiya gelen Sirplar, iki taraftan birini tercih
etmek durumunda kalmisti. Sirp krali George Brankovig, kendisini
Osmanlilara kargi isyana tesvik eden Macar Kralina bir heyet
gonderip, Macarlar galip geldiginde Sirplarin mezhepleri olan
Ortodoksluk  hakkinda ne gibi miisaadelerde bulunacagin
sordugunda Katolik Macar Krali Jan Honyad, "Sirbistan'in her
tarafinda Katolik kiliseleri tesis edecegim" cevabimi vermistir. Buna
karsin Fatih, ayn1 soruya "Her caminin yanina bir kilise insa edilecek"
cevabini vermistir. Bu cevap tizerine Sirplar, kendileri gibi Hiristiyan
olan Macarlardan daha fazla miisamaha gosteren Osmanlilara itaat
etmistir.” Yine Kanuni déneminde bircok Hiristiyanin, vergileri agir
ve adaleti kararsiz olan dindaglarmin yonetimin altindaki yurtlarin
birakarak Tiirkiye’'ye gelip yerlestigi kaydedilir.?8 Islam fetihlerinin
Bizans topraklarinda siiratle yayilmasmin sebeplerinden biri de,

resmi Ortodoks Kilisesinin takibatlarina ugrayan bir takim Hristiyan

2 Barthold, W., Islém Medeniyeti Tarihi, trc. ve nsr. M. Fuad Kopriilii, Kanaat
Kitabevi, Tst. 1940, 31.

2 Akglindiiz, a.g.e., 61, De La Jonquire, Histoire de I'Empire Ottoman, 164 ve
Osman Nuri, Mecelle-i Umur-1 Belediye, 1/217'den nakille

28 Fairfax Downey, Kanuni Sultan Siileyman, trc. Enis Behi¢ Koryiirek, Istanbul
1975, s. 99'ten Kazici, Ziya, Osmanli Devletinde Dini Hosgorii, Koprii, sy. 65 (Kis
1999),
www.koprudergisi.com/index.asp?Bolum=EskiSayilar&Goster=Yazi&YaziNo=41
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mezheplerine mensup cemaatlerin, kendilerini zuliimden kurtaracak

olan bu hakimiyeti siddetle arzu etmeleridir.?

fslam'in farkli dini ve etnik gruplara verdigi 6zerkligin bir
sonucu da dinlerinin ve seriatlarimin izin verdigi tasarruflarin,
Islam'in gereklerine aykir1 da olsa, gegerli sayilmasidir. Imam Malik’e
gore, kendi inang ve kiiltiirleriyle bas basa birakmak {izere onlarla
muahede yapilmistir, buna inang ve kiiltiirlerinin her maddesi
dahildir, buna miidahale, dinde zorlama demektir.*’ Dolayisiyla, kisi
hukuku (ahval-i sahsiyye, personal law) denilen evlenme, bosanma,
nafaka ve miras vb. konularda dinlerinin gereklerine gore
davranabilirler, kiiltiirel hususiyetlerini muhafaza edebilirler. Bu
anlayisin sonucu, gayr-i miislimlere tanmnan “yargi 6zerkligi (adli
muhtariyet)”’dir. Miisliiman olmayan vatandaslar, geleneksel
anlayista, kamu diizenini ilgilendiren konularda Miisliimanlarla aymn
hukuki diizenlemelere tabi iken sadece Miisliimanlarin bagh oldugu
dini yiikiimliilitkler ve ahval-i sahsiyye alaninda Ozgiir ve

Ozerktirler.!
2.2.2. Din Farkliligim1 Haksizliga Gerekce Yapma

Toplum diizenini tesis eden ve koruyan degerlerin basinda
adalet gelir. Adaletsiz bir toplumsal yapi, uzun vadeli olamaz. Bu
nedenle farkliliklari, ayrim, dislama, haksizlik i¢in gerekge yapan bir

anlayis, huzursuzluga yol acar. Farkliliklar, ayriliklara dontisiir.

2 Kopriilii, M. Fuad, “Izahlar ve Diizeltmeler” (Barthold’un Islém Medeniyeti
Tarihi, i¢inde), Ist. 1940, 177-178.

30 el—éannﬁgi, Hukiiku’'l-Muvatanah, 110; ed-Dehebi, Mudmeletu éayri’l-Miislimin,
97.

31 el-Hallaf, Abdulvahhab, es-Siyasetii’s-Ser'iyye ev Nizdmu’d-Devleti’l-Islamiyye fi's-
Su’fini’d-Dustiiriyyeti ve’l-Hariciyye, Kahire 1350, 35, 93; Sabik, Seyyid, Fikhu's-
Siinne, Beyrut 1397/1977, 604; el—éannﬁ§i, a.g.e., 112; Maududi, Abu’l-A’1a, Islamic
Law And Constitution, trans. into Eng. and ed. Khurshid Ahmad, Lahor 1960, 305;
Bostanci, Ahmet, Islam Kamu Hukukunda Gayr-i Miislimler -Hz. Peygamber Devri
Uygulamas: Temelinde-, Basilmamis Doktora Tezi, M.U. SBE, ist. 1999, 191;
Hamidullah, Hz. Peygamber ve halifelerinin medeni, cezai vd. alanlarda da her
gayr-i miislim cemaate hukuki bir 6zerklik tanmidigmi soyler. Hamidullah,
Muhammed, Introduction to Islim, Ist. trz. (Dersaadet Yayinlar1), 209.
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Toplumsal yap1 zayiflar ve ¢ozilir. Dolayisiyla farkli din
mensuplariyla insani iliskileri siirdiirmek; onlara, adalet, iyilik ve
nezahet degerleriyle muamelede bulunmak gerekir. Nitekim, Kur'an-1
Kerim, bir Miisliiman olarak da Din’i referans yaparak mevcut iyilik
ve adalet esasina dayal iligskilerde degisiklik yapilamayacaginin altim

cizmektedir:

"Sizinle din ugrunda savasmayan ve sizi yurtlarimizdan
cikarmayanlara iyilik etmekten ve onlara adaletle davranmaktan

Allah sizi menetmez.”3?

Islam acisindan gayr-i Miislim birey ve gruplarin haklar,
giivence altindadir. Bu giivence eman kavramiyla ifade edilir. Eman,
hem dini kimliklere sayg1 gosterilmesi hem de insanlarin inanglarimin
gereklerini 6zgiirliik ve giivenlik iginde gergeklestirebilmelerini ifade
eden ve Hz. Peygamber’den itibaren pratige yansimigs bir kavramdr.
Nitekim, “medine Vesikasi"nda aralarinda Yahudilerin ve miigriklerin
de bulundugu tiim sosyal gruplarin haklar1 taninmis; uygulama
adalet ilkesi cercevesinde bu haklar1 koruyacak sekilde
gerceklesmistir. necran Hiristiyanlariyla yapilan antlasma da bu
gelenegin bir ac¢ilimidir.3® Bu gelenek, farkliliklari haksizliklara

doniistiiren sapmay1 kaldiran bir inancin tezahtirtidiir.
3. KENDI iCINE KAPANMA

Toplumu olusturan gruplarin kendi icine kapanmasi, gizli
hesaplar1 ve kusku ortamini getiren sosyal bir sapmadir. Bu sapma,
sun’l diismanliklar var eder. Kendi icine kapanma kendini ifade
edememekten kaynaklanir ve/veya iletisim baglarin1 koparir. Oysa,
insanin konusma yetenegiyle yaratilmis olmasi, insanlarin birbirini
anlamaya olan siddetli ihtiyacindandir. Kur’an'in insana ilahi bir
lituf olarak konusmanin 6gretildigini vurgulamasi, insanin diyalog

ve iletisim kurabilme 6zelligine dikkat ¢ekmektedir.

32 Miimtehine, 60/8.
3 bk. Ebu Yusuf, a.g.e., 72-73; Ebu Ubeyd, a.g.e., 182 vd.
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Allah’in gonderdigi evrensel mesajin son agilimi olan Islam,
kapali bir toplumda dogmamis, hac ibadeti nedeniyle farkh
cografyalardan insanlarin geldigi, ticaret iliskileri nedeniyle de
insanlarin farkli din ve Kkiiltiirlerle karsilastigi, putperestlerin,
Hiristiyanlarin, Yahudilerin ve Haniflerin yasadigr c¢ogulcu bir
mubhitte dogup gelismistir. Bu durum, Misliiman toplumda
cogulculugun yerlesmesini ve Miislimanlarca iyi kavranmas: ve

gelistirilmesini etkilemistir.
3.1. i¢ Elestiriden Kaginma

Islam beseri iradeyi mutlak iradeden tefrik ettigi gibi, begerin
daima kendi kendini elestiri ve denetime tabi tutmasim Ongoriir.
Ozelestiri anlaminda nefs muhasebesi ve oto-kontrol anlaminda nefs
murakabesi, bu faziletlerle ilgili kavramlardir.3* Burada belirtelim ki,
i¢ elestiriye izin veren hosgoriilii bir toplumun buna izin vermeyen
toplumdan daha iyi olusunun bir sebebi de insanin yanilabilirligini
hesaba katmasidir. Ciinkii, hicbir birey ya da grup, bilgi ve deger
tekeline sahip degildir. Sosyal kurum ve Orgiitler daima
kusurludur.®® Ayrica, bir fikri ortadan kaldirmaya tesebbiis edenler
yanilmaz degildir, onlarin meseleyi biitiin insanlik namma kestirip
atmaya ve Oteki bireyleri muhakeme imkanlarindan mahrum
birakmaya hig yetkileri yoktur. Yanlishgindan eminim diye bir fikrin
dinlenmesini reddetmek, izafi olan1 mutlaklastirmak; bir seyin bireyin

nazarinda kesin olusunu mutlak dogru olusla aynilestirmek olur.

3 ‘Nefs murakabesi’ ve ‘nefs muhasebesi’, islam'da, ige doniik dini yasant1 kadar,
i¢ siik@inetin kayboldugu ve beden, zihin ve iradi fonksiyonlarin tamamen disa
doéndiigii savasta bile ahlaki suurun canliligl, doktriner olarak ortaya konmustur.
Ardogan, Recep, Kur’an ve Insan Psikolojist, flkadim Yay, ist. 1998, 74. Dinin ayirt
edici bir 6zelligi olan bu vicdani dinamizm, kisinin en son kendi imkanlariyla bas
basa kalarak (Igbal, Allama Muhammad, The Reconstruction of Religious Thought in
Islam, Published By Institute of Islamic Culture, Lahore 1989, 101.), kendine
bagkalarmin bakabildigi gibi cesaretle bakabilmesini ve kendi yalin gercegini
gorebilmesini saglayacaktir.

3 Milne, A. J. M., “The idea of Human Rights: A Civil 1nquiry”, Human Rights,
Problems, Perspectives And Texts, Edited By F. E. Dowrick, Durham 1979, 39.
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Oysa buradaki ayrimin bilincinde olmak, hi¢bir birey ya da grup,

bilgi ve deger tekeline sahip olmadigini da teslim etmek demektir.
3.2. iletisimsizlik
3.2.1. Farkl1 Olan1 Tanimama

Islam, farkli kiiltiir ve geleneklerle karsilasmaktan cekinmez,
bilakis onlar1 dislamak ve 6nyargiyla mahkim etmek yerine agiklik
ve hosgorii ilkesini benimser. Ilkelerin farkli tezahiirleri olabileceg;,
onlarda da ilim ve hikmetin parcalarinin bulunabileceginden hareket
eder; catisma ve yok etme yerine anlama ve tanuma yolunu izler.
Ciinkii her hakkin her vesilesi, hak degildir. Ayni sekilde, her batilin

her vesilesi de zorunlu olarak batil degildir.3

Islam, bir yandan mutlak hakikatin varligin1 ve bununla ilgili
anlayislarin mukayesesini kabul ederken, diger yandan Kkiiltiirel
ozelliklerini tamimak suretiyle insanligin belli ahlaki ve hukuki

paydalar altinda bir araya gelmesini ongoriir.

Miisliimanlar, karsilastiklar: din, kiiltiir ve gelenekleri tanimak
ve farkli kiiltiire birikimlerden yararlanmaya agik olmak, onlarin ilmi,
fikriyat1 ve yaklasim ve metotlarina Onyargidan uzak bicimde
yaklasmak bakimlarindan ornektir. Bu nedenle, bir¢ok yanhs
uygulama ve aksakliklar olsa da, Islam Medeniyetinin &tekine
yaklagimi, Otekinin Miislimanlara yaklasimdan daima farkl
olmustur. “Yunanca konusan Dogulu Hristiyan ilahiyatgilar islam'la
ilk karsilastiklarinda, onu Hristiyanlia ait ayrilik¢i (heretik) bir
hareket olarak gormiiglerdir. Fakat Islam'1 daha yakindan tamyinca,
onun, zannettiklerinden farkli bir inang¢ yapisina sahip oldugunu fark
etmisler ve Hristiyanlif1 ona kars1 savunmaya calismislardir.”%” Bu
olay, o zamanki Hristiyanlarin evrensel bir mesaja sahip dinin

Hristiyanlik olabilecegine iligskin fikr-i sabitini ve diger din ve

% Nursi, Said, Sézler, Yeni Asya Yayinlars, ist. 2013, 666.
% Adam, Baki, “Dinler Arast Diyalog”, Din (jgretiminde Yeni Yaklasimlar, MEB.,
Ist. 2000, 199.
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kiiltiirlere ne kadar yabanci olduklarini gostermesi agisindan dikkat
cekicidir. Yine “Katolik kilisesi, XV. ylizyihn ortalarina kadar
Hristiyanlik disindaki dinler ve inang sekillerinden ciddi sekilde
bahsetmeyi gerekli gormemistir. Bunun nedeni, Katolik kilisesinin

Hristiyanliktan bagka din tanimamasidir.®

Kilisenin anlayisina gore, Hristiyanligin disindakiler, Eski Ahit
peygamberlerinin siddetle reddettikleri dinler gibi kaba ve ilkeldir.
Uzun bir slire Avrupa medeniyeti ve Hristiyan diinyas: kendisine
mensup olanlarin disinda kalanlar1 yokmus gibi farz etti.®
Hristiyanlar, fetret insanlarinin ahiretteki konumunu XV. yy.dan
itibaren cografi kesifler sonucu diinyanin sadece Akdeniz
cevresinden  ibaret  olmadigin1i  anlamalariyla  tartismaya

baslamiglardir.

Oysa Miisliimanlar, ilk zamanlardan itibaren bagka din
mensuplarimi tanimiglar, onlarla diyaloga girmislerdir. Kelamcilar,
Islam mezhepleri yaninda bagka dinleri ve felsefi doktrinleri de
anlatan “el-Milel ve’n-Nihal” kitaplarmi kaleme almislardir.*! Yine,
Biruni, Dinler Tarihi alaninda eserler yazmis ve bir dini digeriyle
mukayese ederken, bunu ancak ilmi mukayese mahiyetinde

yapmustir.4?

% Adam, a.g.e., 193.

% Watt, William Montgomery, Modern Diinyada Islam Vahyi, cev. Mehmet S.
Aydin, Ankara 1982, s. 18.

40 Adam, a.g.e., 194.

4 Bunlarin en 6nemlisi, Sehristani’ye aittir. es-Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed
b. Abdilkerim, el-Milel ve'n-Nihal, I-1I, thk. Emir Ali Mehna, Ali Hasen Faur,
Beyrut 1415/1995. Bir digeri Zahiri alim ibn Hazm’a aittir: ibn Hazm, Ali b.
Ahmed b. Said el-Endeliisi, Kitdbu'l-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvdi ve'n-Nihal, I-1V,
Matbaatii’t-Temeddiin, Kahire 1321.

Fahreddin er-Razi'nin “Kitabii'l-Milel ve'n-Nihal” adli bir eseri olup bunun
“ftikadatii firaki’l-miislimin ve’l-miisrikin” adiyla nesredilen kitab oldugu
belirtilmektedir. trc. igin bkz. er-Razi, Fahreddin, “itikAdatu Firaki’l-Miislimin
ve’l-Miigrikin”, trc. Faruk SANCAR, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, IX/2
(2009), ss. 235-274.

2 Barthold, W., Islém Medeniyeti Tarihi, trc. ve nsr. M. Fuad Kopriilii, Kanaat
Kitabevi, Ist. 1940, 95.
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3.2.2. Dezenformasyon ve itham

Ortagag boyunca Miisliiman alimlerin Hiristiyanhigir Hiristiyan
kelamcilarin Islam hakkindaki bilgilerinden daha ilmi olarak ve daha
genis malumatla bildikleri go6zlenir. Yiizyillar boyu Hristiyanlar
ozellikle Katolikler, “Miisliimanlar hakkinda yanlis imajlara sahip
olarak Miisliimanlara 6n yargilarla yaklasirken, Miisliimanlar birlikte,
komsular olarak yasadiklar1 insanlari ve onlarin inanglarini ilmi
olarak degerlendirme ve siyasi olarak tanima yolunu seg¢mislerdir.
Giintimiizde ise, Hristiyanlar, Islam diinyasii c¢ok daha iyi
tanimakta, ancak kiiltiirel hegemonya olusturmak istediklerinden
Miisliimanlari tanimazdan gelmekte ya da Islam ve Miisliimanlarla
ilgili yanlis bir imaj uyandirmaya c¢alismakta ve bunun igin
enformatik dstiinliiklerini kullanmaktadirlar. Vatikan, misyoner
faaliyetleri igin ytizyillardir Islam ve Miisliimanlar hakkinda sistemli
bi¢cimde bilgi toplamaktadir. Kurumsal diizeyde yiiriitiilen bu caba,
ayni zamanda sarkiyat arastirmalari ve batili {ilkelerin istihbarat
calismalar ile de desteklenmektedir. Dolayisiyla oryantalistlerin ve
misyonerlerin son derece sistemli ve kapsamli ¢alismalarina ragmen
fslam ve Miisliimanlar hakkindaki olumsuz yargilari, bilgisizlikten
kaynaklanan bir Onyargidan ibaret degildir. Aksine, bilingli ve
sistemli bir saptirmaca misyonunun tezahiirlerindendir. Islam
hakkindaki olusturulan bu bilgi kirliligi, 6n yargilar ve haksiz
ithamlar, Katolik kilisesinin sistemli ve doktriner bir sekilde
ylriittiigii Dinlerarasi Diyalog faaliyetinin insani bir faaliyet olmadig:
kuskusunu  dogurmaktadir. Diger yandan bunun tarihsel
onyargilardan kaynaklandigr kabul edilirse, ortaya yiizyillardir
yakindan tamidigimiz inang ve Kkiiltiire iliskin Onyargilarin terk
etmemekte 1srarcilik gibi bir durum s6z konusu olacaktir. Boyle bir
durumda da demokrasi kiiltiiriinden, baris ve tesaniit ortamindan

bahsedilemez.
3.2.3. Empati Eksikligi

Burada altimi cizelim ki, Islam, insan haklari icin ahlaki bir

temel ve giivence; bireyin kendini hakki ihlal edilen kimsenin yerine
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koymak suretiyle (empati) bizzat kendine karsi vicdani yaptirim
uygulamasimi saglamaktadir. Bu yaptirim, Hiristiyanliktaki giinah
itirafinin aksine kisi vicdaniyla yalin bigimde yiizlesirken, tovbenin
pismanlik ve giinahi terk etme azmi yaninda ikinci bir geregi olan

keffaret ve Otekine verdigi zarari telafiyle tezahiir eder.
3.2.4. Kendini ifade Edememe

Din, kiiltiir ve gelenek alanindaki esasli farkliliklarma karsin
toplum diizeninin tesisi, oncelikle bireylerin ve topluluklarin birbirini
tanimaya, anlamaya calismalarmmi gerektirir. Bu c¢abanin sonug
vermesi, kargisindakine kendini ifade etme firsati vermek, onu

dinlemek kadar kendini iyi ifade edebilmeye bagldir.

Kendini iyi ifade edebilmek ve anlasilabilmek, kanaatimizce, su

iki olguyla yakindan iligkilidir:

- Bilgi ve kiiltiir diizeyi. Bilgi ve kiltiir diizeyi ne derece
yliksekse kisi kendini; inang evrenini; bilgi, fikir ve kavram
dagarcaigin; degerler dizisini o kadar iyi ifade edebilir. Kendini ifade
edememek ve anlasilamamak, yanhs anlasilmak, kii¢iik ¢ocuklarda

goriildiigii tizere, gerilim ve kizginliga neden olur.

- Ashinda bir madalyonun iki ytizii gibi olan istiinliikk ve

asagilik komplekslerinden kurtulmak.

Ustiinliik kompleksi, muhatap hakkinda dolayh bir én-yarg1 ve
iletisim ontindeki biiylik bir engeldir. Bu kompleksi tasiyanlar,
muhataplarinin fikirlerini dinlemeye deger gormez; o fikirlerin yanlis,
degilse 6nemsiz oldugunu diisiiniirler. Bu olgu muhatapta kendini
ifade etme noktasinda kaygiya, telasa ve giderek ofkeye, sonunda
muhatabmi gizliden hakir gormeye yol acar. Buradan hareketle,
egitimin; degerler bilgisinin, ahlakin ve kiltiir diizeyinin
ylikseltilmesinin iletisim sorunlarinin ¢oziimiinde esasli bir éneme

sahip oldugunu soyleyebiliriz.
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3.3. Evrenselcilik Yanilgis1

Belli bir kiiltiirti evrensel olarak tanimlama, o kiiltiiriin sadece
taklit edilebilecegini ama asla asilamayacagini ima eder. Bu
bakimdan, Batinin kendi kiiltiir miras: icinde gelismis belli bir insan
ve toplum anlayisi, insan haklar1 6gretisi, degerler dizisi, hukuk ve
siyaset sistemi icin kullandig1 ‘evrensellik’ vasfi, dislayiciigin teki
adidir. Ciinkii ‘evrensellik’, ‘tarihin sonu’ gibi kavramlar, insanlarin
tarihin sonunu getiren iyilerle, bu sona direnen koétiiler seklinde
kategorik bir ayrimini icermektedir.** Boylesi kavramsallastirmalar,
Bati1 diisiincesinin ‘Oteki'ne reddiyeci bir yaklasima dayali, dualist,

tartismaci yapisinin tirtintidiir.
3.3.1. Dislay1icilik

Giiniimiiz bat1 medeniyeti iginde evrensellik degil, dislayicilik
ve evrensel tahakkiim s6z konusudur. Batili tahakkiim, evrensellik ve

tarihin sonu iddialariyla mesrulastirilmaktadir.

‘tarihin sonu’ gibi, tiim zamanlarin en iddiali meydan okuyusu,
bugiinden kiyamete kadar insanlarin gelecegini dngérmek ve insanlik
tarihinin evrim ve cevrimlerinin bugiiniin Gtesine gegemeyecegini

iddia etmek demektir.

Evrensellik iddiasi, siyasi ve hukuki alanlara tagsan kiiltiirel
hegemonyanin bir bi¢cimidir ki, bu evrensellige celisik bir yapidadir.
Cilinkii evrensellik, hegemonik bir iliskiler agiyla degil diyalojik
iligkilerle; sadece empoze ile degil farkl kiiltiir ve medeniyetlerin

katkilarina da acik bir iletisimle gergeklesebilir.

Aslinda, evrensellik iddiasinin gercekligi ve gecerliligi cogu
zaman, iddia sahiplerinin temsil etmeyi bagsardiklar1 gruplarin
genisligini asamaz. O, aslinda paradoksal bicimde, fiilen belli din,

kiltiir ve geleneklerin disina ¢ikmaktan ibarettir. Acaba, egitim ve

# Davutoglu, Ahmet, “Insan Haklar1 Kavraminin Zihniyet Boyutu ve Siyasi
Kullanim1”, Yeni Tiirkiye, S. 18, Ank. 1997, s. 153.
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sosyallesme siirecinden gegen bir varlik olarak insanin i¢cinde dogup
yetistigi toplumun inang, kiiltiir ve geleneklerinin biisbiitiin disina
¢itkmast miimkiin miidiir? Miimkiin oldugu diistiniildiigtinde bile,
kiiltiirler iistli, gelenekler arasi belli bir yer mi vardir, bu kimler

tarafindan nasil belirlenebilir?

Bunun bariz bir Ornegi, bazi topluluklarin insan haklar
alanindan diglanmasidir. Ornegin, 1789 tarihli “Insan ve Yurttas
Haklar:  Bildirisi’nin ilan edildigi bir {ilkede Bati {ilkesinde
Miisliimanlarin dini pratik i¢inde yer alan Ortiinme tercihine kars:
¢ikanlar, insan haklarmin evrensel ve genel niteligine vurgu yaparak,
kiiltiirel, dinsel 6zelliklerin ifadesini insan haklari kavraminin disinda
tutarlar. Ayni argiiman, Alman bir diisiiniir tarafindan Yahudilere
karsi ileri stirtilmiistii. Buna gore Yahudiler, Yahudi hususiyetlerine

sarildiklar1 igin, genel bireylerle ayn1 haklara sahip olamazdi.*
3.3.2. Catismaci Siyaset Anlayis1

Bugiin Batt Medeniyetinin evrensellik iddiasi, siyasi ve hukuki
alanlara tasan kiiltiirel hegemonyanin bir bi¢imidir ki, bu evrensellige
celisik bir yapidadir. Ciinkii evrensellik, hegemonik bir iligkiler agiyla
degil diyalojik iligkilerle; sadece empoze ile degil farkh kiiltiir ve
medeniyetlerin katkilarina da acik bir iletisimle gergeklesebilir. Her
medeniyetin ardinda belli toplumlarin digerleriyle belli bir
karsilasmasi ve kiiltiirlerin kaynasmasi vardir. Esasinda, “medeniyetler
catismast” fikri de tek yonlii ve eksik bir tezdir. Catisma, aslinda
kendisiyle de bir hesaplasma demektir. Akil, vicdan ve dini ilkelerin
bu konudaki kilavuzlugu, ¢atismay1 yiikseltmek degil, toplumlarin
kendisiyle hesaplasmasini makul bir yone kanalize etmektir.

Catisma inang sisteminde biz’e bigilen rol ve ‘6tekine yiiklenen
anlamla ilgilidir. Islam kendini muhatabiyla tanimlayan ya da
otekinin salt varligindan endise eden, vehmi diismanla kendi

varligina mesruiyet kazandiran bir inang¢ degildir. O, kendinde

4 Akcam, Taner, 1§kenceyi Durdurun! Insan Haklari ve Marksizm, Ist. 1991, s. 41.
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bizatihi bir hakikate sahiptir. Onun hayata gecirmek istedigi degerler
ve gerceklestirmeyi amagcladiklari, ‘Oteki'me bagh degildir. O,
‘Oteki'nin zidd1 ve ‘6teki'ne karsi degildir; ‘Oteki” olmadan da vardir
ve oOteki ile de var olabilir. O, 6tekine gore degismez, sabiteleri ve

degisimleri 6ziinden gelir.

Kiiltiirler aras1 catismalar; aslinda kiiltiir alis verisi, kendi yalin
gercegiyle ylizlesme, ayni olam (kendi) ve farkl (6teki) perspektiften

gorme imkani demektir.

Islam’da hikmet arayisl, kiiltiirel karsilasmalar1 olumlu
degerlendirmeyi saglamustir. VIII. Yiizyildan itibaren Hristiyanlar
bilhassa Nasturiler, siyasi iradenin tesvikleriyle Grekge, Farsca ve
Hintge’den yaptiklari gevirilerle Islam medeniyetinin gelismesine de

katkida bulunmuslarda.
3.4. islam’1 Belli Bir Kiiltiirle Cerceveleme

Islam, bir “medeniyet dini”4 oldugundan sosyal gercekligi
gormezden gelmez. Bu nedenle, kendini tasiyan belli bir kiiltiirii
evrensel olarak dayatmaz. Bu agidan, Emin el-Huli'nin tefsir yontemi
olarak onerdigi Islam’t Arap kiiltiiriiniin araci yapan yaklagim son
derece dikkat gekicidir. Bu aslinda sik karsilasilan bir sapmadir. Oysa
Islam, her kiiltiiriin iginde var olan dinamizmi, iyi yénde gelismesi
icin inan¢ ve ahlak ilkeleri ile kanalize eder. Dahasi, mahalli
kiiltiirlerin belli sartlar altinda otonomisini korur ve her tiirlii kiiltiirel

tahakkiimii onler.

Mahalli kiiltiirleri yok etme yerine Islam’a aykiri olmayan

cesitli kiiltiirel unsurlar1 kendi bakis agisi ile birlestirir ya da onlarin

% Medeniyet dini demek bir medeniyete ait din, o medeniyetin {irettigi ve
gelistirdigi din demek degildir. Kastedilen, dinin, yeryiiziinii imar edecek olan
insan i¢in gelmis olmasi, insanin manevi ve medeni tabiatina uygun olmasidir.
Oyle ki dinin farkli boyutlari ihmal edilmedigi takdirde, Islam, insan1 bir medeni
hayata ve bir yiiksek medeniyet insa etmeye gotiiriir.
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bagkasina zarar vermemek kaydiyla varligini siirdiirmelerine imkan

saglar.16

Osmanlilar din birligi veya dil birligi siyaseti giitmemisler;
asimilasyon yerine teblig ve modellik esasini benimsemislerdir. Ele
gecirdikleri topraklarda yasayan, Ozellikle Hristiyan cemaati ve
onlarin gelenek ve goreneklerine sahip ¢iktilar, korumalar1 altina
aldilar ve onlar1 yonetime katilmaya cagirdilar; sadece dini sebeplerle
dislamadilar.# Ornegin, uzun siire Miisliman egemenliginde
kalmasina ragmen Hindistan, genelin inancim olusturan Hindu
kimliginden soyutlanmamistir. Ancak, Ingiliz sémiirgesi olduktan

sonra orada Ingilizce yayginlagmistir.
4. Kuvve-i Gadabiyyeyi One Cikarma: Siddet

Siddet, bireyler arasindaki iletisim ve toplumsal diizen igin en
onemli tehdittir. Insami siddete yonelten kuvve-i gadabiyye (6fke
potansiyeli), aslinda onun varlik ve onurunu korumasi; kendini fiziki
veya manevi saldirilara karsi savunmasi igin gerekli bir yetenektir.
Ancak kuvve-i gadabiyye, akil ve vicdan ile yonetilmeli; hilm, insaf
ve merhamet ile dengelenmeli, ahlaki degerlerle siirlanmalidir.
Dinin insan iligkileri konusundaki temel bir rolii de kuvve-i

gadabiyyeyi diger insani haslet ve degerlerle dengelemektir.

Barig, hosgorii, merhamet gibi kavramlar1 6ne gikartan Kur’an
agisindan Miisliiman, nefsi miidafaa disinda siddete yoOnelemez.
Neml suresi, 18. ayet, bu konuyla ilgili carpici bir ilkeye isaret
etmektedir. Surede anlatildigi {izere, Siileyman Peygamber (a.s.),
biiyiik bir orduyla bir vadiden gecmektedir. Karincalarin bulundugu

vadiye geldiginde, bir karinca soyle der:

4 Bkz. Satibi, Ebu fshak ibrahim b. Musa, el-Muvifakat Fi Usilli’s-Seri’a, gev.
Mehmet Erdogan, fst. 1990, 11, 307.
4 Altindal, “Genel Olarak Cesitli Dinlerde Hosgorii...”, 27.
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“...Ey karmcalar! Yuvalarimiza girin; Siileyman ve ordusu farkina

varmadan sizi ezmesin!...”*8

Ayette ‘farkina varmadan’ ifadesi, biiyiik bir ordu halinde de
olsa miiminlerin bilerek karincalara dahi zarar vermeyeceklerine
isaret etmektedir. Bu anlayis, kiiltiirtimiizde ‘karimcay: bile incitmemek’
seklinde deyimlesmistir. Dolayisiyla, Kur'an'in hedefledigi biling
gercevesi acisindan masum insanlara zarar vermek diistiniilemez
bile...

Kur’an’da bir insana yonelik cinayet, masum ve mazlum bir
bireydeki “insaniyet”i, onun kisiliginde “insanlik degeri’ni inkari
demektir. Bu agidan bir insana yonelik cinayet, biitiin insanliga

yonelmis gibi addedilir:

"Kim, bir cana veya yeryiiziinde bozgunculuk c¢ikarmaya karsilik
olmaksizin (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlar1 6ldiirmiis gibi

olur.”*

Peygamberler, bireyleri akil, ilim ve hikmet tizerine kurulu bir
sorumluluk bilinciyle degistirmeye calisirken, ilahi direktiflere aykir:
gelenek ve yasalara itaat etmemisler, ama siddete de
basvurmamislardir. Ciinkii savas, kosullar1 olustugunda, en son
basvurulacak bir savunma bigimidir. Temeli gii¢ ve siddete dayal1 bir

diisiince ya da degisim, hukuk, adalet ve insaf getirmeyecektir.

Islam, agisindan asl’olan, insanlar arasinda giiven, duygudaslk,
yardimlasma ve hayrin yayilmasmi saglayan baristir. Kur'an’a gore
istisnai bir durum olan savasin gerekgesi zulme ugramak,* gayesi ise
zalim ve saldirganlara karsi koymaktir; bu cizginin 6tesine gecen
saldir1 ise zuliim ve giinahtir.5! Bu agiklamalardan Islim agisindan
terortin her tiirliistintin yasak oldugu sonucuna da kolaylikla

varilabilir. Cilinkii, teroriin masum insanlari tehdit eden, korku ve

48 Neml, 27/18.

49 Maide, 5/32.

%0 Hacc; 39; Nis3, 4/75. Ayrica bk. Enfal, 6/72.
51 Bakara, 2/190, 193. Ayrica bk. 2/246.
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dehsete diisiiren 0zelligi, yukarda gectigi iizere insanlar1 korkutmay1
bir hak ihlali sayan Ogretiyle bagdasmamaktadir. Bunun yaninda,
savasin da bir hukuku varken, teroriin hukuku olmaz. Makyavel'in

felsefesinin aksine, hukuksuz baslayan bir hareket, adalet getirmez.
4.1. Kiskirtic1 Dil

Hosgorii ortami, bunu Onleyecegi gibi, inang¢ farkhiliklarini,
insanligin ortak mirasin1 zenginlestiren yol ve yaklasimlara
dontistiiriir. Kur’an, insanin bu 0zelliginden hareketle ‘Gteki'nin

kutsalina dil uzatmay1 da yasaklamaktadir:

“Onlarin, Allah”t birakip tapindiklarina sovmeyin, sonra onlar da
haddi asarak, bilgisizce Allah’a soverler...”5?

Kur’an’in indigi toplumda putatapicilar, her seyin yaraticisinin
Allah oldugunu kabul ediyorlardi. Ancak Miisliimanlarin putlarla
alay etmeleri, onlarin da Allah hakkinda kétii ifadeler kullanmalarina
neden olabilirdi. Bu nedenle yukaridaki ayette, onlarin inanglarim
elestirirken, onlarin kutsal degerlerine hakaret etmekten kaginmay:
ogilitlemektedir. "Hz. Peygamber'in (s.a.) Ashabi gayrimiislimlerin
tapindiklar1 seylere, liderlerine ve akidelerine karsi koti dil
kullanmaktan kaginmalar1 i¢in uyarilmaktadir. Onlarla tartismaya
girdiklerinde uygun simirlar icinde kalmalar1 ve miislim olmayanlarin
gercekten daha c¢ok uzaklasmamalar: igin kutsal nesne ve kisilerini
kotiilememeleri tavsiye olunmaktadir."® Miisliimanlar, gayr-i
Miislimlerle itikadi konularda da en giizel bigimde tartismalidir;“(Ey
Resul’iim!) Rabb’inin yoluna hikmetle ve giizel 0giitle cagir! Ve onlarla en
glizel sekilde miicadele et..”>* Tartismada, seviyeli bir dil kullanmali;

52 En’am 6/108. Ayet, putlara dil uzatilmas: halinde, putperestlerin de aslinda
“Yiice Tanr1’ olarak kabul ettikleri halde (bk. Ziimer 39/3) Allah'a dil
uzatabileceklerini hatirlatarak, onlar1 boyle bir yanlisa neden olmaktan kaginma
inceligini 6giitlemektedir.

% Mevdudi, Ebu'l-Ala, Tefhimu'l-Kur'an,

5 Nahl 16/125. Ayrica bk. Ankebut 29/46.
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cahilce satasmalar karsisinda onlardan vyiiz c¢evirmeli, cahilce

davranmamalidir.>
4.2. Toplum Psikolojisiyle Hareket Etme: Ozgiirliikten Kagis

Toplumda patlak veren siddet ve catisma olgusu, gerek
bireylere gerekse toplumun gesitli birikim ve zenginliklerine biiyiik
zarar vermektedir. Ayrica bu tiir olaylar, uzun siire derin yaralar,
kaygilar ve kuskular olusturmakta; birlik ve dayanismanin gelecegini
de olumsuz etkilemektedir. Bu tiir olaylar, kontrol edilemez bir hal
almasi, bilgi ve biling diizeyi gelismemis insanlarin siirii psikolojisiyle
hareket etmesi neticesinde patlak vermektedir. Bu tiir hareketlerde
birey, adeta yaptiklarimin karsiligi/sorumlulugu olmayacakmis gibi
hissetmektedir. Oysa insan, diislinebilen, dogruyu-yanlistan, iyiyi-
kotiiden, sevabi-giinahtan ayirt edebilen, inang ve davranislarin
ozgilirce belirleyebilen bir varliktir. Kisaca o, 6zgiir, 6znel ve 6zerk;
icinde yasadig1 dogal ve toplumsal cevreyi etkileme ve degistirme
imkanma sahip bir canhdir. Bu ozellikleriyle o, gerek yaraticiya

gerekse sosyal veya tabii cevreye karsi olsun birey olarak sorumludur.

Kur’an'in vurguladig1 bireysel sorumluluk, 6zgiirliikten kagisin
tam karsisindadir. Bu bakimdan, dogmatik, otoriteye bagimli, 6n
kabullerle hareket eden, bir bilgiyi ya da fikri cahilce reddeden ya da
benimseyen insan tipi, Islam’in mesajin1 anlayamamanin sonucudur.
Bireyin bir kitle hareketine ya da kitle lider(ler)ine iradesini teslim
etmesi ve cemaat iginde benligini kaybetmesi, onun sorumlulugunu
kaldirmaz. Saptiranlar, insanlarin iradesini emirlerinde kullananlar
gibi, onlara iradelerini teslim edenler de sorumlu olup® giigsiiz ve
niifuz etkisinde (miistaz’af) kalma, bu konuda gegerli bir 0Oziir
degildir.”” Bagkalarinin niifuzu ve yonlendirmesi ile hareket eden
birey, her seyden oOnce aklim ve vicdanmni kullanmadig icin

sorumludur. Ayrica, yonlendirme ve sartlandirma sonucu yaptig

% el-A'raf 7/199.

% Araf, 7/172-173.

57 Sebe, 34/31-33; Mii’min, 40/47-48; Ankebt, 29/12-13; Araf, 7/38-39; Nahl, 16/25;
Ahzab, 33/67-68.
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fiillerin de sorumlulugunu fiistlenir ve ahirette karsiigimi goriir.
Dolayisiyla Islam, taklit yerine tahkiki, iddia yerine delili, zan yerine
ilmi O6ne ¢ikarir; ruhbana baglanma yerine burhana dayanmay:

emreder.

SONUC

Farkliliklarla birlikte bir arada yasama kiiltiirti, diinyanin
kiiresel bir koy haline gelmis oldugu gilintimiizde daha da onemli
hale gelmistir. Baris, adalet, iyilik ve tesaniit gibi degerlere bagh
olarak farkli inang, kiiltiir ve yasam tarzlarma sahip bireylerin ve
topluluklarin birlikte yasamalar1 niindeki sorunlarin ele alinmasi da

bu nedenle olduk¢a 6nemlidir.

Baris kiltiriiniin = 6niindeki sorunlarin  baginda, insanin
degerini goz ardi eden, bireyi nesnelestiren bir bakis agisi gelir. Bu
bakis agisi, aslinda, toplum olma bilincini de zayiflatir, toplumu
olusturan farkli topluluklar1 dislamaya, Otekilestirmeye yol acar.
Toplum olma bilinci zayiflayan, zaman ve mekana ruh veren tarih
bilincinden yoksun olan bir insan niifusunun bir arada yasamasi

olanaksizidir.

Insanin degerini gz ardi eden bir tutum, haklar ve dzgiirliikler

konusunda bilingsizdir. Bu bilingsizlik iki sekilde kargimiza ¢ikar:

flkinde birey, baskalarinin hak ve &zgiirliiklerine riayet etmez.
Bu da toplumda cesitli bunalimlarin ortaya ¢ikmasma neden olur.
Ikincisinde birey, hak ve dzgiirliiklerini bilingli bigimde kullanmaz;

kamil anlamda medeni bir yasam tarzi ortaya koyamaz.

Oysa Islam, Allah adina hareket etmeyi; baskalarinin vicdani,
itikadi, ibadeti iizerinde tahakkiim veya miidahaleyi onaylamaz.
Ciinkii dindarhigin gostermelik bir eylemden ibaret olmamasi, dinin
tasiyicist oldugu epistemik, etik ve estetik dogrular, iyilikler ve

glizelliklerin bir niivesi olabilmesi igin akil, vicdan ve duygular
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tizerinde yiikselmesi gerekir. Bagka bir ifadeyle iman ve dindarlik,
insanin bireysel sorumluluguyla temellenmeli, bireyin akil ve

iradesine dayal1 olmalidir.

I[slam, dindarhig bir deger olarak kabul ettiginden
baslangicindan itibaren din hiirriyetini = siibjektif ve objektif
boyutlariyla tanimis, bir ilke olarak din hiirriyetinin sosyal alana
cogulculuk olarak yansimasimi kabul etmistir. Islam, farkl kiiltiir ve
geleneklerle karsilasmaktan gekinmez, bilakis onlar1 dislamak ve
onyargiyla mahk(im etmek yerine agiklik ve hosgori ilkesini
benimser. Din hiirriyetinin ilk kosulu, farkli olani tanimak; onun
farkli oldugunu ve farkliligiyla birlikte var olma hakkini kabul

etmektir.

Batida ise, din hiirriyeti, modern bir kavram olarak, aslinda,
diisiince ve ifade ozgiirliigli denen seyin evrimiyle ortaya ¢ikmustir.
Bati'da din hiirriyeti fikrinin gelisiminde, cesitli olgular dikkat
¢ekmektedir:

- Batr’da 6rnegin otuz yil savaslar1 gibi mezhep farkliligindan
kaynaklanan siddetli miicadeleler yasanmis, bu ac1 tecriibelere bir

onlem olarak once sekiilerlik ve sekiilercilik bas gostermistir.

- Ardindan sekiilerlik gerilemis ve din oldugu gibi
tanimlanabilmistir. Bu siireclerden sonra, II. Diinya savasmin
ardindan gelismistir. Din ozgiirliigi, i¢ politikada kilisenin etkilerini
kaldirmak, dis politikada ise zayif hiikiimetlerin pargalanmasi igin bir

miidahale gerekgesi olarak kullanilmistir.

Ayrica, Bati'da diger milletlere din 6zgiirliiglinii tanimalar1 da
bir taviz seklindedir. Somiirgecilik doneminde Miisliiman, Hindu ve
Budist ¢ogunlugu yonetmek durumunda olmalarinin sonucu politik

bir zorunluluktu.

Din hiirriyeti, Bati’da yasanan mezhep savaslari, dine karsi
verilen miicadeleler, evrimci goriislerin, sekiilerlik ve sekiilerciligin

bas gosterip ve gerilemesi, ardindan dinin yeniden oldugu gibi
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tanimlanabilmesi gibi siireclerden sonra II. Diinya savasinin ardindan

gelismistir.

Din hiirriyetin tesisi igin farkli olami farkhiligiyla tanimak
gerekir. Yok saymak ve yanlis tanimlamak, baski ve haksizligin en
soguk yliziidiir. Ge¢mis zamanlara bakildiginda, Miisliimanlarin
Hiristiyanlari onlarin Islam hakkindaki bilgilerinden daha ilm1 olarak
ve daha genis malumatla bildikleri go6zlenir. Giintimiizde ise,
Hristiyanlar, Islam diinyasim ¢ok daha iyi tanimakta, ancak kiiltiirel
hegemonya olusturmak istediklerinden Miisliimanlar1 tanimazdan
gelmekte ya da Islam ve Miisliimanlarla ilgili yanls bir imaj
uyandirmaya calismakta ve bunun igin enformatik {stiinliiklerini

kullanmaktadirlar.

Miisliimanlar, evrensellik iddiasiyla Otekine kendi inang ve
kiiltiirlerini dayatmamuslar; ¢ogulculugu sosyal bir esas olarak kabul
etmiglerdir. Uzun asirlar boyunca Miisliimanlarin yo6netiminde
kalmis, hatta Ortadogu ve kuzey Afrika gibi Miisliiman niifusun
stirekli hakim unsur oldugu bolgelerde bile farkl din ve geleneklere
mensup gruplarin kendi inang, mezhep ve cemaat yapilarin
muhafaza ediyor olmasi, Miisliimanlarin baris ve din hiirriyetine ne
denli 6nem verdiklerini gosterir. Ornegin, dort asir Miisliiman
hakimiyetinde kalan Endiiliis kentleri Islami degerler yoniinde bir
gelisim yasamis ve cok kiltirliligiin Avrupa’daki ilk Ornegini
olusturmusken, buralarin Hristiyanlarca alinmasindan sonra tabii
siire¢ icinde Kkiiltiirel etkilesim ve evrimle degil gii¢ kullanimiyla
gerceklesen tek din ve tek kiiltiir paradigmasina doniilmiistiir. Bati
Hristiyanlar1 farkli mezheplerin din 6zgiirliigii hakk: olup olmadiginm
tartisirken, Islam iilkelerinde her din ve mezhepten topluluklarin,
inang, kiiltiir ve gelenekleriyle var olmasi Islam Medeniyeti'nin ay1rt
edici 6zeligidir. Bu nedenle, Yahudiler Hristiyanlara kars1 Miisliiman
yonetimini tercih ettikleri gibi Dogu Hristiyanlar1 da onlara kendi
dini pratiklerini uygulamalarina, hususi dogmalarina bagh

kalmalarina izin veren Miisliimanlarin yonetimini, onlar1 ya Katolik
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yapan ya da onlarin kokiinti kaziyan Hiristiyan dindaslarina karsi

tercih etmislerdir.

Tarihte hicbir din, hakimiyeti altindaki gesitli topluluklara dini
konularda miidahaleden kaginmay: dini ve hukuki bir gereklilige
dontistiirmek suretiyle din hiirriyetini acgik ve kapsamli bir sekilde

Islamiyet kadar tayin ve tesis etmemistir.

Kur'an’a bakildiginda, bir haksizlik olmadik¢a baris ortaminin
ihlal edilemeyecegini, 6zellikle, Din’i referans yaparak mevcut iyilik
ve adalet esasma dayali iligskilerde degisiklik yapilamayacaginm

insanin suur ve vicdanina sundugu goriilecektir.
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“IMANIN SUBELERI” RIVAYETININ SENED VE
METIN ACISINDAN ANALIiZzi

Musa CETIN

Ozet

Toplumlar kiiltiirleriyle yasar. Kiiltiir ise milletlerin 6rf, adet ve
geleneklerini olusturduklar1 kavram ve degerler biittiniidiir. Bu degerler
medeniyetlerin varlik sebebi oldugu gibi ayakta kalmalarinin da yegane
teminatidir. Islam medeniyeti, asirlarca insanliga hizmet sunmus; ilim,
ahlak, adalet, haya gibi degerleriyle giizel hatiralar birakmistir. Ancak
son birkag¢ asirdir Bati Medeniyeti'nin maddi iistiinliigliyle bu degerler
sekteye ugramistir. Fakat bugiin Bati Medeniyeti'nin beseri mutlu
edememesi kargisinda Islam yeniden iimit kaynagi olmaya baslamistir.
fslam’in en &nemli degerlerinden biri olan ve imanin bir subesi olarak
telakki edilen “haya”, bu beklentilere katki saglayacak bir kavram olarak
One cikmaktadir. Bu kavram Tarih boyunca, Miisliimanlarin kisilik
olusumunda Onemli katkida bulunmustur. Makalemizde, hem haya
kavrami hem de bu kavramin diger kavramlarla ilgisi incelenecek, ayrica

“haya imandandir” hadisi sened ve metin yoniiyle tahlil edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hay3a, Iman, isnad, Ravi, Imata.
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The Analysis of the Narrative of “The Branches of Faith” in
Terms of Sanad and Text

Abstract

Societies live by their cultures. And the culture are wholes of
concepts and values which resembles with their code, traditions and
ways. Alongside being the reason behind their exintence, these values are
the only guarantee of their welfare. Islamic civilization, served the
humanity for centuries; with values like science, ethics, justice, the feeling
of blush it has left mankind beautiful memories. But in last few centuries,
these values interrupted with the superiority of the western civilization.
But today it has begun to be a new source of hope as a result of western
civilizations” incapability of providing happiness. Feeling of blush, which
has been considered as one of the most important values of Islam and a
limb of faith, is an emerging candidate to satisfy these needs. This
concept has helped the foundation of muslim personality throughout the
history. In our paper, both concept of blush itself and the connection with
other concepts will be examined; also the Hadith of “feeling of blush

comes from faith” will be analyzed from the aspects of sanad and text.

Key Words: Blush, Faith, Isnad, Rawi, Imata (to resolve grind).

Giris

Kur’an ve siinnet Islam’m iki ana esasi olarak Miisliimanlarin
daima miiracaat kaynagi olmaya devam etmistir. Siinnetin sozlii sekli
olan hadis, Kur’an’t anlamada Onemli bir islev eda ederken
peygambere aidiyetindeki giivenilirligi de ayr1 bir deger tasimaktadir.
Bu da hadislerin mevcut veriler cercevesinde sened ve metin
yoniinden tahlil, tenkid ve kritiginin yapilarak giivenilirliginin
tespitini gerekli kilmaktadir. Bu baglamda bir hadis icin metin ne
kadar 6nemli ise onu tagiyan sened de bir o kadar 6nemlidir. Nasil ki
senedin zayifli§1 metnin icerigini negatif yonde etkiliyorsa senedin
glvenilirligi ve metnin ayetlerle ve sahih siinnetle Ortlismesi de

metnin igerigini pozitif yonde etkilemektedir. Sika ravilerin
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olusturdugu muttasil bir sened ve metni destekleyen bir ayet o
hadisin Hz. Peygamber (s)’e aidiyetini giiclendirmektedir.

Arr

Temel hadis kaynaklarinda farkli isnadlarla nakledilen “haya
hadisinin sened ve metin agisindan incelenmesi, hadisin
muhtevasinin  Miisliimanlarin ~ davramislarina  nasil  yansimasi

gerektigi hususu makalenin yazilis nedenini olusturan asil faktordiir.
I. Haya Kavraminin Tahlili

Haya kelimesi, “Iman’in subeleri” hadisinde dnemli bir tema
tegkil etmektedir. Bu nedenle onun kavramsal tahliline Gncelik
verildi. Haya “(#>” fiilinin mastar1 olup nefsin ¢irkin davranislardan
oOtlirti daralmasi ve bunun neticesinde de onlar terk etmesi anlamina
gelmektedir.! Bu kelime bu manasiyla Kur’ant Kerim’de daha ¢ok
istif’al babindaki tiirevleriyle gecmekte ve edepli olmak, nezaketten
kaynaklanan utanma duygusu, hakki beyan etmekten ¢ekinmemek
gibi anlamlarda kullanilmaktadir. Mesela Kasas stiresinin “Derken, o
iki kadindan biri hayd ile yiiriiyerek ona dogru geldi”? ayetinde edepli
olmak manasinda; Ahzab stiresinin “Yemegi yediginizde hemen dagilin,
sohbete dalmayin. Ciinkii bu hareketiniz Peygamber’i iizmekte, fakat o (size
bunu soylemekten) hayd etmektedir”® ayetinde nezaketten kaynaklanan
utanma duygusu manasinda; yine Ahzab siresinin “Allah, hakk:
soylemekten hayd etmez” ayetinde hakki beyan etmekten ¢ekinmemek
manasinda kullanilmistir. Keza Bakara stiresinin “Siiphesiz Allah
sivrisinek ve onun da Otesinde bir varligi misal getirmekten cekinmez”>
ayetinde yine hakki agiklamaktan c¢ekinmemek manasinda

kullanilmigtir.6 iffet kelimesi de mana olarak haya kelimesine

! el-Cevherd, Ismail b. Hammad, es-Sihdh, Daru’l-Ilm 1i'l-Melayin, Beyrut, 1984, VI,
2324-2325; el-Isfehani, er-Ragib, el-Miifredit fi Garibi’'l-Kur'dn, Mektebetu Mustafa
el-Bazi, ysz., tsz., I, 184; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tdcu’l-Ariis
min Cevihiri’l-Kdmils, Matbaatu HiikGimeti'l-Kuveyt, Kuveyt, 1965, XXXVII, 512.

2 Kasas, 28/25.

3 Ahzab, 33/53.

4 Ahzab, 33/53.

5 Bakara, 2/26.

¢ el-Isfehant, el-Miifredat, 1, 184.
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yakindir ve “haram olan seylerden uzak durmak” manasina gelir.” Ntr
stresinin “Evlenme imkdnini bulamayanlar ise; Allah, liitfu ile kendilerini
varlikli kilincaya kadar iffetlerini korusunlar”® ayetinde haya kelimesiyle
yakin anlamda kullanilmistir. Baz1 kaynaklarda hayanin zitt olarak
“)31)”  kelimesi zikredilmektedir,” bu da c¢irkinlik, kétiiliik gibi
manalara gelip “#Laalll” kelimesi ile es anlamhdir. “#/%” kelimesi
veya tiirevleri Kur’an'da gegmemekle birlikte “#L3aill” kelimesi;
birtakim c¢irkinlik, asirihik ve kotiiliikleri nitelemek tizere pek g¢ok
ayette ge¢cmektedir. Mesela En’am suresinin “kétiiliiklerin agigina da

gizlisine de yaklagmayin”1° ayetinde bu manada kullanilmistir.

Haya kelimesi hadislerde de farkli bicimlerde ge¢mektedir.
Hayanin biitiiniiyle hayir oldugu," hayanin sadece iyilik getirdigi'?
ve hayanin peygamberlerin siinnetlerinden oldugu®® vurgulanmustir.
Bilhassa hayanin imandan bir sube oldugunu ifade eden “Hayd
imandan bir subedir”'* hadisi adeta bir 6zdeyis haline gelmistir. Ibn
Esir bu hadisi soyle yorumlamaktadir: “Hayd imandandir” hadisinde,
fitri bir duygu olan haya, kesbi bir amel olan imandan bir parca
kilindy; ¢iinkii haya sahibi, hayasindan 6tiirii giinahlardan uzaklagir.
Bu kiside takiyye yoksa, haya, giinah ile o kisi arasinda o kisiyi
glinahtan alikoyan bir iman gibi olur. Ciinkii iman; Allah'in
emirlerine imtisal ve yasakladiklarindan da uzaklagsmak olarak iki

kisma ayrilir. Allah’in yasakladiklarindan uzak durmak ancak haya

7 el-Isfehani, el-Miifredit, 11, 440-441; ez-Zebidi, Tacu’'l-Arils, XXIV, 172.

8 Ntir, 24/33.

° el-Mubarekfiri, Muhammed b. Abdirrahim Tuhfetu’l-Ahvazibi-Serhi Cdmii’t-
Tirmizi, Diru’l-Fikr, Kahire, 1964, VI, 148.

10 En’am, 6/151.

1 Miislim, Ebu’l Huseyin b. Haccac el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, el-Mektebetu'l-
Islamiyye, Istanbul, tsz., Imdn, 60.

12 Buhari, Muhammed b. smail, el-Cdmiu’s-Sahih, er-Risale el-Alemiyye, Beyrut,
2011,Edeb, 77; Miislim, Imin, 60

13 Tirmizi, Eb(i isa Muhammed b. Isa, el-Cémiu’s-Sahih, el-Mektebetu’l-islémiyye,
tsz., Nikah, 1.

14 Buhari, Imdn, 16; Miislim, [mén, 57-59.
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duygusuyla gerceklestigi icin, haya da imandan bir kisim olmus

olur.’s

Arapga’da “kmama, yergi, onur kirict tutum ve davranig”
manalarina gelen “ar” kelimesi de Tiirk¢e’de hayanin es anlamlisi

olarak kullamilmaktadir.6
II. imanin Subeleri Hadisinin incelenmesi
A) Rivayetin Sened Yéniinden Tahlili'

Bu makalede haya hadisinin rivayet edildigi farkli tarikler
tespit edilerek isnadlarda yer alan ravilerle ilgili cerh ve ta’dil
alimlerinin ilgili goriisleri kaydedilip incelenecek ve boylece hadisin
ravileri dolayisiyla sened durumu ortaya konmaya calisilacaktir.
Kiitiib-ii Sitte basta olmak iizere Ibn Ebi Seybe'nin Musannef’i,
Ahmed b. Hanbel'in Miisned’i, Beyhaki'nin Su’abu’l-iman’1 gibi
onemli hadis eserlerinin Eb(i Hiireyre’den rivayet ettikleri haya
hadisi, bazi lafiz farkliliklari ile birlikte mealen sdyledir; “Iman altmis
kiisur subedir. Hayd da imandan bir subedir. Bu subelerden en iistiinii
“Lailahe illallah” soziidiir, en asagr mertebede olani da yolda bulunan

rahatsizlik veren seyleri kaldirmaktir.”'8

15 {bnu’l-Esir, Mecduddin, en-Nihdye f1 Garibi’l-Hadis ve’l-Eser, el-Mektebetu’l-
Islamiyye, ysz., 1383/1963, 1, 470-471; ez-Zebidi, Tacu'l-Ariis, XXXVII, 513-514.
Insanda dogustan var olan haya hissinin nasil imandan olduguna dair ayrica
bakiniz; et-Tahavi, Ahmed b. Muhammed, Serhu Miigkili’l—Asﬁr, Miiessesetu’r-
Risale, Beyrut, 1994, 189-190.

16 Cagrici, Mustafa, Hayd, DIA, istanbul, 1997, XVI, 554-555.

7 Makalede tizerinde c¢alistigimiz “imanin subeleri” hadisi, muhtevasindaki
“haya” vurgusundan dolay1 “haya hadisi” seklinde de ifade edilmistir.

18 Buhard, Imdn, 3; Miislim, Imén, 12; Tirmizi, Imdn, 6; Ebti Dav{d, Siileyman b. el-
Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Daru’l-Fikr, 1990, Siinne, 15; Nesai, EbG Abdirrahman
Ahmed b. Ali, es-Siinen, Daru’l-Begair el-islémiyye, 1988, Beyrut, Iman,16; ibn
Mace, Ebi Abdillah Muhammed b. Yezid, es-Siinen, Daru Ihyéi’t—Turési’l—Arabi,
1975, Mukaddime, 9; Tbn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef,
Mektebetu'r-Riisd, Riyad, 1409, V, 212, (25339 numarali hadis); Ahmed b. Hanbel,
Miisned, Miiessesetu’r-Risale, ysz., 2001, XV, 443 (9710 numaral1 hadis); Beyhaki,
Ahmed b. el-Hiiseyn, Suabu’l—fmdn, Mektebetu'r-Riisd, Bombay, 2003, XIII, 543,
(10756 numaral1 hadis).
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Hadisin farkli senet zincirlerindeki ravileri, Kiitiib-ii Sitte ve

diger hadis kaynaklarindaki bilgiler 1s1ginda tablolar halinde ve

oncelikle Kiitiib-ii Sittedeki rivayet yollarini su sekilde gosterebiliriz;

Hz.
Peygamber (s)
Ebli
Hiireyre
I I I I — I I I |
Ebii Salih Ebi Salih EbtiSalih| |EbaSalih| |EbGSalih| | EbéiSalih EbGiSalih | [EbtiSalih| |EbdSalih
I I I I I I I I I
Abdullah | [Abdullahb.| | Abdullah| |Abdullah| |Abdullah| |Abdullahb.| [Abdullahb.| |Abdullah| |Abdullah
b. Dinar Dindr b.Dindr | [ b. Dindr | | b. Dindr Dindr Dindr b. Dinar | | b. Dinar
I I I I I I I I I
Sileyman | | Silleyman Siileyman ibn
o -, Sitheyl Sitheyl Siiheyl o Stiheyl Sitheyl
b. Bilal b. Bilal b. Bildl 'Aclan
I I I I I I I I I
Ebfi Amir Ebti Amir Cerir Siifyan Hamméd | | Eb( Amir Siifyan fbn Haris Siifyan
I I I I I I I I I
Abdullah . . . .
b, Ubeydullah Ziibeyrb. ek Musalb. Muhammed E'bu Yahyab. Veki
Mubamme b. Sa'id + Harb Ismail b. Abdullah Nu'aym Harb
Abdullah b. I I I
Humeyd Ebti Sifyan et
Kiireyb Tanafis
I I I I
AN MUShm ~ Ebﬁ An A A A An T A
Buhari Miislim [1] Tirmizi . Nesai [1] EbtiDavtid [ |Nesai [3]] Jlbn Mace
[2] Davad
I
Ahmedb.
Siileyman
I
Birinci Tablo; Nesi [2]
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Hz.
Peygambe

Hiireyre
Ebt Salih

Abdullah b.

Dinar

Stileyman b. . . .
Siiheyl Ibn'Aclan
Bilal
[ T |
| Cerir | | Stifyan | | Hammad | | ibn Haris
T T
Zitheyr b. Misa b. | | Yahya b. |
Harb Ismail Harb
I I
Miislim [2] Ebti Davad] | Nesai[3)]
| | |
Abdullah b, | | TPeydullah -y med
Muhammed | | P-53* 4 b Abdullah
. Abdullah .
Humeyd Ebé
Buhari I Nesai[l] Veki' ,
Nu'aym
Miislim [1]
| Ebd Kueryb | | et-Tanafisi |
I I
Tirmizi ibn Mace Ebt Davad
Ahmedb.
Stileyman
ikinci Tablo;

Yukaridaki tablolarda da goriildiigii iizere “fmanin subeleri /
haya” hadisinin Kiitiib-ii Sitte eserlerinde ve onlarin disindaki hadis
kaynaklarinda, bu hadisin biitiin isnad zincirlerinde sahabi ravi Ebi
Hiireyre’dir. EbG Hiireyre’den itibaren mtielliflere gelinceye kadar
her tabakada cerh ve ta’dil alimlerinin igtihatlarina gore, ravi
mertebelerinin en {ist derecesinde yer alan ravilerce rivayet edilmis ve

her tabakada ¢ok sayida ravi yer almistir.

Hadis Abdullah b. Dinar'a kadar tek ravi zinciriyle
gelmektedir. Hadisi ondan {i¢ kisi nakletmektedir; Siileyman b. Bilal,
Sitheyl, Ibn ‘Aclan. Hadisin Kiitiib-ii Sitte ve diger hadis eserlerinde

yer alist bu ii¢ raviden ilk ikisinde yani Siileyman b. Bilal ve
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Siiheyl’de yogunlagmaktadir. Ugiincii ravi olan Ibn “Aclan tarikine ise

sadece Nesai - diger iki ravinin tariklerine ek olarak- yer vermektedir.

Hadisi Siileyman b. Bilal’den Buhari, Miislim ve Nesai alirken;
Sitheyl’den yine Miislim ve Nesai, ayrica Tirmizi, Ebi Daviid ve Ibn
Mace nakletmektedir. Yukarida da belirtildigi gibi, Ibn ‘Aclan’dan

gelen rivayeti nakleden tek kisi Nesai'dir.

Simdi de sahabi ravi EbG Hiireyre basta olmak tizere
tabakat/rical ve cerh-ta’dil alimlerinin tespitleri dogrultusunda
hadisin isnad zincirinde yer alan farkli ve ortak ravilerin biyografileri

ve cerh-ta’dil durumlar1 hakkinda bilgi verilecektir:
1. Ebti Hiireyre Abdurrahman b. Sahr ed-Devsi (6.58/678)

Yemen’in Ezd kabilesinin Devs koluna mensuptur. Mekke’'nin
fethinden Once hicret etmis, ii¢ y1l boyunca Hz. Peygamber (s)'in
sohbetinde bulunmus ve Ozellikle hadisleri unutmamasi i¢in onun
duasmi almistir. Hz. Peygamber (s)in yaninda iki yildan daha az
kaldigin1 iddia edenler, kendisinin Ala b. Hadrami'nin oliimiine
kadar (21/642) Bahreyn’de kalarak valilik gorevini ondan devraldigin
zannetmis olmalidirlar. Halbuki Ala (9/630) yilinda bu gorevden
alinarak yerine Eban b. Sa’id getirilmistir. Baz1 rivayetlerde, Hz. Omer
(r.a.)’in onu bazi idari gorevlere atadig1, onun bu gorevlerde ihmalkar
davranmakla suglandigi ve bu sebeple halifenin siddetli tenkidine
ugrayip azledildigi, ancak yapilan detayli tahkikat neticesinde
masum oldugunun anlagilmasi {izerine tekrar vali olarak atanmak
istendigi aktarilmaktadir. Fakat Eb(i Hiireyre'nin, zan altinda kalip
rencide olmamak gerekgesiyle Hz. Omer (r.a.)'in bu yondeki 1srarli
tekliflerini kabul etmemistir. Hz. Omer (r.a.) gibi adil bir halifenin
onun diiriistliigiine bu denli glivenmesi onun hakkinda herhangi bir
siphesinin olmadigmni ortaya koymaktadir. Ayrica Baz1 Sii
kaynaklarinda Siffin’”de Muaviye tarafim1 tuttuguna yonelik ileri
stiriilen iddialar da asilsizdir. Nitekim Siffin savasini biitiin
ayrintilariyla ele alan ve iistelik gulat-1 $ia mensubu Nasr b. Miizahim

el-Minkari'nin EbG Hiireyre’den hi¢ bahsetmemesi de bunu
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gostermektedir. Eb( Hiireyre muksirtindan olup en ¢ok hadis rivayet
eden sahabidir. Biitiin hayatini hadise adamasmnin bunda rolii

biiyiiktiir.
2. Ebéi Salih Zekvén b. Abdillh et-Teymi (6. 101/719-20)

Gatafanogullari’ndan  Ciiveyriye bint Ahmes’in (Haris)
mevlasidir. Sa’d b. Ebti Vakkas, Hz. Ai@e, Ebti Hiireyre, Abdullah b.
Abbas, Eb{i Said el-Hudri, Abdullah b. Omer gibi sahabilerden hadis
ogrendi. Ebti Hiireyre'ye daha ¢ok talebelik etmesi sebebiyle onun
hakkinda ¢ok bilgi sahibiydi. Ondan hadis rivayet edenlerin dogru
mu yalan mi1 soylediklerini iyi bilirdi.?? Kendisinden oglu Siiheyl ile
A'mes, Abdullah b. Dinar ve Ziihri gibi muhaddisler rivayette

bulundular.?

Medine'nin ileri gelen alimlerinden biri olan ve rivayetlerine
Kiitiib-ii Sitte’de yer verilen Ebt Salih’i, Ahmed b. Hanbel, Yahya b.
Main, EbGi Ziir'a ve EbGi Hatim gibi “rical” otoriteleri sika olarak

degerlendirmislerdir.?

3. Ebt Abdurrahman Abdullah b. Dinar el-Umri el-Medeni
(6.127/744)

Tabiinin  biiyitk hadis alimlerindendir. Kiinyesi Ebt
Abdurrahman el-Umri, el-Medeni'dir. Ibn-i Omer ve Enes bin
Malik’ten, ayrica Siileyman bin Yesar, Ebi Salih bin Semman'dan ilim
ogrenip hadis-i serif rivayet etmistir. Imam-1 Nesai onu miiksirtin’dan

(Cok hadis rivayet edenlerden) kabul eder. Kendisinden, Miisa bin

19 o]-‘Askalani, Ibn Hacer Ahmed b. Ali, el-Isdbe fi Temyizi’s-Sahibe, Daru’l-
Kutubi'l-{lmiyye, Beyrut, 1415, VII, 348-361; Ibn Abdilberr, Yusuf b. Abdillah, el-
Isti’ab fi Ma’rifeti’l-Ashiab, Daru’l-Cil, Beyrut, 1992, 1V, 1768-1772.

20 fbn Hibban, Muhammed b. Ahmed, es-Sikit, Dairetu’l-Me’arifi’l-‘Usmaniyye,
Haydarabad, 1393/1973, IV, 221-222; el-*Askalani, ibn Hacer, Tehzibu’t-Tehzib,
Daru Sader, Haydarabad, 1320, I1I, 219-220.

21 e]-* Askalani, Tehzib, 111, 219-220.

22 fhn Ebi Hatim, Ebi Muhammed Abdurrahman, Kitdbu'l-Cerh ve’t-Ta’dil, Daru’l-
Kutubi’l-ﬂmiyye, Beyrfit, 1372/1953, 1. Cilt, 2. Kisim, 450-451; el-"Askalani, Tehzib,
111, 219-220.
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Ukbe, Malik, Nafi el-Kuresi, Stifyan-1 Sevri ve Siifyan bin Uyeyne gibi
alimler hadis rivayet etmislerdir. Kiitiib-ii Sitte’de rivayetleri
bulunmaktadir. Sika (giivenilir) addedilmistir.?®

4. Siiheyl b. Ebi Salih el-Medeni (6.138/755-756)

Siiheyl, babast Eb(i Salih (Zekvan), Ata b. Yezid, Said b. Yesar,
Haris b. Mahled, Ibn Sihdb ve Abdullah b. Dinar'dan hadis
rivayetinde bulunmustur. Kendisinden de A’mes, Rebia, Msa b.
Ukbe, Cerir b. Hazim, Ibn Aclan, Ubeydullah b. Omer, Sube, Sevri,
Hammad b. Seleme, Hammad b. Zeyd, Ebt Ishak el-Fezari, ibn
Uyeyne, Ibn Uleyye, Viiheyb b. Halid gibi pek ¢cok muhaddis hadis
rivayet etmistir. Kiitiib-ii Sitte’'nin tamaminda onun rivayet ettigi

hadislerden bulunmaktadar.

Ahmed b. Hanbel, Siiheylin hadisinin “salih” oldugunu
belirtmis, ‘Icli de onu “sika” olarak tavsif etmistir. Ibn Sa’d onun cok
hadis rivayet ettigini ve “sika” oldugunu ifade etmistir. O, Ibn Main’e

gore “sika”, Tirmizi'ye gore de giivenilirdir (sebt).24

5. EbGt Abdillah Siifyan b. Said b. Mesriik es-Sevri el-Kafi
(6.161/778)

Guglii hafizas1 sayesinde kisa zamanda pek ¢ok hadis
ezberleyip rivayet etmeye basladi ve ilim gevrelerinde meshur oldu.
Abdullah b. Mesid’a ve Hz. Ali'ye dayanan Kiife ilim geleneginin
yasayan temsilcileri durumundaki Hammad b. Ebt Siileyman, A’mes,
Siiheyl b. Ebi Salih, bn “Aclan ve Hisam b. Urve’den hadis almistir.
Su’be, ibn Uyeyne, Ebti Asim, ibn Ma’in ve bir¢cok ulema kendisinden
hadis rivayet etmistir. Fikih ve hadiste otorite olan Siifyan es-Sevri

2 {bn Ebi Hatim, Kitdbu'l-Cerh ve’'t-Ta'dil, 1I. Cilt, 2. Kisim, 46; el-‘Askalani,
Tehzibu't-Tehzib, V, 201-202.

2 fbn Sa’d, Eb(i AbdillsAh Muhammed, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, Daru Sader, Beyrit,
tsz, V, 230; Ibn Hibban, es-Sikdt, VI, 417; el-‘Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, 263-264;
Budak, Ali, Siiheyl b. Ebi Sdlih Niishasi'ndaki Rivdyetlerin Daha Sonraki Hadis
Edebiyatina Intikali, Hitit Universitesi ilahiyat Fakdiiltesi Dergisi, 2011/2, c. 10, sayz:
20, 84-85.
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“Emiru’l-Mii'minin fi'l-Hadis” {invamyla anilmistir. “Icli, ona Kife
isnadinda ahsendir (en iyidir) ifadesini kullanmistir. Ibn Sa’d
tabakatinda onu “abid ve giivenilir” olarak tanitir. Rical tenkidinde
miiteseddid olan Nesai, onun hakkinda “giivenilir demekten daha
ileri seviyededir, o dinin imamlarmdandir” ifadesini kullanmistir. ibn

Hibban, onu “sadatu’n-nas” olarak tavsif etmistir.?>

6. Ebii Seleme Hammad b. Seleme b. Dinar el-Basri el-Hiraki
(6.167/784)

Humeyd et-Tavil'in kiz kardesinin ogludur. Temimogullari'nin
veya Kureysliler'in mevlast oldugu sdylenmistir. Hammad tahsil
hayatinda pek ¢ok tabiinden faydalanmis, Sabit b. Eslem el-Biinani,
Humeyd et-Tavil, Ibn Ebi Miileyke, Ebti Ma’'bed Ibn Kesir gibi
alimlerden hadis almistir. Ozellikle Sabit b. Eslem ve Humeyd et-
Tavil’den gelen rivayetler konusunda onun en giivenilir kisi oldugu
kabul edilmektedir. Abdullah b. Miibarek, Yahya b. Said el-Kattan,
Veki’ b. Cerrah, Abdurrahman b. Mehdi ve Siileyman b. Harb gibi

isimler de ondan hadis rivayet etmistir.

Buhari, Hammad'in yalniz bir rivayetini kullamirken? diger
Kiitiib-ii Sitte miiellifleri onun rivayetlerine yer vermislerdir. Ahmed
b. Hanbel, Buhari'nin bu tutumunu Hammad'm yashhgr ve bu
sebeple hafizasimin zayiflamasi ile aciklamis, Miislim’in de hafiza
bozuklugundan Once sadece Sabit b. Eslem’den gelen rivayetlerini
aldigini, onun disindaki on iki rivayetini istishad igin kullandigini,
sika ravilere muhalefet ettigi noktalarda ihtiyaten ona giivenmemek
gerektigini soylemistir. Ibn Hibban ise bu konuda Buhari'yi tenkit
etmis, Abdurrahman b. Dinar ve Su‘be b. Ayyas gibi kisilerden hadis
rivayet edip Hammad’1 ihmal etmesini dogru bulmamistir. bn Sa’d
Hammad’1 “sika” olarak degerlendirirken onun ¢ok hadis rivayet

ettigini belirtmis, bunlar arasinda bazi miinker hadislerin de

2 {bn Sa’d, et-Tabakidtu’l-Kiibrd, 371-373; Ibn Ebi Hatim, Kitdbu’l-Cerh ve’t-Ta’dil, 11
Cilt, 1. Kisim, 222-225; bn Hibban, es-Sikdt, VI, 401-402; el-* Askalani, Tehzibu't-
Tehzib, IV, 111-115.

26 Bkz; Buhari, Rikik, 10.
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bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel,
Ebii'l-Hasan el-‘Icli ve Nesai gibi hadis alimleri Hammad'in “sika”

oldugu goriisiindedir.?”
7. Ebt Muhammed Siileyman b. Bilal et-Teymi (6. 172/788)

Berberi soyundan gelmis olup Hz. Ebi Bekir'in torunlarindan
Abdullah b. Muhammed b. Abdurrahmanin veya Kasim b.
Muhammed’in mevlas:t oldugu icin Teymi ve Kuresi nisbeleriyle
anilmistir. Hadis hafiz1 Siilleyman b. Bilal, Ca‘fer es-Sadik, Humeyd
et-Tavil, Abdullah b. Dinar, Hisam b. Urve gibi sahsiyetlerden hadis
rivayet etti. Yahya b. Said el-Ensari’den en ¢ok onun rivayette
bulundugu belirtilmektedir. Abdullah b. Miibarek, Ka'nebi, Ibn Vehb,
Ismail b. Ebi Uveys gibi alim ve muhaddisler rivayette bulundu.
Rivayetleri Kiitiib-ii Sitte’de yer alan ve ¢ok hadis rivayet ettigi
kaydedilen Siileyman b. Bildl “imam”, “miftii”, “hafiz” gibi
unvanlarla anilmus; ibn Sa‘d, Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Nesai,
Ebu’l-Hasan el-‘Icli, Ebi Hatim er-Razi gibi hadis miinekkitleri onun

“sika” (gtivenilir) oldugunu sdylemistir.?®
8. Ebt Siifyan Veki’ b. el-Cerrah b. Melih er-Ruasi (6.197/812)

Aslen Nisaburlu yahut Semerkant’in Buhara tarafinda yer alan
Sogd asilli olduguna dair kayitlar varsa da bu yanhs bilgi
muhtemelen babasinin  Sogd’da dogdugunu  zikretmesinden
kaynaklanmistir. Veki’ babasinin yami sira Ismail b. EbG Halid,
Eymen b. Nabil, Ikrime b. Ammar, Hisam b. Urve, A‘mes, Ibn Ebii
Leyla, Ibn Ciireyc, Evzai, Malik b. Enes, Siifyan es-Sevri, Su‘be b.
Haccac ve Hammad b. Seleme gibi sahsiyetlerden rivayette bulundu.
Kendisinden de ogullar1 Siifyan, Melih, [brahim ve Ubeyd ile hocasi

27 fbn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, VII, 282; Tbn Ebl Hatim, Kitdbu'l-Cerh ve't-Ta'dil, 1.
Cilt, 2. Kisim, 140-142; el-Mizzi, Cemaluddin Ytsuf, Tehzibu'l-Kemdl fi Esmdi'r-
Ricdl, Miiessesetu’r-Risale, Beyrat, 1431/2010, II, 277-281; ez-Zehebi, Muhammed
b. Ahmed b. Osman, Mizanu'l-I'tidal f1 Nakdi’r-Ricil, Daru’l-Fikr, ysz., tsz., I, 590-
593; el-“Askalani, Tehzibu't-Tehzib, 111, 11-15.

28 fbn Hibban, es-Sikit, VI, 388; el-Mizzi, Tehzibu’l-Kemadl, 111, 266-267; el-* Askalani,
Tehzibu't-Tehzib, IV, 175-176;
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Siifyan es-Sevri, Abdullah b. Miibarek, Abdurrahman b. Mehdj,
Ahmed b. Hanbel, Ali b. Medini, Yahya b. Main, Abdullah b. Ziibeyr
el-Humeydi, Ibn Sa‘d, Ibn Ebi Seybe ve daha bagkalar1 hadis rivayet
etti. Hadise ilgisi ¢ok erken yaslarda baslayan Veki’, otuz ii¢ yasinda
hadis nakletmeye basladi. Onun ilim hayatinda Siifyan es-Sevri'nin
ayr1 bir yeri vardi. Veki’ bir¢cok sehre yaptigr ilim yolculuklar
sayesinde bir¢ok tarikten rivayette bulunma imkarni elde etti. Asrinin
en fakihi, hadiste miiminlerin emiri ve zamanmin Evzai'si gibi

niteliklerle anilan Veki’ giivenilir imamlar arasinda zikredildi.?’
9. Ebci Amir Abdiilmelik b. Amr el-Akadi (6.204/819)

Beni Kays kabilesinden Akadiler’le olan yakin ilgisi sebebiyle
Kaysi ve Akadi nisbeleriyle amilir. Kurre b. Halid, Su‘be b. Haccac,
Malik b. Enes gibi hocalardan hadis 6grendi. Ali b. Medini, Eba
Hayseme Ziiheyr b. Harb, Ishak b. Rahiiye ve Ahmed b. Hanbel gibi
muhaddisler de kendisine talebelik ettiler. Ebti Amir Basra’nin
giivenilir hadis hafizlarindan biriydi. Ahmed b. Hanbel, hadis tahsili
igin Basra’ya giden bir talebeye Ebi Amir’den faydalanmasini tavsiye
etmisti. Yahya b. Main ile Ebt Hatim er-Razi onu “sadtk”, diger
muhaddisler ise “sika” (giivenilir) olarak degerlendirmislerdir.
Rivayet ettigi pek cok hadisten bazilarma Kiitiib-ii Sitte’de yer
verilmigtir. EbG Bekir es-Safiinin (8.354/965) rivayetlerinden Ibn
Gaylan'in derledigi el-Gaylaniyyat'ta da Ebti Amir'in rivayetleri ali

senedlerle zikredilmistir.%

10. Amr b. Hammad b. Ziitheyr b. Dirhem Fadl b. Diikeyn et-
Teymi (6.218/833)

A’mes, Seleme b. Verdan, Y{inus b. Ebi Ishak, Mus’ab b.
Siileym, Siifyan es-Sevri ve Malik b. Enes’'ten hadis almus,
kendisinden de Buhari, ibn Ebi Seybe, Ebti Daviid, Nesai, Ishak b.
Rahuye ve Ebt Sa’id el-Esec, Abd b. Humeyd gibi sahislar hadis

2 ibn Hibban, es-Sikdt, VII, 562; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemdl, VII, 461-467; el-
‘Askalani, Tehzibu't-Tehzib, X1, 123-131.
% ibn Sa’d, et-Tabakétu'l-Kiibra, VII, 299; ibn Hibban, es-Sikdt, VIII, 388.
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almiglardir. Eb@i Ziir'a ve Ibn Ebi Hatim onun hakkinda “etkan ve

sika” tabirlerini kullanmiglardir.3!

11. Ebi Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi’l-Esved Humeyd
el-Basri (6. 223/838)

Dedesine nisbetle Tbn Ebii'l-Esved diye tanimur. Hadis ilmiyle
ugrasan bir aile icinde yetistigi anlagilmaktadir. Ik egitimini,
rivayetleri cesitli hadis kitaplarinda yer alan dedesi Humeyd b. Esved
ile dayist Abdurrahman b. Mehdi’den aldi. Daha sonra aralarinda
Imam Malik, Ca’fer b. Siileyman, EbGi Avane el-Vasiti, Hammad b.
Zeyd ve Yahya b. Said el-Kattan gibi muhaddislerin yer aldig1 pek
cok hocadan hadis dinledi. Buhari, Ebti Daviid, Ibrahim el-Harbi, Ibn
Ebi'd-Diinya, Fesevi gibi muhaddisler de kendisinden hadis
ogrendiler. Ibn Ebi'l-Esved, Eb(i Avane’den hadis dinlediginde
yasmun kiiciik olmasi sebebiyle ondan yaptig1 rivayetler acisindan
tenkit edilmis ve 6zellikle Yahya b. Main’in onun igin “la be’se bih”
ifadesini kullanmasina ragmen hakkinda olumlu bir kanaate sahip
olmadig belirtilmistir. Buna karsilik Hatib el-Bagdadi kendisinden

“saglam bir hadis hafiz1” diye s6z etmistir.3

12. Ebi Seleme Miisd b. Ismail el-Munkari et-Tebtizeki
(6.223/838)

Basrali bir alim olan Eb{i Seleme M{isa b. Ismail; Cerir, Mubarek
b. Fudidle, Hammad b. Seleme ve Mu'temir b. Siileyman gibi
zevatlardan hadis almis, kendisinden de Buhari, EbG David, Hasan
b. Ali el-Hilal, ez-Ziiheli ve Ubeydullah b. Fudale gibi raviler ondan
hadis nakletmistir. Yahya b. Ma'in onu “sika” ve “mutkin” olarak

degerlendirmis, Ebi Hatim onu “sika” ve “sad@ik” olarak tavsif etmis,

31 el-* Askalani, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 270-276.
32 {bn Ebi Hatim, Kitdbu'l-Cerh ve’t-Ta’dil, 11, Cilt, 2. Kisim, 159; el-Bagdadi, Ebii
Bekr Ahmed b. Ali el-Hatib, Tirihu’l-Bagdad, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrft, tsz.,
X, 62-63; el- Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, V1, 6.
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Ibn Hibban onu es-Sikat adl1 eserinde zikretmis ve onu mutkininden

saymustir. ‘Icli’ye gore de “sika” olan ravilerdendir.

13. Abdullah b. Muhammed b. Abdullah b. Ca’fer b. el-
Yeman b. Ahnes el-Cu’fi (6.229/843)

Abdullah b. Muhammed, “el-Miisnedi” lakabiyla meshur
olmustur. Kendisine boyle bir lakap verilmesinin nedeni ise siirekli
muttasil rivayetleri aramasi ve miirsel ve miinkat1’ rivayetlerden
ictinap etmesidir. Buhari’'nin dedelerinden birisidir. Ibrahim b. Omer,
Ishak b. Yasuf, Hiiseyin b. Ali el-Cu’fi, Hammad b. Usame ve Siifyan
b. Uyeyne’den hadis almis, kendisinden de Buhari, Ibrahim b.
Muhammed el-Mervezi, Ahmed b. Seyyar el-Mervezi, ed-Darimi, Eb
Ziira ve Muhammed b. Idris er-Razi gibi alimler hadis rivayet
etmiglerdir. Eb Hatim onun hakkinda “sadéik”, Buhéari ise
“kenz/hazine” ifadesini kullanmistir. ibn Hibban onu es-Sikat adli
eserinde zikretmis ve onun ig¢in “mutkin” tabirini kullanmistir.

Tirmizi ondan rivayette bulunmustur.

14. Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed b. ishik b. Ebi Seddad et-
Tanéfisi el-Kafi (6.233/847)

Veki'den, Tbn Uyeyne’den ve Eb{i Usame’den hadis almis,
kendisinden de Ibn Mace ve Nesai gibi Kiitiib-ii Sitte miiellifleri hadis
almiglardir. Ebti Hatim onu “sika ve sadiik” olarak nitelemistir. Ibn

Hibban onu es-Sikat adli eserinde zikretmigtir.®®

15. Ebti Kudame Ubeydullah b. Sa’id b. Yahya el-Yeskuri
(6.241/855)

brahim b. Uyeyne, Ishak b. Yasuf el-Ezrak, Hammad b. Zeyd,
Siifyan b. Uyeyne, Ebi Amir el-‘Akadi ve Yahya b. Sa’id el-Kattan
gibi alimlerden hadis almis, kendisinden de Buhari, Miislim, Nesai ve
Ca’fer b. Muhammed el-Firyabi gibi 6nemli muhaddis ve raviler

33 {bn Hibban, es-Sikdt, IX, 160; el-* Askalani, Tehzibu't-Tehzib, X, 333-334.
34 el-Mizz1, Tehzibu’'l-Kemdl, IV, 270-271.
35 [bn Hibban, es-Sikidt, VI, 173; el-* Askalani, Tehzibu't-Tehzib, VII, 378-379.
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hadis nakletmistir. Ebtc Hatim, Ebt David ve Nesal onu “sika”
ravilerden saymis, Ibn Hibban onu es-Sikdt adli eserinde

zikretmistir.3

16. Ebt Kiireyb Muhammed b. el-“Ala b. Kiireyb el-Hemedani
(6.248/862)

Abdullah b. Idris, EbGi Bekir b. Ayyas, Yahya b. Zekeriya, Ibn
Miibarek, Veki’” ve Siifyan b. Uyeyne’den hadis almistir. Nesai,
kendisinden rivayette bulunmustur. Buhari, EbG Kiireyb'ten 75,
Miislim ise 556 hadis rivayet etmistir. Ebt Hatim, EbG Ziir'a ve
Abdullah b. Ahmed b. Hanbel de kendisinden rivayette bulunmustur.
Ibn Ebi Hatim onun hakkinda “sadiik” ifadesini kullanmistir. Nesai
onun hakkinda bir yerde “la be’se bih” derken, baska bir yerde ise

“sika” demistir. Ibn Hibban onu es-Sikat adl1 eserinde zikretmistir.?”

17. Muhammed b. Abdullah b. Miibarek el-Kureysi el-
Medaini (6.254/868)

Ahmed b. Hanbel, Safvan b. Isa, Vek?, Yahya b. Ma’in, Ebti
Amir el-Akadi’den hadis almistir. Buhari, Ebt Davad, Nesai, Ibrahim
b. Ishak el-Harbi kendisinden hadis rivayet etmistir. Kendisi ici
“hafiz”, “mutkin”, “emin” ifadeleri kullanilmistur. ibn Ebi HAtim,
Nesal ve Darakutni onu “sadtk”, “sika”, “hafiz” olarak tavsif

etmislerdir. Ibn Hibban onu es-Sikat adli eserinde zikretmistir.3

Bu hadisin Kiitiib-ii Sitte’deki ravileri hakkinda bu bilgileri
verdikten sonra, simdi de bu hadisin Kitiib-ii Sitte disindaki

rivayetlerini tablo halinde gosterelim;

36 e]-Mizz1, Tehzibu’l-Kemdl, V, 37-38.
37 el-* Askalani, Tehzibu't-Tehzib, IX, 385-386.
38 el-Mizz1, Tehzibu'l-Kemal, VI, 382-383.
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Hz. Peygamber
(s)
Ebt
Hiireyre
I T T T ; T T T 1
o o o o Abdullah b. o o o
Ebti Salih Eba Salih Ebti Salih Ebti Salih Dina Ebt Sélih Ebti Salih Ebti Salih
mar
I I I I I I I I
Abdullah b. Abdullah b. Umiare b. Abdullah b. Siileyman Abdullah b. | | Abdullahb. [ [Abdullah b.
Dinar Dinar Gaziyye Dinar b. Bilal Dinar Dinar Dinar
I I I I I I I I
. Bekirb.
Ibn 'Aclan Siiheyl Stiheyl EbG Amir Stiheyl Siiheyl Stiheyl
Mudar
I I I I I I I I
Ebt
Ebt Halid Siifyan Kuteybe Stifyan R Stifyan Siifyan Cerir
Kudame
L I L | | I I I
el-Miistemli .
. Ishak b.
Ibn Ebi Fadl b. Ahmed b. + Muhammed | (Muhammed| |.
Veki' Ibrahim + el
Seybe Diikayn Hanbel Muhammed b. Kesir b. Yhsuf Kilabi
1 1
b. Sazan <
I | I I I I
Eba
ibn Ebi Ahmed b. Abdillah Abbas b. Ahmed b.
Ebt Miislim
Seybe Hanbel Muhammed Abdullah Seleme
b. Yakub
I I I I
Eba Yahyab.
Abdillah Ahmed b. ismail b. Mansir el-
Muhammed Ishak Muhammed Kadi'nin
b. Abdillah Dedesi
L I
Ebtu
. Yahyab.
Abdillah Muhammed
Beyhaki Manstr el-
Muhammed b. Yahya
Kadi
b. Abdillah
| L |
Ebii Salih elq
Beyhaki Beyhaki
Anber
I
Ugtincii Tablo Beyhaki

Hadisin senet tahlilini dolayisiyla tenkit ve kritigini yapabilmek

icin oncelikle Kiitiib-ii sitte ve diger onemli bazi hadis eserlerinden

hadisin tarikleri tespit edildi. En azindan miielliflerden sahabi raviye

kadar uzanan isnad zincirinde gegen ortak ravilerin herbirini

istisnasiz cerh ve tadil yoniiyle ve ravi tenkiti boyutuyla tespit edildi.
Boylece Kiitiib-ii sitte miielliflerini, Ibn Ebi Seybe’yi ve Ahmed b.

Hanbel’i, sahabi ravi Ebi Hureyre’ye ulastiran on sekiz ravi cerh-tadil

yoniiyle kritik edildi. Ozellikle, -yukarida gecen ikinci tabloda ve
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asagidaki dordiincii tabloda da goriildiigii tizere- bu raviler, muttasil

olarak miielliflerden sahabi raviye kadar ulagsmaktadir;

Hz. Pey gamber (s)
1
Ebt
Hiireyre
I
Ebt Salih
I
Abdullah b.
Dinar
I
Stiheyl
I
Sifyan
Fadl b. Muhammed
Veki' Veki' Veki'
Diikayn b. Kesir
L I | I I
ibn Ebi Ahmed b.
EbG Kiireyb et-Tanafisi EbG Mislim
Seybe Hanbel
| | I I
. Ahmed b.
Tirmiz1 Ibn Mace .
Ishak
I
EbaG
Abdillah
Muhammed
b. Abdillah
I
Beyhaki
Dérdiincii Tablo

Degerlendirme;

Tahlili yapilan hadisin tek sahabi ravisi EbG Hureyre,
muksirGindan olup, kendisinden en ¢ok hadis rivayet edilen
sahabilerdendir. Kendisini hadise adamis, Peygamberimizin (s)

vefatindan sonra da hadis talimini ve rivayetini hi¢ birakmamustir.

Hadisin tabii ravisi EbG Salih, Medine'nin ileri gelen

alimlerinden biri olup, EbG Hureyre’yi hadisgilik yoniiyle en iyi
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taniyanlardandir. Rical otoriteleri kendisini sika/giivenilir olarak

tavsif etmislerdir.

Uclincii ravi Abdullah b. Dinar, tabiinin 6nde gelenlerinden
olup, Ebti Hureyre'nin talebesi Ebi Salih’ten rivayette bulunmustur.
Abdullah b. Dinar, muksirindandir , Kiitiib-ii sittede rivayetleri

bulunan sika ravilerden biridir.

Hadisi Abdullah b. Dinar’dan ise ii¢ énemli ravi almaktadir:

Siileyman b. Bilal, Siiheyl ve Ibn ’Aclan.

Siileyman b. Bilal, Kiitiib-ii sitte ravilerinden olup, imam, miifti
ve hafiz {invanlariyla anilmistir. Hadis miinekkitleri onun sika
oldugunu soylemislerdir. Buhari, Miislim ve Nesai, Haya hadisini

Siileyman b. Bilal vasitasiyla rivayet etmislerdir.

Hadisin en Onemli ravilerinden biri de Siiheyl'dir. Hadisin
rivayeti Abdullah b. Dinar'dan Siitheyl'e ge¢mekte ve hadis
kitaplarina ¢ogunlukla onun vasitasiyla nakledilmektedir. Miislim,
Tirmizi, Ebi Dav(d, Nesai, ibn Mace, ibn Ebi Seybe, Ahmed b.
Hanbel ve Beyhaki, rivayetlerini Sitheyl’den yapmuislardir. Hadisi
Sitheyl’den Siifyan ve Hammad rivayet etmistir. Siifyan, hadiste
emiru’l-mii'minin olup, rical ve tabakat alimlerince sika oldugu ifade
edilmistir. Ravi tenkitinde miiteseddit olan Nesai, Siifyan igin sika
mertebesinden daha ileri seviyededir, demektedir. Hadisi Sitheyl’den
alan diger ravi Hammad’dan siinen-i erbaa miiellifleri hadis alirken,
Buhari, ondan sadece bir rivayette bulunmakta, Miislim ise onun bazi
rivayetlerini nakletme noktasinda ¢ekingen davranmaktadir. Ahmed
b. Hanbel, Buhari’nin Hammad hakkindaki tutumunu, onun yaghhg:
sebebiyle hafiza kaybina ugramasiyla agiklamaktadir. Ibn Hibban ise,
bu konuda Buhari'yi tenkit etmis, Hammad’t ihmal etmesini dogru
bulmamigtir. Hammad, sika raviler arasinda zikredilmekle birlikte,
¢ok hadis rivayetinden dolayi, bazi miinker hadisleri de rivayet

ettigine dikkat cekilmistir.
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Haya hadisini Siifyan’dan, Veki’, Fadl b. Diikeyn ve
Muhammed b. Yusuf almiglardir. Veki’, yaptig1 hadis yolculuklar
(rthle) ile, Siifyan basta olmak tizere pekgok raviden hadis
nakletmektedir. Hadis sahasinda emiru’l-mii'minin olarak bilinen

Vek?', sika hadis imamlar: arasinda zikredilmektedir.

Siifyan’in ravilerinden olan Fadl b. Diikeyn; Siifyan, A'mes ve
Malik b. Enes gibi hadiscilerden rivayette bulunmus, baz: Kiitiib-ii
sitte alimleri ve Ibn Ebi Seybe kendisinden hadis nakletmistir.

Hakkinda “etkan” ve sika ifadeleri kullanilmisgtir.

Siifyan’in bir diger ravisi olan, Beyhaki'nin seyhlerinden olan
Muhammed b. Yusuf; Ibn Main, icli, Buhari ve Nesai gibi hadis
alimlerince cerh ve tadil mertebelerinin birinci ve ikinci

derecelerinde® yer alan sika ve sadiik tabirleriyle zikredilmistir.

Buhari'nin seyhlerinden Ebi Amir ve Abdullah b. Muhammed,
Miislim’in seyhlerinden Abdullah b. Humeyd ve Ubeydullah b. Sa’d,
Tirmizi'nin seyhi Ebi Kureyb, Ebti Daviid’un seyhi M{isa b. Ismail,
Nesai'nin seyhi Muhammed b. Abdullah, Ibn Mace'nin seyhi et-
Tenafisi'nin herbirinin Kiitiib-ii sittede rivayetleri olup, bu kisiler
sika, sadiik, mutkin, hafiz, emin vb. ifadelerle anilmislardir.
Miislim’in = seyhlerinden Abdullah b. Humeyd, hadisleri, Eba
Avane’den kiigiik yasta dinlemis olmasindan dolay1, ondan yaptig1
rivayetlerinde tenkit edilmistir. Ayrica onun igin, sika, hafiz ve “la
be’se bih” denilmekle birlikte, diger taraftan hakkinda olumlu bir
kanaate sahip olunmadig1 da belirtilmistir. Miislim’in, haya hadisini,
ad1 gecen seyhi ile ayn1 tabakadan olan ve hakkinda olumsuz bir
tenkit bulunmayan diger seyhi Ubeydullah b. Sa’d’dan da rivayet
etmesi, Abdullah b. Humeyd'den gelen tarikteki zaafi izale etmekte

ve rivayeti kuvvetlendirmektedir.

% Cerh ve ta’dil lafizlarinin dereceleri hakkinda bkz: Suyfti, Abdurrahman b. Ebi
Bekr, Tedribu'r-Ravi fi Serhi Takribi’n-Nevevi, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut,
1979, 341-350.
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Son olarak, incelenmekte olan haya hadisinin, senetlerindeki
ittisal ve ravilerinin cerh-tadil yoniiyle tahlilleri ve metin tenkiti
agisindan, hasen-sahih derecesinde oldugunu ifade etmek miimkiin

goriilmektedir.*
B) Rivayetin Metin Yoniinden Tahlili

Kitiib-i Sitte ve diger onemli hadis kaynaklarinda yer alan
haya hadisi Hz. Peygamber (s)'in veciz olarak sdyledigi, muhtevasi
Islam’in hemen her alanini kapsayan 6énemli hadislerinden biridir.
Kiitlib-ti  Sitte basta olmak iizere meshur kaynaklarda rivayet
edilmistir.t Hadis, imanin en faziletli derecesini Kelime-i Tevhid/ 4 ¥
& ¥, en alt derecesini, “yolda rahatsizhk veren bir cismin
kaldirilmast” /53"‘}\ :'\.LL;! olarak ifade eder. Iman’in altmis kiisur veya
yetmis kiisur sube oldugunu belirttikten sonra bu subelere 6rnek
olarak haya kavramina dikkat ceker. Bu hadisin Kiitiib-ii Sitte ve
diger eserlerdeki rivayetleri esas alinip calismalar bunlarin iizerinden
surdiiriilecektir. Metni  tahlilimiz esnasinda hadisin farkh

kaynaklardaki metin farkliliklar: ele aliacaktr.

Oncelikle bu hadiste cevaplanmasi gereken bazi &nemli
noktalar bulunmaktadir. Ornegin, bu hadisin kapsaminda olan
hususlar nelerdir? Yani imanin atmis kiisur subesi neler olabilir?
Kisurdan maksat nedir? Hakikat mi, mecaz mi? Sadece bu
subelerden hayanin 6rnek verilmesinin 6zel bir sebebi var midir?
Imanin subeleri hakkinda verilen adetten maksat nedir? Iman ve haya
arasindaki iliski ne olabilir? gibi sorular ilk akla gelenlerdir. Hadisi

tahlilimiz esnasinda biitiin bu sorulara cevap bulmaya ¢alisilacaktir.

Rivayetin metin yoniinden tahliline ge¢meden 6nce hadisin

farkl tariklerdeki metinlerini tablo halinde soyle gosterebiliriz;

40 Bkz: Tirmizi, Kitdbu'l-Imén, 6.

4 Buhari, Imdn, 3; Mislim, Imédn, 12; Tirmizi, Iman, 6; EbG Davad, Siinne, 15;
Nesal, [mdn, 16; Ibn Méace, Mukaddime, 9; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, V, 212,
(25339 numarali hadis); Ahmed b. Hanbel, Miisned, XV, 443 (9710 numarali
hadis); Beyhaki, Suabu’l-Iman, X111, 543, (10756 numarali hadis).
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Metin Tablosu
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or N Al Bty i ) al) ¥ \ehimdl gty oy 3 oGshas gl Gl

Beyhaki-3 - . ¢
Oy G 5xd 25 ‘;,,!J)H\

Cf 3V Ale) LT3 il V1 A Y el Al G saites almy o (shes g e

Beyhaki -4 AR .
BERE EC e PR

or N Al W saial s s V) Al Y G fals kT Aliad () A gy (e

Gaskall

10 [EbG Nuaym -1

Aala) Wi 20 V) Al ¥ o el Wl 3 0258 &g gimy o Oy gl Gl

EbG Nuaym 2 e, . <
Oy G A 2Ll skl e Y

Metin tablosunda hadisin farkl tariklerindeki biitiin metinleri
bir arada gormek miimkiindiir. Tablodaki veriler, hadisin metnini
tahlil calismalarini kolaylastiracaktir. Tabloda da goriildigi {izere

hadisin metninde ii¢ ana 6ge lizerinde durulmustur.

a) Hayanin imanin gubesi olusu: “Oady) (e A £ ALY
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b) Imanin en iist mertebesi: i ) Ay Y gl
c) Imanin en alt mertebesi: “ Gkl o R Ay LA

Hadiste bu tig¢ 6ge higbir lafzi degisiklige ugramadan hadisin
biitiin tariklerinde varhigini siirdiirmiistiir. Sadece Ebti Daviid en alt
mertebedeki “s3) 3\2&2” tabiri yerine, diger tariklerin aksine “ ﬁa‘-’«!
ejiij\” seklinde bir tabirle rivayet etmistir. Bu fark, ravi tasarrufu
olarak lafzi benzerlikten veya tahsisteki mana uyumundan®? ya da
Hz. Peygamber (s)den bu sekilde rivayet edilmis olmasindan
kaynaklanabilir. “s3V kelimesi ile “alall” kelimesi arasinda tearuz
goriilmemelidir. Ciinkii “¢¥V genel, “aal)” jse hususi bir manaya
delalet etmekle birlikte her ikisi de “eziyet verici seyler” manasin
tazammun etmektedir. Bu ihtilaf ravi tasarrufundan kaynaklanmis
olsa bile, bu durum hadisin sihhat ve manasina engel olacak bir kusur
degildir. Nitekim mana ile rivayet caizdir. Bu hadisi bu kapsamda
degerlendirmek ve bu rivayet farkini mananin anlasilmasina katki

saglayan bir tefsir ve serh olarak gérmek daha isabetli olacaktir.*3

Gortildiigii tizere hadiste ii¢ ana 6ge hadisin biitiin tarikleri
icinde Ebli Davhd haricinde ve sadece bir kelime diginda biitin
kelimeler aymi lafizlarla rivayet edilmistir. Bir hadisin biitiin
tariklerindeki lafz1 birlik, o hadisin sithhatine delalet eden 6nemli bir
Ozelliktir. Hadisin ana unsurlarinda lafzi birlik s6z konusu iken
imanin subelerini ve tafdiliyet derecelerini ifadede baz1 lafiz
farkliliklar mevcuttur. Bu benzerlik ve farkliliklar1 tablo halinde su

sekilde gosterebiliriz;

£ Hadisteki “s3¥) ikl ifadesi, eziyet verici olandan genel bir sekilde
bahsederken, sadece tek bir rivayette yer alan “oball 4L4)" ifadesi ise eziyet verici
unsuru daha somut bir hale getirmektedir.

4 Bkz; Aziméabadi, Muhammed Semsulhak, Avnu’'l-Ma’bild Serhu Siineni Eb?
Diviid, Daru’l-Kutubi’l-Timiyye, Beyrut, 1990, VI, 282.
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Degerlendirme Tablosu

O 4322580 |Hadisin biitiin tariklerinde ayni.

A \J‘ alY  |Hadisin biitiin tariklerinde aym1.

sz\j‘ é-L\A\ Ebé Daviid harig, hadisin biitiin tariklerinde ayni.

olall 4als)  [Sadece b Davéid'un rivayetinde yer almaktadr.

Y- &= [Buhari ve Ebi Nuaym'm rivatinde yer almaktadir.

PPV Miislim, Tirmizi, EbG David ve Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde yer
OIS & almaktadur.

Oshin fay }\ O )fh-u; &= [ibn Mace, Ibn Ebi Seybe ve Beyhakinin rivayetinde yer almaktadr.

O ju-u; paey EY &= [Miislim ve Eb&i Nuaym'in rivayetinde yer almaktadur.

TR

423 [Buhari, Miislim, Nesai ve Beyhaki'nin rivatinde yer almaktadur.

o Tirmizi, Ibn Méce, ibn Ebi Seybe ve Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde yer

almaktadir.

Aol |Eba Nuaym'n rivayetinde yer almaktadir.

o

1232 |EbQ Nuaym'm rivayetinde yer almaktadur.

Ebd Daviid'da, "6 5 - ilied - Ui - 44 " ifadelerinden hig biri yer
almamaktadir.

Uaaﬂ\ Miislim, Ebti Daviid, Nesai ve Beyhaki'nin rivayetinde yer almaktadir.

@)\ Tirmiz, Ibn Méace ve Ahmed b. Hanbel'in rivayetinde yer almaktadur.

rfJa:;\ ibn Ebi Seybe'nin rivayetinde yer almaktadur.

Jj\ Eb{i Nuaym'm rivayetinde yer almaktadr.

f)ﬁ\ Eb{i Nuaym ' rivayetinde yer almaktadir.

Miislim, Tirmizl, Eb( Davad, Ibn Méce, ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel,
Beyhéki ve EbG Nuaym'n rivayetinde yer almaktadir.

&m}‘ Nesai'nin rivayetinde yer almaktadir.

)M‘ EbG Nuaym'in rivayetinde yer almaktadir.

Buhéri'de ve Miislim, Nesai, ibn Ebi Seybe, Ahmed b. Hanbel, Beyhaki'nin
baz tariklerinde gerek ism-i tafdil ve gerekse deism-i tasgir ifadelerinden
herhangi biri yer almamaktadir.

o

= Biitiin rivayetlerde bu ifade yer almaktadir.

& )Ll\ (& |Buifade biitiin rivayetlerde ayni lafizla yer almaktadir.

Hadisin farkli tariklerdeki metin farklarim1 soyle ortaya

koyabiliriz;
- “Haya imandan bir subedir.”

- “Iman altmis kiisur subedir ve haya imandan bir subedir.”
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- “Iman yetmis kiisur subedir ve haya imandan bir subedir.”

- “Iman altmus veya yetmis kiisur subedir, en faziletlisi “la ilahe
illallah/Allah’tan bagska ilah yoktur” soziidiir. En ednasi ise
“imatatu’l-eza/ yoldan eziyet veren bir cismin kaldirilmasidir” ve

haya imandan bir subedir.”

Farkli tariklerden gelen farkli rivayetlerin manalarindan da
anlasilacagl tizere, hadisin metninde takti’ yapilircasina, yukarida
zikretmis oldugumuz ii¢ ana 6geden bazen sadece bir tanesi, bazen
de biitiin Ogeleri zikredilmistir. Bu baglamda hadise biitiinliik
icerisinde baktigimizda farkl tariklerden gelen rivayetlerin birbirini
tamamladig1 goriilmektedir. Mesela Buhari, Miislim ve Nesai'nin
metinleri bir araya getirildiginde hadisi tamamlayan {i¢ ana 6genin

tamamlanmis oldugu goriilecektir.

Hadisin metnini inceledigimizde ana Ogelerde lafizlar
korunmakla birlikte bu ii¢ 6genin baglanti noktalarinda bazi farkl,
birbirine yakin mana ifade eden miiteradif kelimeler kullanilarak
hadisin lafzi rivayetinin gozetilmesi yanminda bazi miiteradif
kelimelerin kullanimiyla da mana ile rivayete yer verildigi

anlasilmaktadir.

Hadisteki yakin manali rivayetler anlami
kuvvetlendirmektedir. Mesela kelime-i tevhidin imanin en yiiksek
mertebesi olusunu ifade eden “Jidad - ’éj - e’-'&‘ - 331 - 5&1 7 tabirleri,
manay1 kuvvetlendiren en uygun ifadelerdir. Bunun yan sira, sevap
gerektiren en kiiciik bir ameli bile imanla iliskilendirip, onu, imanin

J"I" ;i ”

en kiiciik birimi olarak “53 - gl - gibi ifadelerle vurgulayip

adeta iyi olan hicbir seyi iman dairesinden hari¢ birakmamaktadir.

“%&y” ise kiisur manasina gelip hakikat, kindye, miibalaga ve
kesret gibi farkli anlamlar1 ile hadise birden fazla anlam boyutu
kazandirmaktadir. Sube kelimesi; bir parca, agacin dallar1 veya firka,

taife, bir kabilenin kollar1 gibi manalara gelir.# Makalemizin basinda

4 Ayni, Umdetu’l-Kari, 1,126.
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vermis oldugumuz hadiste “kiisur” diye ifade edilen bid’un kelimesi
ise farkli miktarlara delalet etmektedir. Baz1 sarihler bu kelimenin 3-
10, 3-9, 2-10, 12-20, 3-7, 5-7 arast bir miktar1 ifade ettigini
belirtmislerdir.®® Diger bazilar1 da Ytsuf suresinin “Béylece Yusuf bir
kac yil hapishanede kaldi”* ayetinde gegen (wiw @i ibaresinden
hareketle Yusuf (s)'un hapishanede 7 yil kaldigmi soylemisler ve
bid’a’nin 7’ye delalet ettigini ifade etmislerdir.” Bir kisim sarihler de
3-7 arast miktarin en sahih goriis oldugunu iddia ederlerken,* Ayni

bu konuda en dogru goriisiin 1-10 arasi bir miktar oldugunu soyler.*

Bazi rivayetlerde imanin 60 veya 70 kiisur sube oldugu beyan
edilirken, bazilarinda da 64 bab/sube olarak ifade edilmektedir.?® Yine
bazi alimler kendi ictihatlariyla hadiste kastedilen subeleri
belirlemeye c¢alismislardir.®® Ancak, hadiste kastedilen subelerin
bunlar oldugunu sodylemek ¢ok zordur. Kaldi ki, burada sayisi
belirtilen subeleri ayrintili olarak bilmek de gerekmez. Bizim bunlara
topluca iman etmemiz kafidir. Nitekim insan, meleklerin hepsine
iman eder, ancak bunlarin bir kismimi ismen bilir. Fakat biitin

melekleri bilmemesi onun imanina zarar vermez.52

Hadiste gecen 60-70 rakamlarinin miibalaga ifade ettigi de
sOylenmistir. Ozellikle bu rakamlara eklenen kiisur kelimesi “cokluk”
olarak agiklanmis ve imanin subelerinin sinirlandirilamayacagi, zira
say1 kastedilmis olsayd: miiphem birakilmazdi denilmistir. Tevbe

suresinin “Onlar (Miinafiklar) icin yetmis kere magfiret dilesen...”%

4 el-Hattabi, Muhammed b. Muhammed, Medlimu’s-Siinen, el-Matbaatu’l-
Hmiyye, Halep, 1932, 1V, 312; Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid, VI, 282; Ayni, Umdetu’l-
Kéri, 1/126; Ibn Hacer, Tehzib, 1, 88; Nevevi, Serhu Miislim, 11, 3.

46 Y{isuf, 12/42.

v ibn Hacer, Fethu'l-Biri, 1, 76; Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 126; ibn Kesir, Tefstru’'l
Kur'ani’l-Azim, 111, 262.

48 Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 126.

4 Ayni, Umdetu’l-Kdri, 1, 126.

50 fmanimn subelerinin, namazin ciizlerine benzetilerek yorumlanmasina dair bkz:
el-Hattabi, Medlimu’s-Siinen, IV, 312.

5iibn Hacer, Fethu’l-Béri, 1, 76; Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 128.

52 Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 128.

5 Tevbe, 9/80.
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ayetinden  hareketle bu hadisteki ifadeden kesret/cokluk
kastedildigine delil getirilmeye ¢alisilmistir. Ayrica Araplarin 7 ve 70

rakamlarin1 miibalaga icin kullanmalar1 da buna delil gosterilmistir.>*

Hadiste gecen sube kelimesinin yerine hisal (6zellik), bab,
seriat(yol), sehm (pay), gibi es anlamh veya yakin anlamli baska
kelimeler de kullanilmigtir.’> Baz1 alimler, Kur’an ve stinnette imanin
subeleri olarak belirtilen ibadetleri saymislar toplamin1 70 kiisur

olarak bulmuslardir.%
C) imanin Subeleri ve Haya
1. imanin En Ust Mertebesi: Kelime-i Tevhid

Tevhid Allh'in tek ve yegane kabul edilmesi; zatinda,
sifatlarinda ve mabut olusundaki tekliginin zihin ve kalp yoluyla
tasdik edilmesidir.5” Kelime-i Tevhid, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde en
¢ok zikredilen degerlerdendir. Ciinkii Kainat'in ve insan’in yaratilis
gayesi, peygamberlerin gonderilis nedeni ve biitiin ilahi dinlerin asil
hedefi Kelime-i Tevhid'dir. Dinin temeli olan bu kelime Kur’an’'da
farkli isim, terim ve manalarla anlatilmistir. Kelime-i Tayyibe,®
Kelime-i Takva®, urvet-iil viiska® sabit s6z°! adalet, dogru soz,®

giizel s6z,% iyi amel,* Lailahe illa ente® bunlardan bir kismidir.

5 Ayni, Umdetu’l-Kdri, 1, 127.

%5 Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 125; Ibn Hacer, Fethu’l-Béri, 1, 76.

5 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, 1, 76; Ayni, Umdetu’l-Kdri, 1, 128-129; Firtizabadi,
Kamiisu’l-Muhit, 1, 323; Ferit Develioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Sozliik,
1199.

5 Ayni, Umdetu’l-Kdri, 1, 127-128; Fikret Karaman, Dini Kavramlar Sozliigii, 559.

58 Fatir, 35/10.

% Fetih, 48/26.

%0 Bakara, 2/256.

6t {brahim, 14/27.

62 En’am, 6/115.

63 Fussilet, 41/33.

64 Rahman, 55/60-61; En’am, 6/260.

% Enbiya, 21/87.
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Aslina bakilirsa Kur’anin biitiinii ve Hz. Peygamber(s)in
hayatinin tamami “Kelime-i Tevhid'in manasimi aciklamaktan ibarettir”
denilebilir. Ciinkii ilahi kitaplarin ve peygamberlerin asil amaci basta

Allah’1 tanitmak ve insanlara bu konuda rehberlik etmektir.

Tevhid, insanlik tarihi boyunca, siirekli gonderilen
peygamberlerin ve ilahi kitaplarin ortak noktasi olmustur. Son ilahi
dinin ana kaynag1 olan Kur’an da, Kelime-i Tevhid'i esas alip biitiin
hedefini onun {izerine bina etmistir. Hz. Peygamber(s) de; “Ben,
insanlarla “Allah’tan bagka ilah yoktur” deyinceye kadar miicadele etmekle
emrolundum”® buyurarak Kelime-i Tevhid’i hayatinin ana gayesi
yapmustir. Bu 6nemli 6zelligindendir ki, Hz. Peygamber(s) Kelime-i
Kevhid’i imanin &) -en yiiksek- ve ¢l —en faziletli- subesi olarak
zikretmistir.” Onemine binaen biz de yazimizda bu kutsi ifadeyi

farkli boyutlardan ele alip degerlendirecegiz.

Hz. Peygamber (s) Kelime-i Tevhid’'in 6nemi sadedinde, onu,
amellerin en faziletlisi ve en yiiksegi olarak gosterirken® bir taraftan
da Kelime-i Tevhid'in kisiyi cennete gotiirecek en giizel amel, sefaate
sebep olacak en faziletli kelime olarak zikreder.® Miisliiman’in,
Kelime-i Tevhid’i sdylemesiyle birlikte onun iktiza ettigi dogruluk,
adalet, merhamet gibi kavramlar1 da aktive ederek anlamlarim
davranigsa dontistiirmesi gerekli bir husustur.”” Allah’t birlemek ve
ona yakiniyet, en biiylik haya oldugu gibi sirk de, Allah’a kars:

sergilenen en biiyiik hayasizhiktir.

Bu oneminden dolayidir ki, Kelime-i Tevhid Miisliimanlarin
hayatinda en onemli yeri almis ve onlarin siar1 olmustur. Bu
nedenledir ki, Musluimanlar ezanlarinda, namazlarinda,
tesehhiitlerinde, sohbet ve zikirlerinde, hatimlerinde, hayret ve dehset

anlarinda, merasimlerinde, dogumlarinda, sekeratlarinda,

6 Buhard, [man, 17,28, Saldt, 29, Zekat, 1; Ebti Davud, Cihdd, 95.
67 Buhard, Iman,3.

6 Buhard, [man,3.

6 Tirmiz1, Daavat, 3, 9.

70 Miislim, Mesdcid, 139, 140; Ebt Davud, Vitr, 25.
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savaglarinda, barislarinda, tebliglerinde, irsatlarinda, marslarinda,
makalelerinde hep Kelime-i Tevhidi ifade edegelmislerdir.
Binanaleyh bu kelime Miisliimanlarin hayatina hayat katan en

fonksiyonel kelimelerin basinda gelmistir.

Bundan dolayidir ki, makalemizin basinda vermis oldugumuz
imanin subeleri hadisi, Islam’1 en veciz sekilde temsil ve tarif eden bu
ifadeyi imanin en biiyiik subesi olarak belirtmistir. Zira daha 6nceki
dinlerin sirke diiserek dogal karakterleri olan Tevhid ¢izgisinden
uzaklasmalari, Islam dininin Tevhide olan tesvikini one cikarmustir.
Hiristiyanli§in teslis akidesi,”? Yahudiligin “milli ilah” inanci ve
“Ziibeyr Ibnullah” iftiralar;,” Sabiilerin Allah’1 birakip yildizlara
tapmalar1;,” Mekke miisriklerinin putperestligi’* son ilahi din olan
Islam’in Tevhidi 6ne ¢ikarmasinda énemli rol oynamigtir. Gergek su
ki, Tevhid hakikati biitiin peygamberlerin gonderilisinin esas
sebebidir.” Evrende biitiin faaliyetler Tevhid gerceginin etrafinda
halelenmektedir. Evreni yaratan, insanlar {izerinde birinci derecede
hak sahibidir. O ©6nce kendisinin birlenmesini sonra da yarattig
sistemin diizenli isleyisini, insanlarin da o sistem iginde huzurlu
olmasini ister. Bunun igindir ki, hadiste birinci hak sahibi ve en biiyiik
olgu olan ilah realitesi/Kelime-i Tevhid, listenin basina konmus;
sosyal ve ekolojik diizenin saglanmasiyla ilgili olan imanin en edna
subesi imari 6rnek (imatatii’l-eza) listenin diger kutbuna konmustur.
[slam’in biitiin unsurlarmi etkileyen haya kavrami ise hadisin
merkezine almmigstir. Bu da gosteriyor ki, yapilan iyiliklerin
degerlendirilmesinde en kiigiik fiil ve niyetler bile hesaba katilacak,
ancak amellerin en faziletlisi olan Kelime-i Tevhid yaninda hicbir

amel Allah’in yiice adindan daha agir gelmeyecektir.

1 Hac, 22/17.

72 Tevbe, 9/30; Ibn Sa’d, Tabakit, 1, 202.
73 Tevbe, 9/30-31.

7ANis4, 4/117-119.

7 Enbiya, 21/25.
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2. imanin En Alt Mertebesi: Imatatu’l-Eza/ Eziyet Veren
Seyleri Gidermek

Makalemizin basinda vermis oldugumuz hadisin bir bolimii
olarak rivayet edilen bu kisim, 6nemine binaen bagka rivayetlerde de
miistakil olarak yer almistir. Buna gore bir sahabe’nin, “Beni Cennet’e
sokacak bir ameli bana bildir ya Rasiilallah!” demesi tiizerine, Hz.
Peygamber(s); “Insanlarmn yolundan, eziyet veren bir cismi kaldir”
buyurmustur. Imanmn bu en kiiciik mertebesinde bile kisiyi cennete
gotiirecek miijdenin haber verilmesi, insanlar1 imari hayra tesvik
agisindan 6nemlidir. Ayrica Kur’anin bu konudaki, “Allah sizi, oranin
(yeryiiziiniin) imar ve ingast icin gorevli kildi”’® beyani da, bize,

yerylizliniin imar1 i¢in 6nemli sorumluluklar yiikler.

Islamiyet ahiretin ebediligine dikkat cekerken” diinyadan da
nasibimizi unutmamamizi istemektedir.”® Boylece denge dini
oldugunu gostermekte, ahireti kazanmanin yaninda diinyay1 da imar

etmemize dikkat cekmektedir.”

Ahiretin imar1 iman ve salih amel iledir.8® Mezkr hadis,
Allah’a iman’1 ve salih ameli kapsayan hayayi belirttikten sonra yolda
insanlara eziyet veren nesnelerin kaldirilmasini zikretmistir. Boylece
hadis hem ahiretin imarin1 hem de diinyanin imarmi ayni metinde
ifade ederek Oonemli bir dengeyi ortaya koymustur. Zira Allah’'in
rizasina ve insanlarin yararina uygun olan her cesit soz ve fiili ifade
eden salih amel kavrami, diinyanin imarinm1 da kapsar. Ciinkii ahiretin
imar1 bir yoniiyle diinyanin imarina baghdir. Bu bakimdan hadjis,
diinya ve ahiret dengesini tesvik eden bir biitiinliik igerisinde

gortlmelidir.

76 HGd, 11/61.

77 Duha, 93/4.

78 Buhari, Savm, 51; Nikih, 1.
7 Had, 11/61.

80 Asr, 103/3.
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Hz. Peygamber (s), 15 asir once cevreyi koruma hassasiyeti
gostermis. Bu baglamda agaclariin  kesilmesi, bitkilerinin
koparilmasi, canlilarinin dldiiriilmesi yasak kilinan Mekke bolgesine,
Medine ve Taif'i de dahil ederek bitki ve hayvanlarmin yasamin
teminat altina almistir.8® Mezkr hadisin bazi vecihlerinde eziyet
veren sey mutlak birakilmistir. Bu ise umumiyet ifade eder. Yoldan
gecen insanlara eziyet veren her cesit unsuru kapsar. Istimlak hirsiyla
yollarin daraltilmasi, ¢op ve atik maddelerle kirletilmesi, yol
kenarlarina atilan kokusmus maddelerin yoldan gelip gegenleri
rahatsiz etmesi vb. hep bu kabilden seylerdir. Yolda insanlara eziyet
veren maddelerin giderilmesi imanin subesine dahil oldugu gibi her
hayirh girisim de hadisin bu kapsaminda degerlendirilmelidir. Zira
Hz. Peygamber (s) bu ve benzeri faaliyetleri, kisinin amel defterinin
kapanmayacag1 sadaka-i cariyeden saymistir.82 Onun icindir ki
ecdadimizin yol kenarlarma golgelikli ve meyveli agaclar dikmesi,
kopriiler, ¢esmeler, konaklar yaptirmasi bu hadis kapsaminda
diisiiniilebilir. Belediyecilik hizmetlerinde, g¢evre planlamalarinda,
sokaklar1 dar gegitler haline getiren yanlis imar planlamalariin
diizeltilmesinde, kaldirimlarin, yaya alt ve st gecitlerin
planlanmasinda, park ve bahgelerin diizenlenmesinde mezkir
hadisin bu boliimiinden ilham almabilir. Hz. Peygamber (s)'in asirlar
once biitiin zaman dilimlerini ilgilendirecek sekilde sdyledigi bu
hadisi, bugiin insa edecegimiz medeniyet projesinin, tesvik igerikli
cekirdek bir imar plami veya gevre diizenlemesi projelerinin tegvik

unsuru olarak gorebiliriz.
3. imanin Bir Subesi Olarak “Haya”

Hayanin bir¢ok cesidi ve mertebesi vardir.®* En iist mertebesi

zahiren ve batmen, igiyle ve disiyla yani biitiin benligiyle kisinin

81 Buhari, Cihdd, 71; Miislim, Hic, 458,472; EbG Davud, Mendsik, 96.

82 Miislim, Vasiyyet, 14; EbG Davud, Vesaya, 14; Tirmizi, Ahkdm, 36.

8 el-Kuseyri, Abdulkerim Ibn Hevazin, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, Mektebetu Ebi
Hanife, Dimegk, 2000, 344.
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Allah’tan haya etmesidir.®* Hz. Peygamber (s) ile sahabiler arasinda

gecen asagidaki diyalog gercek manasiyla hayay: aciklamaktadir:

ibn Mes'ud anlatiyor: Hz. Peygamber (s) bize, “Allah’tan
hakkiyla hayd edin” buyurdular. Biz, “Ey Allah’in Rasiilii! Elhamdiilillah
biz Allah’tan hayd ediyoruz” dedik. Ancak o, su aciklamay: yapt:
“Saylemek istedigim, sizin anladigimiz bu hayd degil, Allah’tan hakkiyla
hayd etmek, basi ve onun tasidiklarimi, batim ve onun ihtiva ettiklerini
muhafaza etmek, oliimii hatirlamaktir. Kim ahireti dilerse diinya hayatinin

ziynetini terk etmelidir " buyurdular.

Zira hadiste zikredilen basin tasidiklarindan maksat goz, kulak,
hafiza, hayal, tefekkiir gibi maddi ve manevi organlar ve duygulardir.
Keza batinin ihtiva ettiklerinden maksat ta mide, ferc, kalp, ayaklar ve
batina bagl her seydir. Ayrica uzuvlarin ilgili oldugu biitiin fiiller de
aynm1 kapsamdadir. Su halde insan ancak biitiin organlarin,
duygularin1 ve bunlara bagh fiil ve davraniglarini istikamet iizere
kullandig1 takdirde hakiki hayaya erigebilir. Ciinkii hayanin
fonksiyonelligi goz, kulak, el, ayak, lisan, kalp ve duygular gibi
unsurlar kotiilitklerden koruyup iyiliklere sevk etmekle ancak en
giizel sekilde ortaya ¢ikar.®® Goriildiigii gibi burada haya kavramina
kapsamli bir mana yiiklenmistir. Bu baglamda haya insanin biitiin

benligi ile ortaya koymasi gereken bir ameliye olarak goriilebilir.

Tahlilini yaptigimiz hadiste de imanin en faziletli derecesi ile en
diislik derecesi belirtildikten sonra imanin biitiin subelerini temsilen
haya kelimesi segilmistir. Bu tesadiifi bir se¢im degildir. Ciinkii haya
Oyle sihirli bir kavramdir ki, o, kiside kemal manada kendini
gosterdigi takdirde, imanin diger biitiin subeleri de kemalat kazanur.
Bu, adeta ruhun biitiin beden organlarin1 harekete gegirmesi veya
elektrik akiminin bagh oldugu biitiin sistemi g¢alistirmasi gibidir.
Ciinkii haya kapsamli 6zelligiyle biitiin kotiiliikleri engelleyici biitiin

8 Maverdi, Edebii’d-Diinya ve'd-Din, 242; Kuseyri, er-Risdle, 344.
8Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 387; Tirmizi, Kiyamet, 25.
86 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 387.
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hayir kavramlarimi da tetikleyici bir mahiyet arz eder.#” Hayanin bu
fonksiyonel yapisindan dolayidir ki en {istiin amelin, hayanin

tesiriyle yapilan amel oldugu ifade edilir.®

Hayanin bazi hayirlara engel olucu bir o6zelliginden
bahsedilmisse de bu durumun haya duygusundan kaynaklanmayip
acizlik veya tembellik gibi insanin farkli zaaflarindan kaynaklandig:
ifade edilmistir.®* Zira Hz. Peygamber (s)'in haya sahibi kisiligi onu
hayir islemekten alikoymamuistir. Ayni zamanda Hz. Peygamber (s)
utanilacak en mahrem konularda -eger insan haklarim
ilgilendiriyorsa- ima ve kinayeye yer vermeden, o hususun acikca
beyan edilmesini isterdi ve bunu hayaya muhalif bir sdylem olarak da
gormezdi. Bilakis bu durumu, hakki teslimiyet olarak goriir ve bu
cesit mevzulara Gl (» AiwN &y ayetini okuyarak, “Allah gercegi

soylemekten gekinmez” buyururdu.®

Imanin subeleriyle alakali olarak cesitli serhlerden istifade
ederek bunlar1 asagida tablolastirarak, haya kavraminin bu tablodaki

merkezi konumunu su sekilde gosterebiliriz;

8 Buhard, Edeb, 78; Ibn Mace, Ziihd, 17; Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 28.
8 Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 129

8 Ayni, Umdetu’l-Kari, 1, 129.

9% Ahzab, 33/53.
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[iMANIN SUBELERI

Kalbe Ait Olanlar

Lisana Ait Olanlar

|Bedene Ait Olanlar

1- Allah'a Iman
2- Mahlukatin Sonradan

Yaratildigina iman

3- Meleklere Iman

4- Kitaplara Iman _

5- Peygamberlere Iman

6- Kadere Iman

7- Ahirete Iman, .

8- Cennetteki Ebedi Hayata Iman

9- Cehennemdeki Ebredi Hayata
iman

10- Allahi Sevmek

11- Allah I¢in Sevmek

12- Hz. Muhammed (s)i Sevmek
13- Ihlasli Olmak

14- Tevbe Etmek

15- Allahtan Korkmak
16-Umit Etmek

17- Ye’se Diismemek

18- Siikretmek

19-Vefali Olmak

20-Sabirli Olmak

21- Tevazu Sahibi Olmak

22- Merhametli Olmak
23-Kazaya Riza Gostermek
24-Tevekkul Etmek

25- Ucb Ve Kibre Diismemek
26- Haset Ve Kiskanchig:

27- Kin ve Intikam1 Terketmek
28- Gadabi Terketmek

29- Aldatmay1 ve Su-i Zanni

Terketmek
30- Diinyanin Giinahlara bakan

yuziinii terketmek

1- Kelime-i Tevhid
2- Kur’an Okumak
3- Ilim Ogrenmek
4- Ilim Ogretmek
5- Dua Etmek

6- Zikir

7- Malayaniyi
Terketmek

Muayyen Seylere Ait Olanlar

1-Temizlik

2-Namaz Kilmak

3- Zekat Vermek

4- Orucg Tutmak

5- Haccetmek

6- I'tikafa Girmek

7- Dini Yasayabilecek Ortam
Se¢mek

8- Adaklarini Odemek

9- Yeminlerini Yerine Getirmek
10- Keffaretlerini Odemek
11- Setr-ii'l Avret ‘e Riayet
etmek

12- Kurban Kesmek

13- Cenaze Islerine Bakmak
14 Borcu Odemek

== 15 Dogru Olmak, Faizden

Ka¢inmak
16- Yalan Sahitligi Yapmamak

Kendisine Tabi Olanlarla flgili
Hususlar

1- Nikaha Riayet Etmek

2- Aile Sorumlulugunu Bilmek
3- Ebeveyne Iyi Davranmak
4- Cocuklar:1 Terbiye etmek

5- Sila-i Rahim

6- Biiyiiklere Say g1

Ammeye Ait Olanlar

HER YONDEN HAYALI OLMAK

1- Adalet

2- Cemaate Uymak

3- Ulu’l-Emr’e Itaat

4- Insanlar1 Baristirmak

5- Yardimlasmak

6- Dini Teblig Etmek

7- Islami Hiikiimlere Riayet
Etmek

8- Cihad Etmek

9- Emanete Riayet Etmek

10- Bor¢ Vermek

11- Komsuyla Iyi Gecinmek

12- Gecimli Olmak

13- Mali1 yerinde Harcamak

14- Selam1 Almak

15- Hapsirana “Yerhamukallah”
Demek

16- Zarar Vermekten Kacinmak
17- Haram Eglencelerden
Kaginmak

18- Yoldan Rahatsizlik veren bir
cismi kaldirmak

Bunlar toplamda 77 subedir
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Sonug¢

Hz. Peygamber (s)’in siinneti degisik kaynaklarda bazen aym
bazen de farkl lafizlarla nakledilmektedir. Bunda lafzi rivayetin esas
olmasina ragmen mana ile rivayetin de caiz olmasinin rolii bitytiiktiir.
Bu durumda hem hadisi rivayet eden raviler hem de rivayetleri Snem
arz etmektedir. Bu baglamda bir yéniiyle Islam1 biitiin konulariyla
kapsayan ve ozetleyen “Imanin subeleri” hadisi sened ve metin

yoniiyle incelenmeye ¢alisildi. Edinilen bulgulari soyle 6zetleyebiliriz;

1) Hadisin ravileri Kiitiib-ii Sitte basta olmak tiizere g¢ogu
miiellifin isnad zincirinde muttasil olarak verilir. Bu durum, dini pek
¢ok konuyu ihtiva eden boyle kapsamli bir hadisten istifadenin

giivenilirligini ortaya koymaktadir.

2) Hadisin isnad zincirindeki ravi sayisiyla metin birlikte
diistintildiigiinde metindeki farkliliklarin, takti” ve mana rivayetinin
ozelliginden kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Baz1 senedlerde pes pese
gelen ravilerin rivayetleri, metinde ayni veya daha yakin bir lafizla
rivayet edilirken; farkli rivayet zincirlerinin olusturdugu ravilerin
nakilleri arasinda ise daha fazla lafiz farki oldugu miisahede
edilmektedir. Yukarida vermis oldugumuz tablolarda bu durum

agikga goriilmektedir.

3) Hadisin Kiitiib-ii Sitte’de ve hadis kitaplarinda Abdullah b.
Dinar’a kadar tek ravi ile gelmesi hadjis igin aleyhte bir durum olarak
goriilse de ta’dil edilmis ravilerden olusmasi ise, hadis icin lehte bir
durumdur. Hadis, bu degerlendirmelere gore sened yoniiyle ta’dil

edilmis ravilerin rivayeti olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

4) Hz. Peygamber (s), hadisin ihtiva ettigi kavramlar: farkli
zamanlarda ifade etmistir. Mesela imanin en tist mertebesi olan
kelime-i tevhid ile ilgili bir¢ok hadisi vardir. Yine imanmn en alt
mertebesi olan imatatu’l-eza (yoldan eziyet veren seyleri kaldirmak)
ile ilgili miistakil hadisleri bulunmaktadir. Haya basta olmak {izere

imanin subeleriyle ilgili hadisleri mevcuttur. Ancak imanin subeleri
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hadisinde Hz. Peygamber (s), cesitli zamanlarda ihtiyaca gore ilgili
bir konuyu, yani hadisin bir boliimiinii zikrederken, bu hadiste az bir

sozle Islam’mn biitiiniinii 6zetleyen veciz bir ifade serdetmistir.

5) Hadisteki her bir kismin miistakil rivayetlerine bakildiginda,
inang ve amel temelinde bireysel ve toplumsal, diinyevi ve uhrevi pek

¢ok konuyu ihtiva ettigi goriilmektedir.

6) Bir yoniiyle imandan amele ve amelden ahlaka kadar
[slam'in ana konularmin &zeti mahiyetindeki “imanin subeleri”
hadisinin fert ve toplum bazinda islevsel hale gelmesi, olgun
bireylerin yetismesi ve toplumsal gelisim agisindan Onem arz
etmektedir. Bunun icin de ebeveynlerin, egitimcilerin ve egitimden
sorumlu mercilerin, hadiste dikkat c¢ekilen hususlarin davraniga
doniismesi noktasinda gerekli tedbirleri almasi ve bu konuda 6rnek
olmalari, hadisin ihtiva ettigi —mesajlarin  gerceklesmesini
kolaylastiracaktir. Ayrica giiniimiiz Misliimanlarinin  hadisin
muhtevasindaki bilgileri ihtiyac olarak gormesi énemli bir husustur.
Zira bir konunun, 6zellikle bilim ve inangla ilgili olanlarinin, ihtiyag
olarak  goriiliip  Ogrenilmesi, igsellestirilmesi ve davranisa
doniistiirtilmesi, egitim agisindan Onemli bir faktor olarak

degerlendirilebilir.
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SEYYID AHMED CAPAKCURI’NIN MURIDi
MUHAMMED iHSAN OGUZ’A GONDERDIGI
IRSAD MEKTUPLARI

Bekir KOLE*

Ozet

Kiiltiirel tarihimizde, tasavvufi ilim ve yasantisiyla toplumun
manevi ingasina katkida bulunmus 6nemli sahsiyetler vardir. Bunlardan
bir kismi eser ve faaliyetleriyle ¢okca sohret bulurken; bir kismi da
oldukga sade ve miitevazi yasantilariyla goz ontinden uzak kalmislardir.
Bu sekilde, fakirlik kisvesine biiriinerek toplumdan kendini gizleyen
manevi sahsiyetlerden birisi de, son devir Naksi alim ve seyhlerinden
Seyyid Ahmed Capakg(iri’dir. Onun, miiridi Muhammed Thsan Oguz’a
gonderdigi irsad mektuplari, tasavvufi konulardaki ilim ve irsad

tecriibesini ortaya koymaktadir.

Oguz, riiyada iken mana aleminden aldigini soyledigi bir isaretle
seyhi Capakglirl’ye intisap etmistir. Bu intisap, tasavvufta basvurulan bir
irsad ve egitim metodu olan mektubat gelenegiyle gerceklesmistir. Bu
gelenek, bir kisim seyhler tarafindan miiridlere tavsiyelerde bulunmak,
tasavvufun inceliklerini Ogretmek, onlarin seyr u siillik siireglerini
yonetmek ve irsadlarini saglamak gibi cesitli maksatlarla son devirlere
kadar devam ettirilmistir. Seyh Seyyid Ahmed Capakg¢liri ile miiridi
Muhammed Thsan Oguz arasindaki mektuplagsmalar, bunun en 6nemli
orneklerindendir. Oguz, seyhi Capakclri'yi gormeden, mektuplagmay1

baslatmistir. Capakgiiri de, bu mektuplara verdigi cevaplarla miiridinin

*Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, e-
mail: bekrkole@hotmail.com..
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seyr u siiltikiinii tamamlamis ve icazetini vermistir. Capakgtiri, yaklasik
ii¢ yil icerisinde gonderdigi toplam dokuz mektupta, tasavvuf yolunun
esaslarina dair 6nemli bilgiler de aktarmugtir. Irsdd mektuplarinin
muhtevasinin ortaya konulacagi bu ¢alismanin, onun tasavvufl tecriibe
ve birikimini gostererek, tasavvuf ilmine 6nemli katkilar saglayacagina

inaniyoruz.

Anahtar Kelimeler: Seyyid Ahmed Capakgliri, Thsan Oguz, Irsad,
Mektubat.

4%

The Guiding Letters Sent by Sayyid Ahmad Japakjuri to
Muhammad Ihsan Oguz

Abstract

In our cultural history, there are important role characters who
have been contributed to moral constitution of social life with his
practical life of saft knowledge. As some of those characters are being
renown, some of them are not because of their secluded and humble
style of life preference. One of those moral characters, disguising himself
as a poor man, is Sayyid Ahmad Japakjuri a scholar (alim) and stft guide
(shaik) of Nakshbandiyya Sift Order. The letters, send by him to
Muhammad Thsan Oguz who is disciple of the shaik, demonstrates his

knowledge and experience on guiding.

Oguz, according to his narration, affiliated to his shaik Japakjuri
upon a sign received from transcendent universe that he saw in trance.
This affiliation happened with the correspondence tradition which was
practiced in the siift guiding and education. This tradition proceeded till
last terms of siifism for the various purposes such as; to give advices to
disciples and teach adroitness in sift and to monitor the way of journey
(sayr u suluk). The correspondence between shaik Sayyid Ahmad
Japakjuri and his disciple Muhammad Thsan Oguz is one of the most
significant samples. Oguz, began writing to his shaik Japakjuri. Upon his
reply to his letters, Japakjuri completed guiding process (sayr u suluk)
and gave him diplome (jjazah). Japakjuri composed essence knowledge

about basis of stift way, in his nine letters during nearly three years.
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With the content of correspondence analyzed in this work, we think, the
experience and knowledge of shaik was demonstrated that will

contribute to the stift knowledge.

Key Words: Sayyid Ahmad Japakjuri, lhsan Oguz, Guiding,

Letters.

Giris

Bilindigi {izere Hz. Peygamber (s.), Islam’1 yaymak {izere Misir,
Bizans, Iran ve Habegistan gibi iilkelere mektuplar gondermistir.
Bundan etkilenen stifiler de, Hasan-1 Basri (6. 110/728) ve Ciineyd-i
Bagdadi (6. 297/909)'den itibaren genelde Islam’t 6zelde de onun
manevi yoniinii anlatmak tizere mektup gondermeyi bir metot olarak

uygulamiglardir.!

Tasavvufta mektuplasma, manevi egitim ve irsad faaliyetlerinin
bir yontemi olarak goriilmiistiir. Bir kisim stifiler, dost ve miiridlerine
nasihat etme ve onlarin sorularmi cevaplamada bu yola
bagvurmusglardir. Ornegin, Ibrahim b. Edhem (6. 161/778)in
kendisine sorulan sorulara cevap niteliginde mektuplar yazdig;,
ayrica Siifyan es-Sevri (0. 161/778) ve Evzai (6. 157/774) ile zaman
zaman mektuplastif1 nakledilmektedir. Hicri III. ve IV. yiizyillarda
yasayan stfilerin ise mektuplarinda dini nasihatlerin yani sira
agirhikli olarak tasavvufun inceliklerine, bazi makam ve hallerin

aciklamasmna yer verdikleri goriilmiistiir? Tasavvuf cevrelerinde

! Ethem Cebecioglu, “Klasiklerimiz/VIII “el-Mekt(ibat” (imam—l Rabbani Ahmed-i
Far(iki es-Serhendi-971/1564-1034/1624)", Tasavouf, Ankara 2002, Say1: 9, s. 369.

2 Resat Ongéren, “Mektup”, DIA, Ankara 2004, XXIX, 21. Ebu Nasr es-Serrac, bu
donem sifilerinden Amr b. Osman el-Mekki, Seri es-Sakati, ibn Ata, Eb{i Bekir es-
Sibli, Ebu’l-Hiiseyin en-Nfri, Mimsad ed-Dineveri, Ziinntin el-Misri, Eba
Abdullah er-Ruzbari, Yhsuf b. Hiiseyin er-Razi, Yahya b. Muaz, Sah b. Siica’ el-
Kirmani, EbG Hafs el-Haddad ve Ca’fer el-Huldi gibi sahsiyetlerin dostlarina,
miiridlerine ya da birbirlerine yazdiklar1 mektuplarin muhtevalarimna isaret etmis;
ayrica Clineyd-i Bagdadi, Eba Ali er-Réizbari, Ebti Said Ibnii’l-A’rabi, Ebti Said el-
Harraz, Urmevi ve Diikki gibi siifilerin mektuplarindan boliimler kaydetmistir.
Bu mektuplarla ilgili daha detayl bilgi igin bkz. Ebu Nasr es-Serrac et-Tisi, el-
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miiridlere nasihat etmek ve tasavvufun inceliklerini o6gretmek
amaciyla yazilan mektuplar oldukga yaygindir. Bu tiir mektup yazma
gelenegi, hemen biitiin tasavvuf ehli tarafindan benimsenmis,
tarikatlarin yayginlasmasindan sonra da genellikle uzakta olan
miiridlerin seyhle irtibat1 bu sekilde saglanmistir. Erken donemlerden
itibaren yazilmaya baslayan bu mektuplarin yiizlerce ornegine
rastlanmaktadir. Bu tarzda mektup yazan 6nemli stifilere Ayniilkudat
el-Hemedani (6. 525/1131), Abdiilkadir-i Geylani (6. 561/1166), Ebii’l-
Hasan es-Sazeli (6. 656/1258), Necmeddin-i Kubra (6. 618/1221),
Ubeydullah Ahrar (6. 895/1490), Alaeddin Attar (6. 802/1400) ve
Muhammed Parsa (6. 822/1420)'nin isimleri 6rnek verilebilir. Seyhle
miiridleri arasindaki mektuplasmalarin bir kismi dogrudan seyr u
siiliikle alakalidir. Mesela, Mevlana'nin mektuplarindan biri seyr u
siilik erkan ve sartlarini soran bir alime cevap olarak yazilmuistir.
Necmeddin-i Kiibra'nin, miiridi Seyfeddin el-Baharzi (6. 659/1261)’ye
seyr u siiltikii esnasinda yapmasi gerekenleri mektupla bildirdigi,
yasadigr halleri ve gordiigli riiyalar1 yine bu yolla tabir ettigi ve
Mecdiiddin-i Bagdadi (6. 616/1219)'nin Serefeddin el-Belhi (6. ?)'ye
gonderdigi mektuplar bu tiirdendir.

Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624)nin yoneticilerle alimlere ve
miiridlere yazdigl, tasavvuf meseleleri ve kelam terminolojisi agirlikl
mektuplardan sonra Naksibendi-Miiceddidi tarikatinda mektubat
gelenegi daha da yayginlasmis ve giiniimiize kadar gelmistir.* Bunun
XX. Asirdaki en onemli orneklerinden birisi de Harputlu Naksi ve
Halidi seyhlerinden Seyyid Ahmed Capakctiri ile miiridi Muhammed

Thsan Oguz arasindaki mektuplagmalardar.

Liima’, thk. Abdulhalim Mahmud- Taha Abdulbaki Surdr, Daru’l-Kiitiibi’l-Hadis,
Kabhire 1960, s. 305-317.

3 C)ngéren, “Mektup”, DIA, XXIX, 22.

4 @ngéren, “Mektup”, DIA, XXIX, 23. Tasavvuf edebiyatinda kaleme alinmis
“mektiibat” tiirii eserlerle ilgili detayll bilgi i¢in bkz. Yusuf Turan Giinaydin,
“Tasavvuf Edebiyatinda Mekt(bat’, Hece Dergisi, Say:: 114/115/116,
Haziran/Temmuz/Agustos, 2006, Ankara, s. 151- 165.
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Oguz, seyhi Capakclri'ye, ilk olarak intisap etmek igin,
sonrasinda da seyr u siiltkiinii ilerletmeye ve manevi tekamdiiliinii
gerceklestirmeye yonelik mektuplar yazmistir. Seyhine ilk
mektubunu dénemin Harput Ulu Camii imami Hac Tevfik Efendi (6.
1371/1951)  aracihigiyla  iletmistir> Oguz, seyhine intisab:
gerceklestikten sonra ihtiya¢ duydukg¢a haberlesme ve yazismaya
devam ettigini, seyhinin de manevi gereklilige gore {i¢, bes veya alt1
ayda bir kendisine cevap yazdigini kaydetmektedir.®

Seyyid Ahmed Capakclri'nin yazdig: irsad mektuplari, miiridi
Oguz tarafindan muhafaza edilmistir. Bu mektuplar, Oguz'un kaleme
aldig1, miirsid arayisindan ve seyhi Capakcliri ile Ali es-Sebti (0.
1287/1870)'nin hayatindan da bahsettigi “Miicahedat-1 Diniyye”
(Tasavvuf Yolunda Maéanevi Cihad) adli eserin igerisinde
yaymlanmistir.” Bu mektuplarin igerigi, hem miiridi Muhammed
Thsan Oguz'un irsad siirecine 151k tutmast hem de bir kisim tasavvuf
kavramlarina getirdigi 6zIii yorumlardan dolay1 tasavvuf ilmi
agisindan  6nemlidir. Konunun bu yoniinii ele almadan &nce,
mektuplarin taraflar1 olan seyh ve miiridinin hayatlarindan kisaca

bahsetmekte yarar goriiyoruz.
1. Seyyid Ahmed Capakcliri’nin Hayat1

Tasavvufi fikir ve yasantisiyla dikkat ceken ancak hakkinda
yeteri kadar ilmi ve akademik calismanin  yapilmadig:

mutasavviflardan birisi de Harputlu Naksi/Halidi seyhlerinden

5 Oguz, kendi yazdigi bu mektubun igerigi ile ilgili bilgi vermektedir. Bu
husustan ileride daha detayli bahsedilecegi i¢in burada kisaca deginilmistir.

6 Oguz, Mianevi Cihad, s. 26, 182. Capakg¢liri, gonderdigi mektuplarin igeriginde,
miiridinden gelen mektuplardan bazilarinin tarihlerini vermektedir. Buna gore
Oguz, seyhine, Hicrl 3 Ramazan 1337, 15 Sevval 1337, Safer 1338, 9 Zilkade 1339
(Rumi 15 Temmuz 1337) ve 24 Zilhicce 1339 (Rumi 29 Agustos 1337) tarihlerinde
mektuplar gondermistir. Oguz, Ménevi Cihad, s. 33, 36, 41, 80, 188, 190, 194, 224.

7 Oguz Yayinlar (fstanbul, 1993) tarafindan yayinlanan bu kitapta, mektuplarin
sadelestirilmis sekilleri de yer almaktadir. Mektuplarin tam muhtevasina bu kitap
araciligryla ulasma imkanimiz oldu.
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Seyyid Ahmed Capakctiri’dir.®? Halk arasinda kendisine “Capakcurlu
Seyh” veya “Capakcurlu Efendi” de denir.’ Lakabindan da
anlasilacagr {tizere seyyid olup, soyu Hz. Peygamber (s.)’e
dayanmaktadir.®® Bu nesebinden dolayr kendisini, irsad

mektuplarinda “el-Hiiseyni” olarak da tanitmaktadir.!

“

Seyh Capakcliri, s6z konusu mektuplarinda tam ismini, “es-
Seyyid Ahmed el-Kiirdi el-Hiiseyni” olarak verir. Miiridi Oguz'un
naklettigine gore Capakclri, 1246/1830 tarihinde, Bitlis vilayetinin
Capakgur ilgesine bagl Kiir (Dikme) kdyiinde diinyaya gelmistir.!2
Aslen Bagdatli olup, dedesi Seyyid Abdiilhamid buradan Capakgur’a

gelmis ve Kiir koyiine yerlesmistir.!3

Oguz, Ummii Giilsiim Hanimla evlenen Capakgiri'nin Tahir ve
Abdulhamid isminde iki oglu ve Fatima isminde bir kiz1 oldugunu

nakleder.!4

Capakciri'de, ¢ocuklugundan beri Allah’in 6zel tasarruflarinin
goriildiigii ifade edilir. Babasi Seyyid Muhammed Semsiiddin, onu 12
yaslarinda iken, Hz. Peygamber (s.)’den aldigini sdyledigi manevi bir

8 Bu konudaki yapilan az sayida calismadan bir kagi ig¢in bkz. Hattatzade
Muhammed Thsan (Oguz), [ki Gavs-1 Endm: Seyh Ali es-Sebti, Seyyid Ahmed el-
Kiirdi, istanbul 1342; Ayni miiellif, Minevt Cihad, Oguz Yay., Istanbul 1993; Karani
Arda, “Harput'un Manevi Bekgisi”, Lisans Tezi, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi, Elazig 2000; Ramazan Muslu, “Bingo6llii Bir Halidi Seyhi: Seyh Ahmed
Cabakgfiri (1830-1921)”, Bingdl Sempozyumu, Bingol 10-11 Haziran 2006, (Basku:
Bingol 2007, s. 125-137.).

° Glinerkan Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, ELESKAV Yay., Elazig
1998, s.167.

10 Hz. Peygamber (s.)'e ulasan soy zinciri igin bkz. Muhammed Thsan Oguz,
Arifler Silsilesi, Oguz Yay., Istanbul, 2003, IV, 150.

1 Ornegin bkz. Oguz, Manevi Cihad, s. 188, 217; Arifler Silsilesi, IV, 217, 219.

12 Seyhin “Kiird1” lakabini almasi da bu kdyde dogmasindan dolayidir. Yoksa
etnik kokeni Kiirt degildir.

13 Oguz, ki Gavs-1 Endm, s.22; Tasavvuf Yolunda Manevi Cihad, Oguz Yay., Istanbul
1993, 5.126, 263.

14 Oguz, Arifler Silsilesi, IV, 181. Capakg¢liri'nin hayat: hakkinda yapilan bir lisans
tezinde aile fertleriyle alakali farkli isimlerden de bahsedilmektedir. Bkz. Arda,
“Harput'un Manevi Bekgisi”, s. 14.
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isaretle, Halid-i Bagdadi (6. 1242/1827)'nin halifelerinden Seyh Ali es-
Sebti'ye!® teslim etmistir.'® Capakcliri, bir taraftan seyhi es-Sebti’den
manevi egitimini tamamlarken diger taraftan da seyhine bagh baz
alimlerden ilim tahsil etmistir. Nihayetinde seyhinin gozetiminde
senelerce uyguladigl riyazat ve miicahede ile seyr u siltkiinii

tamamlay1p halife olarak atanmaistir.!”

Seyhinin vefatina kadar yaninda kalip ona hizmet eden
Capakgtiri, ilk olarak 1310/1892’de Palu’dan ayrilarak Harput'a
gelmistir. Burada 14 yil irsad faaliyetlerinde bulunduktan sonra aldig:
manevi isaret tizerine, once 1324/1906'da Siverek’e gitmis, oradan da
1332/1913 yilinda ayrilip Viransehir'e gegmistir. Viransehir’'de iki yil
ikamet ettikten sonra ise 1334/1915'de tekrar Harput’a gelmis ve
Oomriiniin sonuna kadar burada kalmigtir.’® 24 Rebiiilevvel 1340/25
Kasim 1921 tarihinde vefat eden Capakgtiri, Harput Ulu Camii'nin

bahg¢esinde medfundur.”

15 Halid-i Bagdadi'nin en biiyiik halifelerinden biri olarak kabul edilen es-
Sebti'nin hayati ve tasavvufi kisiligi hakkinda detayl bilgi ig¢in bkz. Oguz, Iki
Gavs-1 Endm, s. 9-21.

16 Capakgtiri, seyhine intisabindan 6nce, daglarda koyun otlatirken kendisine
lediin ilminin veriligini sdyle anlatir: “10-12 yagsinda iken, daglarda koyun otlatir
idim. Bir giin dagda bir zdta tesadiif ettim. Bu zit benim bazi ahvalimden sual eyledi.
Biraz musahabetten sonra, onun bilciimle ahvalime vakif oldugunu anladim. O zaman,
ancak Fatiha-y: serifeyi okuyabiliyordum. [lme fevkalade istiyakim vardi. Miisariin-ileyh
benim bu istiyakimi da anladigr gibi hemen agzima tiikiirdii. Cendb-1 Hak o anda her bir
ilmi kalbime doldurdu.” Bu hadiseyi nakleden Oguz’a gore Capakg¢liri'nin agzina
tiikiiren, lediin ilminin hocasi Ebii'l-Abbas Hizir (a.s.)’dir. Bkz. Iki Gavs-1 Enédm, s.
26-27; Manevi Cihad, s. 266.

7 Oguz, Mdanevt Cihad, s.131-132, 267-268. Capak¢liri’nin tarikat silsilesinin imam-
1 Rabbant’ye kadar ulasan kismi su sekildedir: “Ali es-Sebti el-Paltivi — Halid el-
Bagdadi — Abdullah ed-Dehlevi — Habibullah Can-1 Canan el-Mazhar — Seyyid
Muhammed Nir Bedevani — Muhammed Seyfiiddin el-Fartiki — Muhammed
Ma’sum el-Fartiki — Ahmed el-Fariki es-Serhendi”. Silsilenin tamamu igin bkz.
Oguz, Iki Gavs-1 Eném, s. 24-25; Arifler Silsilesi, IV, 151.

8 0guz, ki Gavs-1 Eném, s. 29; Manevi Cihad, s.132-133, 268-269.

1 Oguz, ki Gavs-1 Endm, s. 55; Méanevi Cihad, s.158, 288. Capakgtiri vefatindan iki
yil sonra 1923’de, Ulu Camii'nin igerisinde kendisi i¢in insa ettirilen, {izeri kursun
kubbe ile gevrili bir tiirbeye nakledilmistir. Ancak 1969’da resmi bir kararla tiirbe
(bugiinkii yeri) olan cami avlusuna nakledilmistir. Capak¢{iri’nin hem vefatindan
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Miiridi Oguz'un naklettigine gore; Seyyid Ahmed
Capakgliri’nin miicahede ve ibadet hayati kemal mertebesindeydi.
Ozellikle de, tasavvufi manada inkita (diinyadan yiiz gevirip Allah’a
yonelme), iftikar (kendini Allah’a mutlak manada muhtag hissetme),
tecrid (kalbini Allah’tan baska seylerden uzak tutma), tefrid (Allah’1
sanina layik olmayan sifatlardan yiice tutma), fena (kendi varligim
yok edip Allah’a ulasma) ve tevhidde zamaninda 6nemli bir dereceye

sahipti.?0

Geceleri oldukg¢a az uyudugu ve vaktinin biiyiik ¢ogunlugunu
tefekkiir ve ibadetle gecirdigi ifade edilen Capakcliri, sik sik evinin
yakmindaki Ulu Cami’ye gider ve oradaki hiicresinde uzlete
cekilirdi.?!

Hayati yoksulluk igerisinde gegen Capakcliri, sahip oldugu
sOylenen {istiin ahlak, fazilet ve miitevaziligi sayesinde Harput
halkinin sevgini kazanmistir?? Yine Oguz'un naklettigine gore;
miitevazi ve sade bir yasantiya sahip olan Capakgtiri, eski ama temiz
elbise giymeyi tercih ederdi. Higbir geliri olmadig1 icin buldugu
glinliik rizikla geginirdi. Ancak kendi iradesi disinda bir lituf ve
ihsan olursa geri cevirmeyip alirdi. Higbir manevi hal ve kemali
kendine mal etmeyen Capakgliri, kimseye “Ben alimim, seyhim” gibi
sozler de sdylemezdi. Halkin ilgisinden uzak durmak i¢in yoksulluk
kisvesinde kendisini gizlerdi. Sadece tasavvufi agidan degil ilimde de
onemli bir seviyeye sahipti. Kendisine itikadil ve ameli meseleler
hakkinda soru soruldugunda, o konuyu hikmet ve incelikleriyle

tatmin edici sekilde izah edebilirdi.?

iki y1l sonraki ilk tiirbeye yapilan naklinde hem de resmi bir kararla 46 yil sonra
gerceklestirilen diger naklinde cesedinin ¢iliriimedigi ve bunun, bir kisim
yakinlar1 ve halk tarafindan goriildiigii nakledilmektedir. Oguz, Manevi Cihad,
s5.162-164; Arifler Silsilesi, IV, 175- 176, 180; Arda, “Harput'un Manevi Bekgisi”, s.
15-16.

20 0Oguz, Iki Gavs-1 Eném, s. 30; Ménevi Cihad, s.134, 269.

2 Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, s.170.

2 Aydogmus, Harput Kiiltiiriinde Din Alimleri, s.169.

2 0Oguz, Iki Gavs-1 Eném, s. 31-32; Médnevi Cihad, s.135-136, 270.
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Yine miiridi Oguz’a gore; feyz ve irfan sahibi olan Capakgtiri’yi
gercek anlamda bilen ve kendisinden istifade eden pek az insan vardi.
Onun bu bilinmeyisi, Allah"in takdir ve iradesi geregidir. O, kutbiyet,
gavsiyet ve ferdiyet gibi Onemli manevi makamlar1 kendinde
toplamisti. Ancak insanlar kutbun herkesi kapsayan irsad ve
hidayetinin farkinda ve bilincinde degildir. Kutubluk riitbe ve
makaminda bulunanlar, genellikle kendilerini bildirmezler. Insanlar

da, onlarin manevi durumlarini bilmezler.?*

Capakgliri, az sayidaki miintesiplerinden sadece, Muhammed

Thsan Oguz’a tam hilafet icazeti vermistir.2s
2. Muhammed fhsan Oguz’un Hayat1

Seyh Seyyid Ahmed Capakcliri'ye intisap eden 6nemli alim ve
mutasavviflardan birisi olan Muhammed fhsan Oguz, 27 Ramazan
1304/19 Haziran 1887 tarihinde Kastamonu'nun Isfendiyar Bey
mahallesinde diinyaya geldi. Annesinin adi Hacer, babasinin adi
Muhammed Ataullah’tir. Hattatlar diye bilinen bir aileye mensup
oldugu i¢in “Hattatzade” lakabiyla tanindi.2¢

Oguz, ilk tahsilini Deveci Sultan ve Yarabci Hoca mahalle
mekteplerinde gordiikten sonra Kastamonu Idadi’sini ve Askeri
Riisdiyesi'ni, ardindan Ziyaiyye Medresesi'ni bitirdi. Bu medresenin
miiderrislerinden enistesi Ahmed Ziyaeddin Efendi (6. ?)’'den 0Ozel
dersler aldi. Onun geng yasta vefati iizerine ¢alismalarini tek basina
stirdiirerek cesitli ilimlerde derinlesti. Posta ve Telgraf Idaresi'nde
memuriyet hayatina basladi. Bir ara Galatasaray Mekteb-i
Sultanisi'nde Kkatiplik, askeri riisdiyede hiisn-i hat ve Tiirkge
ogretmenligi yapti. Askeri riisdiyenin kapanmasindan sonra tekrar

Posta ve Telgraf Idaresi'ne gecti; burada muhabere memurlugundan

% Oguz, Iki Gavs-1 Eném, s. 4- 5; Méanev? Cihad, s. 248.

% Oguz, Arifler Silsilesi, IV, s. 175.

26 Oguz, Arifler Silsilesi, IV, s. 389; Sevim Yilmaz, “Muhammed Thsan Oguz ve
Tasavvuf Felsefesi”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yayinlanmamig
Doktora Tezi), Ankara 2005. s. 26; Abdurrahman Memis, “Oguz, Muhammet
Thsan”, DIA, Istanbul 2007, XXXIII, 321.
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basmiidiirliige kadar cesitli kademelerde gorev yapti. 1938'de
emekliye ayrilan Muhammed Thsan Oguz, 3 Agustos 1991'de vefat

etti.?

Kiciik yaslardan beri Allah dostlarina oldukga ilgi duyan
Oguz’'un ilk baglandigr zat, heniiz 12 yasinda iken, Kastamonu
Ziyaiyye Medresesi miiderrisi Nagkibendi seyhlerinden Hace
Muhammed Evliya (6. 1319/1902)'dir. Aynm1 zamanda babasinin da
seyhi olan bu zatin ii¢ y1l hizmetinde ve sohbetinde bulunmus, hususi
tevecciihlerine mazhar olmustur.®® Daha sonra Bursa Orhangazi’'de
oturan, Naksibendi oldugu sdylenen Serefiiddin Efendi (6. ?) isimli
bir baska seyhe baglandi. Ancak bu seyhin gen¢ denecek yasta vefati
tizerine irsadini tamamlayamadi. Daha sonra Ganizade diye bilinen
Tosyali Naksibendiyye seyhi Mehmed Sadik Efendi (6. ?)'ye intisap

etti, ancak bu zat da alt1 ay sonra vefat etti.?’

Oguz’un intisap ettigi seyhlerden birisi de, uzun gayretler
neticesinde riiyasinda adinin kendisine bildirildigini soyledigi Seyyid
Ahmed el-Kiirdi (Capakclirl)'dir. Oguz, “Manevi Cihad” adh
kitabinda, 1336/1917 yilinin mevlid kandilinde gordiigii bir riiyada
kendisine “Seyyid Ahmed Kiirdi” yazili bir levha gosterildigini ve
“Bu isim, miirsid ve insan-1 kamil ismidir” diye seslenildigini
kaydeder. Oguz, kendisine “kutbu’l-aktab” olarak bildirilen bu zatin,
arastirmalar1 neticesinde aslen Bagdatli oldugunu, Halid el-
Bagdadi'nin halifelerinden Ali es-Sebti'nin yaninda yetistigini,
Capakgur ilgesine bagh Kiir kdyiinde dogdugu icin “Capakc¢iiri” ve
“Kiird1”, Hz. Hiiseyin neslinden geldigi icin “Hiiseyni” lakabiyla

anildigin1 ve Harput'ta yasadigini 6grenir.®® Bunun iizerine, Harput

2 Oguz, Arifler Silsilesi, IV, 389- 390; Yilmaz, “Muhammed fhsan Oguz ve
Tasavvuf Felsefesi”, s. 47; Memis, “Oguz, Muhammet fhsan”, DIA, XXXIII, 321.

28 Oguz, Arifler Silsilesi, IV, 419-422.

» Oguz, Arifler Silsilesi, 1V, 422- 424; Memis, “Oguz, Muhammet fhsan”, DIA,
XXXIII, 321.

%0 Oguz, Manevi Cihad, s. 31-71; Memis, “Oguz, Muhammet fhsan”, DIA, XXXIII,
321. Oguz, riiyasinda ismi ve cisminin bildirildigini soyledigi bu zatin nerede
yasadigim 6grenmek iizere, Harput Ulu Camii imami Hac1 Tevfik Efendi’ye bir
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Camii imami Hac Tevfik vasitasiyla Seyyid Ahmed el-Kiirdi'ye
sunulmak {izere 11 Mayis 1919’da bir mektup kaleme alir. Bu
mektupta, s6z konusu riiyay1 arz ederek mana aleminde gordiigi
zatin kendisi olup-olmadiin1 sorar. Ayrica enbiya ve evliyanin
ruhlarini sefaatci tutarak, Allah ve Restlullah namina kendisine
gercegin bildirilmesini ister. Ancak, her ne kadar mektup kendisine
sunulsa da Seyyid Ahmed'den, bu yolun biiyiiklerinin
ruhaniyetlerinden emredilmedikge bir sey yazamayacag haberi gelir.
Oguz, tam bir yi1l sonra 11 Mayis 1920’de, bekledigi mektubun Seyyid
Ahmed’den geldigini ve boOylece sekli ve manevi baghligin
gerceklestigini ifade eder. Bu tarihten itibaren seyhinin vefat ettigi
1921 yilina kadar onunla mektuplasmaya devam eden Oguz, bu
sekilde yiiz yiize hi¢ goriismeden seyr u siil(kiinii tamamlar ve

icazetnamesini alir.3!

Oguz, seyhi Seyyid Ahmed’in vefatinin ardindan, kutbu’l-gavs
olarak tanimladigi Seyyid Muhammed Mestiir el-Uveysi (8. ?)'nin
sohbetlerine katilarak kisa zamanda ondan da hilafet aldigini, imam-1
Rabbani’nin neslinden Muhammed Ma’sim Miiceddidi (0.
1079/1668)’den iiveysi yolla istifade edip onun biitiin manevi
birikimini tevartis ettigini, son olarak da “yedinci miirsidim” dedigi
Hz. Peygamber’in ruhaniyeti vasitasiyla 1360/1941’den itibaren
egitildigini ve bu tarihten sonra diger biitiin seyhlerle ve din
biiyiikleriyle irsad yoniinden irtibatinin kesildigini kaydeder.?
Oguz’a gore “Tarikat-1 Ahseniyye” seklinde isimlendirilen bu yol, Hz.

mektup yazarak riiyasini dzetler ve oralarda taninmis veya taninmamis ‘Seyyid
Ahmed Kiird?” adinda bir zatin olup olmadigini sorar. Haci Tevfik Efendi’den
kendisine gelen cevapta ise boyle bir zatin Harput'ta ve hayatta oldugu miijdesini
alir. Oguz, Minevi Cihad, s. 24- 25, 180-181.

31 Oguz, Ménevi Cihad, s. 22- 25, 179-181; Memis, “Oguz, Muhammet Thsan”, DIA,
XXXIII, 321.

%2 Oguz, Arifler Silsilesi, IV, 433-444; Memis, “Oguz, Muhammet fhsan”, DIA,
XXXIII, 322.
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Peygamber (s.)in actig1 yeni bir yoldur ve kiyamete kadar da acik
kalacaktir.3

Tevhid, akaid, tefsir, hadis, fikih, siyer, ahlak ve tasavvuf gibi
cok cesitli ilimlerde ihtisas sahibi olan Oguz, calismalarinin bir
listesini “Arifler Silsilesi” adli kitabinin son cildinde vermistir. Bu
listede Tiirk¢e doksan dort eser bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi,

orijinal ve sadelestirilmis halleriyle birlikte basilmistir.3

Hayat1 boyunca ilim ve tasavvufla istigal eden Oguz’'un, seyhi
Capakglri gibi sohretten kaginarak oldukc¢a miitevazi bir hayat
gecirdigi ve kendinde bir varlik gérmeyerek enaniyyetten ¢ok nefret

ettigi nakledilmistir.3

3. Seyyid Ahmed Capak¢iiri'nin Muhammed ihsan
Oguz’a Gonderdigi Irsad Mektuplar ve Icerdigi Belli

Basli Tasavvuf Kavramlar

Seyyid Ahmed Capakgtiri, miiridi Muhammed Thsan Oguz’a
irsad maksadiyla, ilki 7 Receb 1337/1919 ve sonuncusu 1340/1921
tarihli olmak {izere, toplam dokuz mektup gondermistir.® Bu
mektuplarla, bir taraftan miiridinin seyr u siilkiine yon verip

irsadin1 gergeklestirirken, diger taraftan da tasavvufun bir kisim

3 “Tarikat-1 Ahseniyye” hakkinda detayl bilgi igin bkz. Oguz, Arifler Silsilesi, IV,
441-444.

% Kayitlarda sayist 94 olarak tespit edilen eserlerinin tam listesi ve basilan
eserlerinin orijinal adlari ile igerikleriyle ilgili detayl bilgi icin bkz. Oguz, Arifler
Silsilesi, IV, 185-190, 390-396. Basilan eserlerinin belli baghlart sunlardir: 1. Arifler
Silsilesi, 2. Muhammed Thsan Oguz’dan Mektuplar, 3. Tasavvuf Onciileri 12
Biiyiik Veli, 4. Islam Diisiincesinde 7 Onemli Konu, 5. Islam’da Kaza ve Kader, 6.
Seriat-Tarikat Kavramlar1 Zikir ve Tasavvuf Yollari, 7. Saadet Anahtari, 8. Diinya
ve Ahiret Hayati, 9. Islam’da Miibarek Giinler ve Geceler, 10. Mufassal Mezheb-i
Selef: Selefiyye Mezhebi ik Miisliimanlari Ornek Alma Yolu, 11. islam ilmihali,
12. Sorular ve Cevaplar, 13. fslam Tasavvufunda Vahdet-i Viicid, 14. Yunus
Emre, 15. Tasavvuf Yolunda Manevi Cihad, 16. 21 Soruda IImi ve Tasavvufi
Gergekler, 17. Islam’in Ozii.

% Oguz, Arifler Silsilesi, IV, 195.

% Oguz, Mdnevi Cihad, s. 31- 97, 186- 238.
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terimlerine Onemli yorumlar getirmistir. Simdi, bu mektuplarda

miiridinin irsad basamaklarinin nasil gergeklestigine deginebiliriz.

3.1. Mektuplarda Muhammed Tihsan Oguz'un irsad

Basamaklar

frsad mektuplarinin dérdiinciisiinde, Oguz’a tarikat egitimi
yaptirmak hususunda seyhi adma vekaleten, kendisi adimna ise
asaleten izin verilir. Bu mertebede onun “hilafet-i nakisa”% ile
gorevlendirildigi anlasilmaktadir.3® Capakgliri, besinci mektubunda
Oguz’a, zaten ve sifaten Hz. Peygamber (s.)’in ve silsile biiytiklerinin
izin ve emirleri {izere icazet verildigini, kendisinin de onlar adina
icazet verdigini belirtir?® Altinct mektubunda ise Oguz'un bastan
sona kadar tasavvuf yolundaki seyr u siilkiiniin dogruca
gergeklestigini ve din-i miibinin temeli olarak tanimladig: “Ummii’l-
Kiall”tin* (Miiminlerin annesi Hz. Hatice (r.anha) Oguz’'u 6zel olarak
kabul edip saadet firkasina kaydettirdigini ifade eder. Ayrica
Oguz’un tasavvuf yolunun sonuna ve icazet makamina ulastig

miijdesini verir.4!

Capakclri, 17 Muharrem 1339/29 Kasim 1920 tarihli yedinci
mektubunda ise miiridine, birinci icazetnamesinin yaninda, nasil
okunacagim detaylica tarif ettigi “hatm-i hacegan”t da yazip

gonderir.#2

% Tasavvuf okullarinda goriildiigii gibi, halifelik “nakisa” ve “tamme” diye ikiye
ayrilir. Hilafet-i timme sahipleri seyh olabilme durumundadirlar. Nakisa sahibi
olanlarsa, sadece miiridlerin derslerini takip ve siiltikiinii tamamlatmak gibi
gorevlerle mesgul olurlar. Ethem Cebecioglu, Tasavouf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, Anka Yay., Istanbul 2005, s. 246.

% Oguz, Minevt Cihad, s. 47, 199; Muslu, “Seyh Ahmed Cabakgiri”, s. 133.

% Oguz, Ménevi Cihad, s. 49, 200.

9 Muhammed Thsan Oguz, “Ummii'l-Kiill” ifadesiyle, kadinlardan Hz.
Peygamber’e ilk iman eden olmasi hasebiyle Hz. Hatice’nin kastedildigini ve bu
durumun kendisine ilham yoluyla bildirildigini ifade eder. Oguz, Mdnevi Cihad, s.
51-52, 201.

41 Oguz, Minevi Cihad, s. 51- 52, 54, 201, 204.

42 Hatm-i hacegan ve icazetname i¢in bkz. Oguz, Mdnevi Cihad, s. 65- 72, 211- 218.
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Capakgtiri, dokuzuncu ve son mektubunda, miiridi Oguz'u
nefs-i nattkadan raziyyeye ulastirdigini haber vererek onun her tiirlii
irsada layik oldugunu gosteren, 1340/1921 tarihli ikinci icazetnamesi
olan irsdd icazetnamesini gonderir. “IcAzetname-i kamile” (tam
icazetname) olan bu belge, Oguz’un irsad derecesini tamamlandigin

gosterir.®®

Mektuplarinin  tamaminda, miiridinin seyr u stltkinii
tamamlamasina ve manen terakkisine vasita olmayi amaglayan
Capakgtiri, bu sayede bir kisim tasavvuf kavramlarna yorumlar
getirerek bu ilme 6nemli katkilarda bulunmustur. Mektuplarinda ele

aldig1 belli basgh tasavvuf kavramlari soyledir:
3.2. Zikir

Tasavvufta Hakk’a ulagtiran yolda en onemli esaslardan biri
olarak kabul edilen zikir, Capakc¢lri’nin irsad mektuplarinda da
tizerinde durdugu miithim konulardandir. Seyh, ilk mektubundan
itibaren miiridinden, bir giinde 50 istigfar ve 100- 300 arasinda
kelime-i tevhid zikrini manasini miilahaza ederek sOylemesini ister.
Manas: diisiiniilmeden soylenen zikirden fayda elde edilemeyecegi
hususunda da uyarida bulunur. Ancak zikirde asil olan, manas1 olsa
da, ilk etapta dilin yardimi olmadan buna ulasmanin zor olacagini da
ekler.# Ayrica tevhidin dil ile her bir tekrarinda manasin siirekli
diisiinmenin zor oldugunu hatirlatarak, dogruca devam etmek
sartiyla basinda bir defa manasini miilahaza etmenin yeterli olacagin

sOyler.%

4 Oguz, Manevt Cihad, s. 85- 87, 228, 230. ikinci icAzetnAmenin metni ve terciimesi
i¢in bkz. Ayni eser, s. 235- 238.

# Oguz, Mdnevi Cihad, s. 31, 186. Muhammed fhsan Oguz’a gore de, kalb ile
kelime-i tevhid zikrinde basarili olamayip huzuru elde edemeyenler dil ile
zikrederek huzuru bulmaya calismalidirlar. Bunun yaninda dil ve goniil ile
zikredecegim diye ugrasmaya gerek yoktur. Kalb tamamen sakin ve serbest
birakilmalidir. Oguz’un bu hususta seyhinden etkilendigi sdylenebilir. Bk. Oguz,
Mektuplar, Oguz Yayinlari, Istanbul 1994, c. II, s. 305- 306.

% Oguz, Minevi Cihad, s. 37, 191.
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Capakgtri, zikrin icrasinin nasil olacagini da kisaca tarif eder.
Buna gore, tevhidin “La ildhe” kismi sag omuza getirilirken; “Illallah”

lafzi, kalbin ortasina kuvvetlice vurulur.4

Capakgliri, miiridinden, ihlasli olmak sartiyla bir miiddet
kelime-i tevhid zikrine devam etmesini, sonrasinda ise lafza-i celal
(Allah) zikrine davet edilecegini sdyler.” Ikinci mektubundan itibaren
de “Allah” zikrine devam etmesini*® ve bu zikri kalbe vurdurarak
cekmesini ister. Kalbin Hz. Adem’in kademi, yani makami oldugunu
ifade eden Capakgliri, bu zikrin dil ile degil kalb ile yapilmasi

gerektigini vurgular.

Capakctri, tiglincii mektubunda Oguz’a, “Allah” zikriyle ile
birlikte yavas yavas tevhid zikrini de devam ettirmesi gerektigini
sOylerken; “La ilahe illallah” zikrinin devam dersinin, “Allah” zikri
ile latifelerin gegilmesinden sonra oldugunu belirtir. Ancak “nefy ve

isbat” da denilen bu zikre daha vakit oldugunu belirtir.>

Ona gore, bazi zamanlarda kelime-i tevhidin tekrarinda
uzuvlarla kalbin birlikte harekete yonelmesi, bu zikrin manasin
derinligine diistinmekten dolayidir ve ruh yolundan gelir. Her ne
kadar bu durum, insanin hizla yiikselmesine sebep olsa da, viicudun

zaylf diismesine neden olur. Bu hale karsi zaten, “Allah” zikri

4 Oguz, Ménevi Cihad, s. 32, 186-187.

¥ Oguz, Manevi Cihad, s. 32, 33, 187, 188.

48 Oguz, Minevi Cihad, s. 34, 189.

¥ Oguz, Manevi Cihad, s. 34-35, 189. Oguz, seyhinin vurguladigi bu zikrin nasil
yapilacagini izah eder. Buna gore; salik, nefis latifesinin yeri olan iki kasmin
arasindan kalbine hayalen bir ¢izgi ceker, biitiin giicii ve duyular: ile bir et
parcast olan kalbine ve bu kalbi ile kalbinin hakikatine, kalbinin hakikati ile de
“Allah” ism-i celalinin miisemmasi Mutlak Bir olan Zat'a yonelir. Nefesini dogal
halinde alip vererek, dilinin hareketinin, kalbinin vuruslariin etkisi ve ilgisi
olmaksizin kalbiyle “Allah, Allah” der yahut kalbinin “Allah, Allah” dedigini
diistiniir. Oguz, Arifler Silsilesi, IV, 250, 466.

%0 Oguz, Manevi Cihad, s. 37, 191.
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verilmistir. Bu zikre devam, hem nefis hem de ruh yolundan

ilerlemek tizere viicudu belirli 6l¢lide besler.5!

Yine ona gore, latifelerin her bir kademinde ¢ekilen “Allah”
zikirlerinin sayisinda {iist siir yoktur, en az1 ise bes bindir. Ancak bu
miktar zamanimiza yaramaz.>> Seyh kuvvetli olursa, bu yolda olana
az evrad ile biiyiik dereceler aldirtir. Hatta evrad olmaksizin, yalniz
seyhin rabitas: ve huzurunda olma miilahazasi bile miiride makam ve

dereceler kazandirir.?

Capakctri, besinci mektubunda Oguz’dan, zikirlerin her yiiz
adedinin basinda “Ilahi Ente maks{idi ve rizake matlibi” (Allah’tm
maksadim Sensin ve istegim Senin rizandir) soziinii sidk ile

sOylemesini ister.>*

Capakciri, altina mektubunda Oguz'un viicud latifesinden
sonra nefy ve isbat zikri olan “La ilahe illallah” zikrine nakledildigini
haber verir. Her giin en az iig yiiz defa, dil ile kalb arasinda, dilin
hareketi ve kalbin tasdiki {izere g¢ektigi takdirde bu zikrin, latifelere
tesir etmesiyle marifetlere mazhar olacagini haber verir.® Yedinci
mektubunda da bu nefy ve isbat zikrinin detaylarini izah eder. Buna
gore; kelime-i tevhid iki kisimdan olusur. Biri nefy (La ilahe)'dir ve
karanlig1 giderir; digeri isbat (illallah) olup varligi nurlandirir.>
Bundan sonra salik i¢in, “fenad”, “cezbe” ve “kabza” alemi olmak

lizere Ui¢ menzil ortaya ¢ikar. Salik, fena aleminde “La ilahe illallah”,

51 Oguz, Minevi Cihad, s. 37-38, 191.

52 Capakgtiri, Oguz’a verdigi evrad programinda, biitiin latifler igin toplam bin
bes yiiz adet “Allah” zikri ¢ekmeyi 6ngdrmiis ve bunun en asgari simr oldugunu
ifade etmistir. Bunu kolaylik i¢in yaptigini sdyleyen seyh, zamanin geregi olarak
boyle tavsiye ettigini sOylemektedir. Ayrica birer hafta arayla latifeleri
gecebilmek sadece miiridi Oguz igin gegerli olup, onun kabiliyetinden dolayidir.
Oguz’a gore ise bu kadar az sayida “Allah” zikri ile tiim latifeleri ge¢mek ve
sonuglarini elde etmek, seyhinin manevi tesir kuvvetinin biyiikliigiinden
kaynaklanmaktadir. Bkz. Oguz, Manevi Cihad, s. 45- 47, 197- 198.

% Oguz, Minevi Cihad, s. 44- 45, 196.

5 Oguz, Ménevi Cihad, s. 49- 50, 200.

% Oguz, Ménevi Cihad, s. 52, 202.

% Oguz, Manevi Cihad, s. 55, 204.
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cezbe aleminde “Allah” ve kabza aleminde de “H{” zikrine devam

eder.%”

Capakgtiri, yedinci mektubunda miiridinden sultan-1 zikir
dedigi, murakabe cesitleriyle mesgul olmasmi ister. Ona gore
murakabe cesitleri altidir: Ehadiyyet, Maiyyet,®® Akrebiyyet,
Ferdaniyyet, Samedaniyyet ve Vahdaniyyet. Bunlardan ilk ikisi olan
ehadiyyet ve maiyyetin zikri, “La Ma’btide illa HG”; akrebiyyet ve
ferdaniyyetin zikri, “La Makstide illa H”; samedaniyyet ve

vahdaniyyetin zikri, “La Mevctde illa H4”dur.>

Capakcliri, yine yedinci mektubunda, dil ile zikrin baz
vakitlerde huzura; huzurun da dil ile zikre engel oldugunu belirtir.
Bundan dolay1 huzur ehli igin dil ile zikre gerek olmadigini, zira
boyle kimselerde dilin hareket etmesinin kalbin kapisin1 kapayacagi
ve boylelikle huzurdan uzaklasmaya neden olacag1 uyarisini yapar.
Ayrica bunun, her zerresiyle Allah’1 zikreden bu kimseler icin biiyiik
bir bela oldugu tehlikesine dikkat ¢eken Capakg¢tiri, huzura ehil
olmayanlarin dil ile zikre devamini ise gerekli goriir. Cilinkii onlarin
ancak bu sekilde Cenab-1 Hakk’it diislincelerine getirebildigini
sOyler.®0 Sekizinci mektubunda ise Oguz’a, bundan sonra esas
dersinin, daima huzur oldugunu ve biitiin murakabe, hal ve
derecelerin bunda bulundugunu belirtir. Bununla birlikte diledigi

zikre devam etmekte de serbest birakir.6!

5 Oguz, Minevt Cihad, s. 56, 205.

% Oguz’a gore, salike oncelikle seyr u siillikiin asli kurallarindan olmak iizere her
bir latifede ‘Allah’ ve ‘La ilahe illallah’ zikirleri verilmektedir. —Bunlarin
sonuglarmin miimkiin oldugunca elde edilmesinden sonra ise ‘ehadiyyet’ ve
‘maiyyet’ murakabesi verilmektedir. Boylece salik, murakabe ile fenanin ve
fenanin da fenasina ulagsmaya kabiliyet kazanir. Oguz, Mektubat, Oguz Yayinlari,
Istanbul 1996, c.1, s. 385.

% Oguz, Ménevi Cihad, s. 57- 58, 206.

%0 Oguz, Mdnevi Cihad, s. 59- 60, 207- 208.

1 Oguz, Minevi Cihad, s. 74- 75, 220.
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3.3. Latifeler

Capakgtiri'ye gore; Allah, once ¢ok temiz ve kudsi olarak ruh
cevherini yaratmistir. Onu, “...Riih, Rabbimin emrindedir, O nun bilecegi
islerdendir...”®? buyurarak, bilinmekten gizlemis ve nitelemekten uzak
kilmistir. Allah’'m, bu ruhtan yarattig ikinci bir cevhere ise “nefs-i
natika” denmigtir. Cisim, onunla mamur olmustur. Nefs-i natikanin
da tek basina ne oldugu bilinmez, sadece kendisiyle iliskili bir sey
vasitasiyla bilinebilir. Ancak nefsin de her seyle ilgisi vardir. Mesela;
kristal bir bardaga ne renk su doldurulursa, o renkte goriiniir. Bunun
gibi kul da kendi iradesini neye kullanirsa onunla tanmnir. Bu nefisle
daima cihad etmek lazimdir ki giizel ahlak sahibi olunabilsin. Nefsin

subesi ¢oktur. Ona karsi acizlik gostermek vesveseye yol agar.®

Capakgtir, nefsi bilmenin {i¢ sekilde miimkiin oldugunu soyler.
Bunlar: Nefsin hakikati itibariyle, tabiati itibariyla ve kendine has
ozellikleriyle bilinmesidir. Nefsin, iyi-kotii birgok ozelligi vardir.
Bunlardan birisi, onun, ruh ile cisim arasinda vasita olusudur. Nefsin
rezillikleri vardir ve tabiati siiflidir. Bu nedenle onunla daima cihad
etmek lazimdir. Seyh, nefsin hakikati hususunda bir kistm alimlerin
gortiglerini nakleder. Ornegin Gazali'ye gore; nefis, ruh, kalb ve akil,
bu dordi, latiftir. Hem miikelleftir, hem muhataptir. Fahr-i Razi'nin
goriisiine gore; ruh, kudsi bir cevher; insanin nefsi ise cismin
cevheridir. Ciineyd-i Bagdadi'nin goriisiine gore ise nefis, ikinci bir

cevher olup, ona “nefs-i natika” denir.*

Capakcliri, nefsin mertebelerinin alti oldugunu ifade eder.
Bunlar sirasiyla: Nefs-i emmare, nefs-i levvame, nefs-i miilhime, nefs-
i natika, nefs-i raziyye, nefs-i marziyye. Seyhin bu siralamada, bilinen
isimlendirmelerden farkli olarak, “nefs-i mutmainne” yerine “nefs-i

natika” ismini kullandig1 goriilmektedir.> Ayrica esma tariki denilen

62 {sra, 17/85.

8 Oguz, Mdnevi Cihad, s. 84- 85, 227- 228.
% Oguz, Ménevi Cihad, s. 86, 228- 229.

% Oguz, Minevi Cihad, s. 85- 86, 228.



Yrd. Doc. Dr. Bekir KOLE | 93

tarikatlarda yer alan ve nefsin yedinci mertebesi® olarak kabul edilen

“nefs-i kamile” bu tasnifte yer almamustir.

Capakgtiri'ye gore; viicud sehrinin sultanu ruhtur. Nefse binmis
oldugu halde bu sehre hitkmeder. Viicudda olan uzuv ve organlarin
tamami ruhun yonetimi altindadir. Ruh, onlari, dinin emirlerine
hizmetle yiikiimlii kilar. Her bir uzuv, yaratilis amacina yonelip o
amaca uygun hareket ettiginde, miirid seyh vasitasiyla
“Muhammediyyii'l-mesreb” olur. Yiice Peygamber (s.)in feyz
pmarlarindan akan feyzler, miirsidin goniil olugundan miiridin
kalbine ve uzuvlarma ulagir. O feyzler ile miiridin kalbinde nice
giizellikler filizlenir. Boylece miirid yavas yavas, bazen zevk ile bazen
de hiiziin ile belli bir dlgiide terbiye olur. Miirid bu derecede iken
seyhinde fani olur. Bir zaman sonra Allah Restilii'nde fani olur.
Ondan sonra da Allah’ta fena fillah ve beka billah ile tahakkuk eder.®”
Seyhiyle benzer diisiincelere sahip olan Oguz’a gore viicud sehrinin
sultani olan ve Allah tarafindan {iflenen bu ruha, kudsi (insani) ruh
denir. Onun hiikiim ve tasarrufu hayvani ruha yenik olarak meydana
gelirse nefsin arzusu iizere; hayvani ruhu yenerek meydana gelirse
hak tizere olur. Zira kudsi ruh, hiir ve iistiin oldugu zaman daima
Allah’in  emirlerine uyma, yasaklarindan sakinma 6zelliklerine
sahiptir. Bu baglamda, tasavvuf ehline gore; kotiiliigii emreden nefis,
hayvani ruhun kendisidir. Hayvani ruh, yapisindaki asagilik ve
hayvani nitelikleri agiga vurarak insani ruha kars: ¢ikar ve direnir.

Oguz, insani nefis ile insani ruhu da ayn1 manada kullanmaktadir.®

fmam-1 Rabbani ve onun yolundan gidenlere gore insan, on
latifeden meydana gelmistir. Bunlarin besi emir aleminden olup; kalb,

ruh, sir, hafi ve ahfadir. Diger besi ise halk aleminden olup; nefis ve

66 Nefsin yedi mertebesiyle ilgili bkz. Siileyman Uludag, “Nefis”, DIA, Istanbul
2006, XXXII, 528.

7 Oguz, Mdnevi Cihad, s. 38, 191.

68 Muhammed fhsan Oguz, Sorular ve Cevaplar, Oguz Yayinlari, Istanbul 1995, s.
84- 87, 230- 232.
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anasir-1 erbaa (toprak, su, hava ve ates)'dir.®” Capakcliri, latifeler
konusunda, Naksi tasavvuf gelenegine uygun goriisler ileri
stirmiistiir. Emir alemine ait “letaif-i hamse”nin”® kademi, kozmik
rengi ve somatik yeri ile ilgili asagida verilen tablo bunu

gostermektedir:”!

Latifeler | Kademi Somatik Yeri Kozmik
Rengi

Kalb Hz. Adem (a.s.) Sol memenin altinda | Sar1

Ruh Hz. Ibrahim (a.s.) Sag memenin altinda | Kirmizi

Sir Hz. Musa (a.s.) Sol memenin | Beyaz
iistiinde

Hafi Hz. Isa (as.) Sag memenin | Siyah
ustlinde

Ahfa Hz. Muhammed (s.) | Gogsiin ortasinda Yesil

Oguz da latifelerin kademi hususunda seyhiyle benzer
fikirdedir. Oguz’a gore de kalb latifesinin veliligine Hz. Adem’in
veliligi denir. Ruh latifesinin veliligine ise Hz. Nih ve Hz. Ibrahim’in
veliligi denir. Bu latifede fenaya eren salik, kendinde ve diger
varliklarda hicbir sifat gormez; biitiin sifatlar1 Allah’da goriir. Sir
latifesinin veliligi Hz. Musa'nin veliligidir. Bu latifede fenaya eren
salik, kendi zatim1 Hakk'in zatinda yok olmus bulur. Hafi latifesinin
veliligine, Hz. Isa veliligi derler. Bunun fenasi Allah'in selbi
sifatlarinda olur. Bu makama eren, Allah’1 biitiin zuhur ve tecellilerin
Otesinde bilir ve Onun zatma yonelir. Ahfa latifesinin veliligi Hz.

Muhammed (s.)'in veliligidir. Bu latifenin fenasi, biitiin isim ve

% Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi, Camiu’l-Usul (Veliler ve Tarikatlarmda Usiil),
Cev.. Rahmi Serin, Pamuk Yay., Istanbul 2005, s. 263- 264.

7 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Osman Tiirer, “Letaif-i Hamse”, DIA, Ankara,
2003, XX VII, 143.

7t Oguz, Minevi Cihad, s. 38-39, 192.
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sifatlarin tecelli ve zuhurlarinin ash olan zat tecellisi mertebesinde
olur. Bu ylice mertebe, zikredilen biitiin mertebeleri kapsar. Bu
makama erenler, Allah’in ahlakiyla ahlaklanirlar.”

Capakgtri'ye gore iki kasin ortasindan kalbe nurani bir zincir
gelir. Ondan ruha, ondan sirra, ondan hafiye, ondan ahfaya varir. O
zincir, kalbden almip kadem kadem ileri gidilir. Her kademde bir
miiddet devam edilir. Herhangi bir kademde carpint1 hali meydana
gelir ya da nuru goriiliirse, zincir o kademden alimip diger kademe

nakledilir.”

Miirid, manevi kesif halinde iken, latifelerin nur pariltilarinin
meydana geldigini ve bunlarin goge yiikseldigini miisahede edebilir.
Ancak bu haller gelip gecicidir. Bu gibi seylere 6nem verilmemeli ve
“kabul ettim” deyip gec¢melidir. Bu haller dogru olabilir ama asil

onemli olan devamli olarak Allah’in rizasini istemektir.”+

Capakclri'ye gore; latifelerin altincisi olan ‘nefs-i natika’min
somatik yeri, iki kasin arasidir. Renkler bu makamda birbirine
karisir.”» Bu makamda zikir, viicudun tamamma vurdurulur.”
Latifelerin tamami kalb alemindedir. Ciinkii kalb genis ve sonu
olmadigr icin hepsini kapsar. Gerek ulvi alem, gerek siifli alem
tamamuyla kalbdedir. Natikadan sonra alt1 latife, bir latife olur. Bu
makamda her bir latifede ayr1 ayr zikretmeyi birakip, kalbi miilahaza
ederek, bir hayal ediste bin bes yiiz’”7 “Allah” zikrini viicudun

tamamina vurdurmak gerekir.”8

2 Oguz, Mektuplar, c. 1, s. 379.

7 Oguz, Minevi Cihad, s. 39, 192.

74 Oguz, Ménevi Cihad, s. 41-42, 194.

75 Oguz, Manevi Cihad, s. 43, 195- 196. Capakg¢liri'ye gore miiridi Oguz, bu
makamlarin hepsini bir defada ge¢mis ve ulvi aleme yiikselmistir. Bu durum,
Allah’in liituf ve yardimiyladir ve her sélike nasip olmaz. Bkz. Ayni yer.

76 Oguz, Ménevi Cihad, s. 46, 198.

77 Bu miktar seyhin miiridi Oguz’a kolaylik olarak verdigi giinliik zikir borcudur.
Bu zikrin ¢ogunda sinur olmadigini hatirlatan Capakgtirl, Oguz’a vakti ve giicii
nispetinde okumasini tavsiye eder. Oguz, Manevi Cihad, s. 47, 198.

78 Oguz, Manevi Cihad, s. 46-47, 198.
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Yine ona gore, “La ilahe illallah” zikri, latifelerden kalbe kuvvet
verirken; “Allah” zikri, ruha; “H{” ismi ise sirra kuvvet verir.
Kesifler, kalble; yiikselis, ruhla; Hakk’in huzuruna ermek ise sirla

olur.”

Capakgliri, manevi yiikselisin son smirmin, “sidretii’l-
miinteha”y1 miisahede etmek oldugu goriisiindedir. Ona gore;
bundan yukarisi, mekan ve nitelikten uzak olan “makam-1 mahmd”
olup, Hz. Muhammed (s.) disinda hi¢ kimse buraya ¢ikamaz. Bazi
Allah dostlarinin, bu makami1 miisahedesi vakidir. Ancak bu

miisahede, oraya ¢ikmaksizin ve niteligi bilinmeksizin miimkiindiir.%
3.4. Fena ve Beka

Stfiler, fena ile kiside yerilmis sifatlarin yok olmasina; beka ile
de oviilen sifatlarin kaim olmasina isaret etmislerdir. Bir kimse,
yerilmis sifatlardan fani olursa, onun iizerinde oviilen vasiflar belirir;

onda yerilen huylar galip olursa, sevilen vasiflar sakl kalir.8!

Capakciri, fenanin farkli tasnifleri iizerinde durur. Ona gore;
kalbin fenasi afaki (dis alemde), nefsin fenasi enfiisi (i¢ alemde)’dir.
Kalb alemi ulvi, nefis alemi stiflidir.®? Yine baska bir tasnife gore; fena
tigtlir. Bunlar: seyhte fena, peygamberde fena ve Allah’ta fenadir.®* Bu
fenalar, seyhte fena olmanin sonucudur. Peygamber ve Allah agkinin
(sevkinin) yolu seyhten gecer. Bu fenadlardan sonra beka ve beka
billah (Allah ile baki olmak) gelir. Fenanin ash istiyaktir. Insan nede

fani olursa, ona nihayetsiz derecede istiyak duyar.®

Allah’ta fani olmak da {i¢ yonden gerceklesir: Fiillerin fenasi,

sifatlarin fendsi ve zatin fenasi. Tasavvuf yolcusu, once fiillerinin

7 Oguz, Ménevi Cihad, s. 57, 206.

80 Oguz, Manevi Cihad, s. 87, 229.

81 Abdiilkerim Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdilhalim Mahmud-
Mahmud b. Es-Serif, Daru’s-Sa’b, Kahire, 1989, s. 148.

82 Oguz, Ménevi Cihad, s. 42, 195.

8 Oguz, Mdnevi Cihad, s. 43, 61, 195, 208.

8 Oguz, Minevt Cihad, s. 83, 226- 227.
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varligindan gecer, Hakk'in fiilleriyle baki kalir. Sifatlarinin
varligindan gecer, Hakk'in sifatlartyla baki kalir. Zatinin varligindan
gecer, Hakk’in zatiyla baki kalir.®

Fiillerin fenadst demek; bu yolun yolcusunun kendi fiillerinin
varligindan gegmesi, her is ve davranisin ¢irkin gérmesi ve Cenab-1
Hakk'in fiilleriyle baki kalmasidir.# Bu yola girende &nce “nefs-i
emmare” (israrla kotiiliigli emreden nefis) vardir. Bu emmarenin
ozelligi, kulun fiillerini razi olunmayacak, uygunsuz bir hale
sokmaktir. S6z konusu kisi, bu fiilleri birakip Hakk’in rizasina uygun
yararli isler yapar ve nefsani yonlerini terk ederse,® fiillerin fenasimna
ayak basmis olur. Boylece, Cenab-1 Hakk’a yarar fiiller ile baki kalir.8
Capakclri'ye gore herkesin zati oldugu gibi sifatlar1 da vardir.
Ornegin; zati Ali olanin, “efendi”, “aga” veya “pasa” gibi sifatlari
olabilir. Tasavvuf yolunda olan kisi, sifatlara iliskin bu gibi sohretleri
ve onlarla ilgili ayricaliklar1 birakir da yalniz zat ismiyle yetinirse, ig
aleminde Hakk'in sifatlariyla baki kalir.#? Zatin fenasina gelince; Hak
yoluna koyulan kisi ismini de, kendisini de ve onlarla ilgili
ayricaliklar1 da birakmaya razi olup ortada bir sey kalmaz, yani hig
olursa, i¢ aleminde Hakk’in zatiyla baki kalir. Artik bu zata fena
erismez. “Miit(i kable en temfitd” (Olmeden 6nce 6liiniiz)® sirrna
mazhar olur.”® Bu sirra eren, biitiin varligiyla zikreder. Artik tespih
dondiirmesine gerek kalmaz. Varligin her bir zerresi, hitap edilmeye

layik olur. Bu mana, ilahi hitaplara vicdanen layik olmak demektir.*?

8 Oguz, Mdnevi Cihad, s. 43, 61, 195, 208.

86 Oguz, Mdnevi Cihad, s. 61, 208.

87 Capakgliri, sekizinci mektubunda miiridi Oguz’un nefsinden sikayet etmesini
gerekli bularak, Hakk’a muhabbet edip nefsiyle devamli savagmasini ve ona kars1
acizlik gostermemesini tavsiye eder. Oguz, Manevi Cihad, s. 75- 76, 220- 221.

8 Oguz, Minevi Cihad, s. 61, 208- 209.

8 Oguz, Ménevi Cihad, s. 61, 209.

% Ebil-Fida Ismail b. Muhammed Aclini, Kesfii’'l-Hafd ve MiiziliiI-IIbés,
Miiessesetii Menahili’l-irfan, Beyrut, ts.- Mektebetii’l-Gazali, Dimask, ts., II, 291.
1 Oguz, Ménevi Cihad, s. 61- 62, 209.

92 Oguz, Minevi Cihad, s. 84, 227.
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Sonug¢

Tasavvufta mektubat gelenegi, manevi egitim ve irsad
faaliyetlerinin bir yontemi olarak kullanilmistir. Bir kisim stfiler, dost
ve miridlerine nasihat etmede ve onlarin sorularini cevaplamada bu
yola basvurmuslardir. Bunun XX. Asirdaki onemli Orneklerinden
birisi de Harputlu Naksi ve Halidi seyhlerinden Seyyid Ahmed
Capak¢(iri  ile miiridi Muhammed Thsan Oguz arasindaki

mektuplagmalardir.

Halid-i Bagdadi'nin halifelerinden $Seyh Ali es-Sebti'nin
yaninda manevi egitimini tamamlayan Capakctiri, {istiin ahlak, fazilet
ve miitevazili1 sayesinde Harput halkinin biiyiik sevgi ve hiirmetine
mazhar olmustur. Ancak bu meziyetlerine ragmen kendisinden
istifade eden pek az insan olmustur. Tasavvufi makami yiiksek
oldugu gibi ilimde de 6nemli bir seviyeye sahip olan Capakgtiri, ehl-i
keramet olsa da, bunu izhar etmemis, halkin ilgisinden kurtulmak
icin de yoksulluk kisvesinde kendisini gizlemistir. Onun bu durumu,

manevi degerinin herkes tarafindan bilinmesine engel olmustur.

Capakctrinin tam hilafet verdigi tek miiridi, Muhammed
fthsan Oguz’dur. Oguz, uzun gayretler neticesinde, riiyasinda manevi
bir isaretle seyhini gormiis ve yazdigi bir mektupla kendisinden
intisap talep etmistir. Akabinde seyhinden aldigi toplam dokuz
mektupla irsadimni tamamlamistir. Bu irsad siireci, yiiz ytiize hig

goriismeden tamamlanmistir.

Capakctiri, bu mektuplarla, bir taraftan miiridinin seyr u
stilikiine yon verip irsadim gerceklestirirken, diger taraftan da bir
kisim tasavvuf kavramlarina Onemli yorumlar getirmistir. Bu

kavramlardan zikir, latife, fena ve beka one ¢itkmaktadir.

Manas1 diisiiniilmeden soylenen zikirden fayda elde
edilemeyecegi hususunda uyarilarda bulunan Capakgiiri, zikirde asil
olanin, manas1 olsa da, ilk etapta dilin yardimi olmadan buna

ulasmanin gii¢ olacag1 goriisiinii savunmustur. Ayrica tevhidin dil ile
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her bir tekrarinda manasim siirekli diisiinmenin zor oldugunu,
dogruca devam etmek sartiyla basinda bir defa manasini miilahaza

etmenin yeterli olacag1 kanaatindedir.

Capakgtri, latifeler konusunda, Naksi tasavvuf gelenegine
uygun goriisler ileri siirmiistiir. Emir alemine ait “letaif-i hamse”nin
kademi, kozmik rengi ve somatik yeri ile ilgili sundugu bilgilerde bu

husus gortilebilir.

Ona gore; viicud sehrinin sultani ruhtur. Nefse binmis oldugu
halde bu sehre hitkmeder. Viicudda olan uzuv ve organlarin tamam
ruhun yonetimi altindadir. Ruh, onlari, dinin emirlerine hizmetle

ytktimli kilar.

Tasavvufta yaygin olarak islenen, fena fi's-seyh fena fi'r-rastl
ve fena fi'llah diisiincesini devam ettiren Capakgiiri, Allah’ta fani
olmay1 da, fiillerin fenasi, sifatlarin fenas: ve zatin fenasi seklinde tig

yonden ele almistir.

Netice itibariyle Capakg¢iiri'nin s6z konusu irsad mektuplarinda
yer alan degerlendirmeler, tasavvuf gelenegiyle ortiismekle beraber,

kendine 6zgii 6nemli yorumlar da barindirmaktadr..
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HADIS RAVILERININ IHTILATI KAVRAMI VE

HUKMU
Ali MUSTAFA*

Ozet

Hadis tenkitcileri, hadis ravisinin héafiz olduktan sonra hifz
derecesinin diistiigii olgusunun farkina varmiglardir. Bunun tizerine arizi
su-i hifz ile tenkit edilen tiim ravileri ve rivayetlerini incelemislerdir. Bu
ravileri, rivayetlerinin hitkmii ravisinin hifzindaki zayiflik derecesine ve
bu zayifigin hadisin dogruluguna etkisine gore degisen tabakalara

ayrrmislardir.

Fakat hifz konusundaki bu karsiklik tek tiir degildir. Bunlarin
i¢inde “ihtilat” diye adlandirilan oldugu gibi, “ar1zi su-i hifz” ve “ravinin
hifzinin degisimi” seklinde isimlendirilen de vardir. Hig siiphe yok ki bu
¢ tiirli birbirinden ayirt etmenin ravilerin rivayetlerini kabul etme veya
reddetme konusundaki hiikme etkisi biiytiktiir. Peki, bunu ayirt etmek
nasil miimkiin olacaktir? Bunlar1 ayirt etmenin ravinin rivayetlerinin
degeri tlizerinde nasil bir etkisi olacaktir? Makalemiz bu hususlar:

irdeleyecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis ravilerinin ihtilati, Hadis ravilerinin
ar1z1 su-i hifzi, Hadis ravilerinin hifzimin degisimi.
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Promiscuity of the Hadeeth Narrators, Its Concept and Its
Arbitration

Abstract

The Hadeeth critiques noticed the degradation of the Narrators'
memorisation capability phenomenon, of the ones who showed strong

capability before.

The critiques investigated all of the Narrators who were accused
of this momentarily degradation of memorisation capability, and they
investigated all of their narrations. They divided these Narrators into
classes based on the percentage of the memory weakening and the
magnitude of the effect it has on the correctness of their Hadeeths,

according to which their narrations will be judged.

But this momentary disruption in memorisation is not just one
type; it can be a promiscuity, or a momentary memory degradation, or a
change on the Narrator's memory capability. Certainly distinguishing
between these three types has a huge effect on the judgment of the

narration whether accepting it or rejecting it.
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So how can we distinguish between them? And what is the effect
of that distinction in the total value of that his narrations? This is what

this research will discuss.

Key Words: Promiscuity of the Hadeeth Narrators, momentary
degradation of the Narrators memorisation capability, the change of the

Narrators memorisation capability.
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KUR’AN-I KERIM'DE HZ. PEYGAMBER'IN VE
MUMINLERIN “SAHIT OLMA” VE “ORTA
UMMET OLMA” OZELLIKLERININ TAHLILI

Ali Thsan Sait KARAMANLI

Ozet

Calismada, Hz. Peygamber’in sahit olmasi1 ve iimmetin insanlik
iizerinde sahit olmas1 6zelliklerinin mahiyeti Kuran ayetleri
cercevesinde ele aliniyor. Ummetin insanlik iizerine sahit olmasinin
sadece haber verilen bir olay gibi degerlendirilmesinin ¢ok yiizeysel bir
yaklasim olacagi;, bunun yerine bu ayetlerin ‘ingal’ yani taleb ve emir
bildiren, sorumluluk yiikleyen ifadeler olarak ele alinmasinin ¢ok daha

isabetli ve tutarli bir metot olacag tizerinde duruluyor.

Pargaci ve yiizeysel okumalardan uzak durarak, Kur’an bir biitiin
olarak okundugunda ve Kur’an'in bir hedef olarak ortaya koydugunu
diistindiigiimiiz  ‘sahitlik wve orta iimmet olma’ karakteristikleri
toplumsal ve kiiresel boyutlariyla tahlil edildiginde, {izerinde durulan
sahitligin ve orta {immet olmanin, tiimmetin tizerinde bir vazife ve

sorumluluk olarak yiiklendigi anlasilmaktadir.

Bu baglamda Kuran'da orta timmet [{immeten vasatan] olma
hususiyeti arastirmada oOzellikle ele alinmistir. Orta iimmet olma
sorumlulugunun gergeklestirilmesi icgin yerine getirilmesi gereken
dinamikler Kuran ayetlerinin klasik ve sosyolojik tefsirleri ele alinarak

ortaya konulmaya ¢alisilmistir.

*Yrd. Dog. Dr., Fatih Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali @gretim
Uyesi.
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Anahtar Kelimeler: Kur'an, Peygamber, Sahitlik, Orta Ummet,
Adalet, Sirat-1 Miistakim, Hikmet.

4%

An Analysis of the Prophet’s and Believer’s Characteristic of
Being “Witnesses” and “Moderate Ummah” according to Holy Qur’an

Abstract

In this research, the nature of the characteristics of, “Prophet
Muhammad’s (pbuh) being witness over Muslim Ummah”; and
“Ummah’s being witness over humanity”; in the framework of the
verses of Holy Qur'an are being analyzed. Because interpreting
“Ummah’s being witness over humanity” as the report of just an
ordinary event would be a shallow approach, the research proposes the
argument that it would be more appropriate, and coherent method to
interpret this verse in a constructive way, i.e. as a request or command,

statements laying burden.

When partial and shallow readings left out and the Qur’an is
read with a holistic approach, and characteristics of “being witnesses
and moderate ummah” analyzed with its social and global dimensions,
which we think that the Qur’an sets as a goal, it would be understood
that being witness and moderate ummah is a task and burden laid on

ummabh.

In this context, the characteristics of being moderate ummah
(ummatan wasatan) have been discussed particularly. The dynamics
that need to be realized in order to fulfill the responsibility of being
moderate ummah has been discussed through classical and sociological

commentaries of Qur’anic verses.

Key Words: Qur'an, The Prophet, Being witness, Moderate
Ummabh, Justice, The Straight Path, Wisdom.
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Giris

Kuran'da insanlara yoneltilen ilahi hitap, sadece bir kisiye
degil, kisinin yaninda topluma da biiyiik hedef ve gayeler, énemli
vazifeler yiiklemistir. Toplumu olusturan fertlerin diisiince, duygu ve
davraniglarinin terbiyesi, onlarin yiice hedeflere yoneltilmesi
yaninda, bu saglam fertlerin olusturdugu topluma da “toplum olarak’
yonlendirmelerde, hitaplarda bulunmustur. Kuranin hitabim1 bir
yoniiyle ferde ve bir yoniiyle topluma yapilan hitap olarak miisahede

etmekteyiz.

Iste Kuran'n toplum capinda yaptigi genel hitaplarin en
onemlilerinden birisi de toplumu tek bir yonde toplayan kiblenin
tespit edildigi, adaletin, orta yolun emredildigi “vasat iimmet ve
insanliga sahitlik” Ozelliklerinin ele alindig1 Bakara Suresi, 2/143.
ayeti ile; riik(i, secde, ibadet, hayir aksiyonu, cihadin hakkiyla yerine
getirilmesi, namaz, zekat ve Allah’a baglihgin emredilip, yine
insanlhiga sdhitligin hedef gosterildigi Hacc Suresi, 22/77-78.
ayetlerindeki yonlendirmelerdir. Ayrica Allah'mm Resulii (s.a.s)'1n
Sahid, Miibessir, Nezir Ozelliklerinin bildirildigi Ahzab 33/25. ayeti
icindeki Sahitlik konusu da bu konuyla ilgilidir.

Kur’an-1 Kerim’in Bakara suresinin 143. ayetinde “Siz insanlara
sdhitler olunuz, Resul de size olsun diye...” ctimlelerinde ifade
edilen sahitlik, orta timmet olma, adalet kavramlarmin mahiyeti
nedir? Hacc 22/77-78. ayetinde “...Allah Resulii size sahit olmasi i¢gin

71

ve siz de insanlara sahit olasimz diye... seklinde tarif edilen,
Ahzab 33/25. ayette ifade edilen “Hz. Peygamber’in iimmetine
sahitligi ve inananlarin insanlar iizerindeki sahitligi” ne ifade
etmektedir? Bu sahitlik 6zelligi ile diinya hayatinda inananlara bir
sorumluluk yiiklendigini mi ifade etmektedir, yoksa sadece ahiret

hayatiyla ilgili bir duruma mu isaret etmektedir?

1 Hacc, 22/78.
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Bu arastirmamaizda 6zellikle bu {i¢ ayette bildirilen orta iimmet,
adalet, insanliga sahitlik, Hz. Peygamber’in sahitligi gibi kavramlar
tahlil edecek, yukaridaki sorularin cevabini bulmak tizere ilgili
ayetlerin rivayet ve dirayet tefsirlerindeki tefsir ve yorumlarini ele
alip Kuran’da tizerinde 6nemle durulan bu konuyu tahlil etmeye

calisacagiz.
Sahid Sehid ve Sahitlik

Sahitlik, bir durumun gergekligini ve dogrulugunu -tahmin
veya ihtimal ifadeleriyle degil de- kesinlik ifade eden lafizlarla, maddi
ve manevi ifade vasitalariyla gostermek, kabul edip dogrulugunu
teyit etmektir.? Sahitlik konusu aslinda hukuk ilmiyle ilgili bir
kavramdir. Kuran’da sahitligin hukuk ilmiyle ilgili boyutlar1 da ele
alinmistir.® Bu ¢alismamizda sahitligin hukaki yonlerini ilgili hukuk
kitaplarina havale edip?, daha ¢ok timmetin 6rnek &zellikleri olarak
tizerinde durulan sahitlik ve orta iimmet olma Ozellikleri {izerinde

duracagz.

Se-hi-de fiili (3344 %% 34) kokiinden, “bir olay annda orada

hazir bulunma, onu bilme ve bildigini bildirme” anlamina gelir; HPIAT

2 Kasim bin Abdillah el-Konevi er-Rtmi (v.978h), Enisu’l-Fukaha fi Tarifati’l-
Elfazi’l-Miiteddvele beyne’l-Fukahd, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 2004, s.87. Benzer
tarifler i¢in bkz: Muhammed bin Ali et-Tehanevi (v.1158h), Kessifu Istildhiti’l-
Funiini ve’l-Uliim, Mektebetu Lubnan, Beyrit, 1996, 1/1043; Bilmen, Omer Nasihi,
Hukilk-1 fslamiye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1991,
VIII/118.

3 Bakara, 2/282-283; Maide, 5/106-108; Niir, 4/24.

4 Sahitlik ve sartlar ile ilgili bkz: El-Kasani, Alauddin Ebtbekr, Beddiu’s-Sanii fi
Tertibi’s-Serdi’, Déru’l—Kﬁtﬁbi'l-ﬂmiyye, 1986, V1/266-290; Bilmen, Omer Nas(hi,
Hukilk-1 fslamiye ve Istildhdt-1 Fikhiyye Kdmusu, Bilmen Yayinevi, Istanbul, 1991,
VIII/118,123-174

5 Kuran-1 Kerim'de se-hi-de kokiinden tiireyen su kelimeler kullanilmistir:

T A 431 0yl i gl gk s g e e Bigh leh g
(lslgh Balgall csligh (orag g SN 3eh (uials Osials cuals (pdghallsiehl gk (Aghl (Aighl
23 kelime, fiil kiplerinde; 12 kelime, isim ve sifat kiplerinde kullanmilmgstir. Se-hi-de
kokiinden gelen bu kadar gesitli kelimenin kullanilmas: sahitlikla ilgili konulara
ne kadar ¢ok 6nem verildigini gostermektedir.
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‘sehadet” kelimesi ise masdar olup, “hazir bulunma, bilme ve bildirme”
anlamia gelir;® ism-i faili ‘sdhid” olup ¢ogulu ‘suhild’ dur; Allah
yolunda canini veren kisiye ‘sehid” denir, ¢linkii rahmet melekleri
vefati aninda onun yaninda hazir bulunup rahmet melekleri
tarafindan yikanmasma ve ruhunun cennete ulasmasina sahitlik
ederler.” Sahitlik, “hukukta hakim huzurunda sahitlik ederim lafzim
soyleyerek, bir hakki, bir olay: ve gordiigii ve duydugu bir durumu haber

vermektir.”8

Kur’an’da sahitlikle ilgili bircok ayet bulunmakla beraber
ozellikle sahitligin kapsamini anlatmasi agisindan su ayet ¢ok dikkat
¢ekmektedir:

Y A Y el Wi s iy oy G Y s

“Allah, kendisinden baska ilah olmadigina sahitlik etti, melekler,
adaleti yerine getiren ilim sahipleri de sahitlik ettiler. Aziz ve Hakim'den
baska ilah yoktur.” ayetindeki “Allah, melekler, ilim sahipleri sahitlik
etti” cumlesi, “Allah bildi, bildirdi ve acikladi” 10 ; “Allah, kendisinden

¢ Ebu’l-Kasim Ragib el-Isfahani (v.502h.), el-Miifredt fi Garibi’l-Kur'dn, Tahk.
Safvan Adnan Davadi, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1412h., s.465; Firuzabadi,
Mecdiiddin  (v.817h), Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, Tahk.
Muhammed Ali Neccar, Meclisii’l-A’la li Suﬁni’l—islémiyye, 1996, 111/352-353.

7 Ahmed bin Faris el-Kazvini (v.395h.), Mucemu Mekdyisi'l-Luga, Tahk. Abduselam
Harun, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1979, I11/221; Ebu’l-Kasim Ragib el-Isfahani (v.502h.),
el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, Tahk. Safvan Adnan Davdi, Daru’l-Kalem, Beyrut,
1412h., 5.465-468; Mecduddin ibnu’'l-Esir(v.606h), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadisi ve’l-
Eser, Tahk. Tahir Ahmed, Mektebetu’l—ilmiyye, Beyrut, 1979, 11/514; Zeynuddin
er-Razi (v.666h), Muhtdru’s-Sihih, Tahk. Yusuf Muhammed, Mektebetii'l-Asriyye,
Beyrut, 1999, s.169; Firuzabadi, Mecdiiddin (v.817h), Besdiru Zevi't-Temyiz f
Letaifi’l-Kitabi’l-Aziz, Tahk. Muhammed Ali Neccar, Meclisii’l-A’la li Sufini’l-
Islﬁmiyye, 1996, 111/352-353; Muhammed bin Muhammed Murteza ez-Zebidi
(v.1205h.), Tdcu'l-Ariis, Daru’l-Hidaye, 1984, VIII/252.

8 Ali bin Muhammed el-Ciircani (v.816h), Kitdbu't-Ta'rifdt, Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, 1983, s.129.

9 Al-i imran, 3/18.

10 Ahmed bin Faris el-Kazvini, Mucem, 111/221.
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baska ilah olmadigim bildi ve bildirdi, hi¢ kimsenin Allah’in yaratti§i bir seyi
yaratamayacagim  agiklady, melekler de onun yiice kudretini acik¢a
gordiiklerini bildirdi, ilim sahipleri de sahip olduklar: ilim yoluyla ondan
baska ilah olmadigini kesin bir sekilde bilip sahitlik ettiler”!! seklinde

agiklanmugtr.

Kur’an ayetlerinde sahid ve sehid kelimeleri birbirine yakin

anlamda kullanilmakla beraber aralarinda bazi farklar vardir:

Sahid ismi fail olarak, sahitlik fiilini gergeklestiren, bir olaya-
duruma sahit olan ve anahatlariyla bu olayi-durumu gordiigiinii veya
duydugunu -genellikle bir defa veya ihtiya¢ duyuldugunda- ifade
eden kisi demektir.'? Sehid ise sifat-1 miisebbehe sigasiyla miibalagali
ismi fail olarak, en ince detaylarina kadar sahitlik yapabilen ve bu
sahitlik sifatinin birka¢ defa yapilan bir sahitlik olmasinin Gtesinde
insanin tamamen ayrilmaz bir sifat1 olan sozli, fiili ve takrir sahitlik
yapmas1 anlaminda bir devamlilik haline ve sahitligin kapsaminin

genisligine ve derinligine isaret eder. 13

Bu anlamiyla Sehid kelimesi, “en ince ayrintilarina kadar varligin
biitiin durumlarima sahit olan, onlara gozcii olan” anlamiyla Allah’in
glizel isimlerinden birisi olarak da Kur'an’da ¢okca zikredilir.!

Kanaatimizce, Hz. Peygamber’in bazi ayetlerde ‘sehiden’ sifat-1

1 Muhammed Cemaluddin Ebu’l-Fazl bin Manzir el-Ensarl (v.711h), Lisinu’l-
Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1414h., I11/239.

12 Firuzabadi, Mecdiiddin (v.817h) , Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letaifi’l-Kitabi'l-Aziz,
Tahk. Muhammed Ali Neccar, Meclisii’l-A’1a li Suﬁni’l—islémiyye, 1996, II1/352-
353.

13 Mecdiiddin ibnu’l-Esir(v.606h), en-Nihdye fi Garibi’l-Hadisi ve’l-Eser, Tahk. Tahir
Ahmed, Mektebetu’l-ilmiyye, Beyrut, 1979, 11/514; Muhammed bin Muhammed
Murteza ez-Zebidi (v.1205h.), Tdcu'l-Ariis, Daru’l-Hidaye, 1984, VIII/252.

14 Bakara, 2/98; Al-i Imran, 3/98; Nisa, 4/33,79,166; Maide, 5/117; En’am, 6/19;
Yiinus, 10/29,46; Ra’d, 13/43; Isra 17/96; Hace, 22/17; Ankebiit, 29/52;Ahzab, 33/55;
Sebe, 34/47; Fussilet, 41/53; Ahkaf, 46/8; Fetih, 48/28; Miicadile, 58/6; Burtic, 85/9
olmak iizere sehid kelimesi 20 yerde Yiice Allah’in giizel isimlerinden birisi
olarak zikredilmistir.
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miisebbehe sigasiyla miibalagali ism-i fail olarak =zikredilmesi'®,
sahitligin en miikemmel ve devamli anlamiyla, yiice ahlakiyla,
adaleti, varhiga kars: sefkati gibi giizel vasiflariyla, Hakk'in varlig: ve
birligine, yticelik ve azametine devamli surette isaret eden bir sahidlik

vazifesini yaptigini ifade etmektedir.

Ozellikle Nahl 16/89. ayette Hz. Peygamber, “Her iimmete kendi
iclerinden bir peygamberi sahid [sehid kelimesiyle] gonderdigimiz gibi seni
de onlarin iizerine sahid olarak [sehid kelimesiyle] gonderdik, sana kitabr her
seyi aciklayici, hidayet, merhamet kaynag: ve Miisliimanlara bir miijde
olarak kisim kisim indirdik” denildikten hemen sonra Nahl 16/90.ayette
“Allah, adaleti, iyiligi ve vyakinlardan baglayarak yardim etmeyi
emrediyor...” denilerek Hz. Peygamber’in bu sahitliginin, adalet, ihsan
ve yardim etme gibi temel iyilikleri yasayarak gerceklestirdigi ve

iimmetine de ogrettigine isaret edilmis olmaktadir.

Ele aldigimiz ayetlerdeki sahitligin dhiretteki boyutlarina
hadislerde dikkat cekilmistir. Hadislerde, dhirette {immetler hesaba
cekilirken onlardan giinahkar olanlar hesabin zorlugunu goriince
kendilerini kurtarmak icin ‘bize bir elgi gelmedi’ seklinde yalan
soylediklerinde, Allah o timmetlerin elgilerini ¢agirir ve onlara elgilik
vazifesini yapip yapmadiklarini sorar. ‘Onlar biz teblig vazifemizi
yaptik’ dediklerinde, Allah Tedld, o halde sahidiniz kimdir? diye
sorunca Islam {immetinin, o elgilerin dogruluklarma ve kavimlerinin

yalan soylediklerine sahitlik yapacaklar1 ifade edilir.

Bu hadislerden kapsamli bir rivayeti nakletmek konuya 1sik
tutacaktir:

Ebu Said el-Hudri (ra)'dan rivayete gore Allah Resulii (s.a.s) soyle
buyurur:

15 Hz. Peygamber’in Sehiden sifatiyla zikredildigi ayetler: Bakara, 2/143; Nis3,
4/41, Nahl, 16/89; Hacc, 22/78 olmak tizere dort defadir.

Hz. Peygamber’in Sahiden (ism-i fail olarak) sifatiyla zikredildigi ayetler: Ahzab,
33/45; Fetih, 48/8; Miizzemmil, 73/15 olmak {izere ti¢ defadir.
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“Kiwyamet giinii bir peygamber yaminda bir kisiyle gelir, diger bir
peygamber yanminda iki kisiyle veya daha fazla kisiyle gelir. Kavmi ¢agrilarak
‘bu peygamber size tebli§de bulundu mu?” diye sorulur. ‘hayir, bulunmadi’
derler. O peygambere sen bunlara tebli§ vazifeni yaptin mi diye sorulur:
‘evet ben vazifemi yaptim” deyince, kim sana bu konuda sahitlik yapar? diye
sorulunca ‘Hz. Muhammed (s.a.s) ve onun iimmeti’ diye cevap verir. Islam
iimmetine, ‘bu peygamber teblig vazifesini yerine getirdi mi?’ diye sorulunca
‘evet getirdi’ derler. ‘Nereden biliyorsunuz bunu?’ diye sorulunca ‘bize gelen
elcimiz Hz. Muhammed (s.a.s) bu peygamberlerin vazifelerini hakkiyla
yerine getirdiklerini haber verdi, oradan biliyoruz’ diye cevap verirler. Iste
(Bakara 2/143'te gecen) “biz sizi orta bir iimmet yaptik” yani 8 ‘adaleti
saglayan sahit bir iimmet’ demektir; (Hacc suresi 22/78'de gecen) “Siz
insanlar iizerinde sahitler olasimiz, Hz. Resul de size sahit olsun diye...”

ifadesi bunu anlatir.”1®

Bu ve benzeri hadisler, ilgili ayetlerin ikisini de zikretmis ve
ayetlerdeki sahitligin ahiretteki bir tezahiiriinii bize aktarip izah

etmistir.

Fakat konuyla ilgili diger hadisler bu sahitligin diinya
hayatiyla ilgili olan baska boyutlarina da isaret etmistir:

Bakara suresi 143. ayetin tefsiri sadedinde, Hz. Peygamber (s.a.s),
dhiretteki sahitliin yamnda diinyada da bir sahitliin oldugu iizerinde
durur:

Cabir bin Abdullah (r.a) soyle der: “Hz. Peygamber (s.a.s), Beni
Seleme yurdunda bir cenazeye katildi. Ben Hz. Peygamber’in yanindaydim.
Birisi o cenaze hakkinda ‘Ey Allah’in Rasillii! Bu vefat eden adam ne iyi
insandi, cok iffetli ve teslimiyet sahibi idi deyip bircok giizel Ozelligini
sayarak hayirla yid etti. Allah'in Rasillii ‘sozii soyleyen sen misin?” deyince

o kisi “Allah (bizim bilmedigimiz) gizli yonleri en iyi bilendir, biz ancak bize

16 Ahmed bin Hanbel, Miisned, tahk. Suayb Arnavut, Adil Miirsid, Miiessesetii’r-
Risale, 2001, XVIIl/112; Benzer Rivayetler icin bkz: Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Tefsiru’l-
Kur'an, 15; Tbn MaAce, Siinen, Ziihd, 34; Tirmizi, Siinen, Tefsiru’l-Kur’an, 3; ibn
Hibban, el-Ihsin fi Takribi Sahihi ibn Hibban, Tarih, 4.
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zahir olan seyleri soyleyip biliyoruz’ dedi. Hz. Peygamber bunun iizerine
‘gerekli oldu” buyurdu.

Daha sonra Hz. Peygamber Beni Harise yurdunda diger bir cenazeye
katilmigti. Ben vyine O’'nun yamndaydim. Birisi o cenaze hakkinda 'Ey
Allah/in Rasiilii bu 6len adam ne kotii bir adamdi. Cok sert, kati ve kaba
birisiydi deyip onun zararly ozelliklerini sayinca Hz. Peygamber (s.a.s):
‘soyleyen sen misin?’ dedi. Adam ‘Allah (bizim bilmedigimiz) gizli yonleri
en 1yi bilendir, biz ancak bize zahir olan seyleri soyleyip biliyoruz” dedi. Hz.
Peygamber bunun iizerine ‘gerekli oldu’ buyurdu.” Daha sonra Hz.
Peygamber (s.a.s) “Iste biz sizi orta drnek bir iimmet kildik ki sizler
insanlarin iizerine, Resul de sizin iizerinize sahit olsun diye (Bakara, 2/143)

ayetini okumustur.'”

Baska bir hadiste Hz. Peygamber, “Kétii olanlarmizi hayirli
olanlarmizdan ayirip bileceginiz giinler yakindir” dediginde “neyle bileceSiz
ey Allah'in Resulii” diye sorulunca “giizel bir yid-1 cemil ile veya kotii bir
anmayla bilirsiniz hayirli olarak yad ettiklerinize cennet gerekli olmustur,
serli olarak andiklariniza ise cehennem gerekli olmustur, ciinkii sizler

yeryiiziinde Allah’in sahitlerisiniz G B A slags T 7 demigtir. 18

Bu hadislerde, ilgili ayetlerde zikredilen sahitligin diinya
hayatiyla ilgili boyutlarina da isaret edildigini gormekteyiz.

Kur’an’da Orta Ummet Olma ve Sahitlik Vasiflar1 Arasindaki
Mliski

Aragtirmamizin bu kisminda, Hz. Peygamber’in ve timmetinin
ayiricl bir 6zelligi olarak tizerine 6zellikle vurgu yapilan “sahitlik ve
orta iimmet olma” hususiyetlerinin zikredildigi ayetleri rivayet ve
dirayet tefsirlerinden istifade ederek etrafli bir sekilde tahlil etmek

istiyoruz. Bu tahlil calismasinin, “sahitlik ve orta iimmet olma’

7 Hakim en-Neysabiiri (v.405h.), El-Miistedrek ala’s-Sahihayn, Tefsir, 3, Daru’l-
Kiitiibi'l-lmiyye, Beyrut, 1994, 11/294.

18 Buhari, Sahih, Cenaiz, 68; Miislim, Sahih, Cendiz, 20; Ibn Mace, Stinen, Ziihd, 25;
Ahmed bin Hanbel, Miisned, XX/269; XXI/193.
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vasiflarinin, timmet icin ne kadar hayati derecede 6nemli oldugunu

ortaya koyacagimi diistinmekteyiz:

Oncelikle Hicretin ikinci senesi Recep aymda (624 miladi),
kiblenin tahvil edildigini bildiren ayetlerle birlikte indirilen Bakara
2/143. ayette “siz insanlar iizerine Hakk'in sahitleri olun, Allah’in
Rasiilii de sizin iizerinize sahit olsun diye...” ifadeleriyle bu sahitlik ve

orta iimmet hususiyetlerine vurgu yapilmigtir:

z 43
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“Iste boylece biz sizi 6rnek orta bir iimmet kildik ki siz insanlar
tizerine Hakkin sahitleri olun, Allah’in Rasulii de sizin iizerinize
sahit olsun diye (boyle yaptik). Senin daha once arzulayip da su anda
yoneldigin kibleyi (Kabe'yi), kim Rasule tabi olacak kim de yiiz cevirip
arkasini donecek ortaya cikip bilelim diye belirledik. Gerci bu ¢ok zor bir
durumdur ancak Allah'n hidayete erdirdigi kisiler icin agir gelmez. Allah
imdmimnizi zayi edecek degildir. Ciinkii Allah insanlara karsi cok sefkatli ve

merhametlidir. "9

Cihadin farz kilindig1 ve muhtemelen Bedir Harbinin 6ncesinde
(624 senesi, Hicretin ikinci senesi Ramazan ayinda) Medine’de
indirilen Hacc 22/77-78. ayetlerinde ise tekrar olarak, ama bu sefer
ayetin siyakinda Hz. Peygamber'in sahitliginin  {immetin
sahitliginden once zikredilerek yine ayni konu tizerine duruldugunu

gormekteyiz:

A
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19 Bakara, 2/143.



Yrd. Dog. Dr. Ali Thsan Sait KARAMANLI | 137

egd It 08D 108 35 U5 e Grebidd (0 36 ) T L o5
3 By 1shattiy 3501 15Ty B 15430 01 o piagh 155555 (SCle
e G5 d3a1 a8 253

“Ey iman edenler, riikii ve secde edin, Rabbinize ibadet edin ve

wyilikler yapin ki kurtulusa erebilesiniz.

Allah yolunda tam gereklerini yerine getirerek miicihede edin. Sizi
(insanlar iginde bu emanete ehil olarak) secen O’dur. Din konusunda size bir
zorluk da vyiiklemedi. Babamiz Ibrdhim’in dinine ve yoluna uyun. Bundan

once sizi ‘Miisliimanlar’ olarak isimlendiren O’dur.

Iste bu konuda Rasiil size sdhit olsun, siz de insanlar nezdinde
(Hakk’in) sdhitleri olunuz diye (bunlari size emrettik). O halde namaz
ikame edin, zekit: verin ve Allah’a baglanin. O’dur sizin Mevlaniz (siginip

dayanabilece$iz dostunuz). O, ne giizel Mevld ve ne giizel yardimcidir.”

Kanaatimizce, yukarida asil metinlerini zikrettigimiz, Bakara
suresinin 143. ayetiyle Hacc suresininin 77. ve 78. ayetleri arasinda
anlam yoniinden c¢ok giiclii irtibatlar ve benzerlikler goze
carpmaktadir. Bakara 143. Ayette ‘sahitlik’ konusunun yaninda
namazin en temel sartlarindan kible'nin Hz. Ibrahim’in bina ettigi
Kabe oldugu bildirilirken, Hacc Suresinin 77-78. ayetlerinde ise yine
namazin riikiinlerinden riikGi-secde emredilip Allah’a ibadet edilmesi
ve iyilik yapilmasinin ardindan, hakkiyla miicahede etme, namazin
tastamam kilinmasi, zekatin verilmesi, Allah’a simsiki sarilma
vazifeleri emredilmis, Hz. Ibrahim’in de bu vasiflara haiz olan

ummeti Miisliimanlar olarak isimlendirdigi bildirilmistir.

Bu durumda Bakara ve Hacc surelerindeki bu ayetleri biitiin
olarak ele aldigimizda “Hz. Peygamber’in inananlara sahitligi ve
inananlarm da biitiin insanhga sahitligi” temel prensibini saglayacak

dinamikler bu ayetlerde su sekilde ele alinmistir:

- Adaleti saglayan ‘orta bir iimmet’ olmak.
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- Kiblenin Mescid-i Haram olarak, tevhid edilip birlestirilmesi,
ayni duygu ve diislince etrafinda inananlarin birbirlerini

desteklemeleri,

- Riik{i, secde, ibadetlerin yaninda bunlara ilave olarak mutlaka

toplumun kurtulusu igin iyiliklerin de yapilmasi,
- Allah yolunda hakkiyla cihat edilmesi,
- Namazin ikamesi, zekatin verilmesi,
- Allah’a simsiki baglanma.

Iste biz 6zellikle bu iig ayette ifade edilen sahitligin mahiyetini
aragtirarak, sahitligin bu anlaminin miiminlere nasil onemli bir

sorumluluk yiikledigini tespit etmeye calisacagiz.

Oncelikle rivayet ve dirayet tefsirlerinde bu ayetlerin nasil tefsir

edilip yorumlandigini incelemek istiyoruz:
Ayetlerin Indigi Ortam

Bakara 2/143. ayeti, Hicretten 16 veya 17 ay sonra kiblenin
degistirilmesi sirasinda indirilmistir.’ Bu donem, Hz. Peygamber ve
inananlarin, Medine’ye artik alismaya basladiklar1 ve Medineli
Miisliimanlarin  sayilarimin  arttigl, kiblenin Mescid-i Aksa’dan
Mescid-i Haram’a tahvil edildigi; bir immet olarak kiblenin Mescid-i
Haram olarak ozel olarak tahsis edildigi ve boylelikle bir iimmet

sahsiyetinin kazandirildig bir donemdir.

Hacc 22/77-78. ayetleri de miifessirlerin genel kanaatine gore
Medeni’dir. Ciinkii Hacc suresinin 52-55. ayetleri Mekke ile Medine
arasinda, bunlarin disindaki biitiin ayetlerin Medine’de indigi
hakkinda neredeyse genel bir goriis birligi vardir.2! Hacc suresinin

biiytik kismi1 Bedir savasi Oncesi inananlara savasmalar1 icin izin

2 Vahidi, Ali, Esbabu’'n-Niizul, Tahk.Kemal Besy(ini, Beyrut, 1411 h., s.45.
21 El-Meydani, Abdurrahman Hasen, Kavaidu't-Tedebbiiri’l-Emsel li Kitabillahi Azze
ve Celle, s.183.
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verildigi?? bir ortamda indirilmistir. Burada {izerinde durdugumuz
Hacc suresi 78.ayette de “...Allah yolunda hakkini vererek cihad ediniz...”
ifadelerinde de cihad ortamina isaret edilmektedir. Hacc, 22/77-78.
ayetlerin, zaman olarak kiblenin tahvilinden birka¢ ay sonra, Bedir

Harbinden de az 6nce indirildigini diisiinmekteyiz.

Hz. Peygamber’in “Sahid, Miijdeleyici ve Uyarici” olarak
gonderildigini bildiren Ahzab 33/47. ve Fetih 50/9. ayetler Medine’de;
Sahid olarak gonderildigini bildiren Miizzemmil 15. ayet ise
Mekke’de inmigstir. Kur'an, vahiy siirecinin baglarinda inen
Miizzemmil 15.ayetle Hz. Peygamber’in sahitlik sifatina isaret etmis,
Medine doneminde inen diger ayetlerle de bu sifatin artik tam

anlamiyla gerceklesmesi lizerinde durmustur.
Ayetlerin Tefsir ve Tahlili

Kur’an’da Hz. Peygamber’in ve miiminlerin sahit olmalarmi
ifade eden ayetleri daha iyi anlamak igin, dncelikle temel rivayet ve
dirayet tefsirlerinde bu konunun nasil ele alindigmni ortaya koymak
istiyoruz. Ciinkii rivayet tefsirlerine bakildiginda ayetlerde gegen
sahitlik konusunun, ilk bakista sadece ahiret hayati icin gecerli
oldugu seklinde bir anlayis goze carpmaktadir. Ama ayetlerle ilgili
hadisleri, rivayet ve dirayet tefsirlerini daha derin bir sekilde tahlil
ettigimizde ise ‘orta iimmet olma ve sahitlik’” sorumlulugunun, diinya
hayatindaki vazifeleri ilgilendiren ¢ok daha genis bir hiiviyet
tasidigini gérmekteyiz.

Iste bundan dolay1 bu c¢alismamizda Taberi tefsirinden
baglayarak oncelikle ayetlerin Ibn Kesir, Kurtubi gibi rivayet
tefsirlerinde nasil ele alindigimi ortaya koyacagiz. Daha sonra
ozellikle dirayet tefsirlerinden irgédu’l-Akli’s—Selim, Rithu’l-Meani,
Mefatithu'l-Gayb, Fi  Zilali'l-Kur'an tefsirlerindeki tespitleri
inceleyerek, bu tefsirlerin ‘orta iimmet olma ile sahitlik” ozelliklerini

beraber ele aldiklarim1 ve ¢ok kapsamli bir sekilde ayetleri tefsir

22 Hacc, 22/39-40.
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ederek, Kur’an't hayatlarinda uygulama durumunda olan inananlara
¢ok daha pratik ve hayatin icinden yorum ve tefsirler ortaya

koyduklarini gostermeye calisacagiz.

Bu noktada, kanaatimizce Kur’an tefsir ¢alismalarinin sadece
haber veren (ihbari) ve hikaye eden tasviri bir ¢ercevede kalmasimnin
yeterli olmadigimi diisiiniiyoruz. Bunun Otesinde ayetlerin
tefsirlerindeki bu tasvirler ve ihbarl agiklamalar temel olarak
anlasildiktan sonra, bu ihbari ifadeler {izerinden hangi taleplerde
bulunuldugunun ve hedefler ortaya konuldugunun c¢ok iyi tespit

edilmesi gerekmektedir.?

Iste bundan dolay1 ayetlerle ilgili tefsirlerin iyi mukayese
edilebilmesi i¢in Oncelikle rivayet ve dirayet tefsirlerindeki
acgiklamalar: aktaracak, ardindan ¢ok daha kapsamli tespitler ortaya
koydugunu gordigiimiiz, Fahruddin er-Razi'nin Mefatithu'l-Gayb
tefsirindeki yaklasimlar1 inceleyecek ve giiniimiiz sosyolojik ve edebi
tefsirlerinden Seyyid Kutub’un Fi Zilali'l-Kur’an tefsirindeki ‘orta

iimmet’ kavrami tizerindeki tespitlerini ortaya koymaya calisacagiz:

Yukarida daha once asil metnini verdigimiz Bakara 2/143.

ayetinin kisa tefsirli bir meali su sekildedir:

“Iste boylece (sizlerin Kiblesini Kabe olarak belirleyerek ve sizi
dosdogru yola ulastirarak) sizi ornek ve hayirli bir iimmet kildik. Siz
insanlara (Hakk’i gosteren) sahitler olun, El¢i de size (Hakk”
gosteren) bir sahit olsun diye boyle yaptik. Senin arzulayip da su anda
iizerinde bulundugun kibleyi belirlememizin sebebi, Elcinin yoluna tabi
olanlar ile onun yolundan ayrilip gerisin geriye donenlerin ortaya ¢ikmast
icindir. Ger¢i bu agwr bir imtihandir ancak Allah’in dogru yola ulastirdig:
kisilere agir degildir. Allah imamimizi zayi edecek degildir. Ciinkii Allah

insanlara karst cok sefkat ve merhamet sahibidir.”

23 Kur’an’daki ilahi soziin ingai ve ihbari 6zelliklerinin, kanaatimizce tefsir ilminin
prensiplerinden birisi oldugunu diisiiniiyoruz. Bu konuyla ilgili olarak bkz:
Karamanli, Ali, Tarihsellik ve Euvrensellik Baglaminda Kur’dn Hitabimin Tabiati,
Basilmig Doktora Tezi, Yeni Akademi Yaymlari, Istanbul, 2013, 5.82-86
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Ayetin iginde zikredilen “iimmeten vasatan wve sahitlik”

konusunda rivayet tefsirlerinin tespitleri su sekildedir:

Taberi (v.310h.), orta iimmet kavrami icin Ys& i tefsirini
yaparak, “adalete en c¢ok dikkat eden adil bir toplum” yaptik anlami
tizerinde durur. Arapcada bir toplulugun ortas1 denildiginde onlarin
en hayirhlarmin  kastedildigini  belirttikten sonra soyle der:
“Kanaatimce bir seyin ortast onun aswr uclardan uzak olan ortadaki yerine
isaret eder. Allah’in onlar1 orta iimmet olarak tavsif etmesi, onlarin din
konusunda agiriliklardan  uzak en ortada bulunduklarina, Ruhban
Hiristiyanlar gibi asirt giderek (fitrat1) asmadiklarina, Yahudiler gibi de
dinden uzaklasip peygamberlerini oldiirme, Allah'in kitabini tahrif etme gibi
taksir suclarindan uzak bulunduklarina isaret etmek icindir. Onlarin aksine

bu orta iimmet, itidal ve orta yolu tutmustur.”

Ebu lIshak es-Sa’lebi (v.427h.) orta iimmeti i)y ah%Ai
“insanlarin en iyileri ve adaletlileri kildik” seklinde tefsir etmigtir.?

Kurtubi (v.671h.), ayete ‘Kdbe yeryiiziiniin ortasi oldugu gibi sizi de
orta iimmet yaptik, yani diger iimmetlerden daha faziletli bir konuma
getirdik’” anlamini verir ve bunu su tespitlerle destekler: ‘vasat, adalet
demektir, esyanmin en deerli yerleri orta ve merkezi kistmlaridir, vadinin
ortast onun en hayirl, bereketli, suyu ve otu en bol olan yeridir. Orta yolda
bulunan kisi, ne agir1 giderek taskinlik yapar, ne de vazifelerini ihmal ederek
taksir kusuruna girer. Bu Islam iimmeti, Hiristiyanlar gibi, peygamberleri
hakkinda asir1 giderek peygamberlerine uliihiyet isnat etmemis; Yahudiler
gibi de peygamberlerine saygisizlik ve eziyet etmemiglerdir. Hadislerde de

“islerin en hayirlist ortasidir” denilir.26

Kurtubi orta immet konusuyla ilgili olarak sunlar ilave eder:

“Allah (c.c), bu ayetle bizlerin iizerindeki ¢ok biiyiik nimetleri bildiriyor:

24 Muhammed bin Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur'dn, Tahk.
Ahmed Muhammed Sakir, Beyrut, 2000, I11/142.

% Eb Ishak es-Sa’lebi, el-Kegfu ve'l-Beydn an Tefsiri’l-Kur'dn, Tahk. Ebu
Muhammed bin A§ﬁr, Beyrut, 2002, 11/8.

26 Kurtubl, Muhammed bin Ahmed, el-Ciamiu li Ahkdmi’l-Kur’dn, tahk. Ahmed el-
Berd{ini, Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, Kahire, 1964, 1I/154.
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Adalet sahibi olma ve biitiin insanhga sahitlik etme makamin bu iimmete
bahsettigini, bu orta iimmeti zaman olarak insanli§in sonunda gonderse de
mertebe olarak oOncii olma serefini nasip ettigini haber wveriyor. Hz.
Peygamber de (s.a.s) ‘biz hem evvelin hem de dhirin’iz" demistir. Sahitligi
ancak adil kigiler yapabilir, birinin bir digeri iizerine soziiniin tesir
edebilmesi i¢in adil olmasi sarttir. Bu ayet de ayrica icmd delilinin
sthhatine ve onunla hiikiim vermenin baglayiciligina da isaret vardir. Ciinkii
Allah Resulii'niin sahabileri adil olduklar: icin, biitiin insanlia kars: (Hz.
Peygamber’in ve Kur’an'in hak olduguna dair) sahitlik yapmuslar, her asir
bir digerine bu sahitligi aktararak bir diger caga sahitlik yapmistr.
Sahabilerin sé6zii, tabiun icin bir hiiccet ve sahit olmus, Tabiiin'un
sozleri de sonrakilere birer hiiccet ve sahit olmustur. Ummet de
sahitler kilindi1 icin onlarin sézleri, saglam bir sahitlik durumu arz
eder.””

Ebw’l Fidd Ismail ibn Kesir (v.774h.), Taberi ve Sa’lebi’nin
tefsirlerine katilarak ayetin basina “Biz sizi iimmetlerin en hayirlisi
olmanmiz ve dhiret giiniinde biitiin iimmetlere sahit olmanz igin, Hz.
Ibrahim’in kiblesi olan Kdbe'yi sizin icin kible olarak belirledik’ seklinde
anlam vererek tefsir eder. Ayette gecen “iimmeten vasatan”
ifadesinde vasat'an sy sifat;, en hayirli ve en comert-gerefli
anlamma gelir. ‘Kureys, Arap kabilelerinin nesep ve yurt olarak
vasatidir’ denildiginde en hayirh ve serefli olmasi kastedilir. “Allah’in
Elgisi (s.a.s) kavminin vasatiydi” denildiginde de ‘nesep yoniiyle en
sereflisiydi’ demektir. Kur'an’da zikredilen es-salatu’l-vusta 3all
Bl orta namaz ifadesinden de namazlarin en faziletlisi anlaminda
ikindi namazi anlasilir. Allah bu timmeti vasat olarak tavsif
etmesinden, seriatlerin en miikemmelini ve yollarin en saglam ve
dogrusunu, en agik ve net olanini onlara has kilmis oldugu anlasilir

ki Hacc suresi 78. Ayetinde “Allah sizi secti ve din konusunda size bir

2 Kurtubi, age, II/156. Fakat Mahmud S$ihdbuddin el-AlGsi ayetin, icmanmn
hiicciyetine veya adem-i hiicciyetine isaret etmedigini, Islam {immetinin diger
tiimmetlere Gistiinliglinii ifade ettigini belirtir.
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sikint1 yapmadi. Atamz Ibrahim yolunu size secti” ayetinde de bu din

ve seriate isaret edilmistir.?8

Taberi’nin, Salebi'nin ve Kurtubi’nin {igliniin de degisik
ifadelerle ortaya koyduklar1 bu agiklamalarina gore ayette zikredilen
“orta iimmet”, immetin insan, varlik ve yaraticinin hukukuna uyarak
“addleti en miikemmel bir sekilde saglamalarina” isaret etmektedir. Bu
durumda biitiin insanhiga sahitlik vazifesini yerine getirmenin birinci
prensibi, adaleti yerine getirmek ve islerinde ifrat ve tefritten uzak
bulunmak oldugu anlagilmaktadir. Ibn-i Kesir ise bu anlamlara ek
olarak “orta iimmet’ vasfini insanlar i¢in en hayirli ve comert olmalari

anlamiyla tefsir etmektedir.

Dirayet tefsirlerinde ise orta iimmet vasfi ve bu vasfin sahitlikle
iligkisi, su sekilde tefsir edilmistir:

Ebu’s-Suiid (v.982.h), “Siz insanlara sahitler olunuz diye” ifadesini
“Siz insanlara, Allah’in peygamberlerini gondererek hak yolunu acikladig,
peygamberlerin de bu dogrular: teblig edip, ibret alan yok mu diyerek nasihat
ettikleri konusunda sahitler olunuz” seklinde tefsir etmistir. O'nun
tefsirine gore, Allah’in [slam timmetini ‘orta bir iimmet’ yapmasinin
hedef ve gayesi de bu sahitlik vazifesinin yerine getirilmesidir. Diger
bir ifadeyle insanlara, Allah’in ve peygamberlerinin yolunun
dogrulugunu gosterip bu konuda sahitlik etme, (sadece dille yapilan
bir sahitlik degil, hal ve davramslarla bir sahitlik olup), orta bir
iimmet olabilmeye baghdir. Clinkii orta yolu ifade eden adalet sifati,
iffet, secaat ve hikmetten meydana gelen bir keyfiyettir. Iffet, hayvani
sehevani kuvvenin faziletli boyutunu; secdat, yirtict gazap kuvvetinin
faziletli durumunu; hikmet de akli kuvvenin en hayirli ve giizel
halidir ki hikmetin 6nemine Allah, ‘Kime hikmet verilmisse ona ¢ok hayr
verilmistir'(Bakara, 2/268) soziiyle isaret eder. Hikmetle donanms birisi
dinin hiikiimlerini ve diger iimmetlerin durumlarimi aciklayan Kitdb-1
Miibin (Kur'an) icinde konulmus hakikatlere de vakif olacak ve (ayette

anlatilan) insanhiga karsi sahitlik yapabilme sartlarin da tasimis olacaktir.

28 Tbn Kesir, Tefsir, Daru Taybe, 1999, 1/454.
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Ebu’s-Suiid bu yorumlar1 yaptiktan sonra, Islam {immetinin diger
ummetlerin peygamberlerinin hakliligina ahirette sahitlik etmesiyle
ilgili hadislerde zikredilen, bu sahitligin Hz. Peygamber ve
immetinin, diger peygamberlerin vazifelerini hakkiyla yerine

getirmesiyle ilgili rivayetlere de isaret eder.?

Kanaatimizce, Ebu’s-Suiid'un ilgili ayetlerle ilgili bu tefsir
yaklasimi, ayette gecen orta iimmet vasfinin, sahitlik ile giiclii iliskisi
ve bu sahitligin diinyada Miisliimanlara bir vazife/sorumluluk olarak
yiiklendigini ifade eden cok orijinal ve esashi bir gercege isaret
etmektedir. Yeryiiziinde Islam’in hakkaniyetine sahitlik ederek
anlatma vazifesiyle miikellef olan Miisliimanlar, oncelikle sehvet,
gazap ve akil kuvvelerin orta yolunu ifade eden iffet, secaat ve
hikmet meziyetleriyle donanmak {iizere terbiyeden gec¢meleri ve bu
meziyetlerle tastamam donanmalar1 gerekir. Kanaatimizce, Ebu’s-
Suud’un, Osmanli Devlet-i Aliyye’sinin en parlak doéneminin bir
seyhiilislam1 olarak bu sahitligin diinyada orta iimmet olarak
yeryliziinde adaletin ve iyiligin gerceklestirilmesi gerektiine isaret

etmesi ¢ok yerinde bir tespit olmustur.

19. miladi asrin en kapsaml tefsirlerinden biri olan Ruhu’l-
Meéani'nin miiellifi Mahmud Sihdbuddin el-Alusi (v.1270h.) , Vg alile
‘Resul de size sahit olsun diye’ ifadesindeki ala harf-i cer’inin, sehid
kelimesiyle birlikte kullaruldiginda, gézetleyen wve rakib olan
manalarimi tagidigina isaret eder. Ayrica inananlarin insanhga
sahitligi anlatilirken, Tugd &l Joudl 0580 Gl e opiaga g
‘siihedd’ kelimesi ald harf-i cer'inden once zikredilmistir ki bu ‘onlarin
biitiin milletlere sahit olduklarimin bir ispatidir’; sehid kelimesi ikinci
ciimlede aSe harf-i cer'inden sonra zikredilmigtir ki bu Hz.
Peygamber’in sahit, gozcii ve rakib olmasinin onlara tahsis edilmesini

ifade eder.3® Ciinkii “aleykiim sehida” seklinde aleykiim harf-i cer ve

2 Ebu’s-Sutd (v.982.h), Irsddu’l-Akli’s-Selim ild Mezayd’l-Kitabi’l-Kerim, Daru
Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, trhz., 1/172.

2Altsi, Mahmud Sihdbuddin, Ruhu’l-Medni fi Tefsiri Ayati’l-Kur'dni ve’s-Seb'il-
Mesini, tahk. Ali Abdulbari Atiyye, Déru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut, 1415h., 1/404-
405.
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mecrurunun Once zikredilmesi tahsis anlamina isaret eder. Bu
durumda mana “dzellikle sizin iizerinize sahit ve gozcii olsun diye”
seklinde anlasilir ki bu anlam da Hz. Peygamber’in ilk muhataplar:

olan Sahabe-i Kiram'in seref ve degerine isaret etmektedir.

Alusi, ahirette Hz. Peygamber ve {immetinin diger
peygamberlerin vazifesini yaptigina dair sahitlik yapacaklarini ifade
eden rivayetlerin ayette, “bu sahitligin diinyada hayirli sahitlik ve
adalet gerektiren hususlardaki Islam iimmetinin sahitligine isaret
ettigini” ve “Hz. Peygamber’in de onlar1 temizleyip, adaleti ogreterek
iimmetinin iizerinde sahitlik yapti$1” manasmin da s6z konusu

oldugunu ifade eder.>!

Altsi’ye gore, ayette gegen iimmeten vasat’an ‘orta iimmet’
sifati adaletli toplum manasina isaret eder. Buradaki manasiyla
adalet, ancak inang, s6z ve davraniglarda tam bir temizlik ve ismet ile
mimkiindiir. Aksi durumda ifrat ve tefrit asir1 uglar1 arasinda orta
(vasatan) yani adalet ozelligi gerceklesmeyecektir. Vasatan (orta)
ozelligi, hayirli ve adaletli immet anlamini ifade eder. Bir seyin
ortasi, dis uglara esit mesafelerde bulunan merkezidir. Bu merkeziyet
ozelligi, tstiin insanl meziyetlere benzetilir. Cilinkii {istiin ahlaki
meziyetler, kotii, asir1 6zelliklerden, ifrat ve tefritten uzak kalmakla
miimkiind{ir: israf ile cimrilik uglar1 ortasinda cémertligin bulunmasi;
korkaklik ile tehevviir uglar1 arasinda secaatin olmasi; cerbeze ile
ahmaklik arasinda hikmetin bulunmasi gibi hayirli orta yol hep bu

asir1 uglardan uzak bulunmakla miimkiindiir.3

7

Gortildigii tizere Ebu’s-Suud tefsiri ile AlGsi ‘orta iimmet
hasletini, ifrat ve tefritten uzak olup orta yolu tutma, iffet, secaat ve
hikmet meziyetleriyle donanmak yoluyla biitiin insanlara kars:
sahitlik vazifesini yerine getirmeleri sekliyle tefsir etmektedir. Bu iki
tefsir arasindaki benzerlik bize Altsi’'nin genis Olgiide Ebu’s-

Sutid’dan istifade ettigini de ispat etmektedir.

31 Altsi, age, 1/404-405; benzer tespitler i¢in bkz: Ebu’s-Sutid (v.982.h), Irsadu’l-
Akli’s-Selim, 1/172.
32 Altisi, age, 1/403.
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Mefatthu'l-Gayb tefsirindeki yorumlari, tefsirlerin kronolojik
siralamasinin disina ¢ikarak digerlerinden ayri bir sekilde ele almay:
uygun bulduk. Ciinkii bu tefsir, gercekten biitiin tefsirlerden ¢ok ayr1
bir sekilde sahitlik konusunun hem diinya hem de ahirete bakan

yonleri bulundugunu en kapsaml ifade eden tefsir olmustur:

Fahruddin er-Razi (v.606h), bu konu ile ilgili ¢ok derin ve
onemli tespitlerde bulunmustur. O bu konuyu sistemli bir sekilde ele
alir ve Hz. Peygamber’in ve timmetin sahitliginin diinyada ve ahirette
olmak iizere iki boyutunun oldugunu belirtir: O'na gore bu sahitlik,
diinyada da ahirette de gecerli olan bir sahitliktir. ‘Adalet ve dogru-orta
yolda bulunma’ gibi sahitlik sartlart diinyada gerceklestigi takdirde, Islam
iimmetinden bu sahitlik yapabilme sartlarim tasiyan topluluklarin ahirette
de sahitlik yapma serefine nail olacaklarini belirtir3 Ayette zikredilen
“Allah’in Resiilii de size sahit olsun diye” ciimlesindeki sahitlik, Hz.
Rasulullah’in (iizerindeki vazifeleri hakkiyla) eda eden ve hem temsiliyle hem
de tebligiyle aciklamast anlamindadr.

Razi’ye gore, bu sahitligin 6zellikle diinyada gergeklesmesinin

delilleri su sekilde izah edilebilir:

Sahit olma 3344, miisahede etme 53L&l ayan beyan ortaya
cikip gériinme 25 kavramlarmin tamami ‘gérme’ 435 kavramiyla
ilgilidir. Mesela ‘bir seyi gordiim’ 45i29 i< denilmesi, ‘o seye sahit
oldum’&ls  anlamina gelir. Hukuk ilminde meshur oldugu iizere,
‘belirli yonleriyle ézel lafizlarla insanlarin haklari hakkinda haber
veren kisiye sdahit denir.” Bir seyin halini bilen ve onu kesfeden kisi, o
seye sahit olmus olur. Allah da Islam {immetini sahitlik sifatiyla tavsif
etmistir. Bu sahitliin diinyada gerceklesecek olmasi, ahirette
sahitlik olmasina engel degildir. Ciinkii Allah, Islam iimmetini -sahit
olabilmeleri icin- diinyada adil ve dogru-orta timmet kilmistir. Iste bu

durum, onlarin diinyada sahit olmalarini gerektirir.34

% Fahruddin Razi, Mefdtihu’'l-Gayb, Daru 1hyai Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1420h.,
1v/87.
3 Fahruddin Razi, Mefitihu'l-Gayb, IV/88.
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Allah Teala ayette “Iste biz sizi orta bir iimmet kildik, insanlara
karsi sahitler olun ve Rasill de size sahit olsun diye” denilerek, onlarin
sahit olmalarimi, orta bir iimmet olabilmeleri sartina baglamistir.
Bundan dolayr onlarin diinyada orta bir iimmet olma ozelligi
gerceklestiginde, yine diinyada sahit olma serefinin gerceklesmesi
gerekir.

Fahruddin er-Razi'nin tefsirine gore ayette nazar-1 itibara
alinan sahitlik sadece ‘sahitlik bilgisinin edinilmesi’( Jasill ) degildir.
Clinkit Allah Teala, bu sahitlikte adalet sifatim1 dikkate almustir,
kendisine deger verilen sahitlik, adalet sifatinin gerceklestigi sahitliktir ve bu
sahitlik (yerine getirilmesi gereken bir vazife olarak) bir edddir, yoksa
sadece bilgiyi edinmek ( Jaaill ) degildir. Iste bundan dolay1 bu ayetin
“iimmetin  sahitlik vazifesini diinyada yerine getirmelerini
gerektirdigi” ispat edilmis olur. Razi'nin sahitligi sadece bilgiyi
edinme olarak (tahammiil) degil de bu adalet sifatinin geregi olarak
bilginin geregini yerine getirme (eda) seklinde ele almasi dikkat

¢ekmektedir.

Bu durum, ayrica {immetin tamaminin bir hakikat hakkinda
toplu kanaat bildirdiginde, onlarin sozlerinin hiiccet oldugunu da
ifade eder. Bu ayet, icma kaynaginin da bu yonden hiiccet olduguna

isaret eder.

Fahruddin er-Razi'ye gore, Islam toplumlari iginde ortaya
¢ikan, hariciler, rafiziler ve tecsim-tesbih gibi batil diisiincesine
saplanmus, kiifiirleri ve fasikliklar1 zahir olmus firkalar, ayette gecen
sahitlik meziyetine nail olamazlar. Ciinkii Allah Teala sadece adaletli
ve hayirli olarak orta yolun salikleri olarak wvasfettigi kisileri
sahitler kilmistir. S6z ve fiilleriyle giinahlara giren ve inkar eden

kisiler bu sahitler ziimresine giremezler.

Buraya kadar klasik rivayet ve dirayet tefsirlerindeki yorumlar:
ele almis olduk. Simdi sahitlik ve orta immet olma hasletleriyle ilgili
olarak modern donem tefsirlerinden sosyolojik tespitleriyle dikkat

ceken Fi Zilali'l-Kur’an tefsirindeki tespitleri ortaya koymak istiyoruz:
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Modern donem miifessirlerinden Merhum Seyyid Kutub
(v.1966), orta immet olma ve sahitlik 6zelliklerini, toplum sosyolojisi

ve psikolojisi agisindan yorumlamaistir.

Kutub’a gore, iimmet ile kiblenin beraber ele aliisi, bu
iimmetin kendisine ait bir kiblesi ve sahsiyeti oldugunu belirtmek
icindir. Ayette bahsedilen orta iimmet, biitiin insanlara sahittir, yani
insanlar arasinda adaleti, hakki ikame eder, onlar icin saglam ol¢ii ve
degerler koyar. Onlar hakkindaki goriislerini belirtir ve onun
goriistine itimat edilir, insanlarin deger, diisiince, aliskanlik ve
adetleri {izerinde saglam bir ol¢ii koyar ve bu konular hakkinda son
sOzii sdyleyip karara baglayabilir. “O insanlar iizerinde sahittir”, yani
aralarmda adaletle hiikiim verme makamindadir. O insanlar hakkinda
boyle sahitlik yaparken, Allah'in Resulii de onun {izerinde sahitlik
yapar, yani onun oOlgiilerini, degerlerini iimmete O (s.a.s) takrir edip
Ogretir, onlarin isleri, aliskanliklari iizerinde O'nun hiikiimleri
gecerlidir, Ummetten sadir olan her seyi Ol¢iip biger ve son sozii de O
(s.a.s) soyler. Iste bu iimmetin hakikati ve vazifesi bu sekilde
belirlenir ki boylelikle vazifelerin biiyiikliinii tam hakkiyla idrak eder
ve gerektigi sekilde her tiirlii hazirhgin yapar. Orta kelimesi, itidal,

sagduyu, fazilet, giizellik anlamlarina isaret eder.®

Ayette ortaya konan “orta iimmet” tanimi kanaatimizce ideal
olmasi gereken Islam toplum ve fertlerini tarif etmektedir. Yani biz
sizi orta immet yaptik derken, sahabenin tam hakkiyla bu vazifeyi
yerine getirdigini, daha sonra gelen devirlerdeki Miisliimanlarin da
bu sekilde sahit, adil ve orta immet olma vazifelerinin hakkini yerine

getirmesi gerektigi anlatilmis olmaktadir.

Orta timmet kavraminin sosyolojik boyutlarina isaret eden
Kutub’un agiklamalarinin 6nemli tahliller icermesi agisindan edebi
ifadelerindeki bitiinliiglini de bozmadan aynen aktarmakta

konumuz agisindan fayda gormekteyiz:

% Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, Darus-Suruk, Kahire, 1412h., 1/131.
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“Orta iimmet tasavvur ve inangta tam bir orta yoldadr.
Ruhaniligin soyutlugunda batp gitmedigi gibi, maddecilikte bas asagr da
diismez. O, beden elbisesi giymis bir ruhun icinde temsil edilen bir fitrat:
temsil eder...

Orta iimmet, diisiince ve suuruyla tam bir orta yoldadir. Bildigi
seylere takilip kalip fikri donuklasmaz, tecriibe ve marifet pencerelerini asla
kapatmaz, her bagwrp cagwrana tabi olmaz ve maskara maymunlarin
taklitciligi gibi diger batil fikirleri taklit etmez. Kendinde bulunan diisiince,
metot ve prensiplere simsiki yapismakla beraber daha sonra diisiince ve
tecriibenin neticelerini gozden gecirir ve gecirirken her daim sidr: “hikmet

miiminin yitigidir, nerede bulursa onu alir 3¢ prensibidir.

Orta timmet, diizenleme ve organizesiyle tam bir orta yoldadir.
Hayatini tamamen duygulara, vicdanlara terk etmedigi gibi ayni sekilde
tamamen kuralcili§a ve cezalandirmaya da terk etmez. O, insanhigin ic
diinyasim yonlendirme ve terbiye ile yiiceltirken toplumun diizenini de
hukuki kurallarla ve yaptirimlarla saglar ve bu ikisi (terbiye-hukuk) arasinda
tam bir denge ve uyum ortaya koyar. Insanlari idarecinin kirbacina teslim

etmedigi gibi sadece i¢ duygularina da teslim etmez.

Orta iimmet, irtibat ve alakalariyla da tam bir orta yoldadir.
Ferdin sahsiyetini ve dinamiklerini silmez; ferdin sahsiyetini bir topluluk
veya devlet sahsiyeti icinde kaybettirmedigi gibi, ferdi kendisinden bagka hig
kimseyi diisiinmeyen, bencillik ve kér cesaret haleti iginde basibos birakmaz.
Harekete, kalkinmaya gotiiren kabiliyet ve potansiyel giiclerini; ferdi varlik
ve yapisini gerceklestiren sahsi ozellik ve egilimlerini serbest birakip tesvik
eder. Sonra ferdin asinlik ve azginhk yapmasina engel olarak kontrol
sistemlerini ortaya koyar, kisinin topluma hizmet etmesine yonelten
faaliyetleri tesvik eder, ferde topluma ve insanliga hizmet edecegi sorumluluk
ve vazifeler yiikler; toplumu da ferdin biitiin Ozellik ve ihtiyaglarim

koruyacak bir sekilde uyum ve ahenk icinde diizenler.

36 H@d_is olarak bkz: Tirmizi, [lim, 19; Ibn Mace, Ziikd, 15. Lda g,wiii\ HIRS R AN
"o Al g
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Orta Ummet, mekdn yoniiyle de veryiiziiniin ortasmda tam bir
ortaligi gosterir... Zaman yoniiyle de orta bir iimmettir: kendisinden dnceki
insanli§in cocukluk (tufiiliyet) donemini sona erdirmis; kendisinden sonraki
akli olgunluk dénemini de korumaya almistir. Insanligin iizerine cocukluk
caglarindan bulasan vehim ve hurafeleri insanlik iizerinden temizler ve
insanlir kuru akil ve hevd ile yoldan c¢ikmasindan alikoyar; insanhigin
peygamberlikler doneminin vahiy mirasiyla devaml gelisme icinde bulunan
akli donamimlar: arasimi mezceder ve insanli§in vahiy ve aklm ortasinda

dosdogru bir yolda yiiriimesini saglar.

Giiniimiizde bu iimmetin Allah'in kendisine bahgsettigi bu yiice
mertebeyi tutmasina engel olan, Allah'in kendisi icin secip koydugu
metottan uzaklasmasi, Allah'in secmedigi degisik ve karisik yollara diismesi
ve Allah’in boyast olmayan farkli bozuk boyalarla boyanmis olmasindan
baska bir sey degildir. Oysa Allah sadece kendi boyaswyla boyanmay:
emretmistir (Bakara, 2/138).

Iste orta iimmetin, bu yolda sorumluluk yiiklenmeye, fedakdrliga
girmeye degecek misyonu ve rolii bunlardir. Lider ve drnek olmanin
sorumluluklar, kirvanmin da bazi yiikleri vardir. Bu vazifeyi yiiklenmeden
once iimmetin Allah igin ihldsinmin ve kendini O'na has kilmasimin ortaya
ctkmasi, olgun ve diizgiin bir orneklik ve liderli§e hazir olduunun
anlagilmasy icin mutlaka bir imtihana ihtiyac olacaktir.”%” Seyyid Kutub,
inceledigimiz “sahitlik ve orta iimmet olma” prensiplerini sosyolojik ve
toplumsal agindan iimmet {izerine yiiklenen bir sorumluluk olarak
ele almaktadir. Islam iimmetinin tasavour ve inangta orta yolda
olmas: gerektigini anlatirken onun ne Hiristiyan ruhbanlar1 gibi
ruhanilikte ne de materyalistler gibi maddecilikte bas asag1 gitmemesi
gerektigine isaret eder. Diisiince ve suurda orta yolda olmasi
anlatirken, statik bilgilere saplanip fikrinin donuklasmayacagini,
aksine tecriibe ve marifete acik bulunacagini, baska yabanc kiiltiirleri
taklitcilik hastaligindan da kurtulacagini ifade eder. Fert ve toplum,
fert ve devlet gibi bircok konuda bunlar1 birbirine feda etmeden
immetin orta yolu tutmasi gerektigine isaret eder. Kutub, daha

% Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kuran, 1/131-132.
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bunlar gibi bircok sosyolojik noktada {immetin tam bir orta yolu
tutarak ayetlerde ele alman “orta iimmet” hasletini yerine getirme
yoluyla insanhiga “sahitlik ve Orneklik” vazifesini yerine

getirebilecegine isaret etmektedir.

Buraya kadar, Kutub’un bu agiklamalarindan ¢ikardigimiz
sonug, Miisliimanlarin diinyada sahitlik vazifelerini hakkiyla yerine
getirebilmeleri i¢in sirat-1 miistakim {izerinde hep orta yolu tutmalar
gerektigidir. Aksi durumda orta-hayirli adaletli topluluk ozelligi
gerceklesmeyecek ve bunun kag¢milmaz sonucu olarak da biitiin
insanliga Hakk’t gosterebilen sahitler olma vazifesi de yerine

getirilemeyecektir.
Hz. Peygamberin ve Ummetinin Sahitliginin Dinamikleri

Hz. Peygamber ve iimmetin sahitligiyle ilgili ayetleri (Bakara,
2/143; Hacc, 22/77-78) bir biitlin olarak okudugumuzda s6z konusu
sahitligi bildiren ayetlerin, sadece bir durumu haber vermedigini, bu
haberin Otesinde insai bir karakter tasidigini®, yani bu ayetlere
muhatap olan inananlardan, bir sorumluluk olarak sahitligin
gereklerini yerine getirmelerinin istendigini gormekteyiz. Yine bu
ayetleri bir biitiin olarak okudugumuzda, bu sahitligin
gerceklesmesinin dinamiklerinin isaret taslar1 olarak su sekilde ortaya

konuldugunu anlamaktay1z:

Birinci dinamik olarak Orta Ummet (iimmeten vasatan) olma:
Ebu’s-Sutid’'un ve AlGsinin de tefsirlerinde isaret ettigi gibi, ‘orta
iimmet’ tabiri, akil, gazap ve sehvet gibi kuvvelerin agiriliklardan veya
taksirlerden uzak olarak hikmet, secdat ve iffet boyutlariyla sirat-1
miistakim {izerine yasanmasidir. Ayette {izerine durulan orta iimmet

vasfina haiz olan bir topluluk, akil, gazap ve sehvet kuvvelerini tam

38 Kur’an’da Ingai ve Thbari karakter tasiyan ciimlelerin tespiti ve anlagilmastyla
ilgili olarak bkz: El-Karafi, Ahmed bin idris, Envdru’l-Buritk fi Envdi’l-Furik,
Déru’l—Kﬁtijbi’l—Hmiyye, Beyrut, 1998, 1/35-104; Tahsin Gorgiin, [lahi Soziin Giicii,
Gelenek Yay., Istanbul, 2003, s.232-281; Karamanl, Ali, Tarihsellik ve Evrensellik
Baglaminda Kur’dn Hitabimin Tabiati, Basilmis Doktora Tezi, Istk Akademi Yay.,
Istanbul, 2013, 5.82-85.
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anlamiyla terbiyeden gecirmis ve bu kuvvelerini, Fatiha suresinde
devamli bir surette ulasmak i¢in dua edilen swrat-1 miistakim

tizerinde yasayan bir topluluk olacaktir.

Tkinci dinamik, adaletli bir toplum olma: Orta immetin ikinci
bir ozelligi de adaleti saglayan, kul ve kamu haklarini tam anlamiyla
gOzetip yerine getiren adaletli bir toplum3® olmasidir. Bu durumda
toplum olarak hukuka saygi duymayan, hak ve adaleti yerine
getirmeyen bir topluluk iimmeten wvasatan Ozelligini yerine

getirememis olacaktir.

Ugiinci  dinamik olarak kiblenin birliginin saglanmast
oldugunu gormekteyiz. Sahitlik vazifesini bildirdikten sonra hemen
ardindan zikredilen “...kibleyi (Kdbe'yi), kim Resule tabi olacak kim de yiiz
cevirip arkasint donecek ortaya cikip bilelim diye belirledik...” ifadeleriyle,
Inananlarin toplum olarak ayni kibleye y&neldiklerinin bilinci icinde
hareket etmeleri gerektigini ve ancak bu sekilde yeryiiziinde
insanlara sahitlik vazifelerini yerine getirebileceklerine isaret edilmis

olmaktadir.

Dordiincti dinamik olarak riikii-secde ve ibadetlerin yerine
getirilmesi: Bakara, 2/143. ayetiyle, birbirlerine ¢ok yakin doénemde
indiklerine ve aralarinda ¢ok yakin bir anlam iligkisinin olduguna
yukarida —ayetlerin indigi ortam bashiginda- isaret ettigimiz Hacc
22/77-78. ayetlerde ise bu sahitlik vazifesinin yerine getirilmesi igin,
bu toplulugun Allah ile arasindaki kulluk irtibatinin riik{i, secde ve
ibadetlerle ¢ok saglam yerine getirilmesi gerektigine isaret edildigini

anlamaktay1z.

Besinci dinamik olarak toplumun kurtulusu icin iyilikler
yapilmast: sadece riiku’, secde ve ibadetlerin yerine getirilmesinin

toplumun felah1 igin yeterli olmadigina hemen ardindan gelen

% Taberi ve Sa’'lebi’nin timmeten vasatan ifadesini ¥ il ve U ééjliij
“insanlarin en iyileri ve adaletlileri kildik” seklinde tefsir ettiklerine yukarida
igsaret etmistik.
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“toplum olarak kurtulusa ulasmak icin iyilikler yapin™°
ciimlesinden anlamaktayiz. Ayette iyilik yapma mutlak olarak
zikredildigi igin, yetimlere, diiskiinlere, ihtiya¢ sahiplerine infak
yapmaktan, toplum fertlerine ve biitiin canlilara iyilik yapmaya kadar

biitiin iyilik gesitlerini igine aldigin1 anlamaktayiz.

Altina dinamik olarak Allah yolunda cihadin hakk: verilerek
biitiin gayretlerin ortaya konulmasi oldugunu gormekteyiz. Ayette
gecen od¢a (3 ‘cihadin biitiin gereklerini yerine getirerek cihad edin’
ifadesinden, cihadin cehalete karsi ilmin Ogretilmesiyle; haksizliga
kars1 silahla ve nefsin taskinliklarina karsi nefsin egitilmesiyle
yapilmak  {izere biitiin = boyutlariyla  yapilmasi  gerektigi

anlasilmaktadir.

Yedinci dinamik olarak, Hz. Ibrdhim’in tevhid dinine tabi
olunuzt' { sl aSul 4 ) ifadesiyle bu sahitlik vazifesinin Hz.
fbrahim’den beri gelen biitiin peygamberlerin yolu olduguna isaret
edilmis olmaktadir. Ayette bu noktadan sonra buraya kadar ortaya
konulan biitiin dinamiklerin sahitlik vazifesinin yerine getirilmesi icin
ortaya konulmas: gerektigine #3415k a&ile g J gl o8 138 (A7 )
%wﬁl‘ o “Iste bu konuda Rasiil size sihit olsun, siz de insanlar
nezdinde (Hakk’in) sdhitleri olunuz diye (bunlari size emrettik)”

ctimlesiyle isaret edilmis olmaktadir.

Bu sahitlik vazifesinin ve dinamiklerin yerine getirilmesi bir
gayret gerektirdigi icin destek noktasi arayan inanan muhataplarina
“O halde namazi ikame edin, zekatr verin ve Allah’a simsiki
baglanin...” denilerek bu vazifeyi yerine getirebilmenin sekiz, dokuz
ve onuncu dinamikleri olarak, ancak namazi ikame etme, zekati eda
etme ve Allah’a simsiki sarilip baglanmayla miimkiin olduguna
isaret edilmis olmaktadir. Bu sorumlulugu yerine getirme konusunda
inananlarin baglarina gelebilecek sikintilara karsi bir siginak noktasi

olarak “O’dur sizin Mevld'miz (sigimp dayanabilecegiz dostunuz). O,

40 Hacc, 22/77.
41 Hacc, 22/78.
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ne giizel Mevld ve ne giizel yardimcidir” denilerek inananlara biiyiik

bir destek noktasina isaret edilmistir.

Sonug¢

Bu calismamizda Kur’an’da Hz. Peygamber’in ve miiminlerin
‘sahit ve orta iimmet’ olmasi Ozellikleri cercevesinde su sonuglara

ulasmis bulunuyoruz:

1. Kur'an’da, ‘Hz. Peygamber’in miiminler iizerinde sahit olmas: ve
miiminlerin de insanliga sahit olmasi’, sadece ahiret hayatina ait bir
durum tasviri olmayip, aksine diinya hayatinda miiminlerin ‘orta
iimmet olma dinamiklerini yerine getirerek tahakkuk ettirmeleri gereken bir
vazife’ olarak ele alindigini gormekteyiz. Ahiretteki sahitligin
gercgeklesebilmesinin, miiminlerin diinya hayatinda orta iimmet olma
dinamiklerini yerine getirerek insanhiga sahit olma vazifesini
gerceklestirmeleri yoluyla tahakkuk edecegi anlasilmaktadir. Yani
tizerinde durdugumuz ayetleri tefsir eden hadislerde gecen
miiminlerin dhiretteki sahitlik makami ve seviyesi, diinyadaki sahitlik

ve orta immet olma misyonunun yerine getirilmesine bagldir.

2. Kur'an'da ‘sahitlik’; ‘orta iimmet olma’ gibi bir¢ok anahtar
kavram bulunmakta ve bu kavramlarin tefsirler gergcevesinde derin
tahlillerinin yapilmasi gerekmektedir. Bu anahtar kavramlarla ilgili
sadece tefsirlerde gecen agiklamalar1 okumak yeterli olmamakta,
bunun otesinde ilgili hadis rivayetleri, dirayet tefsirleri ve modern
sosyolojik yaklagimlar bir biitiin olarak degerlendirilmelidir. Hatta
ilgili ayetlerle ilgili olarak giliniimiiz sartlarina gore sosyolojik ve
psikolojik tahlillerin yapilmasi gerekmektedir. Aksi halde hayati
derecede 6nemli Kur’an kavramlar1 giintimiiz sartlarinda insanlarin
tikri, sosyolojik ve psikolojik ihtiyaglarina cevap verebilecek seviyede
ele alinamayacak, tefsirler sadece ayetleri tefsir eden tarihsel ve tasvir
edici ifadeler olarak kalacaktir. Biz de bu c¢alismamizda Oncelikle

ayetlerle ilgili hadis rivayetlerini tespit ettik, ardindan rivayet ve
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dirayet tefsirlerinin ayetleri nasil ele aldigimi ortaya koyduk ve
gliniimiiz ¢agdas yorumlarina da miiracaat ederek ayetlerin ortaya

koydugu misyon ve hedefleri tespit etmeye calistik.

3. Kur’an tefsiri ¢calismalarinda, ilahi hitabin ele aldig1 anahtar
kavramlarin, Kur’an’in biitiinliigli i¢inde dogru ve kapsamli bir
sekilde anlasilmasi ¢ok Onemli bir prensip olarak karsimiza

cikmaktadir.

Kur’an tefsiri calismalari, mutlaka Kur’an’a bir biitiin olarak
bakabilmelidir. Biz de bu ¢alismamizda Bakara suresi 143. ayetinin
tefsirini Hacc suresinin 77-78. ayetleriyle beraber bir biitiin olarak ele
alinmasmin gerektigi sonucuna vardik. Daha bunun gibi bir¢ok
kavram ve 6zellik ¢alismasinda Kur’an ayetleri atomik ve pargaci bir
anlayisla degil, mutlaka biitiinciil ve birbiriyle iligkileri kurularak ele
alinmalidir. Hatta Kur’an, sadece kendi biitlinliigii iginde degil,

Kur’an ve Siinnet biitiinliigii iginde ele alinmalidir.

5. Kur'an'in konularina ve anahtar kavramlarmma dair
calismalarin, sadece ihbari ifadeleri ortaya koyup geg¢memesi, bu
ifadelerin otesindeki ingai ve talep bildiren yonlerinin mutlaka tespit
edilip ortaya konulmasi gereklidir. Kur’an bu tarzda okunmadiginda,
Kur'an tefsiri ¢alismalarinda sadece olaylar1 nakleden fakat
otesindeki hedef ve gayeleri tespit edemeyen hatal1 bir okuma tarz

tutulmus olmaktadir.

Biz de bu calismada Kur’an’da tizerine 6nemle durulan, “Hz.
Peygamber’in inananlarin nezdinde Hakk’1 gosteren bir sahit olmasi,
inanan iimmetinin de insanlar nezdinde Hakk’i gosteren sahitler
olmas1” 6zelliklerinin sadece olan1 haber vermek i¢in ifade edilmeyip
bunun o6tesinde ilahi hitaba inanan muhataplarmin yerine getirmesi

gereken bir sorumluluk oldugu sonucuna varmis bulunuyoruz.

6. Tlgili ayetlerde, inananlarin insanlar iizerinde sahit
olmalarinin bir vazife olarak ifade edildigini miisahede ettik. Bu

sahitligin gercek manasiyla gerceklestirilebilmesi icin “orta iimmet



156 | Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygamber’in ve Miiminlerin “Sahit Olma”
ve “Orta Ummet Olma” Ozelliklerinin Tahlili

olma, kible birligini saglama, riiku-secde etme ve ibadetlerini yerine
getirme, toplumun kurtulusu igin hayirli faaliyetler yapma, Allah
yolunda hakkiyla miicahede etme gibi dinamiklerin yerine
getirilmesi” gerektigi sonucuna ulastik. Tlgili ayetlerin tefsiri
baglaminda hadislerde zikredilen ‘iimmetin dhirette diger iimmetlere
sahitlik serefli makamina da” ancak bu dinamiklerin diinya hayatinda bir
vazife ve sorumluluk bilinciyle tastamam gergeklestirilmesi yoluyla
ulasilabilecegini, ayetlerle ilgili yaptigimiz bu genis tahlil neticesinde

ortaya koymus bulunuyoruz.

Netice olarak, “Orta Ummet” ve “Hz. Peygamber ve
inananlarm  sahitligi”  Ozelliklerinin ~ Kur’an’daki  anahtar
kavramlardan birisi olarak biitiin derinlikleriyle, hem fert hem de
toplumsal boyutlariyla hayata gegirilmesi gerektigi sonucuna

ulasilmastir.
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Ozet

Hz. Peygamber’in arkadaslar1 Hz. Muhammed (s.a.v) heniiz
hayatta iken ona 6zlemlerini ve hayranliklarini gostermigler ve onun
hakkinda &vgiiler terenniim etmislerdir. O dénemden giiniimiize kadar
basta sahabenin ve diger insanlarin Hz. Muhammed (s.a.v)'e dile
getirdikleri bu ovgiilere literatiiriimiizde “Methiye” denilmektedir. Bu
makalede ilk 6nce methiyeler ve igerik olarak methiyeye benzeyen diger
edebi tiirler ele alindi. Daha sonra Hz. Muhammed (s.a.v)’in arkadaglar:
tarafindan kendisi icin sOylenen Ovgii dolu sozleri tespit edildi. Bu
sahabeler arasinda hem erkek hem de kadin sahabelerin mevcut oldugu
goriildii. Makalenin sinirlarini asacagt icin bu methiyelerden kisa kisa

orneklerle yetinildi.
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Praises of Sahaba for our Prophet

Abstract
The friends’ of the Prophet Muhammad (pbuh) showed him their

aspirations and their admiration while He is still alive and praised Him.
Those compliments, people have used for Prophet Muhammad (pbuh)
from that time until today, are called “Madhia/Praise”in our literature. In
this article, Praise and other genres similar to the praise in terms of
content have firstly been studied. Then the words of praise for Him told
by friends have been detected. These Sahabas are both men and women.
We have contended with short examples of these compliments in case it

can be beyond the limits of a short article.

Key Words: Arabic, Praise, The Prophet Muhammad, The Friend’s
him/The Sahaba.

Giris

Allah (c.c) insanoglunu madde ve manadan yaratmustir. Allah
insanin ham maddesini olusturduktan sonra ona kendi ruhundan
iiflemis, ona hayat vermistir. Dolayisiyla eger ruh/mana olmasa
insanoglu yaratilmiglarin en sereflisi olma istidadini kaybedecektir.
Insanoglunun mana boyutu istikametinde hareket etmesi Allah
(c.c.y)a olan Ozleminin, onun ruhuna olan muhabbetinin bir

yansimasidir.

Tek olarak yaratilan Ademden ve ondan sonra yaratilan
esinden nesiller dogmustur. Daha sonraki zaman diliminde insan
toplumsal bir varlik olarak bagkalariyla beraber yasamaya
vb. giizel duygularin ortaya ¢ikmasma zemin hazirlamistir. Her
toplumda oldugu gibi Arap toplumunda da ayni durum s6z konusu
olmustur. Bu gibi duygular cahiliye déneminde Islamiyetin
gelisinden yaklasik bir bir bucguk asir Once Araplarca dile
dokiilmiistiir. Tleride kemal noktasina ulasacak methiyelerin temelleri
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bu dénemlerde atilmistir. Methiyeleri 6zellikle muallaka sairlerinin

siirlerinde bunu géormek miimkiindiir.

Methiyede Oviilen kisinin en giizel vasiflarla yticeltilmesi ve
tiim kotiiliiklerden uzak tutulmasi hedeflenmektedir. Oyle ki bazen
gercek ile hayal, akil ve duygular birbirine karismaktadir.

Cahiliye doneminde methiyede toplumsal yapr Oonem arz
etmektedir. Nitekim methedilen kisilere bakildiginda bunlarin
kabilenin ileri gelenleri, Gassani ve Kinde krallar1 gibi sahsiyetler ile
sairin masuku oldugu goriilecektir. Bu donemde methiye dogal Arap
cevresinden beslenmektedir. $airin comertlik, yigitlik, iffet vb.
memduhu hakkinda soyledikleri toplum tarafindan takdir edilen

erdemlerdir.

Methiye konusunda cahiliye doneminde iki ana tutumun
oldugu goriilmektedir. Bunlardan ilki Zuheyr b. Ebti Sulmanin
temsil ettigi akimdir. Burada sair, “Abes ve Zubyan kabileleri arasinda
yaklasik kirk yil siiren savasta bariscil bir rol alan Harem b. Sinan,
Haris b. Avf'1 6vmektedir. Bu sahsiyetler hakkinda anlam ve hissiyat
bakimindan derin olan methiyeler sdylemektedir.! Tkinci akim ise
cahiliye asrinin sonlarna dogru ortaya ¢ikan ve methiyenin diinyevi
bazi nimetlere ulasmak icin ara¢ olarak kullanildigi donemdir.
Burada sair, mal milk kazanma, krallar ve kabile reislerinden
bagislara nail olma, bunlarin saraylar1 ve yakin gevrelerinde miireffeh
bir yasam siirme vb. hususlar1 hedefleyerek bu kisileri 6vmektedir.
Bu akimin en giizel temsilcisi ise en-Nabiga ez-Zubyani'dir. Sair,
siirinde kral Numan b. Munziri 6vmiis, onu giinese, diger krallar1 da

yildizlara benzetmistir. Yine ayni sair Numan b. Munzirin diigman

! Zuheyr b. Ebu Sulma, Divan, srh., Ali Hasan Fafir, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
Beyrut 1988, s.105-106.
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olan Gassan kralit Amr b. Harisi 6vmiistiir.? Bu akimin en bariz diger

sahsiyeti ise biiytik sair el-A’sa kabul edilmektedir.?

Cahiliye doneminde medih bir¢ok sair tarafindan 6nemsenmis
ancak belli bir kasidede miistakil bir konu olarak ele alinmamuistir.
Daha c¢ok klasik kasidenin belli bir parcasmi teskil etmistir. Bu
doénemde medih, sairin kasidenin girisinde yikintilardan ve gocten

bahsettikten sonra, kasidenin ciizi bir kisminda yer almaktadir.

[slamiyetin gelisinden sonra methiyeler devam etmis, ancak
konu ve hedef cahiliyye donemininkinden tamamaiyla farkli olmustur.
Allah ve onun elgisinin sevgisi siirde basat konu olmustur. Zira Islam
inancinda ilahi muhabbet sevginin temelidir. Birinci derecede sevgi
insanin Allah (c.c)’a olan sevgisidir. Bundan sonra Hz. Muhammed
(s.a.v)'e olan sevgi tiim sevgilerin iistlinde yer alir. Nitekim bu
konuda Hz. Muhammed (s.a.v)’in “Allaha yemin olsun ki ben sizden
birinize nefsinden, ana-babasindan ve ¢oluk ¢ocugundan daha fazla
sevimli olmazsam o kisi hakiki anlamda iman etmis olmaz”
buyurmus ve gercek sevginin Allah (c.c) ve onun resuliiniin sevgisi
oldugunu bize bildirmigtir. Islami dénemde methiye, belli bir
diinyevi menfaati elde etmek yerine ilahi ve manevi bir boyut

kazanmustir.

Kisinin sevdigine sevgisini yansitacak sozler sdylemesi, onlar1
siirsel bir dille ifade etmesi son derece dogaldir. Sahabe bu sevgilerini
en giizel sekilde yansitmiglardir. Bu gelenek devam etmistir. Nitekim
bu konuda Hz. Muhammed (s.a.v)'in dogumundan hatta daha o
hayata gozlerini agmadan giintimiize kadar bir¢ok edebi tiir meydana
gelmistir. Bir¢ok insan ona 6zlemlerini, sevgilerini ve hayranliklarinm

s0z ile dile getirmis ve yaziya dokmiiglerdir.

2 en- Nabiga ez- Zubyani, Divan, srh., Abbas Adus’-sems, Daru’l-kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrut 1996, s.28-30.

3 Meymiin b.Kays el- A’sa, Divan, srh,, Muhammed Hiiseyin, Mektebetu’l-adab,
Kabhire, ty., 5.89-91.

4 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihw’l-Buhari, Daru tavki'n-necat, Birinci
baski, 1422, yy., L12. Buharl burada “Hz. Peygamberin sevgisi imandandir”
seklinde bir bab agmustir.



Nairouza MAHMOUD / Ismail BOZKUS & Yrd. Dog. Dr. Mustafa ONCU | 163

[slam oncesi donemde ve Islami donemde Araplardan
bahsedildigi zaman ilk akla gelenin siir oldugu bilinmektedir. Bunun
farkinda olan Araplar bu silahi iyi kullanmiglardir. Ozellikle Islami
dénemde Hz. Muhammed (s.a.v)e ve Islama yapilan saldirilarda hep
siir kullanilmistir. Allah’in resuliinii hicvetmede sik sik siire
bagvurulmustur. Hz. Muhammed (s.a.v) Miisliimanlardan bunlara
mukabelede bulunmalarini istemistir. Ozellikle de Abdullah b.
Revaha, K’ab b. Zuheyr ve Hassan b. Sabit (r.a) Hz. Muhammedi
miisriklere kargt savunmuslardir. Hatta bu konuda Hz. Muhammedin
(s.a.v) Hassan b. Sabit (r.a) icin “Allah’im ona mukaddes ruh ile
yardim et” seklinde dua ettikleri, bunun {izerine Cebrail tarafindan

ona yardim edildigine dair rivayetler bulunmaktadir.

Hz. Muhammed (s.a.v)'i metheden bircok kisi vardir. Bu
kisilere yaptiklar1 methiyelerin bir¢ok faydasi vardir. Nitekim K‘ab
b. Zuheyr (r.a) Hz. Muhammed (s.a.v)’e onun huzurunda meshur
"Banet Suad" kasidesini okuyunca Allah (c.c) resulii hem onu
bagislamis — ki o, kardesi Buceyr Miisliiman olduktan sonra Hz.
Muhammed (s.a.v)’i hicveden siirler sdylemistir. Onun i¢in de Hz.
Muhammed (s.a.v) onun olim fetvasimi vermisti- hem de ona
ciibbesini giydirmistir. Ondan sonra Arap edebiyatinda Methiye
denilince K’ab b. Zuheyr (r.a)in "Banet Suad" methiyesi akla

gelmistir.

Allah (c.c) Kur'an-1-Kerim’de Hz. Muhammed (s.a.v)’i bizzat
ovmiistiir. Ornegin bir ayette s 3l il &l “Ey (habibim) siiphesiz
sen yiice bir ahlak iizerinesin” buyrulmustur.® Dolayisiyla methiyenin

kaynag1 bir bakima Allah (c.c)'d1r, denebilir.

Arap edebiyatinda siirin 6nemli bir yer tuttugu bilinmektedir.
Araplarla ilgili elimizdeki bilgilere bakildiginda onlarin tarih
sahnesinde siirle yerlerini aldiklar1 goriilecektir. Soylenen bu siirler

SMuslim b. Haccac en-Nisaburi, Sahithu Muslim, Daru ihyai't-turasi’l-’Arabij,
Beyrut, ty., IV, 1935; Ebti Daviid es-Sicistani, Sunenu Ebi Daviid, el-Mektebetu’l-
‘asriyye, thk.,, Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut, ty., IV, 304.
tel-Kalem, 68/4.
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yoluyla bir¢ok duygu ve diisiince ifadesini bulmustur. Bu siirde agk,
ovgli, kadin, agit, yergi, uzlet, ¢l hayati vb. konular islenmistir.
Ozellikle bu yolla sevgilinin giizellikleri ve sevginin vasiflar1 dile
getirilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in peygamber olarak gonderilmesi
ve onun Islam1 teblig etmesi sonucunda etrafinda birgok insan
toplanmistir. Bunlar zamanla onun istiin ahlakindan ¢ok etkilenmis
ve ona kars1 derin bir sayg1 ve sevgi beslemistir. Ona karst duyulan
ask ve sevgi Islam kiiltiir ve medeniyetinde methiyelerin dogmasina

vesile olmustur.
1. Methiye Disinda Baz1 Edebi Tiirler

Arap edebiyatinda cahiliye doneminden giiniimiize kadar
methiye ile beraber gelisen ve devam eden bazi edebi tiirler daha
vardir. Bunlar mersiye, hiciv, fahriyye vb. edebi tiirlerdir. Ozellikle
fslam dinin gelisinden sonra Arap edebiyatinda yeni konular ortaya
cgkmustir. Bu konular edebiyatta yeni tiirlerin dogmasma zemin
hazirlamistir. Bu gercevede Hz. Muhammed (s.a.v)in sahsiyeti ve
ahlaki olgunlugu etrafinda bazi edebi tiirler ortaya ¢ikmustir. Burada
insanlar onu 6vmek ve bazi 6zelliklerine dikkat gekmek amaciyla baz1
sozler terenniim etmislerdir. Bunlarin arasinda ona atfen sdylenen

methiyelerin yani sira bediyyat, mevlid vb. edebi tiirler sayilabilir.
1.1 Bediiyyat

Bu kelime sozliik bakimindan “gtizel, essiz ve benzersiz” gibi
anlamlara gelmektedir.” Terim olarak bediiyyat, Hz. Muhammed
(s.a.v)'i methetmek igin yazilan ve igerisinde en az bir bedi' sanati
bulunan, genelde son harfi mim olup, belli bir beyit sayisini ihtiva

eden kasidelerdir.® Bediiyyatlarin temel konusu da Hz. Muhammed

7 Ibn Manz{ir, Muhammed b. Mukerrem, Lisinu'l-'Arab, ngr. Emin Muhammed
Abdulvahhap- Muhammed Sadik el-Ubeydi, Beyrut 1416/1996.1,342;

ez- Zebidi, Muhibbuddin b.Fayz, Tacu'l-'aris min cevahiri'l-kdmus, nsr. Ali
Siiri, Beyrut 1414/1994,11,21.

8 Kilig, Hulusi, Bediyyat, DIA, V, istanbul, ty.,s. 323-324; Cagmar, Edip, Edebi
Acqidan Arapga Mevlidler, Ankara 2004, s. 34; Ebi Zeyd, Ali, el-Bediiyyat fi'l-
edebi’l-Arabi, Beyrut 1983, s. 46.
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(s.a.v)’e dair Ovgiilerdir. Ancak burada Hz. Muhammed (s.a.v)
oviiliirken tamimdan da anlasildigi gibi en az bir bedi’ sanati

kullanilmaktadair.®
1.2 Mersiye

Edebiyatta “Olenin iyiliklerini anip aglamak, onun hakkinda
agitlar yakmak” gibi anlamlara gelir. Arap edebiyatinda mersiyenin,
cahiliye doneminde cenazelerde kadinlarin soyledikleri segili ve
ahenkli sozlerle basladig1 kabul edilir. Bunlarin daha sonra manzum
kaliplara dokiilmesiyle bugiin bilinen mersiyeler ortaya cikmustir.

Tabii Islam’mn gelisi ile bu tiir davranislar yasaklanmigtir.!®

Mersiyede ti¢ temel boliimiin oldugu kabul edilir. Bunlar agla-
ma, Olmiis kisinin faziletlerinin anlatildigi 6vgii ve acilara gogiis
germenin anlatildigr sabir boliimleridir. Biraz 6nce ifade edildigi gibi
mersiyenin en iyi Orneklerinin kadinlar tarafindan verildigi kabul
edilir. Bu baglamda kadin sairlerin en biiyligi sayillan Hansa

mersiyenin en giizel 6rneklerini vermistir, denebilir.!!

Sahabe-i kiramdan bazilar1 Hz. Muhammed (s.a.v) vefat ettigi
zaman ona mersiyeler sdylemislerdir. Tabii bediiyatlarda oldugu gibi
mersiyelerin de sdylenmesinin temelinde Hz. Muhammed (s.a.v)'in

sevgisi ona duyulan agk ve 6zlem yatmaktadir.
1.3. Mevlit

Hz. Muhammed (s.a.v)in dogumu {izerine soylenen siirlere
mevlit denir. Daha Hz. Muhammed (s.a.v) yeni dogmusken dedesi
Abdulmuttalib’in ona ovgii dolu siirler soyledigi, daha sonra
siitannesi ve siitkardesinin de ayni sekilde ona ovgiiler dolu sozler

soyledikleri vakidir. Bu vb. oOrnekler giiniimiize kadar siiregelen

Eren, Clineyt, Peygamberimize Adanmis Manzumeler-Bediiyyat, Izmir 2005, s.
23.

10 Buhari, "Cenaiz", 35, 38-39.

1l Toprak, M. Faruk, Mersiye, DIA, XXIX, istanbul s. 215-217; Cagmar, Edip,
Edebi Agidan Arapca Mevlidler, Ankara 2004.
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mevlit geleneginin temelini olusturmaktadir. Mevlitler de yukaridaki
diger edebi iirtinler gibi Hz. Muhammed (s.a.v)’i 6vmek maksadiyla
sOylenen ve yazilan siirler ve yazilardir. Bagka bir ifadeyle mevlitlerin
asil konusu da 6vglidiir. Dolayisiyla mevlitler bir agidan methiyelerin

icerisinde miitalaa edilebilir, kanaatindeyiz.'?
1.4. I"tizariyyat

Son olarak methiyeler gibi Hz. Muhammed (s.a.v) igin sdylenen
bir edebi tiiriin daha oldugu sdylenebilir. Arap edebiyatinda buna
i’tizariyyat denir. I'tizariyyat, “bir kisinin eksikliginin farkinda olmast
ve bunun sonucu olarak da s6z konusu hatadan uzak oldugunu dile
getirmesidir.”’® Bu agidan degerlendirildiginde meshur “Banet Suad”
kasidesi i'tizariyyat tiiriiniin en giizel ornegidir, denebilir. Zira bu
kaside de K‘ab b. Zuheyr (r.a) hem Hz. Muhammed (s.a.v)i

methetmis hem de bu vesile ile 6liimden kurtulmustur.

i'tizériyyét, mevlitler, bediiyyat ve mersiyelerin methiye ile
karsilastirilmasina gelince, bunlarin her birinin kendine has 6zellikleri
vardir. Ancak bunlarin hepsi belli bir oranda iglerinde methiyeleri de
barindirir. Bir bagka deyisle bu tiirler ile methiyeler arasinda bir
umum-husus iliskisi vardir. Soyle ki bu tiirlerin hepsi bir agidan
methiyedir. Ciinkii bunlarin sdylenmesinin temelinde Hz.
Muhammed (s.a.v)'i methetmek yatmaktadir. Ancak methiyeler
bunlarin higbirisi olmaya bilir. Zira herhangi bir methiye Hz.
Muhammed (s.a.v)in dogumu veya vefatt miinasebetiyle
sOylenmemis olabilecegi gibi herhangi bir bedi’ sanatinm1 veya Hz.
Muhammed (s.a.v)'den oziir talep etmek amaciyla da soylenmemis
olabilir. Ancak dar anlamda bunlarin higbirisi methiye ile aym

anlama gelmemektedir.

2 Bu konuda daha genis bilgi igin bkz. Okig¢, M. Tayyib,”Cesitli Dillerde
Mevlidler ve Siilleyman Celebi Mevlidinin Tercemeleri”, Atatiirk Universitesi
Islami ilimler Fakiiltesi Dergisi, Sy. 1 (Aralik 1975), s. 21; Bakirci, Selami, Mevlid
Dogusu ve Geligsmesi, istanbul 2003; Cagmar, a.g.e., Ankara 2004.

13 Genis bilgi icin bkz. Cagmar, a.g.e., Ankara 2004.
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2. Methiye

Sozliikte “6vgii, 6vme, birinin meziyetlerini dile getirmek ve
onun giizelliklerini anlatmak” anlamlarma gelen bir kelimedir.!
Methiye g2 kelimesinin sonuna nisbet eki getirilerek elde edilmistir.
Terim olarak ise “Ovgii siiri” anlaminda kullanilan bir edebiyat
terimidir. Islami edebiyatta “kisi, topluluk, cesitli mekanlarin
Oviilmesi amaciyla yazilmais siirlere” methiye denilmistir.'> Methiyeler
daha ¢ok kaside seklinde yazildig: igin onceleri “kaside-i medhiyye”
ismi kullanilmis, daha sonra sadece methiye sekli yayginlik kazanmis

oldugu dile getirilmektedir.'®

Methiyenin biri genis biri dar iki anlami oldugu sdylenebilir.
Zira methiye denildiginde biraz 6nce tanimi verilen bir edebi tiiriin
kastedilmesi miimkiindiir. Bu onun dar anlamidir. Bunun yani sira
mevlid, bediiyyat, i'tizariyyat vb. edebi tiirler genis anlamda methiye
kategorisi igerisinde degerlendirilebilir. Zira bunlarin hepsinde Hz.

Muhammed (s.a.v)'den 6vgii ile bahsedilmektedir.

Kur'an-1  Kerim'de  Allah (c.c) degisik  vesilelerle
peygamberlerini Ovmiistiir. Sadece peygamberleri degil aym
zamanda cenneti, cennet ehlini ve miiminlerin giizel hasletlerini de
ovmiistiir.l” Arap siirinde de 6vgii 6nemli bir konudur. Eski Arap
siirinin mevzular1 kapsaminda, hiciv, mersiye, i'tizar ve tesebbub gibi
konular sayilmaktadir. Bunlarin basinda medih gelmektedir. Zira
Arapga kasidelerin ana boliimiinii medih kismi1 olusturur. Geri kalan

boliimler onun mukaddimesi ve sonucu hitkmiindedir.8

Her edebi tiiriin kendine 6zgii 6zellikleri vardir. Bu 6zellikler o
edebi tiiriin ayirt edici temel Ozelliklerini olusturur. Methiyenin en

onemli ayirt edici 6zelligi Hz. Peygamber (s.a.v) hakkinda soylenmis

14 fbn. Manzur, Lisanu’l-Arab, XIII, 49.

5Durmus, Ismail, Methiye, DIA, XXIX, istanbul, s. 408-408.

1Durmus, smail, Methiye, DIA, .XXIX, s. 408-408.

7 Meryem, 19/12-15.

18 Cetin, Nihat, Eski Arap Siiri, Istanbul, ty. 86-87; Durmus, a.g.m., DIiA, XXIX, s.
408-408.
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olmalaridir. Yine bu edebi tiirtin ilham kaynag: dindir. Bir baska
deyigle Islami bir bakis agisiyla ele alinmigtir. Ayrica methiye
tasavvuftaki Hakikat-i Muhammediye olgusuyla ilgilidir. Zira Hz.
Muhammed (s.a.v) hem ahlak hem de yaratilis bakimindan insanligin
efendisidir. Yine methiyeler ince duygular, derin diistinceler ve Hz.

Muhammed (s.a.v)'in sevgisini esas almistir.!

Hz. Peygamber ile ilgili methiyelere gelince onun hakkinda
methiyelerin soylendigi sabittir. Bu methiyelerin hem kisiler
tarafindan hem de toplum tarafindan sdylenenleri vardir. Nitekim bu
konuda “Habegliler Hz. Muhammed (s.a.v)’in oniinde raks ediyorlar
ve sozler soyliiyorlardi Hz. Muhammed (s.a.v) bunlar ne diyor? diye
sorunca, kendisine Hz. Muhammed (s.a.v) salih bir kuldur diyorlar,
denildi”. Bilindigi gibi hadis ilminde buna takriri siinnet denir. Yine
Hz. Muhammed (s.a.v) Medine'de dolasirken tef calarak ona
methiyeler sdyleyen cariyelerin varligin1 da hadis kaynaklarindan
Ogreniyoruz. Bunun yani sira K’ab b. Zuheyr (r.a) Hz. Muhammed
(s.a.v)in huzurunda kendisine meshur “Banet Suad” kasidesini

okumasi da bu konuda kayda degerdir. 20

Hz. Peygamber (s.a.v) hakkinda soylenen methiyeleri genel
olarak iki kisma ayirmak miimkiindiir. Bunlardan birinci kissm Hz.
Muhammed (s.a.v)'i birka¢ beyitle 6ven, ilk Ornekleri daha ilk
asirlarda verilen methiyelerdir. Tkinci kisim methiyeler ise dzellikle
tasavvufun sekillenmeye baglandigi hicri ikinci asrin ortalarinda
meydana ¢ikanlardir.2! Birinci kisma 6rnek olarak daha Islamiyet
gelmeden yaklasik yedi asir 6nce Es’ad Ebu Kerib el-Himyeri'nin Hz.
Peygamber (s.a.v.)’i 5vmek amaciyla soyledigi methiye verilebilir.??

BUgur, Miicteba Hz. Peygamber’e ilk Medhiyeler, Diyanet ilmi Dergi [Diyanet
Isleri Reisligi  Yillig1] Peygamberimiz Hz Muhammed (SAV) 6zel sayisi, 2000,
2003, s. 530.

2en-Nebhani, Yusuf b. Ismail, el-Mecmii‘atu’n-Nebhaniyye fi’l-medaihi'n-
Nebeviyye, Beyrut 1417/ 1996, 1,30.

AUgur, a.g.m., s. 530.

2 Cagmar, a.g.e, 36.
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Bunun disinda bu donemde methiye dendiginde -makalenin de
aslimt  olusturan- sahabenin Hz. Peygamber (s.a.v)i Ovmek
maksadiyla sOyledigi sozler anlasiilmaktadir. Bunlarin basinda da Hz.
Peygamber (s.a.v)'in sairleri olarak meshur olan Hassan b. Sabit, Ka'b
b. Zuheyr ve Abdullah b. Revaha (r.a) gelmektedir. Aslinda bu edebi
tlirtin asil kurucusu Hassan b. Sabit (r.a)'dir, denebilir. Zira Hassan b.
Sabit (r.a) “sairu'n-nebi” iinvam ile meghur olmustur. Onlarin bu
methiyelerinde hem cahiliye hem de Islami dénem siirlerin
ozelliklerini gormek miimkiindiir. Bu sahabeler yeni Miisliiman
olduklar1  igin  cahiliye  siirinin = Ozelliklerini  siirlerinde

sergilemislerdir.?

Tkinci kissm methiyelerde ise konu Hz. Muhammed(s.a.v)'in
makamina ve gezip dolastig1 yerlere duyulan hasret ile ilgilidir.
Burada Hz. Peygamber (s.a.v)'in tistiin nitelikleri islenmistir. Bu ikinci
kisim daha ¢ok tasavvuf erbabi tarafindan islenmis hatta methiye
tiirtintin bir edebi tiir olarak ortaya ¢ikmasina bu tasavvuf ehlinin
sebep oldugu kabul edilir. Kanaatimizce bu bakis agisin
yayginlasmasinin temelinde Imam Busiri'nin yazdigi methiye
yatmaktadir. Zira Busiri bir mutasavvif idi. Genel olarak bu boyle
olsa da Hz. Peygamber(s.a.v)'i 6vmek, onun hakkinda methiyeler
soylemek herhangi bir mezhebe ve gruba nispet edilmemelidir. Bu
ovgli zamanla Mevlid tiirii edebi yapitlarda daha belirgin bir sekilde

kendisini gostermistir.

Methiyelerin tarihi ge¢misi Hz. Peygamber (s.a.v) yasadig1
doneme hatta o diinyaya gelmeden Oncesine kadar gotiiriiliir. O
giinden bu giline onun binlerce as1g1 sevgilerini dile getirmistir. Ancak
Sufi Tbn Fariz ve hicri yedinci asirda Imam Busiri ile methiye
yayginlasmis ve doruk noktaya ulasmistir. Basta Emeviler donemi
olmak {izere Abbasiler, Mumluklular, Hamdaniler ve diger Islam
devletlerinin neredeyse hepsinde methiyeler yazilmistir. Bunlarin
bliyiik bir kismi devlet biiyiiklerini évmek icin sdylenmistir. Bu
donemlerde methiyeler sairlerine verilen bol ve degerli hediyelerin

2Bakircy, Mevlid Dogusu, Istanbul 2003, s.124.



170 | Sahabe-i Kiram’in Peygamberimize Methiyeleri

etkisiyle daha da gelismistir. Tarih boyunca Buhturi, Mervan b. Eb(i
Hafsa, Seyyid el-Himyeri, Esca’ es-Sulemi, Ebi Temmam, Miitenebbi,
Ibnu'l-Hayyat et-Taglebi ve Bahaeddin Ibnu's-Saati gibi sairler devlet
biiyiiklerine methiyeler dizmisler ve yoneticiler tarafindan

kendilerine bol miktarda maddi destek saglanmustir."?*

Yukarida ifade edildigi gibi tarih boyunca bir¢ok kisi Allah
resulii (s.a.v) icin siirler soylemistir. Bu konuda Hz. Peygamber
hakkinda soylenen methiyeleri el-Meddihu ' n-nebeviyye gibi isimler
altinda toplayan ve inceleyen eserler telif edilmistir. Bu tiir kitaplar
arasinda Zeki Mibarek'in el-Medad'ihu'n-nebe-viyye fi'l-edebi’l-Arabi,
Yhsuf en-Nebhani'nin  el-Mecmilatu'n-Nebhdniyye  fil-medaihi'n-
nebeviyye ve Sabikdtii'l-ciydd fi medhi Seyyidi’l-'ibdd Selahaddin es-
Sibai'nin Gurretii'1-medd’ihi'n-nebeviyye ve M. Salim Muhammed'in el-
Mediihu 'n-nebeviyye adli eserleri sayilabilir. Mahmtid Sami el-BarGdi
ile Ahmed Sevki'nin de bu alandaki kasideleri meshurdur.

2.1. Sahabe-i Kiram’in Hz. Peygamber (s.a.v)’e Methiyeleri

Sahabe-i kiram efendilerimizin Hz. Peygamber hakkinda
soyledikleri methiyelere gecmeden once sahabe tanimim yapmakta
fayda miilahaza ediyoruz. Liigat itibariyle sahabe, arkadas manasina
gelen "sahabi" kelimesinin ¢coguludur. Istilahta ise "Hz. Peygamberle
arkadashik yapan, onunla goriisen ve en Onemlisi ona iman eden
kisilere” sahabe denmistir. Hz. Peygamber'e iman eden ilk kisi olarak
ilk sahabi, Resulullah'in miibarek esi Hz. Hatice'dir. Son sahabi ise,
genellikle kabul edildigine gore (6.100/719 ) senesinde vefat eden
Ebii't-Tufeyl Amir b. Vasile el-Leysi el-Kinani'dir. Bu tarihten sonra
yasayan bir sahabinin varligi bilinmemekle beraber Islam alimleri,
Hz. Peygamber'in hayatinin sonlarinda soyledigi: "Yiiz sene sonra
bugiin yasayanlardan hi¢ kimse hayatta kalmayacaktir."? hadisine
dayanarak ashabin bulunabilecegi son zaman siuri olarak 110/729

senesini belirlemiglerdir.

2 Durmus, fsmail, Methiye, DIiA, XXIX, 408-408.
25 Jbn Hacer el-“ Askalani, el-isabe fi temyizi’s-sahabe, Misir 1328, [, 8.
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Sahabenin mutlaka Hz. Peygamber (s.a.v)i bir an da olsa
gormiis veya sohbetinde bulunmus olmasi gerekir. Yukaridaki sahabe
tanimina dayanarak Cahiliye devrinin sShreti yaygin onde gelen
sairlerinden el-A'samin Hz. Peygamber'i methetmek {izere sdylemis
oldugu siirler konumuzun disindadir. Zira el-A'sa Hz. Peygamber

(s.a.v)'i gormedigi i¢in sahabe degildir.

Ayni sekilde Hz. Peygamber (s.a.v)'in amcas1 ve Hz. Ali nin
babasi olan EbGi Talip de sevgili Peygamberimiz(s.a.v)'i methedenler
arasinda ilk akla gelen isimdir. EbG Talib, Mekke Devri basindaki
muhasara olay: iizerine yiiz on beyitlik bir kaside sdylemistir. Bu
kasidesiyle yegenini himaye etmis bazi beyitlerinde onu methederek
soylulugunu dile getirmistir. Ancak EbG Talip Hz. Peygamber
(s.a.v)'e iman etmemistir. Dolayisiyla o da sahabe degildir. Bu
nedenle onun methiyeleri ele almmamistir. Ayn1 sekilde dedesi
Abdulmuttalip Hz. Peygamber (s.a.v)in dogumu esnasinda onu
methetmek amaciyla beyitler sdylemistir. Onun bu siirleri aym
zamanda Mevlidlerin temelini teskil ettigi soylenmektedir. Ancak
onun siirlerini de buraya almayacagiz. Ciinkii Abdulmuttalip de

sahabe tanimina girmemektedir.
2.1.1. Erkek Sahabeler
Abdullah b. Revaha

Abdullah bin Revaha (r.a) (6.8/630) Akabe giinii Miisliiman
olmus ve Hz. Peygambere biat etmistir. Sairu Rasflillah iinvaniyla
meshurdur. Sahdbenin biiyiiklerinden olan Abdullah Medine'de
dogdu. Hazrec kabilesine mensup olup ne zaman dogdugu kesin
olarak bilinmemektedir. Onun Sairu Rasilillah {invanmin yani sira
aymi zamanda Hz. Peygamber (s.a.v.)in Kkatipleri arasinda yer
almistir. Islam’m Bedir, Uhud, Hendek ve Hayber gibi neredeyse

biitlin savaglara katilmistir.

Abdullah b. Revaha Hz. Muhammede (s.a.v)'i hicveden

miisriklere kars1 onu savunan siirler sdylemistir. es-Suara stiresindeki


http://tr.wikipedia.org/wiki/Ali_(halife)
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"Sairlere sapiklar uyar. Onlarin her sahaya dalip ¢iktiklarini ve yapmadiklar:
seyleri soylediklerini gormez misin? Ancak iman edip iyi ameller igleyenler
Allah’t ¢ok zikredenler ve haksizhiga ugratildiktan sonra haklarimi alanlar
boyle degildir. O zalimler, yakinda nasil bir yikilisla altiist edileceklerini
bileceklerdir."?¢ ayetinde kendilerinden bahsedilen sahabalerden
biridir. Hicri sekizinci yilda Mute savasinda sehit olmustur.
Abdullah b. Ravaha (r.a)nmin Hz. Muhammed (s.a.v)'i 0Oven

siirlerinden Ornek olarak asagidaki beyitleri zikredebiliriz:?

a4 0%

;@\é\;uéi;&;fmg 451 sy g s al

533 4 55l Aas g;)LWJ-’ 6% el (52: A3 55,5\ &l

Sendeki giizellikleri bilmek icin seni inceledim.
Allah (c.c) biliyor ki gozlerim bana ihanet etmedi.
Sen Allah’in peygamberisin, hesap giiniinde

Kim onun sefaatinden mahrum kalirsa,

Kader onu azarlayp paylanstir.
Ebu Cervel Zuheyr b. Sard el-Cusami

Sahabe-i kiramin 6nemli sahsiyetlerinden biri olan Ebu Cervel
el-Cusami (r.a)nin vefat tarihi tam olarak bilinmemektedir. Hz.
Muhammed (s.a.v) hakkinda asagidaki ti¢ beyitlik bir methiye

sOylemistir.:?
iy bk Bl SEE oS A et e B
St B0 Gl g s b s g

Ey Allah’in resulii bize comert bir sekilde ihsanda bulun.
Biz her zaman (comertligi) senden iimit eder ve bekleriz.

2 es-Suard, 26/224- 227.

27 ibn Hisam, es-Siretu, I, 443.

28 fbn Esir, Usdul-gabe fi ma‘rifeti’s-sahabe, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut
1994, 1, 334.
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Insanoglunun bulundugu zamandan beri Ey ciimle cocuklarin,

diinyaya gelmiglerin ve secilmiglerin en hayirlsi!
Amr b. Malik el-Huzai

Amr b. Malik (r.a)in vefat tarihi de tam olarak
bilinmemektedir. Hz. Peygamber (s.a.v) hakkinda soyledigi alt1
beyitlik bir methiyesi vardir. Bu methiyeyi soyledigi zaman Hz.
Muhammed (s.a.v)in gozlerinden yaslarin stiztildiigi rivayet

edilmigtir:?

Y Lly el Gl Bsb 3L

< sz

ST Gl gy sl Hoalsf Ly s b

Allah’'im  O’nun  (s.a.v) babasimin wve babalarmmizin  kadim

anlagmalarini ¢ok dver ve soylerim.

Kureys sana verdigi sozde durmamugstir. Pekistirilmis o anlasmani

bozmustur.
Abbas b. Mirdas es-Sulemi

Abbas b. Mirdas b. Ebi ‘Amir es-Sulemi (r.a) ne zaman vefat
ettigi belli degildir. Kahramanlik siirleriyle taninmis bir sahabedir.
Mekkenin fethine katildigi gibi Huneyn Savasi ile Taif
muhasarasinda da yer aldi. Ganimetlerin taksimi konuusnda
hogsnutsuzlugunu dile getiren siirler sodyledi. Daha sonra Hz.
Peygamber ona yiiz deve ganimet verdi. memnun edilmesini emretti.
Katildig1 gazvelerden sonra kabilesinin yanina déndii. Hz. Omer

doneminde Basra’ya yerlesti.

Abbas b. Mirdas'in katildigi gazvelerde kahramanlik
duygularini dile getiren siirlerinin bir kismi giintimiize ulagmustir.
Onun siirlerinden bir kismi Yahya el-Cubfri tarafindan bir araya

getirilmis ve “Divdnu’l Abbds b. Mirdis es-Sulemi” adiyla

» en-Nebhani, a.g.e, s.51.
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yayimlanmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)’'den dort hadis rivayet etmistir.
Abbas b. Mirdas (r.a)'in Hz. Muhammed (s.a.v) hakkinda soyledigi iki
beyitlik methiyesi soyledir:*

S138 Jotd R Iy Jest LT s g

S Tudzy als B2 ode gAY

Ey Nebilerin sonuncusu! Sen hakk ile gonderildin. Hidayet yollarinin
hepsi senindir.

Yarattiklar1 arasinda Allah  muhabbeti sende kurdu ve sana
Muhammed adini verdi.

K’ab b. Zuheyr

K’ab b. Zuheyr (r.a) (6.40/662) Hz. Peygamber (s.a.v)in ilk
yillarinda klasik Arap siirinde belli basl konularda siirler soylemistir.
Daha sonralar1 Hz. Peygamber (s.a.v)'i hicveden siirler yazmustir. Bu
onun i¢in 6lim fermani olmustur. Mekke fethedilince K’ab kardesi
Buceyr ile beraber oradan kagtilar. Daha sonra Buceyr durum
kontrolii i¢cin Medine’ye gitti ve orada Miisliiman oldu. K’ab'a 6liim
fermaninin yazildigini bir mektupla haber verdi. Mektubu alan K’ab
olim korkusunu iyice hissedince gizlice Medine'ye geldi. K’ab simdi
gelse tovbe edip Miisliiman olursa onu affeder misin? diye sordu. Hz.
Peygamber (s.a.v) olumlu cevap verince K’ab benim dedi®'ve sevingle
Peygamber efendimizi dven siirler séylemeye basladi. K’ab (r.a) Hz.
Peygamber (s.a.v) icin soyledigi ve methiye geleneginin kaynagmi

3 bn Hisam, Muhtasaru sireti ibn Hisam (es-siretii’n-nebeviyye); haz.
Muhammed Afif Zagbi, Beyrut, Daru'n-Nefais, 1981/1401, II, 426.

$ITiiliicti, Siileyman, “Ka‘b b. Zuheyr ve Kaside-i Biirde’si Uzerine Notlar-1”,
Atatiirk Universitesi Dlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy. 5 (1982), s. 159-173.
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olusturan meshur “Banet Suad” methiyesini soyledi.?> S6z konusu
kasidesinden iki beyti su sekildedir:*

ER Lo LU 4, 8% 4 ook
Joale @) ot Jie gaalg adesl @ Jsh OF &
A4 ; . EX] PR s &
Jekend ) Cogpn 20 Aiga 4 3laiid o o 0]

Bana haber verildi ki Allah'in rasulii fermanum ¢ikarms. Allah’in

rasuliinden beklenen affetmektir.

Siiphesiz peygamber, kendisiyle aydmlanilan nurdur. Yine o kimindan

cekilmis Allahin kiliclarindan Hint kilicidur.
Hamza b. Abdulmuttalip

Hz.Muhammed (s.a.v)'in amcasi ve ilk Miisliimanlardan olan
Hz. Hamza (r.a) (06.3/625) “Allah (c.c)m Aslam1” lakabiyla
bilinmektedir. Ayn1 zamanda Hz.Peygamber (s.a.v)'in siitkardesidir.
Hz. Hamza (r.a) Hz. Muhammed (s.a.v)'den iki veya dort yil 6nce
dogmustur. Bilindigi gibi 625 yilinda Uhud savasinda sehit olmustur.
Onun Allah resulii hakkinda alt1 beyitlik bir methiyesi vardir.3*

S I 5 VL el s e W BAS
Kalbimi Islam’a ve hanif dine hidayete erdirince Allah’a hamd ettim.

Bu oyle bir dindir ki son derece giiclii, kullarindan haberdar ve onlara
kars: liitufkdr bir rabden gelmistir.

32 Sener, H. ibrahim, Kaside-i Biirde-Kaside-i Biir’e ve Su Kasidesi, Izmir 1995, s.
59-60.

BUgur, Hz. Peygamber'e 118 Medhiyeler; Zuyahr, K’ab, Divan, Beyrut 1994, s.
26—42.

3 fbn Hisam, es-Siret, 11, 69.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Muhammed_bin_Abdullah
http://tr.wikipedia.org/wiki/625
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Ebu Bekir es-Si1ddik

Asil adi Abdullah bin Kuhafe olan Hz. Ebu Bekir (6. 23 /634)
Misliimanlarin ilk halifesidir. Misliman olmadan Once isminin
Abdulkabe oldugu rivayet edilir. Miisliiman olduktan sonra ismi
Abdullah olarak degistirilmistir. Hz. Aise annemizin babasi ve Hz.
Muhammed (s.a.v)in kaympederidir. Kur'an-1 Kerim onun
doneminde cem’ edilmigtir. Onun Hz. Muhammed (s.a.v) hakkinda
bir beyit soylemistir. O da Hz. Muhammed(s.a.v)'in vefat1 iizerine

sOyledigi bir mersiyedir:®
S L ekt 08 A Y Sl b A4

Sana agir m1 geldi ne oluyor da gozlerine uyku girmiyor.

Sanki goz kapaklarinda yara bere vardar.
Omer b. Hattab

Hz. Omer (r.a) (6. 24/646) Miisliimanlarin ikinci halifesidir.
Kiifre karst Islam'1 savunmustur. Adaleti ile iinliidiir. Hz.
Muhammed vefat ettigi zaman “Kim Muhammed 6ldii derse onun
kellesini ugururum” soziinii sdyleyen odur. Hz. Omer (r.a) Hz.

Muhammed'in vefati {izerine bir mersiye sdylemistir:3
Bl Rl i s e i 2L
Muhammed’in yatag yere konuldugundan beri
Nasil hasta olur diye, korku icerisinde act ¢ekiyorum.
Osman b. Affan

Hz. Osman (r.a) (6.35/657) Miisliimanlarin {i¢lincti halifesidir.
Hz. Peygamber (s.a.v) efendimizin iki kiz1 ile evlendigi igin
“Zinnureyn” lakabr ile meshur olmustur. Aymi zamanda haya
timsalidir. Halifeligi déneminde kabilesi olan Umeyye ogullarna

35 {bn Hisam, a.g.e, II, 668.
3% {bn Hisam, a.g.e, I, 635.


http://tr.wikipedia.org/wiki/Halife
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engel olamamis ve hicretin otuz besinci senesinde sehit edilmistir.?”
Ondan sonra Miisliimanlar arasindaki ihtilaflar iyice giin yiiziine
¢ikmaya baslamustir. Akrabalari Hz. Ali (r.a)'den onun Kkatillerini
bulmalarimi istemis, bu nedenle Miisliimanlar arasinda biiyiik
ihtilaflar ortaya ¢ikmustir. Hz. Osman (r.a) Hz. Muhammed(s.a.v)'in

vefati lizerine bir mersiye soylemistir:
S e S G LY S

Agla ey gozlerim! Bikmadan usanmadan.
Aglamanin hakk: efendi icin yapilandir.

Ali b. Ebu Talip

Hz. Ali (ra) (6. 40/662) ilk Misliimanlardandir. Hz.
Muhammed (s.a.v)'in damadi, amcasimin oglu ve Miisliimanlarin
dordiincii halifesidir. Hz. Ali (r.a)'in Hz. Muhammed(s.a.v)'in vefati
tizerine bir mersiye sOylemistir. Onun dile getirdigi o derin anlamh

mersiyeyi asagida zikrettik:3®
Jzb (g3 sl (63 pe o Hpw, LT OT 5
05 o el e Bl 36 e gis SO

Gormedin mi Allah’in, rasuliinii iktidar ve fazilet ile imtihanini.
Kafirleri algaklik diyaria indirdi de kélelik ve oliimle karsilastilar.

Ebu Siifyan b. Haris

Ebu Siifyan (r.a) Hz. Muhammed (s.a.v)'in amcasinin ogludur.
Ebu Siifyan (r.a) hicretin yirminci senesinde vefat etmistir. Onun Hz.
Muhammed (s.a.v) hakkinda yirmi ti¢ beyitlik bir siir soyledigi

rivayet edilir. Bunlar dort tanesi methiye olup geri kalanlar ise

%7 Ibnu'l-Esir, a.g.e 1,739
% en Nebhani, a.g.e, 54-55.
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mersiyedir. Hz. Ebu Siifyan (r.a) Hz. Muhammed (s.a.v)'i évdiigi
siirlerinden iki beyti soyledir:*

;jia.i 3}54.}?3& e & L;fc é;j sz ola (gls

Omriine yemin olsun ki; Lat'in atlarmin Muhammedin atlarim

yensin diye sancag: tagidigim giin.

Var giiciimle saldirdigim/kovdugum kisi bana Allalin  yolunu

gosterdi. Nefsim degil.
Hassan b. Sabit el-Ensari

Hassan b. Sabit (r.a) (0. 40/662) Hazrec kabilesinin
Neccarogullar1 boyundandir.  Ayrica Hz. Hassan'in Peygamber
efendimiz ile de soy yakinhg vardir. Hassan b. Sabit (r.a), Hz.
Peygamber (s.a.v)'den yedi-sekiz yil once Medine’de dogmustur.
Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber (s.av)'i, sahabeleri ve Islam
dinini Miisriklerin hiicumlarina kars:i siirleriyle savunmustur. Bu
nedenle “$a'iru'n-Nebi” invaniyla meshur olmustur. Hz. Hassan (r.a)
Hz. Peygamber (s.av)'e 6vgii dolu bir¢ok siir soylemistir. Onun Hz.
Peygamber (s.av)'i methettigi giizel siirlerinden birkacini asagida

veriyoruz: ¥

Lol 88" s 2 (Sl 3K O Sy e
Wiy ol i Joury 6B ) gl 31y (3
u;u&b\wbabt&w a,,uuid.\,.,géw\

Yaziklar olsun dininize, kotii ve ahlak dis1 islerinize, Allah'in

rasuliine isyan ettiniz.

% ibn Hisam, a.g.e, II, 400.
40 Hassan b. Sabit, Divan nsr. Velid Arafat, [, 211, 426.



Nairouza MAHMOUD / Ismail BOZKUS & Yrd. Dog. Dr. Mustafa ONCU | 179

Her ne kadar beni kinasamiz da onu ovecegim. Malim ve ailem ona
fedadir.

Ona itaat ederiz. Onu bagka biriyle denk tutumayiz. O gecenin

karanliginda yol gosteren yildizdur.
Abbas b. Abdulmuttalip

Abbas b. Abdiilmuttalib bin Hasim el-Kuresi el-Hasimi (r.a)
(0.32/654) Hz. Peygamber (s.a.v)in amcasidir. Hz. Peygamber’in
dogumundan iki veya ti¢ yil 6nce diinyaya gelmistir. Hz. Abbas ¢ok
erken donemlerde Miisliiman olmustur. Ancak Miisliimanlig1 kabul
ettigini agikga dile getirmemistir. Hatta Medine'ye bile hicret etmedi.
Bedir Savasi’'nda miisriklerin safinda yer almis ve bu savasta esir
diismiistiir.#! Hz. Muhammed (s.a.v)in cenazesini kaldiranlardan
birisidir. Hz. Omer (r.a) déneminde kitlik yillarinda yagmur duasina
cikildiginda Hz. Abbas'in hiirmetine Allah'tan yagmur talep etmistir.
Abbasi Devleti'ni oglu Abdullah’in soyundan gelenler kurmustur.
Hz. Abbas (r.a) seksen kiisiir yasinda vefat etmistir. Hz. Abbas (r.a)

Allah resulii (s.a.v) i¢in su beyitleri sOylemistir:
i Lk S 5 3y Ol & S Lekd e
Yy et Yy il s Y cls %

Daha dnce cennetlerde giizel koku sactin, beden yaprakla ortiiniirken
baba sulbundaydin.

Sonar yeryiiziine ayak bastin, sen ne bir beser ne bir et parcasi ne de
asilt kan pihtistydin.

K’ab b. Malik el-Ensari

Hz. K’ab (r.a) (6. 50/670) Ikinci Akabe bi'atina katilmis ve orada
Miisliiman olmustur- Hz. K’ab (r.a) Bera bin Ma'rlir ile beraber Hz.

Peygamber (s.a.v)’in huzuruna gitmistir- O anda Peygamberimiz ile

41 Jbn $'ad et-Tabakatii'l-kiibra, nsr. fhsan Abbas, Beyrut 1388/1968, IV, 5-33.
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beraber olan Hz. Abbas (r.a)'a efendimiz bunlar1 taniy1p tanimadigini
sormus o da tanidigini sdylemistir. Hz. Peygamber (s.a.v)in K’ab1
sair olarak tanimlamasi 4 Hz. K’ab’in hosuna gitmistir. Hz. K’ab
(r.a) o glinden sonra Hz. Peygamber (s.a.v)in bu soziinii hayati
boyunca unutmadigini haber vermistir. Hz. Ka'b (r.a) Allah resulii

(s.a.v) i¢in sunlar1 dile getirmistir:*?

Lol & OIS 22301 34 G aly s pk

Tihame ve Hayber'de biitiin giipheleri kaldirdik. Sonra kiliclar:
kusandik.

Bize karst c¢ok sefkatli ve merhametli rab olan Allah’a ve

Peygamberimize itaat ederiz.
Abdullah b. Ziba'ra

Abdullah b. Zibara (r.a)nmin dogum ve Olim tarihleri
kaynaklarda zikredilmemektedir. Hz. Peygamber efendimiz (s.a.v)
hakkinda yirmi beyitlik bir kasidesi vardir. Abdullah b. Ziba'ra
Miisliiman olduktan sonra Hz. Peygamber (s.a.v)'i 6ven ve daha 6nce
yaptiklarindan dolay1 pisman oldugunu ifade eden siirler yazmustir.
Ancak bunlardan pek az1 glintimiize ulagsmistir. Bunlarin bir kismimin
da ona ait oldugu stiphelidir. Ibn Hisam ona atfedilen siirlerin co-
gunu, “Alimler bu siirin Ibnu'z-Ziba'ra'ya nispetini redderler”
kaydiyla aktarir. fbnu'z-Ziba'ra'ya nisbet edilen siirlere daha ziyade
tarih kitaplarinda yer verilmis, bunlara daha ¢ok tarihi ve sosyal
olaylar agisindan 6nem verilmistir. Abdullah b. Ziba'ra muhadram
sairlerden sayilmistir. Hz. Abdullah b. Ziba'ra (r.a) Miisliiman oldugu

zaman Allah resulii hakkinda su methiyeyi soylemistir:4®

21bn Sa'd, a.g.e, 11, 102.
®el-Ciiburl, Yahya, “Abdullah b. ez-Ziba'ra, hayatith ve si'rith”, Mecelletii
ma'hedi'l-mahthitatil-Arabiyye, XXIV, Kahire 1978, I, 43-64.
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Ey melik (Allah)in resulii! Oldiigiimde dilim sokiigiimii dikecek.

Sapkinlik yollarinda seytana komsu idim, kimin meyli seytana ise o
helak olur.

Ebu izzet el- Cumahi

Ebu Izzet el-Cumahi (r.a)nin vefat tarihi tam olarak
bilinmemektedir. Bu sahabi efendimize gelip fakir oldugunu ve
bir¢ok kizinin oldugunu sdylemis ve kendisine ihsan da bulunmasini
istemistir. Hz. Peygamber (s.a.v) ona ihsanda bulunmustur. Bunun
tizerine o da Allah resulii hakkinda iki beyitlik bir methiye
sOylemistir. Hz. Muhammed (s.a.v)’e olan sevgisini soyle dile

getirmektedir:*

”

iﬁwb&-@b 5= Jﬁw}“é‘&‘oﬁ
Qoes pebeall ) 0 BE by B ) BT B Ty
Kim benden resul Muhammed’e ulastiracak. Sen hak iizeresin ve
herseyin sahibi dvgiiye laik olandur.
Sen hakka ve hidayete cagiransin. Senin sahidin de yiice Allah’tir.
Malik b. 'Avf en-Nasri

Malik b. Avf en-Nasri vefat tarihi kesin olarak bilinmemekle
beraber hicri 20. seneden sonra hayata gozlerini yummustur. Huneyn
savagsinda Hevazinlilerin komutani olan Malik b. ‘Avf bu savasta
Miisliimanlara kars: yenildiler. Malik 6nce bir kaleye siginmis daha

sonra Taife kagmistir. Huneyn savasindan sonra Hz. Peygamber

4 ibn, Hisam, a.g.e, IL60.
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(s.a.v) Malik b. ‘Avf’a haber gondermis ve sayet Miisliiman olursa
elinde bulunan ailesini ve mallarin geri verecegini bildirmistir. Malik
b. “Avf bunu duyunca Hz. Peygamber (s.a.v)in yanina gelmis ve
Miisliiman olmustur. Sakif kabilesinin Islam’a girmelerine Malik b.
‘Avfin ¢ok biiytik katkilari olmustur.®> Yonetici kisiliginin yani sira
iyi bir sair olan Malik b. ‘Avf Hz. Peygamber (s.a.v)i soyle

ovmektedir:4
A2 e g g S Y S u

W oate BE L gy el sl by o
Insanlar arasinda Muhammed gibisini ne duydum ne igittim.

Dilendiginde zenginden daha fazla verir, ne zaman istersen yarindan

da sana haber verir.
Kays b. Bahr el-Esca'i

Asil ad1 Kays b. Bahr b. Tarif b. Abdullah b. Hilal el-Esca'’dir.
Hz. Kays (r.a) vefat tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Hz.
Muhammed (s.a.v) hakkinda dokuz beyitlik bir methiye soylemistir.
O methiyenin bir béliimii asagidaki gibidir:4

-

58 e il g phins e ey Lagh g il o

z

N

o555 05 G A BB a2 a6 e O
Benden Kureys'e kim haber ulastiracak? Onlardan sonra kim

comertlik edebilir?

4 Kiigiikagcl, Mustafa Sabri, Malik b. Avf, DIA, XXVIL

4% Hz. Malik i¢in genis bilgi bkz. ibn Hisam, a.g.e, IV, 91 ibn Hisam'mn
ifadelerinden Malik b. Avf'a atfedilen bazi siirlerin ona ait olmadig:
anlagilmaktadir.

7 Tbn Hisam, a.g.e, I1,190.
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lyi biliniz ki kardesiniz Muhammed Hacun ile Zemzem arasindaki
zenginlige varis olacaktir.
Amr b. Seb'i/Subay' er-Rehavi

Amr b. Seb’i (r.a)'in de diger bircok sahabe gibi vefat tarihi
bilinmemektedir. Hz. Amr Islam tarihinde 6nemli bir yeri olan ve
Islam'da mezheplerin ortaya ¢ikismin da kaynagi kabul edilen Siffin
savasina katilan sahabeden bir tanesidir. Hz. Amr (r.a) Allah'in habibi
hakkinda tig¢ beyitlik bir methiye soylemistir. O methiyenin iki beyti
sOyledir:*

B e R R Y INEVIH]

SGRHEEE A 28 2 Gl gl s e

Himyer diyarindan sana dogru yola ¢iktim ey Allah'in resulii!
Corak topraklar: atlatarak ¢olii gecmekteyim

Kirmiziya calan kumlar iizerinde

Bazen sabit bazen de sendeleyerek yiikiimle sana kosmaktayim
Kulayb b. Usayd el-Hadrami

Kulayb b. Usayd (r.a)in vefat tarihi tam olarak
bilinmemektedir. Hz. Kulayb Hz. Muhammed (s.a.v) igin {i¢ beyitlik

bir methiye yazmis ve ona soyle seslenmistir:*
56 8 O A% 25 es e Tl
A A0 e B, B2 el 20 &

Iki ay korkuyla ok aragtirdim, Kur'dn metnini inceledim

18 {bn Esir, a.g.e, 1,849.
# en-Nebhani, a.g.e, 5.
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Bununla Allah’tan sevap iimit ediyorum ey adam!

Sen bizim haber bekledigimiz, Tevrat ve Peygamberlerin haber verdigi

nebisin.
en-Nabiga el-C'adi

Asil adi Abdullah b Amr b. Ades b. Sasaa olan Hz. Nabiga
(r.a)'in kiinyesi Ebu Leyla'dir. Bu sahabenin vefat tarihi kesin olarak
bilinmemektedir. Ancak ¢ok uzun siire yasadigr soylenmektedir.
Abdullah b. Zubeyr (r.a)in halifeligi donemine kadar yasamuistir.
Muhadram sairlerden biridir. Hz. Nabiga (r.a) Hz.Peygamber (s.a.v)'e

bir beyitle duygu ve diisiincelerini soyle dile getirmistir:>
5 S Sl iy o 3 Jptg 2
Rasulullah hidayet ile gonderildiginde ona geldim
Samanyolu galaksisi gibi parlayan kitab: okuyordu.
el-A'sa el- Mazini

Asil ad1 Abdullah b. A'ver olan Hz. A'sa (r.a)'min vefat tarihi
hakkinda bilgi yoktur. Temim ogullarinin mazin boyundandir. Daha
sonraki yillarda Basra'ya yerlesmistir. Hz. A'sa (r.a) Peygamber (s.a.v)
efendimiz ic¢in ii¢ beyitlik bir siir soylemistir. O S$iir'in iki beyti
soyledir:5!

MARPE SE R I TR A4 A &G g
L5 el GRS L g sl el L5

Ey insanlarin meliki ve Araplarin en dindari. Az bozuk bir kadina

rastladim,

50 fbn. Esir, a.g.e., 11,249. Tiiccar, Ziilfikar, Nabiga el-Ca’di, DIA, istanbul 2006,
XXXII, s.260-261
51 {bn. Esir ,a.g.e, 1,63
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Ondan Recep ayinda yemek istedim. Beni cekisme ve savagla geri
gonderdi

Fudala el-Leysi

Fudala el-Leysi (r.a)'nin ne zaman vefat ettigi konusunda kesin
bilgi yoktur. Onun dogrudan Hz. Muhammed (s.av)’in sahsina
olmasa da onunla ilgili soyledigi iki beyitlik bir methiyesi vardir. Hz.
Fudala (r.a) Mekke fethi esnasinda putlar1 yere sermis ve biitiin

insanliga soyle seslenmistir:*
¢L’:A\ JEAGT CJJ\ 035345 1052 &3 L ¢

Y Ay Bk By G Al b 50 e
Fetih giinii, putlarm kirldi§r  giin, Muhammed ve askerlerini
gorseydin.

Sirkin yiiziiniin karanlik ile ortiildiigiinii, Allah’in nurunun apacik

oldugunu goriirdiin.
Mazin b. Gaduba

Mazin b. Gaduba (r.a) nin vefat tarihi hakkinda da kaynaklarda
net bir bilgi yotur. Hz. Mazin Tayy kabilesindendir. Hz. Mazin (r.a)
Allah (c.c) 1n habibinin sedasini duyunca kalkip gelmis ve Miisliiman

olmustur. O esnada alt1 beyitlik bir methiye soylemistir:>
oA QL OGE e Ll Spd s B35 ) ey 3U)
C.Ldb@)deJM et £ bs g el L pasd

Devem sana dogru yol aldi, Umman’dan Arc’a kadar biitiin ¢olii
gezdi.

52 {bn Esir,a.g.e, 1,662.
5 Ibn Esir,a.g.e, 1,935.
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Topragal/cakila basanlarin en hayirlist bana sefaat etsin de rabbim beni

affetsin ve kazangla doneyim diye.
Ebu Tufayl Amr b. Esle

Amr b. Esle (r.a)'nin de vefat tarihi belli degildir. Onun Hz.
Muhammed hakkinda soyle bir methiye soyledigi kaynaklarda yer

almaktadir:>
ldbg Lpls lacls 2228 60 500 58 201 &)

Gd Soly by e B g Wy 3 R iy

O Peygamber ki gecmis ve gelecekten habersiz olan bizleri nuru ile

aydinlattr.

O'nun cemaati de dinimizde korunmustur. Uzerimizde faziletleri ve
haklart vardur.

2.1.2. Kadin Sahabeler

Hz. Muhammed (s.a.v)in etrafinda adeta pervaneler gibi
donen, ona gerektigi zaman canin1 ve malini feda etmege hazir olan
erkek sahabenin yaninda erkek sahabeler gibi hatta onlardan daha da
ileri Hz. Muhammed (s.a.v) bir sevgi yumagi olusturan kadin
sahabeler de vardir. Aynen erkek sahabeler gibi kadin sahabeler de
Hz. Muhammed (s.a.v)'e 6vgili dolu sozler ile hitap etmislerdir.
Bunlarin biiyiik bir kismi onun yakin akrabalar: olsa da bir kisminin
yakin akrabalig1 s6z konusu degildir. Hz. Peygamber i¢in methiyeler

sOyleyen kadin sahabeden bazilar1 sunlardir:
Amine Binti Vehb

Hz Peygamberin annesi olan Amine, miladi 577 senesinde vefat
etmistir. 5 Allah resulii (s.a.v) hentiz ¢ocukken ona alt1 beyitlik bir siir

sOylemistir. O siirden iki beyit sdyledir:%

54 en-Nebhani, Yusuf b. Ismail, Mecmuatu’n-Nebhaniyye, I, 55.
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SECE S PRCAUICH IS PR (JOE e

plandl all 5135 (o358 C\;Lj\ sG] O3 &

Ey cocuk! Ey savasin en cetin aminda nimeti bol olan Allah'in yardimi
ile kurtulan kisinin oglu! Allah seni bereketlendirsin. Ki o ok darbesinden

sonra diyetini 0demigti.
Halime Binti EbG Zueyb

Hz. Halime (r.a)'nin vafat tarihi hicri 8 miladi 630'dan sonraki
yillardir. Hz. Peygamber (s.a.v)’in siitannesidir.”” Daha bebek iken o
gliniin adetine gore daha saghkli bir ortamda yetismek ve daha
diizgiin, bozulmamus bir dili 6grenmek icin siitanneye verilmistir. Hz.
Halime Hz. Peygamber (s.a.v)'i alip kabilesine dondiikten sonra soyle

bir ninni séylemistir:
S M Qs Bkt o

Allah’tm onun rizkini bol ver. Ve O'nu en yiice mertebeye yiikselt ve

yiicelt.
Seyma Binti Haris

Hz. Seyma (r.a)'min vefat tarihi kesin olarak bilinmemektedir.
Ancak vafatini hicri 8 miladi 630'dan sonra olma olasilig1 yiiksektir.
Hz. Peygamber (s.a.v)'in siitkiz kardesidir.®® Hevazin kabilesine
yapilan bir sefer esnasinda esir alinmis ve Hz. Muhammed (s.a.v)'in
huzuruna getirilmis Hz. Peygamber ona deger vermistir. O da
Miisliiman olduktan sonra kavminin yanina geri donmiistiir. Seyma

(r.a)nin Allah resuliine bir siir soylemistir. O siirin bir beyti soyledir:

55 {bn Esir, el-Kamil fi't-tarih, Beyrut 1995, 1,466-467.

% Y1ldirim, Kadin Sairler ve Siirleri, s.119.

57 {bn Hisam, es-Siretu, I, 170.

5 Kehhale, Omer Riza, A'lAmu'n-nis4, Beyrut 1988, 11, 316-314.
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sal s leg ol B2 2 d g
Allahtm Muhammedi bize bagisla ki O'nu geng iken ve ergenlige
heniiz girmigsken de gorelim
Fatima Binti Muhammed

Hz. Fatima (r.a) (6.11/633) Peygamberlikten bir sene Once
diinyaya gelmistir. Hz. Peygamber (s.a.v)in en kiigiik kizidir.
Kiinyesi Ummii Ebiha olup lakab1 Zehra'dir. Hz. Ali (r.a.) ile evli olan
Hz. Aise aynm1 zamanda Hz. Hasan ve Hiiseyin’in de anneleridir. Hz.
Fatima (r.a) babast Hz. Muhammed (s.a.v) vefat ettigi zaman onun

i¢in su iki beyti mersiye olarak soylemistir:>

Qs bl s 2 YT Bt 2 s

Ahmed’in mezarindan gelen kokuyu koklayana ne oluyor boyle?
Hicbir devirde cinlerin ve perilerin tatmadir bu koku

Uzun zaman giizel kokulu esanslari koklamad: m1?

Bana gelen musibetler giindiizlere gelseydi, giindiizler gece olurdu.
Ummii Eymen

Ummii Eymen (r.a)’in vefat tarihi tam olarak bilinmemektedir.
Zeyd b. Harise (r.a)m esi ve Hz. Usame (r.a)in da annesidir. Hz.
Peygamber (s.a.v)'in evinin hizmetini géren Ummii Eymen (r.a) aym
zamanda hem Habegistan'a hem de Medine'ye hicret eden sahabeden

bir tanesidir. Hz. Peygamber (s.a.v) efendimiz onu ziyaret eder ve o

5 Kandemir, Fatima, DIA, XIL220.
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benim ikinci annemdi derdi. Ummii Eymen Allah resulii (s.a.v) igin

sOyle sOylemektedir:®

et g s s Ul s 2 s 10
Gokten  haber alan tek kisiye wve diinyadaki en  biiyiik

kaybimiza/miisibete aglayin.
'Atike Bintu Abdilmuttalip

'Atike (r.a)'nin de vefat tarihi tam olarak bilinmemekle beraber
vefatinin hicri 11 yili, miladi 632'den sonra olma olasilig1 yiiksektir.
Hz. Peygamber (s.a.v) efendimizin halasidir. Allah (c.c) resulii vefat
ettigi zaman alt1 beyitlik bir mersiye soylemistir. Onlardan iki beyitlik

kismi soyledir.®t
R Sl L 5 1G el AU Jisb ot e
Co o 3 dn s Bl Al e BLl 25 LS

Ey gozlerim! Agir davranmaktan so§umus kilicin tekrar sarsilmas

gibi bir asir boyunca comert ol.

Gozlerinden yas akit, sakin kinanmaktan korkma, birak sakir sakir

yagsin.
Erva Bintu Abdilmuttalip

Erva bint Abdilmuttalib (6.15/636) Hz. Peygamber (s.a.v)'in
halasidir. Cahiliye doneminde Umeyr b. Vehb ile evlenmis ve ondan
Tuleyb adinda bir oglu olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v)in ha-
lalarindan Safiyye'nin yani sira ‘Atike ile Erva da Miisliiman
olmuslardir. Hz. Erva (r.a) oglu Tuleyb (r.a)'in etkisi ve davetiyle

miisliman olmustur. Abdulmuttalip’in diger bir¢ok kiz1 gibi o da

6 fbn, Sa'd, Tabakat, II,332-333.
6t ibn. Sa'd, a.g.e, 11,326, el-Makrizi, Imta‘u’l-esma’ Daru'l-kiitlibi’l-ilmiyye,
Beyrut, 1999, XIV, 598.
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sairdir. Siirleriyle Hz. Paygamber (s.a.v)i ve miisliimanlar
savunmustur. Kardesi Ebu Leheb’i iman etmeye davet etmis fakat o
iman etmemistir. Onun Hz. Muhammed(s.a.v) icin soyledigi

siirlerden bir beytini asagida veriyoruz:®

1ICN
—‘h

Wl S6 et & &5 Ble a8 40 Jsl
e alay gl e

Ey Allah’in resulii sen bizim iimidimiz oldun, bize hep iyi oldun, kaba

davranmadin.
Bize merhametli, sefkatli oldun, aglayanlar, bugiin senin igin aglasin.
Safiye Binti Abdulmuttalip

Hz. Muhammed (s.a.v)in halasi olan Safiye (r.a) daha
Mekke'de iken Miisliiman olmustur. Uhud savasinda kardesi Hz.
Hamza(r.a)min sehadetine sahitlik etmis ve hicretin sekizinci
senesinde vefat etmigtir. Onun Hz. Muhammed (s.a.v) hakkinda sekiz

veya dokuz beyitlik bir siiri vardir. Bunlarin bir beyti sdyledir:®3
ol il i a5 Oldedg a5 il

Yaziklar olsun sana ey nefsim! Savastan yenilgi ile ¢ikmis ve uykusu

kagnug gibi geceledim.

Gerek kadmn gerek erkek olsun onlarca sahabenin Hz.
Peygamber (s.a.v)’e olan sevgi, 6zlem, hasret ve muhabbetlerini dile
getirdikleri goriildii. Stiphesiz binlerce sahabe igerisinde Hz.
Muhammed (s.a.v)’e methiyeler dizen sahabe sayis1 bunlarla smirh

degildir. Hz. Peygamber (s.a.v) i¢in methiye soyledigi tespit edilen

62 Bagaran, Selman, Erva bint Abdulmuttalib, DIA, istanbul 1995,XI, 317.

0 Hz. Peygamber hakkinda siir sdyleyen kadinlar hakkinda genis bilgi bkz.
Yildirim, Kadri, "Yakin Cevresini Olusturan Kadin Sairlerin Hz. Peygamber
Hakkindaki Siirleri Uzerine Analitik Bir inceleme," Diyanet fImi Dergi, 2009,
cilt: XLV, sayr: 1, s. 121-144
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sahabenin disinda onun icin methiye sdyleyen baska sahabenin olma
olasilig1 yiiksektir. Nitekim Yusuf en-Nebhani'nin "Ismi bilinmeyen
bir sair de Hz. Muhammed (s.a.v) i¢in su kadar beyit methiye
sOylemistir'®* seklinde ki agiklamasi da bizim bu goriisiimiizii
destekler niteliktedir. Ancak bunlarin hepsini tespit etmek oldukca
gli¢ bir durumdur. Ayrica bunlarin hepsinin buraya alinmasmin bir
makalenin smirlarim asacagi malumdur. Ustelik sdylenen birgok
siirin sahabeye aidiyeti konusu ayrica problem tegkil etmektedir. Bu
nedenle bu siirler arasinda miimkiin mertebe nispeten daha saglam

kaynaklarda yer alan siirler buraya alinmaya ¢alisilmistir.

SONUC

Araplar denince siir akla geldigi gibi, siir denince de medih akla
gelmektedir. Arap edebiyatinin bel kemigi olan siirin Onemli
mevzularindan biri olan methiye belki de bu edebiyatin en giizide
tirtidiir. Genel anlamda methiye dendigi zaman herhangi bir seyin,
bir insanin giizel yonlerini 6vmek, meziyetlerini saymak ve ona
goniilden hitap etmek kastedilir. Ozel anlamda methiye dendiginde
ise, kainatin efendisi, varligimizin anlami ve insanoglunun simdiye
kadar gordiigii ve kiyamete kadar bir daha bir benzerini
goremeyecegi Hz. Muhammed (s.a.v) hakkinda, insanlarin karinca
kararinca soOyleyebildikleri kastedilir. Bundan daha da o6zeli Hz.
Muhammed (s.a.v) hakkinda, onun en yakinlarinin yani sahabe-i

kiramin soyledikleri ve dile getirdikleri kastedilmistir.

Bu cercevede degerlendirildiginde diinya tarihinin gordiigii en
miimtaz sahsiyetlerin, sahabe-i kiramin insanlarin en miikemmeline
duyduklar1 6zlem, sevgi, ask, vb. duygulan ifade etmek igin
sOyledikleri methiyelerin ne kadar onemli oldugu kendiliginden

ortaya cikacaktir.

% en-Nebhani, a.g.e, 1, 5.
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Cahiliye doneminde baslayip giiniimiize kadar devam eden
methiyelerin Arap edebiyatindaki yeri yadsmmamayacak kadar
onemlidir. Ozellikle Islami dénem methiyelerin kendine 6zgii bazi
ozellikleri vardir. Bu donemde terenniim edilen methiyelerde cahiliye
donemi methiyelerinde bulunmayan baz1 ozellikler goze
carpmaktadir. Bunlarin basinda Allah, Allah resulii, din, Islam, nur
vb. konulardir. Ayrica bu methiyelerde Allah resulii gibi bir sahsiyet
oviilmesine ragmen agiriliga gidilmemistir. Ornegin higbir methiye ve
mersiyede Allah’a isyana, Allah resuliine ilahlik nispet etme gibi
asiriliklara rastlamak miimkiin degildir. Ancak hem cahiliye donemi
methiyelerinde hem de bu methiyelerde masukun oviilmesi temasi

ortak noktalar olarak goze carpmaktadir.

Bunlarin bir kismi cahiliye dénemi karsilikli hicvin devami
niteligi tasidigr sOylenebilir. Zira bu donemde miisrikler Hz.
Peygamber (s.a.v)'i hicvederken sahabelerden bazilar1 da bu

minvalde onlara karsilik vermiglerdir.

Bu donemde sdylenen bu methiyelerin daha sonraki
donemlerde efendimiz icin sdylenen methiyelerin ilk niivesini tegkil
etmektedir. Nitekim bu tiiriin en zirve noktalarindan kabul edilen
Imam Busiri'nin “E min tezekkuri ciranin bi zi selemin” methiyesine
kadar bir¢ok methiye soylenmistir. Bunlarin bir kismi1 Arapga iken
diger bir kismu Kiirtce, Tiirkce, Farsca gibi diger Miisliiman

milletlerin goniil diinyalarindan kopan ovgiilerdir.

Bunun yam1 sira bu methiyeler Ozellikle daha sonraki
donemlerde mevlit, i'tizar, bediiyyat ve mersiye gibi diger edebi
tiirlerin ortaya ¢itkmasina katkida bulunmustur. Ayn sekilde dolayh
da olsa ramazaniyeler ve miraciyeler gibi bagka tiirlerin tezahiiriine

zemin hazirlamigtir.

Hz. Peygamber (s.a.v) hakkinda sdylenen bu methiyelerin
hepsinin burada zikredilmesi bir makalenin smirlarin1 asacagindan
sadece s6z konusu methiyelerden birkag beyit zikredildi. Kiitiib-i sitte

vb. muteber hadis kitaplarinda Hz. Peygamber (s.a.v) icin sOylenen
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siirleri tespit etmek gibi bu konunun daha kapsamli ¢alisilmasinin
yararli olacagr muhakkaktir. Bunun yani sira ilk donem siyer ve
megazi kitaplarina miiracaat edildigi takdirde baska methiyelere

ulasmak miimkiin olacaktir.

Son olarak bu konunun en az yiiksek lisans diizeyinde baska
calismalara konu olacagini sOylemek yanlis olmayacaktir. Ayrica
baska calismalarda bu methiyelerde yer alan edebi sanatlarin tespiti
biiytik bir O6nemi haizdir. Hatta bu sahabelerden her birinin

methiyesinin miistakil bir konu olacag1 da gézden kagirilmamalidir..
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SOSYAL DEGISME BAGLAMINDA DiNi BIR
RITUEL OLARAK MEVLID VE KUTLU DOGUM

Adem AKARSU"

Ozet

Bu makalede Islam Peygamberi Hz. Muhammed'in dogum giinii
sebebiyle yapilan ve gecmisi on dort asir 6ncesine dayanan mevlid
kutlamalar1 “sosyal degisim” kavrami perspektifinden degerlendirilmis;
mevlid kutlamalarinin ortaya gikisi ve tarihi siireg icerisindeki kutlama
bigimleri ortaya konmustur. Bununla birlikte arastirmada, resmi olarak
1989 yilinda Diyanet Isleri Bagkanlig1 tarafindan kutlanmaya baglanan ve
toplumun biiyiik bir kesimi tarafindan kabul goren “Kutlu Dogum”
etkinlikleri ve bu etkinliklerin ortaya c¢ikis seriiveni iizerinde
durulmustur. Sosyolojik bir kavram olan “sosyal degisme” olgusunun
dini ritiieller {izerindeki tesiri “mevlid” ve “kutlu dogum” faaliyetleri
ornegi {lizerinden incelenmis ve teorik olarak yorumlanmistir.
Arastirmada mevlidin, kutlu dogum etkinliklerine doniisiimii ve bu

etkinliklerin sosyal yasam tizerindeki tesirlerine de deginilmistir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal degisme, dini ritiiel, mevlid, kutlu
dogum.

%%

* Dr., Ankara Universitesi, Din Sosyolojisi
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Mevlid and Holy Birth as a Context of Religious Ritual and
Social Change

Abstract

This article is based on the past fourteen centuries before the
Prophet of Islam. Muhammad's birthday celebrations mevlid made
because of “social change” is evaluated from the perspective of the
concept. Mevlid celebrations and in the emergence of the historical
process that forms celebration demonstrated. However, in this study,
which began to be celebrated by the Directorate of Religious Affairs in
1989 and accepted by the majority of society, “holy birth.” activity and
adventure out of these activities focused on output. The sociological
concept of “social change” influence on the phenomenon of religious
rituals “mevlid” and “holy birth.” activities are examined and interpreted
through a theoretical example. It is also mentioned that the impact on the
social lives of these activities in Mevlid in this research to bear Happy

birthday activities.

Key Words: Social change, religious rituals, mevlid, holy birth.
Giris

Sosyal degisme, yonii, boyutu ve derecesi ne olursa olsun tiim
toplumlarda goriilen evrensel bir olgudur.! Degisimin merkezinde
yer alan bas aktor ise insandir. Higbir sosyal gerceklik insan
faktoriinden ayri diistiniilemez. Ancak su da sOylenmelidir ki insan
da bir toplum {iriiniidiir.2 Toplumsal degisimlerin her asamasinda
dogrudan veya dolayl sekilde insan faaliyetlerinin ve bilincinin etkisi
vardir. Insan her tiirlii toplumsal gergekligin insa ve imarinda etken
role sahip iken toplum da bir insan {irtinii olmak ve bir insan triinii
olmaktan baska bir sey olmamakla siirekli bir sekilde ({ireticisi
tizerinde kars1 etki icra etmekte olan diyalektik bir olgudur.’ Kisilerin

! Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir? ¢ev.: Nilgiin Celebi, Atilla Kitabevi, Ankara 1996,
s. 175.

2 Peter L. Berger, Dinin Sosyal Ger¢ekligi, gev.: Ali Coskun, Insan Yayinlari,
Istanbul 1993, s. 29.

3 Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, s. 29.
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degismeyi, degismenin de kisileri etkilemesi bunun yam sira
degismenin, kisileri asarak toplumu etkilemesi, onu son derece

onemli kilmaktadir.4

Sosyoloji toplumun nasil degistigini, ne tiir etkenlerin sosyal
degismeye neden oldugunu ve sosyal degismenin boyutlarinin neler
oldugunu belirlemeye ¢alisir. Bu nedenle sosyal degisme, sosyoloji
disiplininin en temel kavramlarindan birisidir. Kisaca belirtmek
gerekirse sosyal degisme; toplumsal yapinin, kurumlarmn, toplumsal
iliskiler aginin, davranis kaliplarinin, toplumsal norm ve degerlerin

zaman i¢inde doniisiime ugramasi olarak agiklanabilir.?

Sosyal degismeyi etkileyen pek ¢ok faktér bulunmaktadir.® Bu
faktorlerin bir kismi, digerlerinden daha fazla belirleyici role sahip
olmasma ragmen hepsinin birbiri ile miinasebeti vardir. Sosyal
degismeyi hareketlendiren faktorler tiim toplumlar igin gecerli ve
evrensel niteliklerdir” Ornegin toplumun niifus yapisinda
gerceklesen bir degisim, ekonomik yapida da degisime sebep
olmaktadir. Ekonomik yapidaki degisim ise aile ve egitim gibi
kurumsal vyapilar {izerinde degisim icra etmektedir. Ayrica
gliniimiizde yasanan degisimler, tek bir iilke ile yerel diizeyde sinirh
kalmamakta, kiiresel diizeyde de degisimin etkileri goriilmektedir. Bu
anlamda modern sosyolojide bir tek etmen degisme igin yeterli bir

neden olarak goriilmemektedir.

Bununla birlikte sosyolojinin dogusundan bugtine kadar, sosyal
degismenin, etki dereceleri birbirinden farkli birden fazla etmenli
oldugu {tizerinde duran sosyologlar demografi, ekonomi, cografya,

din, kesifler, teknoloji, askeri hareketlenmeler, diisiince ve fikir

4 Fichter, Sosyoloji Nedir? s. 168.

5 Sosyal Degismenin niteligine iliskin genis degerlendirmeler igin bk. Emre

Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, Bilgi Yaymevi, Ankara

1979, s. 57-60.

¢ Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Insan Yaynlari, Istanbul 2003, s. 26-35.

7 Mahmut Tezcan, Sosyal ve Kiiltiirel Gelisme, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Yayimlari, Ankara 1984, s. 10.
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akimlar1 vb. unsurlar: siralamislardir.® Pek ¢ok sosyolog ise sosyolojik
degismenin kagimilmaz tek bir yone sahip oldugu kavrayism terk
etmistir. Ayn1 sekilde degisme oraninin hiz1 ve yavashgl konusunda
evrensel yasalarin bulundugu seklindeki kavrayis da modern

sosyologlarca terk edilmistir.’
Sosyal Degisme ile ilgili Temel Yaklasimlar

Sosyal bilimlerde degisme konusuyla ilgili ilk teorilerin
sosyolojiden ¢ok tarih felsefesiyle ilgili oldugu goriilmektedir. Bu
arastirmanin sinurhiliklart sebebiyle gilintimiiz sosyologlarmin pek
sicak bakmadiklar tiimdengelimci teorilere!® burada deginmeyecegiz.
Konumuzla ilgili biitiinciil bakis saglayacag: inanciyla sadece klasik
teoriler diye isimlendirilen, sosyolojinin kuruculari olan Onemli
isimlerin yaklasimlarimi ve cagdas sosyologlarin degismeyle ilgili

goriiglerini 6zetlemekle yetinecegiz.

Bu baglamda ilk olarak Ibn Haldun’un degisme teorisinin adeta
onunla biitiinlesen “asabiye” kavramina dayandigini sdyleyebiliriz!!.
Temelde kan bagina dayanan nesep asabiyesi sayesinde insanlar
“biz” suuruyla giiglenerek devlet kurup, hayvancilia ve ziraata
dayali yasam tarzini ifade eden bedeviyetten ticaret ve zanaatlarin 6n
planda oldugu medeniyete (hadariyet) yiikselirler.> Tbn Haldun’a
gore bu degisme kaginilmazdir.’* Kurulan devletin giiclenmesi ve
hadari sosyal hayatin sagladig1 zenginlik ve rahat hayat, nesep
asabiyesinin yerini sebep asabiyesine birakmasina neden olmakta; bu
asamada insanlarin sahsi menfaatlerine oncelik vermeleri sosyal
bozulma ve ¢okiis siirecinin baslamasina yol agmaktadir. Sonugta

kacginilmaz olarak devlet yikiip, kurulus safthasindaki olumlu

8 Tezcan, Sosyal ve Kiiltiirel Gelisme, s. 11.

° Fichter, Sosyoloji Nedir? s. 168.

10 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gercegi, s. 43-63

11 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s. 70-72.

12 fbn Haldun, Mukaddime, cev.: Halil Kendir, Yeni Safak, Istanbul 2004, c. 1, s.157.
13 fbn Haldun, Mukaddime, s. 158.
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nitelikleri tasiyan yeni ve bir bagka toplulugun hakimiyet donemi

baslamaktadir.!4

Evrimci yaklasimin onde gelen temsilcilerinden olan Auguste
Comte, sosyolojiyi toplumsal statik ve toplumsal dinamik olarak ikiye
ayirmustir. Toplumsal statik, toplumsal diizenin; toplumsal dinamik
ise toplumsal degismenin incelenmesidir.’®> Comte, toplumsal
degismeyi, evrimci ve ilerlemeci bakis acisiyla aciklar. Comte’a gore
degismenin belirli bir yonii vardir ve her toplum daha ©6nceden
belirlenmis asamalardan gegerek ilerler. Bir 6nceki asama, bir sonraki
icin gerekli olan 6n kosullar1 saglar ve etkiler. Daha sonra gelen
asamalar Oncekilerden farklidir. Comte’'un toplumsal degisme
anlayist teolojik, metafizik ve pozitivist olmak iizere ii¢ asamadan
olusur.!® Bu asamalardan her biri ideolojik diizeyde olan degisimleri
ifade eder. Zorunlu hareket olarak tanumladig: teolojik asamada tiim
toplumsal olaylara mitolojik, gecis evresi olarak tanimladig1 metafizik
asamada ise teolojik ve felsefi diisiinceler hakimdir. Pozitivist
asamada ise diisiinceler ve aciklamalar spekiilasyonlara gore degil
bilime, soyut felsefeye degil emprik deneylere dayandirilir. Bu evrede
artik bilimsel akil hakimdir. Ona gore, biitiin toplumlar sirasiyla bu
asamalardan gececek ve sonunda en miikemmel asama olan pozitivist

asamaya gelecektir.!”

Diisiince yontemini Hegel’in diyalektigi iizerine bina eden
Marx, evrimci yaklagimin temelini olusturan duragan ve diizenli
toplum anlayisina kars: ¢tkmaktadir. Marx’a gore catisma, toplumun
temel Ozelligidir. Marx'in degisme teorisi “diyalektik iliski”ye dayal

“tarihi maddecilik” tizerine temellenmektedir. Marx'in teorisinde

14 Mustafa Yildiz, “ibn Haldun’un Tarihselci Devlet Kurami”, Felsefe ve Sosyal
Bilimler Dergisi, 2010, say1: 10 s. 43-44.

15 Hans Freyer, Sosyoloji Kuramlar: Tarihi, gev.: Tahir Cagatay, Dogubati Yaymnlari,
Ankara 2012, s. 55-56.

16 Martin Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, Sentez Yayinlari, 4. Baski, Istanbul
2011, s. 72-74.

17 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s.100-104.
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degisme, iktisadi alt-yapr ekseninde sekillenen ¢ikar miicadelesinin

belirledigi catismaci, istikameti belli ve zorunlu bir stirectir.!8

Marx toplumlarin degisimini iretim bicimine gore komiinal,
asyatik, antik, feodal, kapitalist ve sosyalist toplum olarak 0zgiil
tarihsel donemlere ayirarak smniflandirmaktadir. Bu toplumlarin
gelisiminde ve degisiminde sinif catismas: temel bir yer tutmaktadir.
Marx’a gore insanligin ilk donemi komiinal toplumla baslar. Bu
toplumda 06zel miilkiyete ve siniflara rastlanmaz. Asyatik iiretim
bigimi, Bat1 dis1 uygarliklarin yasadig1 toplum modelidir. Marx'a gore
bu toplum modelinde isciler devlete bagimli olarak yasamaktadir.
Asyatik toplumlar bu yoniiyle, kolelerin, serflerin veya ticretlilerin
tiretim araglarina sahip olan smifa bagli olarak yasadigr diger
toplumlardan farklilasmaktadir. Ozel miilkiyetten sonra ortaya gikan
ilk toplumlar antik toplumlardir. Bu toplumlar efendiler ve koleler
olmak {izere iki smmftan olusmaktadir. Feodal toplumda ise
efendilerin yerini toprak sahipleri, kolelerin yerini ise toprak
sahiplerine bagli ve onlarin topraklarinda ¢alismak zorunda olan
koyliiler almigtir. Feodal toplum sonrasmna denk diisen kapitalist
toplum, iiretim araglarina sahip burjuvazi ve emek giiclinii {icret
karsiligr satmak zorunda kalan isci simnifindan olusmaktadir. Marx,
kapitalist toplumda yer alan bu iki temel sinif arasindaki ¢atismanin
soncunda yasanacak toplumsal degismenin sinifsiz bir toplumu yani

sosyalizmi netice verecegini soylemistir.!

Durkheim ise degisme siirecini “mekanik dayanisma” ve
“organik dayanisma” kavramlar1 etrafinda inceler. Mekanik
dayanisma geleneksel toplumlarin, organik dayanisma ise endtistri
toplumunun biitiinlesme ve isleyis bigimini ifade eden kavramlardir.
Bu stire¢ benzerliklerden kaynaklanan “baghlik iligkisi”nden

farklhiliklarin yol agtign “bagimlilik iligkisi”’ne gecis olarak da

18 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gercegi, s.139.

19 Inger Furseth, Pal Repstad, Din Sosyolojisine Giris Klasik ve Cagdas Kuramlar,
Birlesik Yaymevi, Ankara 2006, s. 66-70.

20 Barlas Tolan, Sosyoloji, Gazi Kitabevi, Ankara 2005, s. 24.



Dr. Adem AKARSU | 203

isimlendirilebilir.?! Durkheim’e gore organik dayanisma modeline
gecis, is boliimiiniin artmasindan kaynaklanan zorunlu bir siirectir. Is
boliminiin  artmasinin  temel sebebi ise “niifus artigi”dir.
Toplumlarin degisime ugrayarak biiyiimesi ve yogunlasmas: daha
biiytik bir isboliimiinii gerektirmektedir. Kisacast Durkheim’in

degisme teorisinde itici gli¢ “niifus” faktoriidiir.??

Sosyolojisinde toplumsal eylemi merkeze alan Max Weber,
toplumsal degismeyi bir toplum bi¢iminden diger toplum bigimine
gecis olarak aciklamaya calisir. Ona gore bu gegis siirecinde belirleyici
olan karizmatik otoritedir. Karizmatik otorite hem geleneksel, hem de
modern toplumun duragan yapismni yikar ve doniistiiriir. Weber,
geleneksel toplumdan modern topluma dogru olan degisme siirecini
artan “rasyonellik”, gelisen “biirokrasi” ve “geleneksel otorite”nin
yerini “yasal otorite”nin almasi olgular: etrafinda inceler?. Weber, bu
yonde ve kaginilmaz bir siire¢ olan degismenin itici giicii olarak bireyi
ve bireyin zihniyet diinyasindaki “inanglar”t  gormektedir.
Sosyolojinin temel klasiklerinden biri olan Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu isimli {inlii eserinde bu goriistinii Avrupa
ekseninde ortaya koymustur. Ona gore Bati Avrupa’da kapitalizmin
ve endiistrilesmenin sekillenmesinde Protestanligin -6zellikle de

Calvinizmin- etkili oldugu inkar edilemez.?

Kurucu sosyologlardan farkli olarak Pareto, dogrusal olmayan
bir degisme goriisiinii benimser. Pareto tarihsel degismeyi ileriye
yonelik olarak degil, sonsuz tekrara dayali dongiisel bir degisme
olarak kavrar. Ona gore degisme “elitler” ekseninde cereyan eden bir

olgudur. Toplumda cereyan eden bu temel degisimler bir seckinler

2 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s. 108-110.

22 Emile Durkheim, Toplumsal Isboliimii, cev.: Ozer Ozankaya, Cem Yaymevi,
Istanbul 2006, s. 306.

2 Max Weber, Biirokrasi ve Otorite, gev.: M. Bahadir Akin, Adres Yayinlari, Ankara
2014, s. 91-110.

2 Kongar, Toplumsal Degisme Kuramlar: ve Tiirkiye Gergegi, s. 104-107.



204 | Sosyal Degisme Baglaminda Dini Bir Ritiiel Olarak Mevlid ve
Kutlu Dogum

dolasimiyla aslanlarin yerini tilkilerin veya aksine tilkilerin yerini

aslanlarin almasiyla gergeklesir.?

Ortaya cikis sekli ne olursa olsun degismenin kaginilmaz bir
olgu oldugunu sOyleyen Pareto’ya gore degismenin kaginilmaz
olmasmin sebebi, fertlerin iginde bulunduklar1 sosyal gruplarin
bi¢imlendirdigi ve erken yaslarda sekillenmekte olan “tortular”dir.
Pareto, insana has kabiliyetlerin yaninda bu “tortularin” da insanlar
arasinda esitsiz dagildigini ve kitlelerde genellikle ‘muhafazakar” olan
ikinci tiir tortularin daha giiglii oldugunu bu nedenle de bu tortularin
kitleleri itaatkar olma yoniinde degistirdigini savunur. Ona gore,
tarihteki en biiylik degismeler, ‘seckinler dolasimi® olarak
tanimladigy, bir elit grubun yerini baska bir elit grup aldig1 zaman
meydana gelir. Toplumsal degisme, Pareto’cu kuramda elit kesimde
gerceklesmekte, toplumun alt kesimlerinde ise ciddi bir doniistimiin
gerceklesme ihtimali bulunmamaktadir.?® Bunlarin yani sira
Pareto'nun degisme teorisinde psikolojik faktorler 6nemli bir rol

ustlenmektedir.?”

Giiniimiiz sosyologlarinin evrensel, yani her zaman ve her
mekanda gegerli olacak bir sosyal degisme teorisi gelistirmekten
kagindiklari, mevcut teorilerin gegerliliginin ise sirli oldugunu
diistindiikleri yukarida ifade edilmisti. Bu cergevede giiniimiiz
sosyolojisine bakildiginda degismeyle ilgili iki temel diisiincenin 6n
planda oldugu goriilmektedir: Bunlardan ilki, degismenin “tek
dogrultulu” (unilinear) bir ¢izgide olmamasidir. Endiistri devrimi
doneminin sosyologlari, diistinceleri son ikiyliz yililk zaman
diliminde Avrupa’da ortaya ¢ikan dontisiimle sinirlandirilacak olursa
kismen tutarli gortinmektedirler. Zaman agis1 biraz daha
genigletilerek  bakildiginda, toplumlarin daima merkezilesme,

karmasiklasma, uzmanlasmanin artis1 ve benzeri olgular yoniinde

% Slattery, Sosyolojide Temel Fikirler, s. 89.

2% Jonathan H. Turner ve digerleri, Sosyolojik Teorinin Olusumu, gev.. Umit
Tatlican, Sentez Yayinlari, Istanbul 2010, s. 423-246.

% Tolan, Sosyoloji, s.29-35.
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hareket etmedigi fark edilmektedir.?® Giiniimiiz sosyologlar1 artik,

“

degismenin cok dogrultulu” (multilinear) oldugunu
diisinmektedirler. Buna gore her toplumun gelisme cizgileri
degisiklik arz edebilir. Toplumlar karmasiklik ve farklilasma
diizeyleri agisindan farkli kategorilerde yer alabilirler ve hepsi
zorunlu olarak aym degisim yolunu izlemezler.? Ikincisi, degisme
olgusunun “cok faktorlii” aciklamalar gerektiren karmasik bir siireg
oldugu hususunda sosyologlar arasinda genis bir ittifakin oldugu
dikkati cekmektedir. Fakat degismeye yol acan faktorlerin neler
oldugu ve bu faktorlerin hangisinin asil belirleyici unsur oldugu
konularinda aymni1 Olciide bir ittifaktan s6z etmek miimkiin
goriinmemektedir. Bazi sosyologlarin neden olarak gordiigii bir
faktorii bazilar1 sonug¢ olarak gormekte, bir kisim sosyologun
faktorlerle agiklamaya calistigi degisme olgusunu ise diger bir kisim

sosyologun siireclerle aciklamaya calistigl goriilmektedir.
Din ve Sosyal Degisme iliskisi

Din ve sosyal degisme arasindaki iliski diger biitiin sosyal
fenomenlerle toplum arasindaki iliski gibi karsiliklidir. Din, bir
taraftan sosyal degismeyi etkilerken diger taraftan sosyal degisimden
kaginilmaz olarak etkilenir. Bu durum dinin, sosyal degisim
neticesinde ortaya c¢iktig1 anlamina gelmez. Ancak din, kendi
orijinalligini koruma adina ne 6l¢iide bir ¢aba ortaya koyarsa koysun
yine de toplumda meydana gelen degisimlerin etkisi altinda
kalmaktan kurtulamaz®® Bu nedenle, toplumun dini alaninda
meydana gelen degismeler, sosyal yapida koklii degismelere yol
acabilecegi gibi toplumsal yapinin diger alanlarindaki farklilasmalar
da din kurumuna etki ederek zaman igerisinde yapisal ve kurumsal

degisiklikler ortaya cikarabilir.3!

28 Peter Burke, Tarih ve Toplumsal Kuram, ¢ev.: M. Tungay, Istanbul 1994, s. 133.

2 Anthony Giddens, Sociology, Polity Press, Cambridge 1992, s. 635.

%0 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 134-145.

31 fhsan Capgloglu, Modernlesen Tiirkiye’de Din ve Toplum, Otto Yayinlari, Ankara
2011, s. 28.
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Din, temel degisim faktorlerinden birisi olarak insan ve toplum
hayatinda 6nemini her zaman hissettirmektedir. Bir yandan giinliik
yasamin hizla degisen olaylar1 karsisinda insan, dinin genel ve
degismez ilkelerine sigiarak bunalima diismekten kurtulur.®? Bir
yandan da din, insana yasadig1 diinyay1 farkli perspektiflerden
gormeyi saglayacak kavramsal goriis imkani sunar.® Boylelikle
onlarin hem kendilerini hem de i¢inde yasadiklari toplumsal hayati

daha iyi anlamalarina katki saglar.

Din ve sosyal degisme iliskisinde din, 6zellikle mesruiyet ve
zihniyet kazandirma, catistirma, organize etme, sosyallestirme,
motive etme, yapilandirma, kimlik kazandirma, kisilik insa etme ve
toplumu diizenleme 3 gibi fonksiyonlar1 yerine getirerek sosyo-

kiiltiirel ve yapisal degismelere kaynaklik etmektedir.

Toplumsal gergekligin insasinda dinin sagladig1 enerjiden
beslenen sosyal olgular, toplum iizerinde yon verici ve bigcimlendirici
pozisyonda bulunmaktadir. Kisacas: din, temel bir sosyal degisim
faktoriidiir ve sosyal degisimin egemen faktorlerinden biri olma
potansiyeli  tasimaktadir3® Bu durumun izlerine Ozellikle
sekiilerlesme  konusu ile ilgili son  yilizyilda  yapilan
degerlendirmelerde ve ftiretilen yeni fikirlerde agik¢a rastlamak

mumkiindr.

Bilindigi iizere sekiilerlesme tezi, modernlesme ile birlikte dinin
hem sosyal hem de bireysel bilin¢ diizeyinde gerileyerek zaman
icerisinde yerytiziinii terk edecegi ongortiistinde bulunmustu.* Her ne
kadar modern zamanlarda din belli alanlara mahkiim edilmeye
calisilmis ise de icinde bulundugumuz ytizyilin ortalarindan itibaren

dinin biitiin diinyada canlandig1 ve dindarlik egilimlerinde de biiyiik

%2 Erol Giingor, Islam’n Bugunkii Meseleleri, Otiiken Yaymevi, Istanbul 2011, s. 243.
3 Serif Mardin, Din ve fdeoloji, Istanbul 1986, s. 50.

3 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 110.

% Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s.134.

% Ali Kose, “Sekiilerlesme Baglaminda Tiirkiye’de Din ve Modernlesme”, Laik
Ama Kutsal, Etkilesim Yayinlari, Istanbul 2006, s. 12.
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artiglar oldugu gozlenmistir. Tiirkiye’de de dinin sosyal hayatin
onemli bir realitesi oldugu gercegi sosyal bilimciler, 6zellikle de din
sosyolojisi ile mesgul olanlarin gozlemleri ile sabittir.?” Modern ve
post-modern Bati toplumlarinda oldugu gibi Tiirkiye benzeri gecis
toplumlarinda da sanayilesme ve modernlesmeyle beraber dindarlik
ve geleneksel dindarlik diizeylerinde belli 6l¢lide bir artis kendisini
gostermektedir.®® Yetmisli yillardan itibaren hem Islam iilkelerinde
hem de Tiirkiye’de ibadete egilimin artisi, dini egitim ve 6gretimin
yayginlasmasi, dini akimlarin toplum tizerinde etkinlik kazanmas: ve
dinin O6zellikle siyasal alanda giderek daha da etkin bir pozisyona
gelmesi gibi hususlar dini canlanmanin gostergeleri olarak kabul

edilmektedir.?®®

Bu baglamda Tiirkiye’deki dini canlanmanin emareleri arasinda
‘Kutlu Dogum’ etkinliklerini de gostermek miimkiindiir. Kutlu
dogum etkinlikleri, peygamber sevgisi temelinde icinde birgok farklh
faaliyeti barindiran organizasyonlar biitiinii olarak toplumsal tabanda
kabul gormiistiir. Toplumun dindarlik ve geleneksel dindarlik
diizeylerindeki artisin somut, gozlenebilir bir 6rnegi olarak kabul
edilebilecek Kutlu Dogum faaliyetleri, dini-sosyal degisim
dolayiminda geleneksel “‘Mevlid” kutlamalarinin biirtindiigii yeni bir
form olarak da degerlendirilebilir. Bu anlamda sosyal degisim
kavrami perspektifinden Islam toplumlarinda kadim bir ritiiel olan
‘Mevlid” kutlamalarinin, rasyonel organizasyonlar olarak sosyal
tabanda yer tutmus ve yayginlasmis ‘Kutlu Dogum’ faaliyetlerine
doniismesi, iizerinde durulmasi gereken sosyal bir olgudur. Bu
arastirmada sosyal degisme baglaminda bir dini ritiielin yeni bir
ritiele doniisiimii {izerinde durulmaya ve bu degisim siireci

degerlendirilmeye calisiilmaktadir.

%7 Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, s. 153.

3 bk. Necdet Subasgi, “Tiirk(iye) Dindarligr: Yeni Tipolojiler”, islamiyat, (Ankara
2002), c. V, say: 4, s. 17-40.

% Unver Giinay, Din Sosyoloji, Insan Yaynlari, Istanbul 1998, s. 368-369.
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islam Toplumlarinda Mevlid Kavrami ve Gelenegi

Mevlid, sozliikte “dogmak, dogum yeri ve dogum zamari”

Iz

anlamlarina gelmektedir.® Arapca “v-lI-d” kokiinden ¢ikmis bir
kelimedir.#! Deyim olarak milat kelimesi nasil Hz. Isa’'min dogum
giiniine isaret ediyorsa mevlid kelimesi de yalmzca Islam Peygamberi
Hz. Muhammed’in dogumuna mahsus bir kelimedir. Mevlidii'n-Nebi
tamlamas1 ise hem peygamberin dogusu, hem dogdugu giin kabul
edilen 8 veya 12 Rebiiilevvel tarihi, hem de dogum yeri olan

Mekke’deki o mutevazi ev anlaminda kullanilmaktadir.#

Tiirkgede kullanilan mevlid kelimesi ile de Hz Peygamber’in
dogum giinii Kkastedilir. Fakat Mevlid kelimesinin Tiirkcede
kullanilis1 sadece Hz. Peygamber’in dogumunu ifade etmekle simirl
degildir. Kelime ayni zamanda dini bir ritiieli ifade etmek igin
kullanilir. Insanlarin dogum veya &liim giinlerinde veya bu giinlerin
yildoniimlerinde; hacdan, askerden veya gurbetten doniiste; siinnet,
nisan ve diiglin gibi Orfi merasimler vesilesiyle zellikle Siileyman
Celebi'nin Vesiletu'n-Necat adli manzumesinin 06zel bir formda

okunmasi kastedilir.*

islam Diinyasi'nda, Hz. Muhammed'in dogumunu ifade eden
“Mevlid”, “Hz. Muhammed’in dogumu bayrami1” ve “Hz.
Muhammed’in dogumu menkibesi” anlamlarinda Hindistan’dan
Endiiliis’e kadar biitiin Islam cografyasinda kullamlagelen bir

kelimedir.#

Peygambere duyulan ilgi ve gosterilen hiirmet Miisliimanlar
i¢in olduk¢a 6nemlidir. Miisliimanlar acisindan peygambere duyulan

sevgi zorunlu olmanin yani sira Islami-dini yasamin temel bir

40 {smail Karagoz, Dini Kavramlar Sozliigii, DIiB Yayinlari, Ankara 2005, s. 440.

4 Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyati, Tiirk Edebiyat: Vakfi Yayinlari, Istanbul 1997, c.
2,s.381.

2 Jsmet Parmaksizoglu, “Mevlid”, Tiirk Ansiklopedisi, Milli Egitim Basimevi,
Ankara 1975, c. XXIV, s. 86.

# Parmaksizoglu, “Mevlid”, s. 86.

# Necla Pekolcay, Meuvlid, Tiirkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Ankara 2007, s. 2.
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unsurunu olusturur.® Bundan 6tiirli, Miisliimanlar arasinda “Mevlid
Gecesi”ne, Kadir gecesi, Mirac gecesi, arefe gecesi, cuma gecesi gibi
miibarek giin ve geceler igerisinde ayr1 bir 6nem atfedilmistir. Hatta
Mevlid Gecesini Kadir gecesinden dahi {istiin bir gece olarak kabul

edenler vardir.4
Mevlid Kutlamalarinin Tarihi Seyri

Hz. Peygamber, Islam tarihgilerinin coguna gore Habesistan'in
Yemen valisi Ebrehe'nin Kabe'yi yikmak iizere Mekke’ye saldirdig:
ve “Fil Vaka’'st” denilen olaymm meydana geldigi yil icinde bir
pazartesi giinii dogmustur.*” Peygamber’in dogumunun Fil olayindan
55 giin sonra ve kameri aylardan Rebiiilevvel’in 12 sinde gerceklestigi
de belirtilmektedir.*® Bunun i¢in daha ilk donemlerden itibaren, 12
Rebitilevvel Pazartesi giinii her yil diizenli olarak Hz. Peygamber'in
dogum yil doniimii olarak kutlanagelmistir.¥ Bahsi gegen “ilk
donemlerin” hangi donem oldugu konusunda ise cesitli ihtilaflar s6z

konusudur.

Hz. Peygamber’in saghginda O'nun dogum yil doniimii
kutlanmadig1 gibi dort halife doneminde buna ilaveten Emevi ve
Abbasi donemlerinde de mevlidle ilgili bir uygulamaya
rastlanmamaktadir.’® Ancak Hz. Peygamber'in “dogum giiniintin”
daha sahabe doneminde dillerde dolastifi, buna dayali olarak
birtakim islerin yapilmak istendigi diislincesine rastlanmaktadir.
Ornegin, takvim  belirleme igin sahabe arasinda yapilan
miizakerelerde, belirlenecek takvimin Hz. Peygamber'in “dogum
giinii” ile baglatilmasina yonelik teklifler “dogum giinii” kavraminin

toplumun hafizasinda var oldugunu ve bunun 6nemli oldugunu

% Seyyid Hiiseyin Nasr, Islam’mn Kalbi, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2002, s. 35.

4 Selami Bakirci, “Kutlu Dogum ve Tarihgesi”, Yeni Umit, 2009, say1: 85, s. 59-63.
47 Ahmet Ozel, “Mevlid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Ankara 2004, c.
29, s. 475.

4 brahim Saricam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, TDV Yaymlari, Ankara
2001, s. 40.

# Bakirci, “Kutlu Dogum ve Tarihgesi”, s. 59-63.

50 Ozel, “Mevlid”, s. 475.
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gostermektedir. Bu nedenle gesitli merasim ve torenlerle “hicretten
yaklasik ti¢ ytiz elli yil sonra”! kutlanmaya baslanacak olan
‘Mevlid’in ilk izlerinin Hz. Omer doénemine kadar dayandig

sOylenebilir.>2

Bugiin bildigimiz manada, Mevlid tOrenlerini ilk baslatanin
kim oldugu ya da bu torenlerin nerede, ne zaman ve nasil basladig:
konusuna gelince, bu konuyla ilgili yeterince bilgi bulunmadiginm
ifade etmemiz gerekir. Bununla birlikte, III. ya da IX. yiizyildan
itibaren Islam diinyasina yayildig1, resmi kutlamalar halinde her yil
diizenli olarak yapilan bu merasimlerin, Irak, Hicaz bolgesi, Yemen,
Horasan (iran), Hindistan, Misir, Magrib (Fas, Tunus, Cezayir) ve
Endiiliis gibi Miisliimanlarin yasadigt hemen hemen her bdlgeyi

kapsayacak kadar genis bir cografyaya yayildig: bilinmektedir.>

fslam toplumlarindaki Mevlid gelenegi incelendiginde, Sii
Fatimi Devleti zamaninda Misir’da yapilan kutlamalar ve gelenege
doniigen etkinlikler goze carpmaktadir. Ik defa, minarelerde
kandiller yakilarak duyurulup kutlandigr icin “kandil” olarak da
anilmaya baslanan> gecelerden biri kabul edilen ve Mevlid Kandili

diye de anilan bu gece, Misir’da Sii Fatimi Devleti kurulunca, resmen

5t Ozel, “Mevlid”, s. 475.

52 “Hz. Omer dénemine ait olarak nakledilen su bilgi oldukga 6nemlidir: Hizla
artan Miisliiman niifusun ve 6zellikle ¢ocuklarin egitimi i¢in okullar yapilmuis,
resmi Ogretmenler atanmis ve Suriyenin fethiyle birlikte haftanin her giint
egitim yapilmaya baglanmisti. Sam'dan Medine'ye dénen Hz. Omer, aralarmda
egitim goren cocuklarin da bulundugu bir topluluk tarafindan bir Carsamba
glinii karsilanmisti. Hz. Omer, kendisini kargilayanlar arasinda ¢ocuklar1 da
goriince, karsilama giinii olan o giinii, yani Carsamba ve onunla birlikte
persembe ve cuma giiniinii de tatil ilan etmisti. Ayrica ¢ocuklar icin her yil,
Kurban Bayraminda dort giin ve "Mevlid gecesi" dolayisiyla da bir hafta tatil
ginii belirlemis ve bunu devam ettirenlere hayir duada, kaldiranlara da
bedduada bulunmustur. Bu gelenek son asirlara kadar devam etmistir.” (Daha
genis bilgi icin bkz. Abdu’l Hay el-Kettani, et-Teratibu’l-idariyye (Nizamu’l-
hiiumeti'n-nebeviyye), 2. Basky, Beyrut, c. II, s. 200.

53 Bakirci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 60.

5 Nebi Bozkurt, “Kandil”, Diyanet Islam Ansiklopedisi ( DIA), TIstanbul 2001, c. 24,
s. 300.
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kutlanmaya baglanmistir.® Islam tarihinde Peygamberin dogum
glinlerinde senlikler yapmak adeti de ilk olarak Misir’daki Sii Fatimi
Devletinin kuruldugu bu donemde ortaya ¢ikmistir.>

Ozellikle Selahaddin Eyyiibi'nin kaymbiraderi Erbil Atabeyi
Begtengili Muzafferiiddin Kokbori (1190-1233) mevlidi  biiyiik
torenlerle ve sistemli bir sekilde kutlamaya baslamistir’” Bu
kutlamalara uzak yakin her bolgeden fakihler, stifiler, vaizler, kiraat
alimleri, edip ve sairler katilirdi. Halk ve devlet adamlarinin da
katildig1 bu topluluga ziyafet verilir ve 6zellikle yoksul halka biiytik
yardimlarda bulunulurdu.® Sibt Ibn’iil Cevzi'nin bir kutlama
sirasinda 5000 koyun, 10000 tavuk, 100 atin kesilip 100.000 tabak
yemek ve 30.000 tepsi helva dagitildigini kaydetmesi torene
katilanlarin sayis1 hakkinda bir fikir vermektedir. Ayrica, bu torenler
icin harcanan paranin 300.000 dinar1 buldugu® dikkate alinacak
olursa Erbil Atabeyi'nin ne denli biiyiik bir organizasyon ile bu
kutlamalar1 icra ettigi daha dogru anlagilabilir. 12 giin siiren bu
faaliyetlerle halkin gonliinii kazanan Muzafferiiddin Gokborii, aymn
zamanda pek ¢ok ilim adaminin, yazar ve sairin de tevecciihiinii

kazanmigtir.®

Endiiliis'te Sebte ve Girnata'da; Cezayir'de Tilimsan'da
Zeytuniyye Camii'nde diizenlenen Mevlid merasimleri de oldukga
meshurdur. Ozellikle Endiiliis'teki kutlamalar ayni zamanda bir
edebi yarisa dontismiistiir. Mevlid i¢in sOylenen siir veya kasideler
ertesi y1l bir daha sdylenmez ve birinci segilen siir veya kasidelere

biiyiik odiiller verilirdi.®!

Mevlid kutlamalarinin yaygin olarak yapildigi bolgelerden biri

de Misir'dir. Burada Sia Mezhebi'ni benimsemis olan Fatimilerin

55 Ozel, “Mevlid”, s. 475.

% Kabakli, Tiirk Edebiyati, s. 381.

57 Parmaksizoglu, “Mevlid”, s. 86.

8 Bakarci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 61.
%9 Ozel, “Mevlid”, s. 475.

6 Bakirct, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 61.
o1 Bakirci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 61.
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iktidarda olmasinin 6nemli bir tesiri s6z konusudur. Bununla birlikte
Sia Mezhebi'nin oldukca 6nem verdigi Hz. Ali, Hz. Fatma, Hz.
Hiiseyin ve o gilinkii halifenin adina da mevlid torenlerinin ihdas
edilmesi, mevlid kutlamalarinin bu doénemde zengin bir gsolen

gelenegi olusturmasinda biiyiik etkisi olmustur.®

Osmanlilar’da ise, mevlid kutlamalar1 protokol igerisinde
“Mevlid Alay1” adiyla yerini almistir. Bazi Osmanl vakfiyelerinde
kayitlar resmi torenlerin baslangicin1 Osman Gazi'ye kadar gotiirseler
de genel goriis bu torenlerin Kanuni Sultan Siileyman déneminden
itibaren saray protokoliinde yer almaya basladigr ve III. Murat
zamaninda tamamen resmilestigi seklindedir.®® Anadolu’da Mevlid
Alay1 toreninin devlet tegrifatina resmen dahil edilmeden halk
arasinda yaygin oldugu, yazilan Mevliid'iin-Nebi adli manzume ve

mesnevilerle sabittir.®

Osmanlilar'da mevlid merasimlerinin III. Murat ile baslayan
resmi kutlamalari, Sultan II. Ahmed ile birlikte zirveye ulasmustir.
Osmanl ilim adamlar1 veya seyhiilislamlar bagis yapma veya vakif
kurma gibi degisik sekillerde bu faaliyetlerin destekgisi olmuslardir.%
Ornegin Seyhiilislam Yahya Efendi'nin Rebiiilevvel ayindan Ramazan
aymna kadar her hafta dergahinda mevlid okutarak ve ziyafet verdigi
yine Seyhiilislam Cerkez Halil Efendinin mevlid okunmasi igin
bliyiik miktarda para vakfettigi bilinmektedir. Bununla birlikte
Seyhtilislam Hoca Sadeddin Efendinin Sultan 3. Murat'mn vefatinin yil
doniimii  dolayisiyla Ayasofya Camii'nde okutulacak hatim ve
mevlide katilmasi, ayrica Mekke-i Miikerreme'de  mevlid
merasiminde mevlidin okundugu kiirsiiye ortiilmek tizere her yil
islemeli degerli bir Ortiiniin gonderilmesi, Osmanlilarin mevlid

faaliyetlerine verdigi onemi gosteren en giizel orneklerdir. Ayrica

&2 Ozel, “Mevlid”, s. 475.

63 Mehmet Seker, “Osmanlilarda Mevlid Térenleri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Ankara 2004, c. 29, s. 479.

¢ Parmaksizoglu, “Mevlid”, s. 88.

5 Bakarci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 61.
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mevlid nedeniyle tatil konusunu Osmanlilarda da gormekteyiz. Safer-
1328/ Mart-1910'da Meclis-i Viikelanin aldig: bir kararla mevlid giinii

Osmanlilar’da resmi tatiller arasina alinmigtir.

Osmanli sonrasi Tiirkiye toplumunda ise Mevlid gelenegi
herhangi bir sekteye ugramamistir. Mevlid geleneginin yasatilmasi ve
surdiiriilmesinde, toplumun hissiyati, gelenekleri ve inanglarn
Onemsenmis ayni zamanda Osmanli’dan kalan Mevlid miras: da

degerlendirilmis ve goz ardi1 edilmemistir.®”
Degisimin Ritiiele Yansimasi: Mevlid’den Kutlu Dogum’a

Ritiieller, gecmisi glintimiize, gliniimiizii de gelecege tasiyan
bir bag olma 6zelligine sahiptir. Ritiiel, gecmisten giintimiize, s6zli
ve uygulamali olarak nakledilme yoluyla ve toplumsal katilimla
siiregelen sembolik bir dille ifade edilen toplumsal bir olguyu
tanimlar. Dini veya sekiiler bir anlam tasiyabilen ritiieller, bireysel ya
da toplumsal olma potansiyeline sahiptirler. Ancak bireysel igerige
sahip olanlar da toplumsal bir nitelik tagimaktadir. Ritiiellerin
etkileri, rittiel zamanlartyla siurli degildir. Bu 6zellikleri nedeniyle
ritiieller, toplumsal devamliligin saglanmasinda 6nemli fonksiyonlar

icra ederler.%8

Ritiieller, ritiiele katilanlar arasinda olusan grup bilinci veya
kolektif suur araciligryla bir toplumsal kimlik tanimlayicisi olurlar. Bu
fonksiyon, toplumsal biitiinlesmenin de en 6nemli unsurlarindan
birisi olmaktadir. Bu baglam cergevesinde bir ritiiel olarak Mevlid’in,
genis bir cografyaya yayilmis bir kiiltiir ve medeniyete sahip olan

Osmanli Devleti'nin yikilmasi ve ardindan ulus devletlerin

” bk. Bakirci, Kutlu Dogum ve Tarihgesi, s. 63.

7 Ahmet Faruk Kilig, Atatiirk ve Din, Dem Yayinlari, Istanbul 2009, s. 17.

% Kasim Karaman, “Ritiiellerin Toplumsal Etkileri”, SDU Fen Edebiyat Fakiiltesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Isparta 2010, say: 21, s. 235.
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kurulmasiyla birbirinden ayrilmis toplumlar1 bir araya getirerek ortak

payda tegkil eden biitiinlestirici rolii oldukca 6nemlidir.®

Rittieller, sosyal degisme realitesinden bigane degildir. Sosyal
degisme, ritiiellerin sekline, bicimine, kutlanma zamanina,
kutlamalarin yapildig: mekanlarin niteligine ve kutlamalarin icerigine
tesir eder. Ornegin daha dnce sadece evlerde ve camilerde yapilan
mevlid merasimleri spor salonlarinda, kiiltiir ve kongre
merkezlerinde yapilmaya baglanmigtir. Igeriginde sadece mevlid ve
ilahilerin okundugu kutlamalar, degisimin etkisi ile aga¢ dikme
kampanyasindan”, kan verme organizasyonlarina’ ve cesitli sportif
faaliyetlere” kadar gesitlenmistir. Bununla birlikte manevi ve ruhi
destege muhta¢ hastalara iyi dilek temennisinde bulunmak tizere
hastane ziyaretleri”? ve mahktmlara Hz. Peygamber’in hayatini
anlatma gayesiyle yapilan hapishane ziyaretleri’4; fakir ve muhtaglara

yardim organizasyonlar1” da yapilmaya baslanmistir. Ayrica sadece

% Osmanli Devleti'nin Balkanlar’dan gekilisiyle birlikte geride 6nemli oranda bir
Tiirk azmlik kalmistir. 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi ile baglayan ve 1989'da
Bulgaristan’daki sosyalist sistemin yikilisina kadar gegen siire zarfinda iilkedeki
Tirk ve Miisliiman azinliga yonelik cesitli soykirim, asimilasyon ve baski
politikalar1 uygulanmustir. Bulgaristan’daki bu baski ve asimilasyon siirecinde
bolgede yasayan halkin diger Osmanli toplumlariyla ortak bagi olan dini
emarelerin ortadan kaldirilmasi diisiincesiyle Kur’an-1 Kerim’ler ve dini eserler
toplatilmistir. Bu siiregte Kur'an’a gore ¢ok daha az hacimli olan mevlid
kitapgiklar1 baskici rejimin askerlerinden saklanabilmistir. Ayrica mevlidin hacim
olarak ¢ok biiyiitk olmamasi ve siirekli olarak okunmasi insanlarin onu
ezberlemesine neden olmustur. Boylelikle mevlid, igeriginde tasidigi dini
sembolleri anlatan sdylemler sebebiyle, Islam dininin kusaklara aktarimimi
saglamigtir. Gortldiigii gibi Anadolu ve Balkanlar arasindaki sosyal
biitiinlesmeyi saglayan énemli faktér “mevlid” olmustur. (bk. Adem Akarsu, Din
Toplum Iliskileri Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri, Yaymlanmanus Yiiksek
Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 2010, s. 37.)

70 bk. Kutlu Dogum Raporu, Basilmamis Kutlu Dogum Raporu, DIB, Ankara 2003.

71 Kutlu Dogum Raporu, 2003.

72Kutlu Dogum Haftas ile Tlgili Alan Arastirmasi Raporu, Basilmamis Rapor, DIB
Strateji Gelistirme Daire Bagkanligi, Ankara 2008, s. 8.

73 Kutlu Dogum Haftast ile flgili Alan Arastirmast Raporu, 2008, s. 2

74 Kutlu Dogum Haftast ile flgili Alan Arastirmasi Raporu, 2008, s. 2.

75 Kutlu Dogum Raporu, Bastlmamis Kutlu Dogum Raporu, DIB, Ankara 2006.
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Hz. Peygamber’in kameri takvime gore dogum giinii olan
Rabiiilevvel aymin 12’sinde yapilan Mevlid kutlamalari, miladi
dogum giinii olan 20 Nisan tarihini i¢ine alacak ve bir haftay:
kapsayacak sekilde yeni bir isimle kutlanan organizasyonlar
biitiintine  doniismiistiir.” Bu baglam igerisinde Miisliiman
toplumlarda ytizyillardir tertip edilen mevlid kutlamalari, stirekli bir
olus ve hareket halindeki toplumun beklentileri neticesinde “Kutlu
Dogum Haftas1” diislincesine biiriinmiistiir. Mevlid kutlamalar1 gibi
“boyle bir tarihi miras, giiniin sartlarina uygun tarzda””” yeniden ihya
edilmesi diisiincesinin neticesi olarak “Kutlu Dogum Haftas1” olarak
ortaya ¢itkmustir. Boylelikle, toplumsal hayatin degismez kanunu olan
“degisim” in tesiri, gelenegin yeniden sekillendirilerek mevcut

zamanin gereklilikleri yoniinde yasatilmasini netice vermistir.

Kadim Mevlid kutlamalarinin yeni bir formu olan Kutlu
Dogum, bilginin glicline dayanarak peygamber sevgisini
giincellemek ve modern zamana tagimak amaciyla ihtiyaca doniismiis
bir beklentiye cevap olarak dogmustur. Bu anlamda Kutlu Dogum;
Hz. Peygamberi daha dogru anlamak ve anlatmak, toplumu O’nun
sevgisi paydasi altinda birlestirip biitiinlestirmek gayesine matuf
olarak tertip edilen kadim mevlid kutlamalarmin yenilenmis,
zamanin sosyo-kiiltiirel materyalleri ile desteklenmis ve modernize
edilmis halidir diyebiliriz. Mevlid’i Tirk kultiirtintin saglam bir
mesnedi ve Tiirk milletini birlik ve biitiinliik i¢cinde aydinlik gelecege
tasiyacak saglam bir gelenek olarak goren Tiirkiye Diyanet Vakfi”
1989 yilinda kadim mevlid gelenegini giiclendirerek, Kutlu Dogum
Haftas1 ad1 altinda bir gelenek baslatmigtir.”

76 bk. Akarsu, Din Toplum Iliskileri Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri, s. 33.

77 Stileyman Hayri Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir gelenegin Modern Tarzda
Thyasidir”, Diyanet Aylik Dergi, Ankara 2007, say1: 198, s. 14.

78 Mehmet Kervanci, “Kutlu Dogum Haftas1 Kutlamalar ile flgili olarak TDV
Genel Miidiiriit Mehmet Kervanc ile Yapilan Roportaj”, Diyanet Aylik Dergi,
Ankara 1999, say: 100, s. 37- 40.

7 Recep Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftas1 Tecriibesi Uzerine”, Diyanet
Aylik Dergi, Ankara 2007, say1: 198, s. 5-13.
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Kutlu Dogum Haftas1 nedeniyle planlanan ve tertip edilen
programlar ve organizasyonlar Mevlid gelenegini yasatma gayesi
tasimaktadir.® Bu gayeye matuf olarak “Kutlu Dogum Haftas1”,
kadim bir gelenek olan Hz. Peygamberin dogumunu anma
faaliyetlerinin, modern bir tarzda ihya edilmesi ve mevlidin tasidig:
degerler biitiiniinii dinamik hayatin iginde siirdiiriilebilirligini
saglamast cabasidir.8! Bu ¢abanin ilk resmi ve somut adimini, 1989
yilinin Mayis ayinda Tiirkiye Diyanet Vakfi Miitevelli Heyeti, Prof.
Dr. Siileyman Hayri Bolayt yayin kurulunu olusturmak iizere
gorevlendirerek atmistir. Daha sonra “Kutlu Dogum Haftas1” fikri
Prof. Bolay tarafindan olusturulan yayimn kurulunca iiretilmigtir.8?
Boyle bir diisiincenin nasil ortaya cktgmi Yayin Kurulunun
kurulusundan 2000 yilina kadar baskanhigini yiiriitmiis olan Bolay

sOyle anlatmaktadir:

1989 da Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymn Kurulunda Bagkan olarak
vazifeye basladigimda diisiindiim: Biz gilintimiiz nesline Hz.
Peygamber’i iyi anlatamiyoruz, sevdiremiyoruz. Okullarda verilen
bilgiler yetersiz ve fiistelik egitime yonelik degil. Basin ve
televizyonun alakalar1 tamamen bagka sahalara doniik. Evde bir firsat
olmayinca dogrudan dinden, peygamberden bahsetmek g¢ocuklarin
alakasini toplamaya yetmiyor. Radyo ve televizyondaki haftada 15-20
dakikalik programlar da istenileni veremiyor. Bayramlar zaten ziyaret
ve tatillerle geciyor. O halde ne yapmaliy1z? Yapilacak sey Mevlid
kandilini yeni bir isim ile yeni bir muhteva, yeni bir program ve yeni
bir takdim ile bir hafta boyunca kutlamak idi.®®

Mevlid kandilinin, Kutlu Dogum Haftas1 seklinde genisge bir
zamana yayilarak kutlanmasi zaman igerisinde halkin bu faaliyetlere

olan ilgisini arttirmigtir. Bu durum beraberinde Diyanet ile birlikte

80 Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir Gelenegin Modern Tarzda Thyasidir”, s. 17.

81 Stileyman Hayri Bolay, “Kutlu Dogum Haftasinin Dogusu”, Diyanet Aylik
Dergi, Ankara 1991, sayt: 10, s.14.

82 Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir gelenegin Modern Tarzda thyasidir”, s. 14.

8 Bolay, “Kutlu Dogum Haftasinin Dogusu”, s.14.
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cesitli sivil toplum kuruluslarinin da hafta gercevesinde faaliyetler
yapmasina neden olmustur.®* Kutlu Dogum etkinliklerinin halk
tarafindan ilgi gormesi ve yiiksek katilimli toplantilarin yapilmaya
baslanmasi1 bu etkinliklere dair akillara gesitli sorular getirmistir. Bu
sorularin en basinda “Kutlu Dogum Haftas1’'nin amaci nedir?” sorusu
olmustur. Bu hafta hangi amagcla bu sekilde kutlanmaktadir? Bir
diistinceye, bir inanca veya bir dine ait ritiiele tepki olarak m1 ihdas

edilmistir?

Tirkiye’de Ozellikle 2007 yilinda Kutlu Dogum Haftas
etkinliklerinin sorgulandigin1 ve ne amacla kutlaniyor oldugunun
gerek vyazili gerekse gorsel medya tarafindan arastirildigin
gormekteyiz. Bu siire¢te kimileri konuyu Kutlu Dogum Haftasinin
iilkenin biitiinligiine aykir1 bir hafta olmasi noktasma kadar
gotiirmiiglerdir. Kimileri de bu etkinliklerin tepkisel bir ¢ikis
oldugunu ifade etmeye calismiglardir. Ornegin gazeteci Zelyut, Kutlu
Dogum Haftas1 etkinliklerinin amacimi o giinlerde kaleme aldig:

yazisinda su sekilde ifade etmistir:

...Misliman kesim kendi karsi giinlerini yaratmis ve
yaratmaya devam ediyor. Yilbasi ile Noel bayramini e goren anlayzis,
I[sa Peygamber’in Hazreti Muhammed’ten daha fazla parlatildigim
diisiiniiyor. Bu gerekgeyle Islam Peygamberi'ni 6ne g¢ikartan Kutlu
Dogum Haftas1 yaratildi. 1989 yilinda baglatilan Kutlu Dogum
Haftasi, 1995'te “Bir Dal Giil Ver” sloganu ile biraz daha sivillestirildi.
Hz. Muhammed’in 20 Nisan 570'te dogdugu kabul edildiginden bu
hafta da 20-26 Nisan tarihlerini kapsiyor. Boylece 25 Aralik’'ta
baslayan Noel'e; Miisliimanlar Kutlu Dogum ile cevap vermis

oluyorlar.®

84 bk. Akarsu, Din Toplum Iliskileri Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri, s. 83.

% Riza Zelyut, “Yilbast ve Noel mi; Mevlit Kandili veya Kutlu Dogum Haftasi
mi1?”, 2007,
http://arsiv.aksam.com.tr/yazar.asp?a=103327,10,195&tarih=30.12.2007 ,
(erisim: 18.02.2016)


http://arsiv.aksam.com.tr/yazar.asp?a=103327,10,195&tarih=30.12.2007
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Ayni yil iginde Genel Kurmay Baskanligi, Tiirkiyenin bir¢ok
yerinde yapilan Kutlu Dogum Etkinliklerinden duydugu endiseyi
resmi web sitesinde kamuoyuna duyurmustur. Kamuoyundaki
tartismalarin toplumda meydana gelmesi muhtemel bilgi kirliligine
yol agmamasi i¢in Diyanet Isleri Bagkanlig1 da resmi web sitesinde
Kutlu Dogum Haftasimin hangi amagla ve neden kutlaniyor
oldugunu kamuoyuyla paylasmistir. Yapilan acgiklama Kutlu Dogum
Haftasi'min hangi yasal dayanakla ve hangi amaclara matuf olarak

cesitli etkinliklerle kutlandigini ortaya koymustur:

“Anayasamizin 136. maddesinde belirtildigi iizere Diyanet
Isleri Bagkanlig1, genel idare iginde yer alan bir kamu kurumu olup,
“laiklik ilkesi dogrultusunda, biitiin siyasi goriis ve diisiiniislerin
disinda kalarak ve millet¢e dayamismayi ve biitiinlesmeyi amag
edinerek 6zel kanununda gosterilen gorevleri yerine getirmek”le
ylikiimliid{ir. Hgﬂi kanunda da bu gorevler, “Islam Dininin inanclari,
ibadet ve ahlak esaslar ile ilgili isleri yiiriitmek, Din konusunda
toplumu aydinlatmak ve ibadet yerlerini y&netmek” seklinde
belirlenmistir. Diyanet Isleri Bagkanligi, biitiin faaliyetlerinde her
tirlti siyasi goriis ve diislincenin {iistiinde kalarak milli birlik ve
dayamismay1 temin etmeyi, kardeslik, yardimlasma ve fedakarlik
basta gelmek tiizere dinimizin yiice prensiplerini vatandaglarimiza
tanitmayi, din konusunda halkimiz1 dogru bilgilendirmeyi, manevi

ve ahlaki degerlere bagliliklarini artirmay1 amag edinmektedir”. 8

Diyanet Isleri Bagkanligi'nin agiklamasinda da goriildiigii gibi,
Kutlu Dogum Haftas1 diisiincesinin temelinde herhangi bir ideolojiye,
inanca veya ritiiele karsi alternatif olma veya herhangi bir dini
kutlamaya tepkisel bir cevap verme gibi bir amag¢ veya kaygi soz
konusu degildir. Ana amac “yiizyillar once bir ilim ve kiiltiir

bayrami seklinde kutlanan Mevlid gelenegini canlandirmak”® olan

8 http://www.diyanet.gov.tr/tr/icerik/basin-aciklamasi-genelkurmay-baskanli-

ginca-yapilan-basin-aciklamasi/6169 (erisim: 08.03. 2016)

8 Kervanci, “Kutlu Dogum Haftasi Kutlamalar1 ile flgili olarak TDV Genel
Miidiirii Mehmet Kervanci ile Yapilan Roportaj”, s. 37.



http://www.diyanet.gov.tr/tr/icerik/basin-aciklamasi-genelkurmay-baskanli-ginca-yapilan-basin-aciklamasi/6169
http://www.diyanet.gov.tr/tr/icerik/basin-aciklamasi-genelkurmay-baskanli-ginca-yapilan-basin-aciklamasi/6169
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Kutlu Dogum Haftas1 diisiincesi bu ana amag cercevesinde dini
diistincenin saglikli bir sekilde kusaklara aktarilmasindan, dinin
bilimsel ve anlasilir bir tislupla kitlelere ulastirilmasina varincaya
kadar g¢esitli amaglar tasimaktadir.® Bu haftayr ihdas eden
diisiincenin zihinsel arka planina, Diyanet Isleri Baskanliginin
belirttigi “amacg” cercevesine ve bugiine kadar yapilmis etkinliklerin
yapisina baktigimizda ozetle Kutlu Dogum Haftasinin su amaglara

hizmet ettigini soyleyebiliriz:

a- Dini diistincenin cami disina tasimip bilimsel ve anlasilir

bir tislupla halka ulastirilmas1.#

b- Toplumu degisik sekillerde kaynastirmak,” toplumsal
baris, sosyal biitiinlesme, birlik ve beraberligin tesis

edilmesi

c- 1Ilim adamlarinin®® arastirmalarim ve diistincelerini halka
aktarabilmelerini saglamak,”> boylelikle {iniversitelerde
yapilmakta olan bilimsel ¢alismalarin pratize edilmesine

imkan saglamak.*

d- 1lim adamlari ile halkin birbirini yakindan taniyip

kaynagmasina katkida bulunmak.**

e- Bir taraftan Peygamberimiz vasitasiyla her yas grubundan
insana Islam’t anlatmak, diger taraftan da toplumun

giiniimiizdeki dini problemlerini ¢6zmeye yonelik ilgili

88 bk. Akarsu, Din Toplum Iliskileri Baglaminda Kutlu Dogum Faaliyetleri, s. 43-55.

8 Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftasi Tecriibesi Uzerine”, s. 6.

% Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir Gelenegin Modern Tarzda Thyasidir”, s. 17.

% “flim adamlari” ifadesi ile [lahiyat Fakiiltelerindeki akademisyenler

kastedilmektedir.

2 Kervanci, “Kutlu Dogum Haftasi Kutlamalar1 ile Tlgili olarak TDV Genel
Miidiirti Mehmet Kervanc ile Yapilan Réportaj”, s. 37.

% Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftas1 Tecriibesi Uzerine”, s. 6.

% Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftas: Tecriibesi Uzerine”, s. 6.
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kaynaklara dayali dogru, sahih ve bilimsel bilgiler

tretmek.%

f- Peygamber sevgisini cami cemaati disina ulastirmak,
hangi kesimden olursa olsun insanlar1 Islam’a

yakinlastirmak, 1sindirmak,

g- Hz. Peygamber’i gelisen diinya sartlarina yon verecek,
insanlik problemlerine ¢6ziim getirecek sekilde tanimak

ve tanitmak.%”

Degerlendirme ve Sonug

Dinin toplum tizerindeki rolii kesfedilmeden, topluma dair
sOylenecek sozlerin eksik olacagi sosyologlarca tespit edilmis bir
gergekliktir. Durkheim, tiim toplumlarin diizenli araliklarla kolektif
duygu ve diisiincelerini yeniden dogrulamasi gerektigine inanir. Bir
toplumun birligi Durkheim’a gore bireylerin kendilerini bir araya
getiren torenlere katilmak icin toplanmalarina baghdir.®® Ritiieller,

dinin topluma, toplumun da dine dokundugu térensel zamanlardir.

Sosyal degisme baglaminda ritiieller degerlendirildiginde
degismenin dini ritiieller {izerinde hissedilir ve gozle goriiliir
farklilasmalara neden oldugu anlasilmaktadir. Biitiin dinlerin dini
ayinlerinde ve torenlerinde 6z muhafaza edilse bile, torenin yapilis
yeri, zamani, sekli ve toren esnasinda kullanilan materyaller
bakimindan gesitli degisimlerin yasandig1 soylenebilir. Elbette
sosyoloji bu noktada torenlerin veya ayinlerin igerigi ve bicimine ilgi

duymaz. Sosyolojinin ilgilendigi konu buradaki degisim ve bu

% Kilig, “Ondokuz Yillik Kutlu Dogum Haftas: Tecriibesi Uzerine”, s. 6.

% Bolay, “Kutlu Dogum Koklii Bir Gelenegin Modern Tarzda Thyasidir”, s. 24.

% Halit Giiler, “Kutlu Dogum Haftas1 Biiyiik Ilgi Gordii”, Diyanet Gazetesi,
Ankara 1989, say1: 369, s. 12.

9% Roger Trigg, Sosyal Bilimleri Anlamak, cev.: B. Siimer, F. Uigiit, Babil Yayinlari,

Istanbul 2005, s. 190.
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degisimin toplumla, toplumun da degisim ile olan diyalektik
miinasebetidir. Ritiieller inanglardan aldig1 enerji ile viicuda gelen
mitsel, dinsel veya inangsal davramislardir. Inanglar iizerinde yapilan
her tiirlii arastirmanin yolu ritiiellere ugramaktadir. Ciinkii ritiieller,
dinlerin tasidig1 6zden haber veren somut davranislardir. Bununla
birlikte inanglarin kusaktan kusaga aktarilmasinda ritiieller 6nemli
bir tasiyicr fonksiyona sahiptirler. Sosyologlar, dinin pratik
yonii/ritiieller olmadan bir dinin varligini devam ettirebilecegine
siphe ile bakmaktadirlar. “Ritiiellerin rekabet ve isbirligini
dengelemeye calistig1 ve 6zellikle modern ¢agin baslangicinda biiytik
bir doniim noktasi olan bir tarihi vardir. Bu doniim noktasi ritiielleri
ozellikle insanlarin  kendilerinden farkli olanlarla beraber
yasamalarimi harekete gecirecek bigcimde sekillendirmistir.”® Toplu
yapilan ibadetin, ibadet edenler iizerinde, diger tiim farkhiliklar1 bir
kenara birakarak, sadece miisterek inanca yogunlasmayr netice
verdigi bilinmektedir. Bu bakimdan olsa gerek, Islam dininde toplu
yapilan ibadetlere daha ¢ok Onem verilmis ve bu tiirlii torensel
ritliellerin inananlarin birbirleriyle kaynasmalar1 igin birer vesile
olduklar1 kabul edilmigtir ve tegvik edilmistir.'® Bu c¢ercevede
[slam’mn tesvik ettigi ve Islam toplumlarinca asirlardir yapila gelen
Mevlid kutlamalar1 dikkat cekmektedir.

Gegmisi Dort Halife Donemine kadar dayanan Mevlid, Islam
toplumlarinda araliksiz ve gesitli sekillerde kutlanan dini bir térendir.
Bu dini ritiiel, zamanin degisen sartlar1 cercevesinde degisimin
kacimilmaz tesiri ile sosyal gercekligin dokusuna uygun bir sekilde
evirilerek giiniimiize kadar ulasmistir. Mevlid kutlamalar
klasiklesmis sekliyle kameri takvime gore Peygamberin dogum
yildontimlerinde camilerde kutlanmaya devam edilirken, 1989 yilinda
baslatilan ve Diyanet Isleri Bagkanlig1 uhdesinde bir hafta olarak
kutlanan organizasyonlar biitiinline doniigsmiistiir. Diyanet’in

baslattig1 gelenek, Peygamberin miladi dogum giintinii igine alan

9 Richard Sennett, Beraber, gev.: Hkay Ozkiiralpli, Ayrinti Yaynlari, Istanbul
2012, s.119.
100 Giinay, Din Sosyolojisi, s. 214.
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haftay1 kapsamaktadir. Hafta cercevesinde yapilan etkinlikler
toplumun tiim kesimlerini i¢ine alacak ve toplumsal biitiinlesmeye
katki saglayacak sekilde genis bir yelpaze {izerine tasarlanmustir. Bu
durum, Mevlid kutlamalarin1 yeni bir degisim, doniisiim ile sosyal
gerceklige uygun tarzda kitlelere tagimigtir. Islam’m Kur’an’dan
sonra ikinci temel kaynag1 olan Hz. Peygamber’in, topluma dogru ve
bilimsel bir zemin {izerinde O&gretilmesi bir taraftan toplumsal
hafizada dinin izlerini percinlemekte diger taraftan ise sosyal baglarin

gliclenmesini pekistirmektedir.

Sonug olarak Mevlid kutlamalari, Kutlu Dogum faaliyetleri ad1
altinda Hz. Peygamber’in, miladi dogum yildoniimlerinde anilmasi
organizasyonlari, din ile toplum arasindaki diyalektik iliskinin somut
bir ornegini tegkil etmektedir. Tiirkiye’de toplumsal tabanda kabul
gormils Kutlu Dogum faaliyetleri ge¢misten tevariis eden Mevlid
kutlamalarnin sosyal degismenin tesiri ile zamanin sartlan
cercevesinde yeni bir forma biirlinmesi sonucu ortaya ¢ikarmustir.
Toplumun beklentileri, aligkanliklari, yeni hayat sartlari, degisen
kiiltiirel ortam Mevlid kutlamalarinin da degiserek yeni bir bicimde

viicut bulmasina neden olmustur.
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Ozet
Molla Ali el-Kari (6. 1014/1605), basta fikih ve hadis olmak tizere

kiraat, tefsir, akait, kelam, tasavvuf, tarih, dil ve edebiyat alanlarinda
devrinin énde gelen alimleri arasinda yer alir. Ilk egitimini memleketi
Herat’'ta aldiktan sonra Mekke’ye gitti ve oraya yerlesti. Kiraat ilmine
olan vukufundan dolay1 el-Kari diye anilir. Islami ilimlerin her dalinda,
180’e yakin eser vermis ve bunlarin hemen hepsinin yazma niishalar1
glinlimiize kadar gelmistir. Bu makalede Ali el-Kari’'nin hayati, ilim
tahsili, hocalari, 6grencileri, eserleri incelenmis en sonunda “El-Ihtida fi'l-
fktida” adli risalesinin tahkikine yer verilmistir. Ali el-Kari'nin bu eseri,
fikha dair bir risale olup namazda baska bir mezhebin imdmina uymanin
hiikmii ile ilgilidir. Miiellif bu konuda ortaya atilan goriisleri bilimsel bir
metotla inceledikten sonra, farkli mezhep imamlarimin arkasinda namaz

kilmanin namaza engel teskil etmeyecegi goriisiinii savunmustur.

Anahtar Kelimeler: Ali el-Kari, fikih, namaz, mezhep, El-Thtida
fi'l-iktida.

%%

*Yrd. Dog. Dr., Siirt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islam Hukuku Anabilim Dali
Ogretim Uyesi.
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Mulla Ali el-Qari and His Work “al-ihtida fi'l-iktida”

Abstract

Mulla Ali el-Qari was bornin Herat, where he received his basic
Islamic education. Thereafter, he travelled to Makkah and studied ander
the scholars, and al-Qari eventuallydecided to remainin Makkah, where
he taught, died and was buried. Mulla 'Ali al-Qari one of the great Hanafi
masters of hadith and Imams of figh, Qur'anic commentary, language,
history and tasawwuf. In this study it is aimed to give a biography of Ali
el-Kari, as well as to study his work " al-Thtida fi'l-Tktida ". This treatise is
about figh (Islamic Law). Accordinc to author, the prayer of someone
following the Hanafi Madhab is permissible and correct behind a Shaf’ae,
Maliki,Hanbali and this is because in principle there is no difference
between these Madhabs.

Key Words: Ali el-Qari, Islamic Law, madhab, al-Thtida fi'l-iktida.
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AHMED ZiYAUDDIN GUMUSHANEVI
(1813/1893)’NIN RAMUZU’L-EHADIS iSIMLI
ESERININ KAYNAKLARI (101-200. HADISLER)*

Osman BILGEN™*

Ozet

Toplumlarin gelecege giivenle bakabilmesi, kiiltiirel mirasina
sahip ¢ikarak her alanda ondan istifade etmesine baglidir. Kiiltiirel
degerlerine sahip ¢ikamayan toplumlarin egemen Kkiiltiirlerin etkisinde
kalmasi bilinen bir gercektir. Bu baglamda bizlere diisen kendi kiiltiir
mirasimizi oldugu gibi ortaya koyup yeni nesillerin bundan istifadesini

saglamaktir.

Kiltir mirasitmizin en Onemli unsurlarindan biri de 0z
degerlerimizle yetisen biiyiik sahsiyetlerdir. Osmanli Devletinin son
doneminin meshur ilim, fikir ve goniil insanlar1 arasinda yer alan Ahmed
Ziyauddin Glimiishanevi de bunlardan biridir. Giimiishanevi'nin
tasavvuf, akaid, hadis ilimleri basta olmak tizere otuza yakin eseri
bulunmaktadir. Hig¢ siiphesiz bu eserler arasinda “Rdmiizu’l-ehddis”in
onemli bir yeri vardir. Eserin, bizzat miiellif tarafindan “Levdmiu’l-ukiil”
ismiyle bes ciltlik serhi yapilmistir. Giimiishanevi, s6z konusu eserin
tertibinde vaaz, irsad, teblig, tergib ve terhib gibi tasavvufi yaklasimlara
bagli kalmis, muhaddislerin kriterlerini ise esas almamistir. Bu durum

eserin kaynaklarinin bilinmesi ve gozden gecirilmesini gerektirmektedir.

* Bu makale, 03-05 Ekim 2013 tarihinde diizenlenen “I. Uluslararast Ahmed
Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu”nda sunulan tebligin gelistirilmis
halidir.

* Yrd. Dog¢. Dr., Igdir Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, El-mek:
osmanbilgen@gmail.com
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A e

Bundan dolay: tebligimizde bir hadis kitab1 olarak “Rdmiizu’l-ehddis”in
kaynaklar1 ve igerisindeki rivayetlerin giivenilirligi {izerinde

durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Ziyauddin Glimiishanevi, Ramiizu'l-
ehadis, Levamiu'l-ukl, Kaynak.

4%

The Resources of “Ramuzu’l Ahadith” The Work of Ahmad
Ziyauddin Gumushhanavi (1813/1893)

Abstract

Societies must protect the heritage of culture and thought and
make use of them in order to make sure about future. It is a historic and
sociological reality that the societies not having saved their cultural
values have been erased from the pages of history. In this context, the
protection of our cultural heritage and transferring it to the next

generations is particularly important.

One of the most important elements of our cultural heritage is
great characters grown up with our own values. Ahmad Ziyauddin
Gumushhanavi is one of those well-known men of knowledge, thought
and heart in the last period of Ottoman Empire. Gumushhanavi has
nearly thirty works on sufism, akaid (basic principles of Islamic belief)
and hadith. Obviously, “Ramuzu’l Ahadith” has an important place
among these works. There is a five-volumed commentary on this work
written by the author himself. In addition, he didn’t regard the criteria of
traditionists as a basis, but instead he prioritized sufi approaches such as
advice (va’dh), guidance (irshad), delivering (tabligh), encoraging
(targhib) and threatening (tarhib) while organizing the work. This fact
makes it essential to know the resources of the work and to scrutinize
them. Therefore in our paper we will dwell on the resources of
“Ramuzu’l Ahadith” as a hadith book and the reliability of narrations in

its content.

Key Words: Ahmad Ziyauddin Gumushhanavi, Ramuzu’l
Ahadith, Levamiu’l Ukul, Resource.
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Giris

Osmanli Devletinin son doneminin meshur ilim, fikir ve goniil
insanlar1 arasinda yer alan Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi,
1228/1813 yilinda Giimiishane’de diinyaya gelmistir. Glimiishanevi,
¢ok erken yaslarda ilim tahsiline baslamis ve on yaslarindayken
dénemin ilim ve kiiltiir merkezi olan Istanbul’a gitmistir. Burada,
once Beyazit daha sonra da Mahmut Pasa ve Siileymaniye

Medreselerinde akli ve nakli ilimleri 6grenmistir.!

Giuimiishanevi'nin tasavvuf, akaid, hadis ilimleri basta olmak
lizere otuza yakin eseri bulunmaktadir. Giimiishanevi'nin hadis
Ogrenimi ve oOgretimi ile ilgili olarak kaynaklarda agik bilgiler
bulunmamakla birlikte talebelerine verdigi icazetler ve Ramtzu’'l-
ehadis’'te kullandig1 yiiz yirmi bes kadar eser, onun hadis kiiltiirii

hakkinda 6nemli bilgiler vermektedir.
Ramiizu'l-ehadis

Hig stiphesiz Glimiishdnevi'nin eserleri arasinda “Ramiizu’l-
ehddis”in onemli bir yeri vardir. Eserin, bizzat miiellif tarafindan
“Levdmiu’l-ukill” ismiyle bes ciltlik serhinin yapilmasi da bunu

gostermektedir.

Glimiishanevi hazretleri, on yillik bir ¢alismanin neticesinde
(1865-1875) “Ramiizu’l-ehidis"in tasnifini tamamlamistir. Eserini, hicri
besinci asirdan Onceki alimlerin olusturdugu muteber kitaplardan
istifade etmek suretiyle meydana getirmistir. Ramtzu’l-ehadis’de
hadisler, ezberlemenin kolaylastirilmasi ve faydalanmanin daha da

artirllmasi igin alfabetik olarak tanzim edilmistir. Her hadisin

1 Kehhale, Omer Riza, Mu’cemii’l-miiellifin: teracimu musannifi’l-kiitiibi’l-Arabiyye,
Mektebetii’l-Miisenna, Beyrut, 1957, II, 178; Zirikli, Hayreddin, el-A’ldm: kamusu
teracimi li-esheri’r-rical ve'n-nisa, Dariy’l-Ilm li'l-Melayin, Beyrut, 1969, I, 120.

2 Giindiiz, Irfan, Giimiighanevi Ahmed Ziyaiiddin: hayati, eserleri, tarikat anlayis ve
Halidiyye tarikat1, Seha Nesriyat, Istanbul, 1984, s. 19.
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sonunda sayilar1 bazen on ikiyi® bulan kaynaklar verilmis ve

gerektiginde hadisin sthhati ile ilgili notlar ilave edilmistir.

Eser, iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde 6400 kavli
hadis, ikinci boliimde ise Hz. Peygamberin semail ve hilyesine dair
701 rivayet bulunmaktadir. Bu duruma gore eserde toplam 7101 hadis
vardir. Yalniz daha sonradan eserin kenarina eklenenlerle birlikte bu

rakamin 7107’ye gikti1 goriilmektedir.5
Ramtizu’l-ehadis’in Kaynaklar

Gumiishanevi ve eserleri hakkinda yapilan arastirmalara
bakilmadigi zaman Ramtizu’l-ehadis’in kaynaklarinin hepsinin
incelen(e)medigi goriilecektir. Hig siiphesiz bu sonugcta eserde yedi
binin {izerinde hadisin olmasi biiyiik rol oynamaktadir. Bazi
arastirmacilarin  ¢cok az sayida hadisi incelemelerine ragmen
genelleyici ifadeler kullandiklari, bazilarimin ise Gilimiishanevi'nin
yasamis oldugu donemi dikkate almadan, ondan hicri tiglincii ve
dordiincli  asirdaki  mdielliflerin  performansini  bekledikleri,
bulamayinca da kiyasiya elestirdikleri goriilmektedir.® Ayni hatalara

diistilmemesi i¢in bir teblig sinirlar1 icerisinde Ramtizu’l-ehadis’in 12.

3 Glimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin, Rdmiizu'l-ehddis: hadisler deryas: terciimesi, (trc.
Abdiilaziz Bekkine), Gonca Yayinevi, fstanbul, 1982, s. 15, hn: 2.

4 Gumiishanevi, Ramiizu’l-ehddis, s. 14.

5 Bkz. Demirer, Macit, Hadis [lmi Acisindan Giimiishanevi ve Levdmiu’l-Ukill Adl
Eseri, (Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Doktora
Tezi), Konya, 2007, s. 87.

6 Kam, Riistii, “Ramuz el-Ehadis’in Tenkidi”, Kelime Dergisi, say1: 2, (Temmuz,
1986), ss. 32-46. Ayrica bkz. http://ha-
ber.net/index.php?option=com_content&task=view&id=17577. (Erigim:
18.11.2013, 22:13). Ramtizu’l-ehadis’in kaynaklar ile direkt alakali olmayan diger
¢alismalar igin bkz. Aydinli, Abdullah, “Bir Hadisgi Olarak Ahmed Ziyauddin
Giimiishanevi”, Ahmed Ziyaeddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildirileri, (Haz.
Necdet Yilmaz), Seha Nesriyat, Istanbul, 1992, ss. 61-72; Yaman, Mahmut, Ahmed
Ziyaeddin Giimiishanevi Hayati-Hadisciligi-Kirk Hadis, Gaye Vakfi Yaymlari,
Istanbul, 2007, 30-39; Demirel, Harun Resit, “Anadoluda Muhaddis Bir Halid1
Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi (D.1813-V.1893)”, Uluslararasi Mevlana Halid-i
Bagdadi Sempozyumu Bildirileri, (Edt. Erdal Baykan-Mehmet Keskin), TDV
Matbaacilik, Ankara, 2012, ss. 325-352.


http://ha-ber.net/index.php?option=com_content&task=view&id=17577
http://ha-ber.net/index.php?option=com_content&task=view&id=17577
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sayfa 3. hadisi ile 18. sayfa 9. hadis arasindaki ytiiz hadisin (101-200)

kaynaklar1 incelenerek degerlendirilmeler yapilacaktir.

Eserini 125 kaynaga miiracaat ederek hazirladigim ifade eden
Glimiishanevi, Ramtizu'l-ehadis’in giris kisminda c¢ok kullanmis

oldugu eserleri rumuzlari ile su sekilde verdigini belirtmektedir:

1. Buhari (6. 256/870), Sahih (¢), 2. Miislim (6. 261/875), Sahih (a),
3. Ebt Davad (6. 275/888), Siinen (9), 4. Tirmizi (6. 279/892), Siinen (<),
5. Nesai (6. 303/915), Siinen (&), 6. Ibn Mace (6. 273/886), Siinen (2), 7.
Ahmed Ibn Hanbel (6. 241/855), Miisned (a), 8. Abdullah b. Ahmed b.
Hanbel (6. 290/903)'in ziyadeleri (o), 9. Abdurrezzak (6. 211/827),
Musannef (<), 10. Ebi David et-Tayalisi (6. 204/819), Miisned (&), 11.
Said b. Manstr (8. 227/842), Siinen (u=), 12. Ibn Ebi Seybe (6. 235/849),
Musannef (%), 13. Eb Ya'la (307/919), Miisned (¢), 14. Taberani (6.
360/971), Mu'cemu’l-Kebir (<k), 15. Taberani, Mu cemu’l-Evsat (wk), 16.
Darekutni (6. 385/995), Siinen (k8), 17. Ebi Nuaym (6. 430/1038),
Hilyetii'l-Evliyd (Ja), 18. Beyhaki (6. 458/1066), Siinen (&), 19. Beyhaki,
Suabu’l-Tmén (<), 20. Ukayli (6. 322/934), Duefd (&), 21. Ibn Adiyy (6.
365/976), el-Kamil (=), 22. Hatib el Bagdadi, Tarihu Bagdad (&3), 23. Tbn
Asakir, Tarthu Dimesk (US), 24. ibn Cerir, Tehzibii’l-Asir, 25. ibn
Hibban, Sahih (=), 26. Hakim (6. 405/1014), Miistedrek (&), 27. Ziya el-
Makdisi (643/1245), el-Ehadisu’l-Muhtire (u=), 28. Darimi (6. 255/868),
Siinen (29, 29. Ibn Huzeyme (6. 311/924), Sahih (), 30. Isfahani (6.
369/979), Ahldku’'n-nebi ve ddibuh (<), 31. Ibn Abdilber (6. 463/1071),
Céamiu beyani'l-ilm (x), 32. Kuseyri (6. 465/1072), Risile (&), 33. Begavi
(0. 516/1122), Mesdbihu's-Siinne (¢), 34. Tahavi (6. 321/933), Miisned
(K

Hgili hadisler tizerinde yapilan incelemede:

7 Giimiishanevi, Ramiizu’l-ehidis, 1, s. 1-3. Glimiishanevi, yukardaki rumuzlara ek
olarak Zeyd Ibn Ali'nin Miisned'ini de (J) rumuzuyla gostermistir. Giimiishanevi,
a.ge,L s 15 hn: 2.
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Yukarida isimleri gecen eserlere ek olarak: Haraiti (6.
327/939)'nin Mekadrimii’'l-ahlik® ve Mesidviii’l-ahlak® isimli eserleri ile
Ebu’s-Seyh (6. 369/979)'in es-Sevib'? isimli eserinin tiger defa, Hakim
Tirmizi (0. 320/932)'nin Nevidiru’l-Usiil'intin'! iki defa ve Aldiilkerim
Rafil (6. 623/1226)'nin et-Tedvin fi Ahbdri Kazvin'?, EbG Avane (0.
316/928)nin Miisned'3, Zenctye (6. 251/865)'nin Kitdbii'l-emuvil',
Hasan Ibn Siifyan (6. 303/916)nin Kitdbii'l-erbain's, Askeri (0.
400/1009)'nin, Cembheratii’l-emsal'e, Ibnii’s-Stinni (6. 364/974)nin et-
TibbV, Semfiye (6. ?)nin el-Fevdid's, Zeyd Ibn Ali (6. 122/740)'nin
Miisned®, Tbn Lal el-Hemedani (6. 398/1007)'nin Mu'cemu’s-Sahibe?,
Rayani (6. 307/920) nin Miisned?!, Eb Bekr Abdullah b. Ziibeyr b. Isa
Humeydi (6. 219/834)nin Miisned??, Ebii'l-Hesan el-Hilel (0.
492/1098)'nin el-Fevdid, Ebti Bekr Abdullah b. Siileyman b. Es’as ibn
EbG Davud (6. 316/929)un Kitabii’l-Mesahif*3, Ebu Abdirrahman
Muhammed Ibn Hiiseyn es-Siilemi es-Stifi (412/1021)'nin Siinenii’s-
Stifiyye ve Muhammed Ibn Nasr el-Mervezi (294/906)'nin es-Siinne
gibi kaynaklardan da birer defa istifade edildigi goriilmektedir.?

Ayrica Giimiishanevi'nin Levamiu’l-ukil’de Nevevi (6. 676/1278) nin

8 Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 12, hn: §; s. 15, hn: 12.

° Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 13, hn:13.

10 Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 12, hn: §; s. 17, hn: 14, 16.
I Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 14, hn: 5; s. 14, hn: 12.

12 Giimiishanevi, a.g.e.,, I, s. 12, hn: 4.

13 Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 13, hn: 12.

14 Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 14, hn: 8.

15 Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 14, hn: 9.

16 Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 14, hn: 11.

7 Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 14, hn: 12.

18 Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 14, hn: 12.

19 Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 15, hn: 2.

2 Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 16, hn: 3.

2 Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 16, hn: 7.

2 Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 13, hn: 12.

2 Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 15, hn: 5.

2 Glimiighanevi, a.g.e., I, s. 16, hn: 9.

% Glmiishanevi, “Sirazi” nisbeli bir miiellifi de kaynak olarak kullanmaktadir.
Fakat yapilan arastirmada ismi gecen miiellif ve eseri hakkinda bilgi
bulunamamistir. Bkz. Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 16, hn: 11.
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Riyazii’s-Salihin?6, Ebii’l-Fezail Radiyyliddin Hasen b. Muhammed b.
Hasen es-Sagani (6. 650/1252)'nin Mesarikii’l-Envir?” ve Ebu Nuaym
el-Isfahani (6. 430/1038)'nin et-Tibbii'n-Nebevi?® isimli eserlerini de

kaynak olarak kullanmuistir.

Gumiishanevi'nin eserini, Kiitiib-i Sitte kadar yaygimnlhk
kazanmamis ve taninmamis olan bu kaynaklardan (21 adet)
derlemesi, hem bu eserlerin ilim diinyasinin istifadesine sunulmasi

hem de onlarin taninmasi ve tanitilmasi agisindan onemlidir.

Giimiishanevi, ¢cogu defa kaynagmi bulmus oldugu bir hadisi
kuvvetlendirmek amaciyla baska eserleri de referans olarak
gostermistir.?> Incelenen hadislerden sadece otuz bir tanesinin tek

kaynakli oldugu gortlmiistiir.®

Glimiishanevi, kaynak kullaniminda, refere edilen eserlerin
hangi tabakadan olduguna ve sahihlik derecesine dikkat etmemistir.
Enes Ibn Malik (r.a)'den rivayet edilen: “Riikii ve secdeleri tam yapin.
Nefsim yed’i kudretinde olan Allah’a yemin ederim ki Ben sizi, riikil ve secde
yaptigimizda, arka tarafimdan goriiyorum.” hadisinde oldugu gibi Buhari
(6. 256/870)'nin Sahih’ini, EbG Davhd et-Tayalisi (6. 204/819) ve
Ahmed Ibn Hanbel (6. 241/855)in Miisnedlerinden sonra vermistir.3!
Ihtimal ki Giimiishanevi burada miielliflerin Sliim tarihlerini esas

almistir.

Bazi hadislerin sonunda sthhat degerlendirmeleri yapilmistir.®
Fakat bu degerlendirmelerin, refere edilen kaynaktaki miiellife mi,

raviye mi yoksa Gilimiishdnevi'ye mi ait oldugu belli degildir.

2 Guimuighanevi, Levamiu'l-ukill, Istanbul, 1294, 1, s. 108.

27 Gumiighanevi, Levimiu’, 1, s. 130.

28 Glimuighanevi, Levamiu’, 1, s. 132.

» Bir hadis i¢in on iki degisik kaynak kullanim1 i¢in bkz. Giimiishanevi, a.g.e., I,
s. 15, hn: 2.

30 Ornekler icin bkz. Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 13, hn: 3, 6, 11; I, s. 14, hn: 2, 3, 6, 8,
11;1,s.15 hn: 6,10,11,12;1,5.16,hn: 1, 4, 6,9, 14, 16...

31 Karsilagtirma igin bkz. Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 15, hn: 3; 1, s. 16, hn: 8, 12.

% Giimiishanevi, a.g.e,, I, 5. 12, hn: 13; I, 5. 13, hn: 4; I, 5. 15, hn: 4; 1, 5. 16, hn: 4, 6; 1,
s.17,hn: 13; 1, s. 18, hn: 10.
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Incelenen hadisler arasinda sadece sekiz tanesinin sthhat
degerlendirmesinin yapilmasi da Gilimiishanevi'nin bu meseleyi
onemsemedigi seklinde yorumlanabilir. Bununla beraber bazen
hamiste vermis oldugu hadisin bile sihhatini belirttigi de

goriilmektedir.®

Guimiishanevi, her hadisin sonunda bu hadisi hangi kaynaktan
aldigini rumuz ile ve son raviyi de ismen belirtir. Nadiren de olsa
ravileri ¢ogaltmak ve boylece rivayeti kuvvetlendirmek amaciyla ilgili
hadisin bagka raviler tarafindan da nakledildigini gosterir. Enes ve
Said (r. anhiima)’den rivayet edilen: “Ey Hira, sakin ol. Muhakkak ki
senin iizerinde bir Peygamber, bir Sidddik ve bir Sehid var.” hadisinin
sonunda rivayetin bu iki raviden sonra yedi kimse tarafindan daha

rivayet edildigini “ve seb’iin an isneyn” ifadesiyle belirtmektedir.3

Gilimiishanevi, rivayetin sthhat ve anlammi kuvvetlendirmek
amaciyla bir rivayetin farkli eserlerde farkli ravilerden nakledildigini

de ortaya koymaya ¢alismaktadir.?

Gumiishdnevi'nin Ramfzu'l-ehadis’'de kaynagmi vermis
oldugu rivayetlere Levamiu’l-ukGl’de yeni kaynaklar ekledigi
goriilmektedir. Bununla rivayetlerin giivenilirligini artirmaya calistig
sOylenebilir.3¢ Bu agidan bakildiginda Ramiizu’l-ehadis’in kaynaklar:
arastirilirken Levamiu’l-uk{il’e de bakilmasi daha sihhatli sonuglarin

elde edilmesini saglayacaktir.

Gumiishanevi, bazi hadislerin kaynagini tarih¥, tasavvuf®,

Duefa® ve tabakat® kitaplarindan da verdigi goriilmektedir. Onun,

3 Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 15, hn: 1.

3% Giimiishanevi, a.g.e., I, s. 15, hn: 8.

35 {ki farkl ravi i¢in bkz. Glimiishanevi, a.g.e., I, s. 15, hn: §; 1, s. 16, hn: 15; 1, s. 18,
hn: 3. Ug farkh ravi icin bkz. Giimiishanevi, a.ge,l s 18 hn: 4.

% Gumiighanevi, Levdmiu’, 1, s. 90, 97, 100, 101, 103, 105, 110, 111, 112, 113, 119,
121, 122, 124, 125, 128, 132.

% Gumiughanevi, Ramiizu'l-ehidis, 1, s. 14, hn: 12; 1, s. 15, hn: 14; 1, s. 17, hn: 10; 1, s.
18, hn: 3.

% Gumiishanevi, Rimiizu’l-ehddis, 1, s. 15, hn: 2; 1, s. 18, hn: 2, 10.
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hadis kaynaklarmin disindaki bu tiir eserleri refere etmesi
hadiscilerin usuliine pek fazla riayet etmedigini gostermektedir. Bu,

onun tasavvufi kimliginin bir yansimasi olarak da anlasilabilir.

Gumiishanevi, Ramfizu’l-ehadis’de sadece isimlerini vermis
oldugu raviler hakkinda Levamiu’l-ukGi'de daha fazla bilgiler
vermektedir. Mesela: Sehl Ibn Hanzale hakkinda, Hanzale’'nin onun
babas1 degil annesi oldugu ve bu sekilde tanindigini ifade etmektedir.
Ayrica Sehl'in Uhud savasma katillan zahid ve muttaki bir sahabi
oldugunu da belirtmektedir*!.

Ramftizu'l-ehadis’in kaynaklar1 incelenirken eserin serhi olan
Levamiu’l-uk@il'e de mutlaka bakilmasi gerekmektedir. Ciinkii
miiellif Ramfzul-ehadis’de 0zet olarak verdigi bazi bilgileri
Levamiu’l-uk@il'de detaylandirmaktadir. Mesela; Ramtizu'l-ehadis’de
gecen ve genellikle Siinen-i Erbaa olarak bilinen “Erbaa” kisaltmasinm
Levami'de acarak dort miiellifin daha bu hadisi tahric ettigini
belirtmektedir. Ayrica Ramtizu’l-ehadis’de “Bazilar1 bu hadise miinker
demistir.” ibaresiyle kasdedilen kimsenin Ahmed Ibn Hanbel
oldugunu® ve yine Ramtzu’l-ehadis’de “ve fi hadisin” diye kaynak
belirtmeden vermis oldugu rivayetin ise Ibn Hibban’dan tahric

edildigini tasrih etmektedir.%

Gilimiishanevi'nin, Ramiizu’l-ehadis’in kaynaklarmi devaml
gozden gecirdigi anlagilmaktadir. Ramtzu’l-ehadis’de; “Nerede
olursan ol, Allah’tan kork. Bir kotiiliik yaptiginda, arkasindan onu giderecek
bir iyilik yap. Insanlarla, giizel ahlak sahibi olarak muageret et.” hadisinin
sthhati hakkinda “Sahih”# derken Levami’de Zehebi’den naklen
“Hasen”>  olarak  belirtmektedir. = Yine  Ramfzu'l-ehadis’de

Gumiishanevi, “Imamlarimizi en hayirli olanlarimizdan yapin. Zira onlar

% Guimuighanevi, Rimiizu’l-ehddis, 1, s. 12, hn:13; 1, s. 17, hn:12.

4 Glimiishanevi, a.g.e., I,s.12,hn: 3,5, 9; 1, s. 13, hn: 5; I, 5. 16, hn: 3.
4 Guimtighanevi, Levamiu’, 1, s. 98.

4 Gumiigshanevi, Levimiu’, 1, s. 94.

4 Guimuighanevi, Levamiu’, 1, s. 104.

4 Gumuighanevi, Rimilzu'l-ehddis, 1, s. 13, hn: 4.

4 Gumiishanevi, Levimiu’, 1, s. 96.
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sizinle Rabbiniz arasinda Oncii ve aracidirlar.” rivayetini Hakim’in
“Zayif ¢ gordiiglinii soylemesine ragmen Levami'de sz konusu

rivayetin sthhati hakkinda “Hasen ™’ demektedir.

Ebu Nuaym’'in Hilye’sinin kaynak verildigi; “Fakirler nezdinde
eller edininiz. Zira kiyamet giiniinde devlet onlarindir.” hadisi ile ilgili
olarak Gilimiishanevi, Ebt Osman el-Magribi’'den: “Kim fakirlerin
meclisleri yerine zenginlerin sohbetlerini tercih ederse Allah o kimseyi kalb
oliimiiyle imtihan eder.”, Siifyan es-Sevri ile ilgili olarak; “Fakirler onun
meclislerinde emirler gibiydiler.” sdzii ile “Kale ba’du’l-Arifin” denilerek
Hz. Aliden kendisine en giizel amel hangisidir sorusunun cevabi
olarak “Zenginin fakire sefkatli olmasidir.” sozleri nakledilmesine
ragmen sonugta rivayet ile ilgili olarak Iraki'nin “Senedi zayiftir” kaydi

eklenmektedir.®

Ahmed ibn Hanbel ve Rafii’den naklen: “Koyun edinin. Zira o

4

hayirla gelir, hayirla gider.” ve “Koyun temin edin. Zira o berekettir.”
seklinde rivayet edilen bu hadislerle ilgili olarak Giimiishanevi,
Levami’de yeni bir kaynak olarak Taberani'nin Mu cemu’l-Kebiri ve
Beyhaki'nin Siinen’inden: “Kayun edinin. Ciinkii onda bereket vardir.”
rivayetini de  eklemektedir. = Yukarida  verilen  hadisleri
kuvvetlendirmek amaciyla Buhari’den: “Koyun giitmeyen nebi yoktur.”
rivayetine yer verilmekte daha sonra SuyGti'nin Fetvalarmi kaynak
gostererek dort mezhebe gore: “Bir kimse koyun cobanini yaptigi isten
dolayr ayiplarsa ta’zir cezast ile cezalandwrilir. Ciinkii Hz. Peygamber de

niibiivvetten once koyun giitmiistiir.” denilmektedir.

Bu misallerden, Giimiishanevi'nin maksadinin okuyucuya daha

sthhatli bilgi sunmak i¢in Ramfizu’l-ehadis’deki rivayetlerin sthhat

4% Gumiishanevi, Ramiizu’l-ehddis, 1, s. 16, hn: 6.
¥ Guimuighanevi, Levamiu’, 1, s. 117.

48 Guimtuigshanevi, Ramilzu'l-ehddis, 1, s. 12, hn: 4.
4 Gumiighanevi, Levimiu’, 1, s. 89-90.
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derecelerini yiikseltmeye ¢alistig1 anlasiimaktadir.® Bununla birlikte
hadislere sahih, zayif ve uydurma hiikiimlerinin verilmesine ictihadi
bir mesele olarak bakan Giimiishanevi, Ramtizu’l-ehadis’deki: “Uhud,
Cennet riikiinlerinden bir riikiindiir.”>' rivayetinin sithhati hakkinda
Zehebi'nin Mizin’imda “Zayif”, EbG Hatim’in “Miinker”, Nesai'nin
“Metruk”, Ciivzaninin “Vahin” ve Ibni'l-Cevzi'nin ise biraz
miibalaga ederek “Lahin” “Fihi Kelamiin” dedigini belirtmektedir.>
Goriildigii gibi rivayet hakkinda bes ayri sihhat degerlendirmesi
yapilmastir.

Gumiishanevi,  hadisin  sithhatini = senetteki  ravilerin
gilivenilirligine baglamaktadir. Bundan dolayr hadisler hakkinda
senetteki ravilerin giivenilir veya zayif olmalarmma gore hiikiim
vermektedir. Mesala: Glimiishanevi, “Sizin, Allah Tedld’ya en sevimli
olaniniz, yemesi en az ve bedenen en hafif olanimizdir "> hadisi hakkinda
Zehebi'nin, “senette Ebu Bekr Ibn Abbas vardir.”®* sdziinii naklederek
rivayetin senedinin sahih oldugunu belirtmektedir. “Allah Tedld su
kulu sever: Sattiginda miisamahali, aldi§inda miisamahali, borcunu ddemede
miisamahali ve alacagin talepte de yine miisamahalidir.”> hadisi hakkinda
da “Senette Vakidi de olsa hasen’dir.”> ifadesiyle s6z konusu ravinin

hadisin hasen olmasini engelleyemedigin ifade etmektedir.

Guimiishanevi, hadislerin sthhat degerlendirmelerini yaparken
bazen hem “mevzu”, hem de “zayif” hadis 1stilah1 yerine kendine has

bir terim olan “Idhin” 1stilahini kullanmistir.>”

% Konuyla ilgili diger misaller i¢in bkz. Glimiishanevi, Rimilzu’l-ehddis, 1, s. 17,
hn: 11, Levamiu’, 1, s. 126; Glimiishanevi, Ramiizu’l-ehddis, 1, s. 17, hn: 12, Levdmiu’,
I, s. 126.

5 Glimtigshanevi, Ramilzu'l-ehddis, 1, s. 18, hn: 6.

52 Gumiighanevi, Levimiu’, 1, s. 131.

% Guimuigshanevi, Ramilzu'l-ehddis, 1, s. 17, hn: 7.

5 Gumiighanevi, Levimiu’, 1, s. 124.

% Glumtuighanevi, Rimilzu'l-ehddis, 1, s. 17, hn: 9.

% Gluimuighanevi, Levamiu’, 1, s. 125.

57 Ornekler icin bkz. Glimuigshanevi, Ramiizu’l-ehidis, 1, s. 17, hn: 12; 1, s. 18, hn: 10.
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Sonug¢

Glimiishanevi, hadislerin hem  Ogretiimesi hem de

Ogrenilmesinde biiyiik emekleri ge¢mis olan bir miielliftir.

Glimiigshanevi, Ramtizu’l-ehadis’de bazi hadisler igin sihhat
degerlendirmeleri yapmistir. Bu degerlendirmelerin ilgili rivayetlerin
sthhat ve anlamlarini kuvvetlendirmek amaciyla yapildigr agiktir.
Ayrica Ramfizu’l-ehadis’de kaynagimi vermis oldugu rivayetlere

Levamiu’l-uk@il’de de yeni kaynaklar ekledigi goriilmektedir.

Guimiishanevi, bilinen hadis kaynaklarina ek olarak tarih®,
tasavvuf’’, Duefa®® ve tabakat® kitaplarindan da istifade etmistir.
Lahin kavraminda oldugu gibi kendine ait bazi 1stilahlar da

olusturmustur.

Kaynaklar

Aydinli, Abdullah, “Bir Hadis¢i Olarak Ahmed Ziyauddin
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Demirel, Harun Resit, “Anadoluda Muhaddis Bir Halidi
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% Gumiughanevi, Ramiizu'l-ehidis, 1, s. 14, hn: 12; 1, s. 15, hn: 14; 1, s. 17, hn: 10; 1, s.
18, hn: 3.

% Gumugshanevi, Rimilzu’l-ehddis, 1, s. 15, hn: 2; 1, s. 18, hn: 2, 10.

0 Giimuighanevi, Rimiizu’l-ehddis, 1, s. 12, hn:13; 1, s. 17, hn:12.

o1 Glimiighanevi, a.g.e., I,s. 12, hn: 3,5, 9; 1, 5. 13, hn: 5; L, s. 16, hn: 3.



Yrd. Dog. Dr. Osman BILGEN | 283
Glimiishanevi, Ahmed Ziyaeddin, Levdmiu’l-ukill, Istanbul,
1294.

.................. , Ramilzu’l-ehddis: hadisler deryast terciimesi, (trc.
Abdiilaziz Bekkine), Gonca Yayinevi, Istanbul, 1982.

Giindiiz, Irfan, Giimiishanevi Ahmed Ziyaiiddin: hayati, eserleri,
tarikat anlayist ve Halidiyye tarikati, Seha Nesriyat, Istanbul, 1984.

Kehhale, Omer Riza, Mu’cemii’l-miiellifin: teracimu musannifi’l-
kiitiibi’l-Arabiyye, Mektebetii’l-Miisenna, Beyrut, 1957.

Kam, Riistii, “Ramuz el-Ehadis’in Tenkidi”, Kelime Dergisi,
say1: 2, (Temmuz, 1986), ss. 32-46.

Yaman, Mahmut, Ahmed Ziydeddin Giimiishanevi Hayati-
Hadis¢iligi-Kirk Hadis, Gaye Vakfi Yayinlari, Istanbul, 2007.

Zirikli, Hayreddin, el-A’ldm: kamusu teracimi li-esheri’r-rical ve'n-

nisa, Darii’l-Ilm 1i'1-Melayin, Beyrut, 1969.

http://haber.net/index.php?option=com_contenté&task=view&id
=17577. (Erisim: 18.11.2013, 22:13).


http://haber.net/index.php?option=com_content&task=view&id=17577
http://haber.net/index.php?option=com_content&task=view&id=17577




Mehmet OZKAYA | 285

ORTAOKULLARDA SECMELI DERS OLARAK
OKUTULAN KUR’AN-I KERIM DERSINE
YONELIK LIKERT TiPi BIR TUTUM
OLCEGININ GELiSTIRILMESi

Mehmet OZKAYA*

Ozet

Gittikge karmasgik bir hal alan etrafimizdaki nesne, olgu ve olaylara
paralel olarak duygularimiz ve tutumlarimiz da girift ve karmasik bir hal
almaktadir. Tutumlarin, davrarnuslarin bir habercisi oldugunu goz
oniinde bulundurdugumuzda insanlarin tutumlarinin = bilinmesi
gerekliligi belirgin olarak kendini hissettirmektedir. 2014/2015 egitim
yilinda Ogretim goren 5., 6. ve 7. smif 495 Ogrenci tizerinde
uyguladigimiz “Likert Tipi Tutum Olgegi” hazirlama caligmamiz, Kur’an-1
Kerim dersine yonelik oOgrencilerin tutumlarni dogru, nesnel ve
glivenilir bir bi¢cimde 6lcecek tutum oOlgegi gelistirmeyi amag edinmistir.
Bu amagla yiiriitiilen ¢alisma sonrasinda giivenirlik degeri kabul
edilebilen, yapisal gecerliligi kanitlanan 17 maddelik bir tutum O&lgegi
gelistirilmistir. Yaptigimiz literatiir arastirmasindan edindigimiz bilgilere
gore, bu dlgegin, Kur'an-1 Kerim dersine yonelik 6grencilerin tutumlarini
Olcecek ilk tutum Olgegi olmasi, bizim i¢in manidardir. Hazirlanan bu
tutum Olgeginin, se¢meli ders grubunda olan Kur’an-1 Kerim dersinin
secilmesinden dnce Ogrencilere uygulanmas: ve ogretim yili sonrasinda

uygulanmasi dersin verimli sonuglanmasinda etkili olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an-1 Kerim Dersi, Likert Tipi Tutum

Olgegi, Tutum, Olgek Gelistirme, Tutum Olgegi Gelistirme.

* Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Din Sosyolojisi Anabilim Dali
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4%

Developing Likert Type Attitude Scale Towards Koran Taught in
Secondary Schools as an Elective Course

Abstract

Our sentiments and attitudes are getting elaborate and
complicated in parallel with the objects, phenomenon and events around
us that are getting complicated as well. When we consider that attitudes
are the herald of the behaviors, the necessity to know the attitudes of
humans makes itself evident. The objective of preparation of " Likert
Type Attitude Scale" that we apply on the 495 students from 5th, 6th,7th
grade having education in the 2014/2015 academic year is to develop
attitude scale that measures the attitudes of the students towards the
Koran lesson in a accurate, objective and reliable manner. After the
studies, we have developed an attitude scale with 17 articles of which
reliability value is accepted and structural validity is proven. In
accordance with the information obtained from the literature research, it
is significant for us that this scale is the first attitude scale that measures
the attitudes of the students towards the Koran lesson. The application of
this attitude scale to the students prior to selection of Koran lesson which
is an optional lesson and application after the academic year will be

productive for the lesson.

Key Words: Koran Lesson, Likert Type Attitude Scale, Attitude,
Scale Developing, Attitude Scale Development.

Giris

Diisiinme, muhakeme etme, karar verme, 6grenme gibi ulvi
yetenekleri ile iistiin bir statiiye sahip olan insan, her yonii ile sosyal
bir varliktir. Bu yetilere sahip olan insani, sosyallikten uzak
diisiinmek eksik bir diisiince olur. Insan, sosyallesme siirecinin etkin
bir aktoriidiir. Psikologlar bireyi temel birim olarak kabul edip,
toplumu bireyin davranis veya iggiidiileriyle agiklarken, sosyologlar

toplumun birey {izerindeki etkisini vurgularlar ve grubu bireylerin
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toplamindan farkli bir varlik ve arastirma birimi olarak kabul
ederler.! Ister psikolojik alanda ele alinsin ister sosyolojik alanda ele
alinsin insan her alanda etkilesim ve iletisim halinde olan bir varliktir.
Etrafindaki olaylar, olgular, nesneler ile etkilesim ve iletisim halinde
olan insan bir yoniiyle Ogreten konumundayken diger taraftan
ogrenen konumundadir. Bu etkilesim ve iletisim aginda insanin
davramglar1 ve algilar1 sekil alir. Insan davraniglari ve algilari
sosyallesmesinin bir sonucu olmakla birlikte insanin tutumlarinin bir
neticesi de olabilmektedir. Bagka bir ifade ile sosyal davranislarimiz
tutumlarimizdan bagimsiz degildir. Bireyin sahip oldugu tutumlar:

davranislarina yansimaktadir.

Davraniglar tizerinde bu denli etkili olan tutumlar, sosyal
psikologlar tarafindan o6nemli bir ilgi alan1 olmustur. Davraris
bilimciler, 6zellikle de sosyologlar, sosyal psikologlar, psikologlar ve
hatta siyaset bilimciler tutumu tammlarken kendi ilgi alanlarina
iliskin Ogeleri one cikarma egilimi gostermislerdir.? Bircok sosyal
psikologun farkli kuramsal yaklasimlardan hareket ederek tutumlar
farkli sekillerde kavramlastirdiklarini goriiyoruz.3 Tutumlarin farklh
sekillerde kavramlastirilmast beraberinde farkli tanimlamalari

getirmektedir. Yaygin olarak kullanilan tanimlar:

e “Tutum, bir bireye atfedilen ve onun bir psikolojik obje ile
ilgili diistince, duygu ve davramslarini diizenli bir
bigimde olusturan bir egilimdir.”*

e “Tutum, bireylerin, farkinda olduklar1 bir nesne ile ilgili

degerlendirmelerini igerir”®

! Nuran Hortagsu, Grup Ici ve Gruplar Arasi Siirecler, 1mge Kitabevi, Ankara 1998,
s.12

2 Metin Inceoglu, Tutum Algi Iletisim, Tyi Isler Yaymcilik ve Matbaacilik, Istanbul
2010, s. 8

3 Cigdem Kagitcibagi ve Zeynep Cemalcilar, Diinden Bugiine Insan ve Insanlar,
Evrim Yaynevi, Istanbul 2014, s.129

4 Smith, M.B., “Attitude Change”, International Encyclopedia of the Social Science,
Crowell Collier and Mac Millian, 1968, ss. 458-467

5 Pratkanis, A.R.,ve Greenwald, A.G., “A Sociocognitive Model of Attitude
Structure and Function”, Advances in Experimental Social Psychology, 1989,
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e “Tutumlar bir objenin olumlu veya olumsuz
degerlendirilmesidir.”®

e “Tutumlar ¢esitli objelerin bellekte sakli tutulan
degerlendirmeleridir.””

Yukarida ifade edilen tamimlardan da anlasilacag: {izere
tutum, bireyin gevresi ile etkilesimi siirecinde etkin bir role sahiptir.
Kisaca bir durum, olay, nesne ya da kisi karsisinda belli bir tavir
ortaya koymaya, davranis gostermeye hazir olma durumu olarak
bilinen tutum ile bireyin kisilik 6zellikleri, icinde yer aldig1 toplumsal
ve kiiltiirel cevre, toplumsallasma siireci, bilgi birikimi ve yasam

deneyimleri arasinda yakin bir iligki vardir.®

Insanlarin belli olay, obje, nesne veya konu hakkindaki
tutumlarinin bilinmesi, davranislarinin dogru anlasilmasi agisindan
ciddi bir neme sahiptir. Bu 6nem egitim ve 6gretimin gaye edinildigi
okullarda daha da belirgindir. Zira 6grencilerin herhangi bir ders
hakkindaki tutumu, o dersin O6grenci iizerindeki olumlu veya
olumsuz sonuglarina etki etmektedir. Amac1 0grenciyi yetistirmek,
topluma hazirlamak, toplumun deger yargilarini 6gretmek, kisaca
ogrenciyi “insan” olma yolunda egitmek olan okul programlarindaki
derslerin’ amacina ulagsmasi icin Ogrencilerin dersler hakkindaki

tutumlarinin bilinmesi gerekir.

Her insanin belli bir obje veya olay hakkindaki tutumlar:
farklilik gosterdigi gibi 6grencilerin de dersleri hakkindaki tutumlar:
farkliik gosterebilmektedir. C)grenciler sahip olduklar1 tutumlar

vesilesiyle biligssel, duyussal ve davranigsal olarak derslerden

$s.245-285

6 Zanna, M.P., ve Rempel, ] K., Attitudes: A New Look at an Old Concept. D. Bar-
Tel ve A.W.Kruglaski (Ed.), The Social Psychology of Knowledge, Cambridge
University Press, Newyork 1988, ss. 315-334

7Judd, C.M,, Ryan, C.S,, ve Park, B., “Accuracy in the Judgment of 1n-Group and
Out-Group Variability”, Journal of Personality and Social Psychology,61,ss. 366-379

8 1nce0glu, a.g.e.,s.8

®Mualla Sel¢uk, “Din C)gretimi Ozgﬁrle@tiren Bir Siire¢ Olabilir mi?”, fsﬁmiyat, C.

1, s.1, Ocak-Mart 1998, s. 73-87



Mehmet OZKAYA | 289

etkilenmektedirler. Ciinkii tutumlar; bilissel, duyussal ve davranissal
ozelliklere sahiptir.® Biligsel 6zellik; olaya veya nesneye iliskin bilingli
olma durumu olup, kisinin inandig: fikirlerden, sahip olunan her
tiirlii bilgi, diistince ve inanglardan olusmaktadir. Duyussal 6zellik;
olaya veya nesneye iliskin kisinin hissettigi 6zellikleri kapsamaktadir.
Davranigsal 6zellik ise; olaya veya nesneye gosterilen davraniglardir.
Yani, belirli durumlarda veya olaylarda harekete gegirici egilimlerdir.
Bu davrams egilimleri sozler ya da diger hareketlerden
gozlemlenebilir.!! Bir bagka deyisle, tutumlar dogrudan gozlenemez,
ancak bireyin diger davramslar1 ile davramisa hazirlayict egilim

olarak agiga ¢ikmaktadir.!?

Ogrencilerin  dersler hakkindaki tutumlarimn davrams
boyutunda en kolay gozlendigi ders hig sliphesiz din dersleridir. Din
derslerine karsi olumlu tutumlari olan Ogrenciler bunlarn
davramiglarina rahat bir sgekilde aktarmaktadirlar. Fakat kimi
durumlarda bu davraniglar yaniltici olabilmektedir. Ogrenciler,
icinde bulunduklar1 sosyal ortamdan dolayr gercek tutumlari
gizleyebilmekte ve bunlar1 davranislarina yansitmayabilmektedirler.

Bu durum, 30.03.2012 tarih ve 6287 sayili kanun' ile yiiriirliige giren

10 Morgan, C. T., Introduction to psychology, New York: McGraw-Hill 1961, 2nd
Edition.

1 Tnceoglu, a.g.e, s.25

12 Turgut, M. F., Egitimde élgme ve degerlendirme metotlari, Yargict Matbaasi,

Ankara 1995, s.154

13 http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2012/04/20120411-8.htm

(erisim:12.04.2015) 11 Nisan 2012 tarihinde 28261 sayi1 ile resmi gazetede ilan

edilen 6287 nolu “ILKOGRETIM VE EGITIM KANUNU ILE BAZI

KANUNLARDA DEGISIKLIK YAPILMASINA DAIR KANUN”" baglikli kanun

ile Kur’an-1 Kerim dersinin okullarda se¢meli ders olarak okutulmasina karar

verilmistir. Kur’an-1 Kerim dersinin se¢meli ders olarak okutulmasmna kara

verilen kanun maddesi su sekildedir:

MADDE 9 - 1739 sayii Kanunun 25 inci maddesinin miilga birinci fikras:

asagidaki sekilde yeniden diizenlenmistir.

“flkogretim kurumlary; dort yil siireli ve zorunlu ilkokullar ile dort yil siireli,

zorunlu ve farkli programlar arasinda tercihe imkan veren ortaokullar ile imam-

hatip ortaokullarindan olusur. Ortaokullar ile imam-hatip ortaokullarinda lise

egitimini destekleyecek sekilde dgrencilerin yetenek, gelisim ve tercihlerine gore

secimlik dersler olusturulur. Ortaokul ve liselerde, Kur’an-1 Kerim ve Hz.


http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2012/04/20120411-8.htm
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ve okullarda se¢meli ders olarak okutulmasina karar verilen Kur’an-1
Kerim dersi iginde gegerlidir. Kur’an-1 Kerim dersine yonelik olumsuz
tutuma sahibi olan bir Ogrenci, gesitli sebeplerden Otiirii bunu
gizleyebilir. Bu tutumunu davranislarmna yansitmaya bilir.
Ogrencinin ders hakkindaki tutumlarini gizlemesi, 6gretmenleri

yaniltabilir ve derslerin verimli ge¢mesini engelleyebilir.

Bu sebeple Ogrencilerin dersler hakkinda tutumlarinin
bilinmesi egitim camiasinda bir gereklilik halini almistir. Bu
gerekliligin karsilanmasi icin genellikle davranislara dayali gozlemler
yapilarak tutumlar hakkinda bilgi sahibi olunmaya calisilir. Sadece
davranislara bakilarak, gozlem yoluyla tutumlar hakkinda dogru
bilgi sahibi olunmasi ¢ok zordur. Davranigsal (eylemsel), duyussal
(duygusal) ve biligsel (zihinsel) 6geler birbirinden bagimsiz degildir.
Olusturucu ogeleri agisindan ele alindiginda tutum, s6z konusu {ig
0genin kendi aralarindaki orgiitlenmeleri sonucunda ortaya ¢ikan bir
durus, tavir alistir.” Tutumlar hakkinda dogru verilerin elde edilmesi
i¢in tutumu olusturan 6gelerin bir biitiin olarak goriilmesi ve biitiin
halinde degerlendirilmesi gerekir. Tutumu olusturan Ogelerin bir
birinden bagimsiz degerlendirilmesi arastirmacinin bazi zorluklarla

karsilasmasina ve yaniltici sonuglar elde etmesine sebep olur.

Tutum; belirli nesne, durum, kurum, kavram ya da diger
insanlara karsi 6grenilmis, olumlu ya da olumsuz tepkide bulunma
egilimidir. Bu agidan bakildiginda ilgilerle tutumlar benzerlik
gostermektedir.’® Bu benzerlik kimi durumlarda tutumlarin ve
ilgilerin birbirinden farkli algilanmasini zorlastirmaktadir. Bazi kisiler
tarafindan tutum ile ilginin karigtirllmasma hatta kimi zaman es
anlamli olarak anlasilmasina sebep olmaktadir. Halbuki ilgi, bireyin

duygu ve tercihleriyle smirli iken tutum; bu simirlamanin disina

Peygamberimizin hayati, istege bagli se¢meli ders olarak okutulur. Bu okullarda
okutulacak diger se¢meli dersler ile imam-hatip ortaokullar1 ve diger ortaokullar
i¢in olusturulacak program segenekleri Bakanlik¢a belirlenir.”

14 inceoglu, a.g.e.,s.20

15 A. Ata Tezbasaran, Likert Tipi Olgek Hazirlama Kilavuzu, Mersin 2008, s.1
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cikarak duyussal, davranigsal ve biligsel Ogelere dayali obje, olay,
durum, nesne vb. hakkinda olumlu veya olumsuz bir durum ortaya
koyma halidir. flgide olumsuzluk durumu séz konusu degildir. Birey,
hosuna giden seyleri tercih ederek imkanlar1 dahilinde zamaninin
¢ogunu bu tercihleriyle gegirme egilimi igindedir. Tutumda ise
olumlu yaklasimlar sergilenebilecegi gibi olumsuz bir yaklasim da

ortaya konabilir.

Tutumlarin anlagilmasina engel niteliginde olan hususlardan
biri de “gortis” ve “tutum” kavramlarinin birbirine karistirilmasidir.
Tutumlarla  goriisler  birbirine  benzerdir; fakat  goriisler
genellenebilirlik derecesi ve 6lgme teknigi bakimindan tutumlardan
farkhidir. Gortigler, belirli olusumlara veya durumlara gosterilen
ozgiil tepkilerdir. Tutumlar ise daha genis ¢apta olaylar grubuna veya
insan topluluklarina karsi bireyin tepkilerindeki etkileri bakimindan
daha geneldir. Ayrica insanlar goriislerinin farkindadirlar ama
tutumlariin tam olarak farkinda olmayabilirler.1®

Tutum kavrami bazen “kanaat” kavraminin tasidig1 anlam ile
de karistirnlmaktadir. Tutumlar genellikle kanaatlerle karistirilirsa da
gercekte kanaatlerden farklhidir. Bu nedenle basit olarak kanaatleri
"sozsel tutumlar” olarak tanimlamak yerinde olacaktir. Kanaat farkli
bir psikolojik diizenlemenin olgusudur, davraniglarla olan islevsel
iliskisi yoniinden farkli 6zelliktedir. Kanaatin bir duruma miidahale
edisi zaman ve boyutu yoniinden, bireyin veya bir grubun belli bir
duruma uyarlanmasinda tutumlarin yeterli olamayacaklarinin
anlagilmasi halinde meydana gelir.'”

flgi, goriis, kanaat gibi kavramlarin igerdigi anlamlarin tutum
kavraminin iistlendigi anlamlar ile karistirilmasinin yam sira tutum
kavramimin anlasilmasim1  zorlagtiran unsurlarin en Onemlisi,
tutumlarin davranisa yansimis halinin anlasilmasindaki zorluklardir.

Cok sayida sosyal psikolog, tutumlarin neden her zaman davranislar:

16 Tezbasaran, a.g.e.,s.1
17 Inceoglu, a.g.e.,s.l12
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belirleyemedigi iizerine arastirma yapmuistir ve hangi kosullar altinda

tutumlarin davranislar: belirleyecegine bakmislardir. 18

Tutum ve Davramslarm  Olgiilmesindeki Uyumsuzluk:
Tutumlarin fiziksel bir boyutu olmadig: icin diger bir deyisle soyut
kavramlar olduklar: igin 6l¢eklenmesi oldukca giigtiir.’ Tutumlarin
anlagilabilmesi icin belli Olgekler esas alinarak davrams ve tepkilere
gore Olclimler yapilmali ve bu Ol¢lim verilerine dayali dogru
sonuglarin ¢ikarilmas:1 saglanmalidir. Olctimiin  esas alindig1 her
davranis belli bir tutuma isaret etmeyebilir. 1934 yilinda, Social Forces
dergisinde yayinlanan "Attitudes Versus Actions” adli makalesinde
ifade ettigi deneyi ile siirekli zikredilen sosyoloji profesorii Richard
LaPiere'nin Amerika’da Cinli bir ¢iftle yaptigi deney, bu konuya
acgiklik getirmesi agisindan giizel bir 6rnek olacaktir.’ Bu deneyde
LaPiere, Amerika’da Cinli bir ¢iftle beraber arabasiyla iki y1l boyunca
seyahat etmistir. Bu seyahat boyunca 251 otel ve lokantaya gitmis
sadece bir tanesinden geri cevrilmistir. Seyahat sonrasinda ugradig:
tim yerlere birer mektup gondererek Cinlileri kabul edip
etmeyeceklerini sormustur. Gonderilen mektuplarin 128 tanesine
cevap verilmis ve bu cevaplarin %92’si hayir olmustur.?! Bu deneyde
goriildiigli tizere; Amerika’daki lokantalarin ¢ogu karsilastiklar: Cinli
cifti kabul ederek olumlu bir davranis sergilemislerdir. O anki
durumda sergiledikleri davraniglarina bakarak Amerikalilarin
Cinliler hakkinda olumlu tutuma sahip olduklar1 sdylenebilirdi. Fakat
mektuplara verdikleri cevaplar olumsuz bir tutuma sahip olduklar:

sonucunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Zaman Faktoérii: Davraniglara bakarak tutumlar hakkinda bilgi
sahibi olmay1 zorlagtiran hususlardan bir digeri de zaman etkenidir.

Bazen tutumlara dair birtakim davranislar ve tepkiler, ait olduklar

18 Kagit¢ibasy, a.g.e., s.136

19 Ezel Tavsancil ve Hafize Keser, “Internet Kullanimina Yonelik Likert Tipi Bir
Tutum Olgeginin Gelistirilmesi”, Egitim Bilimleri ve Uygulama, Ankara 2002, s. 102
2 https://en.wikipedia.org/wiki/Richard_LaPiere

2 Dockery and Bedeian, Social Behavior and Personality, 1989


https://en.wikipedia.org/wiki/Arthur_G._Bedeian
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zamana gore degerlendirilmeyi gerektirirler. Ornegin, ramazan
ayinda Miisliiman toplumlarda dini davraniglar diger aylara oranla
daha belirgindir. Kisilerin bu aydaki davramislarina bakarak dini

tutumlarimin yiiksek oldugunu sdylemek bizi yaniltabilir.

Farkindalik: Tutum ve davranis iliskisini etkileyen bir baska
faktor de farkindaliktir.? Kisinin kendi davraniglarmmin ve bu
davraniglara dayali tutumlarmin farkinda olmasi davranig-tutum
bagin gii¢lendirdiginden arastirmacilar1 dogru sonuglara yonlendirir.
Tutumlarini davraniglarina yansitmakta bilingli davranan kisiler ile
tutumlarini davranislarindan uzak tutan bireyler arasinda, tutumlarin

dogru anlasilmasi agisindan ciddi farkliliklar bulunmaktadir.

Tutumsal Yogunluk: Tutumun boyutlar1 arasinda, yonii,
derecesi ve yogunlugu, tutumlar: 6l¢mede ¢ok Snemlidir. Tutumun
yogunlugu, disa yonelik bir davranisa doniisebilme olasiligi, diger
tutum alanlar1 icindeki giicli ya da zayif olma durumunu
belirtmektedir.?? Tutumu olusturan Ogelerdeki yogunluk derecesi
davramisin o yénde ilerleme olasiligini arttirmaktadir. Ornegin,
bilissel yonii daha baskin olan bir tutuma dair davraniglar: incelerken
biligsel yogunluk dikkate alinmalidir. Zira tutumlar hakkinda yanhs

veya eksik bir sonug elde edilebilir.
Olcek Gelistirmedeki Amag ve Bunun Onemi

Yaptigimiz literatiir arastirmasi neticesinde, ortaokullarda
se¢cmeli ders olarak okutulan “Se¢meli Kur'an-1 Kerim Dersi”ne
yonelik bir tutum olgeginin olmadig1 tespit edilmistir. Bu sebeple,
giivenirlik ve gegerlilikleri sisnanmigs “Likert Tipi” bir tutum 6lgeginin
hazirlanmasimin gerekli oldugu kanaati bizde hasil olmus ve boyle bir
calisma baglatilmistir. Kur’an-1 Kerim derslerini alan ortaokul

ogrencilerinin tutumlarmi Olgecek bir tutum Olgeginin se¢meli

2 Kagitgibagy, a.g.e., 5.139

2 Nilgiin Koklii, “Tutumlarin Olgiilmesi ve Likert Tipi Olceklerde Kullanilan
Secenekler”, Ankara Universitesi E gitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi, Cilt
No.28, Say12, s. 86
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derslerin belirlenmesinden 6nce 6grencilere uygulanmasinin faydal
olacagini diisiinmekteyiz. Ogrencilerin Kur'an-1 Kerim dersine
yonelik tutumlarinin  bilinmesi dersin daha etkili ve verimli

gecmesine katkida bulunacaktir.
Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Bilimsel arastirmalarda, belli bir konu ftizerinde calisma
ytritiiliirken yapilacak arastirma ile ilgili bir gergeve cizilir. Cizilen
cerceveye gore bir yol belirlenir ve arastirma buna gore sekil alir,
buna gore ilerler. Bu da bilimsel galismalarda belli smurliliklarin
olmasi anlamina gelir.

Bu sinirlilik, evren grubunun olusturulmasi ile baslatilan bir
siirectir. Evren (population), arastirilmakta olan konuyu olusturan
elemanlarin tiimiinii kapsayan yapidir.* Agr Ilime bagli Patnos
flgesindeki merkez ortaokullarda egitim goren oOgrenciler,
arastirmamizi yirittiigiimiiz ¢alisma alanimiz ve evren grubumuz
olmustur.

Arastirmanin sihhatli bir sekilde yiiriitiilmesi, uygun yontem
ve tekniklerin belirlenmesi igin olusturulan orneklem gruplarin,
arastirmanin esas alindig1 evren grubunu temsil etmesi gerekir.

Calisma alanmin smirlandirilmas: gerekliligine istinaden,
ylriitmiis oldugumuz arastirmamiz, olusturdugumuz tabakal
orneklem gruplarla simrlandirilmistir. Orneklem grubu belirlerken
“Tabakali Ornekleme Yontemi”ni kullanmamizin temel sebebi, alan
arastirmamizi yapacagimiz ana kiitlenin bu yonteme daha uygun
olmasidir. Bunu “Tabakali Ornekleme Yéntemi”nin tanimini yaparak
agiklamak, bu yontemi se¢memizdeki gerekgemizin daha kolay
anlasilmasina yardimear olacaktir.

Popiilasyonu bir veya bir kag niteligi bakimindan homojen alt
gruplara ayirmaya Tabakalama, Ornegin bu alt gruplara gore
tespitine ise Tabakali Ornekleme denilmektedir. % Calismamizi

24 {smail Alev Arik, Psikolojide Bilimsel Yontem, Istanbul Universitesi Yaynlars,
Istanbul 1992
%5 Cahit Karagolge ve Kenan Peker, “Tarim Ekonomisi Arastirmalarinda Tabakali
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yuriittiigiimiiz ilcede bulunan ortaokullarinin sayilari, bu okullarda
egitim goren Ogrencilerin olusturdugu smif sayisi, bu smiflarda
okuyan Ogrenci sayilar1 ve 6grencilerin cinsiyetleri esas alinarak belli
oranlar goz oniinde bulundurulup 6rneklem gruplari olusturulmus,
bu gruplar tabakalara ayrilmistir. Belirlenen okullardan, erkek ve kiz
oranlari birbirine yakin olan her seviyeden birer sinifa anket ¢alismas:
uygulanmis elde edilen verilere gore Olgek gelistirme calismalar:

stirdtirtilmiistiir.

OGRENCILERIN OKUDUKLARI SINIFLARA DAIR BiLGILER

Sinifi Frekans | Yiizde Gegerli Toplamli (birikimsel)
Yiizde Yiizde
5. SINIF 87 22,5 22,5 22,5
6. SINIF 159 41,1 411 63,6
7. SINIF 141 36,4 36,4 100,0
Toplam 387 100,0 100,0

Tablo 1: "Ogrencilerin okuduklar: siniflara gore istatistiksel veriler”

Uygulanan taslak 6lgege, 5. sinif seviyesinden 87 (seksen yedi), 6. stnuf
seviyesinden 159 (yiiz elli dokuz), 7. sinf seviyesinden 141 (yiiz kirk
bir) Ogrenci olmak {izere toplamda 387 (ii¢ yiiz seksen yedi)
ogrencinin yarnut verdigi goriilmektedir. Taslak olgege cevap veren
ogrencilerin  ylizdelik durumlarina baktigimizda, 5. Simf
ogrencilerinin ~ %22.5, 6.smif Ogrencilerinin  %41.1 ve 7.sif

ogrencilerinin ise %36.4 iinti kapsadigini gormekteyiz.

Ornekleme Yoénteminin Kullanilmasi”, Atatiirk Universitesi Ziraat Fakiiltesi
Dergisi, Say1 33, s. 313



296 | Ortaokullarda Segmeli Ders Olarak Okutulan Kur’an-1 Kerim
Dersine Yonelik Likert Tipi Bir Tutum Olgeginin Gelistirilmesi

OGRENCILERIN CINSIYETLERINE DAIR BIiLGILER

Cinsiyeti Frekans | Yiizde | Gegerli Toplamh
Yiizde (birikimsel)
Yiizde
ERKEK 166 42,9 42,9 42,9
K1z 221 57,1 57,1 100,0
Toplam 387 100,0 100,0

Tablo 2: "Ogrencilerin cinsiyetlerine gire istatistiksel veriler”

Tablo 2'den de anlasilacagy iizere taslak Olgege cevap veren
ogrencilerin %42.9 {inii olusturan 6grencilerin 166 (yliz altmus altr)
tanesinin erkek ve %57.1 ini olusturan 6grencilerin 221 (iki yiiz yirmi

bir) tanesinin kiz oldugu goriilmektedir.
Veri Toplama Araclarn

Tutumlara iligkin bilgi toplamada, birbirinden farkli bircok
yaklagim izlenebilir: davranisin gozlenmesi, bireyin kendisini rapor
etmesi (soru listeleri, envanterler vb.), goriisme (miilakat), projektif
teknikler* Ogrencilerin tutumlarini dlgcecek en uygun &lgek
gelistirme yontemi hi¢ siiphesiz son zamanlarda arastirmacilar
tarafindan yogun olarak kullarulan “Likert Tipi Tutum Olgegi”dir.
“Likert Tipi Tutum Olgegi” bu alanda kullanilacak tek dlgek degildir.
Tutumlarin Olciilmesinde kullanilan ve 1925 yilinda gelistirilen
“Bogardus Tutum Olgegi” tutum &lgeklerinin ilki olarak kabul edilir.
Daha sonra gelistirilen “Thurstone Olgegi”, “Guttman (Hiyerarsik —
Scalogram) Olgegi” gibi Olgekler de tutumlarin olglilmesinde
kullanilan olgekler arasinda yer almaktadir. Likert tipi Olgekleme,
Olcekleme yontemleri arasinda en ¢ok kullanilan1 ve kurulusu ve
givenilirligi acisindan diger Olgeklemelere gore daha kolay ve

giivenilir olanidir.?” Diger tutum oOlceklerine nazaran “Likert Tipi

% Tezbasaran, a.g.e., 5.2
7 M.E.B. Halkla Iliskiler ve Organizasyon Hizmetleri, Icerigine Gore Sorular
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Tutum Olgegi”nin bu yonii bizim bu &lgek tiiriinii secmemizdeki

temel etmen olmustur.
Yontem

Her arastirma belli prensipler dahilinde yiriitildiigi gibi
bizim bu arastirmamiz da belli prensipler ve kurallar dahilinde
yuritiilmiistiir. Bagka bir ifade ile belli yontemler izlenerek calisma
nihayete erdirilmistir. “Liket Tipi Olgek” gelistirmede izlenen ilk
adim olan olgiilecek tutumun tespiti ile baslayan ¢alismamiz diger

ardigik iglemler ile devam etmigtir.?®
a) Calisma Grubunun Olusturulmasi

Calismanin saglikli yiiriitiilebilmesi amaciyla 6rneklem grubu
olarak belirlenen okullarda gorev yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Dersi 0gretmenlerinden yardim alinmistir. Patnos Tlge Milli Egitim
Midirlagt aracihigiyla Kaymakamlik Makami'ndan izin alinarak
farkl okullarda ( Cengiz Topel Ortaokulu, Kiptas Ortaokulu, Atatiirk
Ortaokulu, 75. Yil Ortaokulu, Cumhuriyet Ortaokulu) gorev yapan
Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Ogretmenlerinden 12 kisilik bir ¢alisma
grubu olusturulmustur. ? Olusturulan ¢alisma grubu “Odak Grup
Goriismesi”  yOntemiyle  c¢alismalarimi = ylritmistiir.  Grup
calismasinda bu yontemin segilmesinin sebebi yiiriitiilecek ¢alismanin
bu yonteme daha uygun olmasi idi. Ciinkii, “Odak Grup Goriigmesi”
(Focus Group Interview) sosyal bilimler alaninda yapilan

arastirmalarin  baglangig  niteligindeki  ¢alismalarinda  siklikla

342PR00041, Ankara 2012, 5.8

8 Tezbasaran, a.g.e., 5.10

2 Likert Tipi bir 6l¢ek hazirlama calismasi i¢in 27/02/2015 tarihli dilekge ile
Patnos flge Milli Egitim Miidiirliigiine miiracaatta bulunuldu. Ilgi dilekge, ad1
gecen midiirliigiin 02/03/2015 tarihli ve 57508441-020/1118 sayili yazi ile Patnos
flge Kaymakamligi'na iletilerek onay almmustir. Alinan onaya istinaden Cengiz
Topel Ortaokulu, Kiptas Ortaokulu, Atatiirk Ortaokulu, 75. Yil Ortaokulu,
Cumbhuriyet Ortaokulu’'nda gorev yapan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi
Ogretmenlerinin isim listesinin bulundugu ek bir tablo ile flge Milli Egitim
Midirliigii'niin 04/03/2015 tarihli ve 57508441/300/1204 sayili yazisina istinaden
komisyon onay1 alinmusgtir.
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kullanilan etkili bir yontemdir.3® Sosyal bilimlerde birebir goriismeler
ve anketler ile birlikte kullanilsa da bu yontem, aslinda en sistematik
veri toplama yontemlerinden biridir. Odak grup goriismelerinden
elde edilen detayl veriler, birebir goriismeler ve anketler i¢in saglam

bir temel olusturmaktadir.®!
b) Olcegin Gelistirilme Asamasi

Kur’an-1 Kerim Dersine yo6nelik 0Ogrencilerin tutumlarim
dlgecek “Likert Tipi Tutum Olgegi” taslagmi gelistirme asamasina
baslamadan o6nce kapsamli bir literatiir taramasi yapilmistir. Elde
edilen verilerden ¢alismamiza uygun olanlar, aragtirmamiz siirecinde
dikkate alinmak {izere ayiklanmistir.3> Yapilan inceleme ve
arastirmalar neticesinde Ogretmenler ile bir toplant1 diizenlenerek
yapilacak calismalarin bir taslagi olusturulmustur. Yapilan taslaga

gore, Ogretmenler gorev yaptiklar1 okullardaki 5., 6. ve 7. Simf

30 Omay Cokluk, Kiirsad Yilmaz, Ebru Oguz, “Nitel Bir Goriisme Yontemi: Odak
Grup Goériismesi”, Afyon Kocatepe Universitesi Kuramsal Egitimbilim Dergisi,
Afyon 2011, s. 97

%1 Kitzinger, J., “Qualitative research: introducing focus groups”, British Medical
Journal, 1995, 311, s5.299-302.

%2 Calismamizda inceledigimiz ve 6rnek olarak verecegimiz ¢alismalar sunlardir:

Abdulkadir ~Cekin, “Egitim Fakiiltesi Smif Ogretmenligi Boliimii

Ogrencilerinin

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik Tutumlar” (Kastamonu

Universitesi Egitim Fakiiltesi Ornegi), EKEV Akademi Dergisi, Gtiz 2013,Say1 17

D. Bahar Sahin ve H. Deniz Giilleroglu, “ Likert Tipi Olgeklere Madde
Se¢cmede Kullarulan Farkli Madde Analizi Teknikleri ile Olusturulan Olceklerin
Psikometrik Ozelliklerinin Incelenmesi”, Asya Ogretim Dergisi, 2013

Ezel Tavsancil ve Hafize Keser, “Internet Kullanimina Yonelik Likert Tipi Bir
Tutum Olgeginin Gelistirilmesi”, Egitim Bilimleri ve Uygulama, Ankara 2002

Fatih Cakmak, “Velilerin Lise Din Kiiltiirii Ve Ahlak Bilgisi Dersi Programina
Yonelik Tutum Olgegi”, I§dir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Igdir 2013

Mevliit Kaya, “llkogretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din Kiiltiirii ve

Ahlak Bilgisi Dersine Kars1 Tutumlart”,

http://dergipark.ulakbim.gov.tr/omuifd/article/download/5000073514/5000067773

, (erisim:14.04.2015)

Yakup Kog, “Beden Egitimi Dersi Sportmenlik Davranisi Olgegi (BEDSDO):

Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, Erzincan Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,

Erzincan 2013, Cilt-Sayz: 15-1


http://dergipark.ulakbim.gov.tr/omuifd/article/download/5000073514/5000067773
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/omuifd/article/download/5000073514/5000067773
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ogrencilerine Kur’an-1 Kerim dersine yonelik duygu ve diisiincelerini
ifade edecekleri birer kompozisyon yazmalarin istemislerdir. Toplam
139 (ytiz otuz dokuz) 6grenciye ait bu kompozisyon yazilari, odak
calisma grubu fiiyesi Ogretmenler tarafindan incelendikten sonra
“Likert Tipi Tutum Olgegi”nde kullanilmak iizere bir madde havuzu
olusturulmustur. Madde havuzu diye ifade ettigimiz bu ctimleler
Ogrenci yas seviyesi ve anlama kapasiteleri goz Oniinde
bulundurularak gozden gecirilmistir. Bu islemler tamamlandiktan
sonra uygun olan toplam 43 (kirk ii¢) cimle Olcek taslagina dahil
edilmistir. Olgek taslagma dahil edilen tutum ifadeleri, deneme
grubuna uygunluk agisindan incelerek imla ve yazim hatalan
yoniinden yeniden gdzden gegirilmistir. Olgek taslaginda yer alacak
olan bu tutum ifadelerinin 21 (yirmi bir) tanesi olumsuz ctimle
formatina cevrilerek yeniden yazilmistir. Ciimlelerin yarisinin
olumsuz ifade bigimine c¢evrilmesinin sebebi ciimlelere yonelik
tutumlarini isaretleyecek Ogrencilerin rasgele isaretlemesine engel
olmaktir.3® 22 (yirmi iki) olumlu ve 21(yirmi bir) olumsuz tutum
ifadesi olmak {izere toplam 43 (kirk i¢) adet ciimle taslak Olgege
eklenerek taslak olgegin ciimle yazim islemi tamamlanmistir. Tutum
ifadeleri olan ciimlelerin yazim isleminden sonra taslak 6lgege uygun
ve Ogrencilerin anlayacagi bir formatta yonerge hazirlanarak taslak
Olcege dahil edilmistir. Hazirlanan taslak o6lgekteki tutum ifadelerinin
karsisina (A), (B), (C), (D), (E) seklinde harfli ifadeler yazilarak
ogrencilerin tutumuna uygun harfi, bagimsiz olan optik forma
isaretlemeleri istenmistir. Hazirlanan yonergede her harfin tutumsal

ifadesi asagidaki gibi belirtilmistir:

(A) - “COK KATILIYORUM”
(B) — “KATILIYORUM”

(C) - “KARARSIZIM”

(D) — “KATILMIYORUM”

(E) - “HIC KATILMIYORUM”

3 Tezbasaran, a.g.e., ss.11-15
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Olgegin uygulanacag1 6grencilerin cinsiyet ve sinif seviyelerini
ogrenmek amaciyla taslak Olgege gerekli aciklamalar eklenmis,
bagimsiz olan optik formun ilgili yerlerine cinsiyet ve siuf
seviyelerini isaretlemeleri istenmistir. Boylece Ogrencilerin taslak
Olcekteki tutum ifadelerine uygun tutumlarina denk gelen harfi optik
okuyucuya rahatlikla aktarmalar1 saglanmistir. Taslak oOlgekten
bagimsiz bir optik form kullanmay1 segmemizdeki amacimiz zaman

kaybini engellemek ve hatasiz veri okumayi saglamaktir.

Tutum ifadeleri, 6lgek yonergesi, isaretlenecek tutum ifadeleri
tamamlandiktan sonra taslak 6lcek, goriiniim acisindan 6grencilerin
zihinlerini karistirmayacak sade bir goriiniimle Ek 1’deki son halini

almustir.
Verilerin Analizi

Taslak oOlcek, 2014-2015 Egitim/égretim yilinda, tabakali
ornekleme yontemi ile segilen, Ilce merkezindeki 5 farkli okulda
ogrenim goren ( Cengiz Topel Ortaokulu, Kiptas Ortaokulu, Atatiirk
Ortaokulu, 75. Yil Ortaokulu, Cumhuriyet Ortaokulu) toplam 495
(dort yiiz doksan bes) 0grenciye uygulanmistir. Formlar optik bir
okuyucu araciigiyla okunduktan sonra, Ogrenciler tarafindan
isaretlenen optik formlardaki harfler ile ifade edilen cevaplar
Microsoft Excel Hesap Tablosu Programi (spreadsheet) aracilifiyla
formiil kullanilarak asagidaki tabloda gosterildigi sekilde sayisal
degerlere cevrilmistir.

Optik Formda isaretlenen Harfli ifade ve Microsoft Excel
Tutumsal ifadesi Programi Araciligiyla
Cevrilen Rakamsal
Deger
A COK KATILIYORUM 5
B KATILTYORUM 4
C KARARSIZIM 3
D KATILMIYORUM 2
E HIC KATILMIYORUM 1

Tablo 3: "Optik formdaki ifadelerin rakamsal ifadelere cevrilme sekli”
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Ogrencilerin cevaplari rakamsal ifadelere cevrildikten sonra
bu veriler Statistical Package for the Social Sciences (SPSS)
programma aktarilmistir. Optik formlarin yanhis veya eksik
kodlanmasindan kaynaklanan hatali formlar ayiklandiktan sonra
geriye kalan 387 (ii¢ yliz seksen yedi) form degerlendirme ve analiz
islemine alinmistir. Programda analiz islemleri yapilmadan o6nce
olumsuz ciimlelere ait degerlendirme puanlari1 SPSS Programinda ters

cevrilmistir.
Bulgular ve Yorum
a) Gecgerlik

Olcmede gecerlik, Ol¢lilmek istenen seyin Olgiilebilmis olma
derecesidir; 6l¢lilmek istenenin, baska seylerle karistirilmadan oSlgiile-
bilmesidir.3* Uygulamis oldugumuz taslak 6lgegin yap1 gegerliligi icin
faktor analizi yontemi uygulanmustir. 43 (kirk ti¢) maddeden olusan
taslak Olgegimizin uygulandigr Ogrenci sayisina gore durumunu
inceledigimizde, bu uygulama sayisinin faktor analizi agisindan
yeterli oldugu goriilmektedir. Yaptigimiz literatiir taramasina gore
faktor analizi yapilacak taslak maddelerinin taslagin uygulandig:
grup sayisinin en az iki kat1 olmasi tavsiye edilmektedir. Bizim taslak
maddelerimiz, uyguladigimiz 6grenci sayistnin dokuz katina tekabiil
etmektedir. Faktor analizine ge¢meden once elde edilen verilerin
faktor analizine uygunlugunun test edilmesi gerekir. Elde edilen
verilerin uygun olmasi sonrasinda faktor analizine gegilir.?> Bizim de
yapmis oldugumuz calismamizda faktor analizine gecilmeden once
verilerin uygunlugu agisindan Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ve Bartlett
Testi uygulanmustir.

Elde edilen verilerin faktor analizine uygunlugu amaciyla

yapmis olugumuz (KMO) testi sonrasinda Kaiser-Meyer-Olkin analizi

% Niyazi Karasar, Bilimsel arastirma yontemi, Nobel Yaymn Dagitim, Ankara 2003,
Baski 8

% Hiiseyin Tathidil, Uygulamali ¢ok degiskenli istatistiksel analiz, Akademi Matbaast,
Ankara 2002
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sonucunun ,716 oldugu tespit edilmistir. Bu test sonucunun ,70 ve
tizeri olmasi segilen Orneklem grubunun faktér analizi agisindan
yeterli ve uygun olduguna bir isarettir. KMO testi sonucunun ,70 ve 1

arasinda olmasi ideal olarak kabul edilir.

KAISER-MEYER-OLKIN (KMO) VE BARTLETT TESTi SONUCU

Kaiser-Meyer-Olkin Orneklem Yeterlilik Olgiimii ,716

Bartlett Sphericity Testi aklagik. Chi-Square 934,267
Serbestlik derecesi (Sd) 136
Anlamlilik diizeyi (p) ,000

Tablo 4: ” Kaiser-Meyer-Olkin (KMO) ve Bartlett Testi Sonucu”

Bartlett Sphericity testi, verilerin ¢ok degiskenli normal dagilimdan
gelip gelmedigini kontrol etmek amaciyla kullanilabilecek istatistiksel
bir tekniktir. 3¢ Bartlett testi sonrasinda elde edilen verilerin anlaml
¢ikmasi ifadelere ait verilerin normal dagilimli oldugunu gosteren bir
delildir. Bu baglamda diistintildiigiinde SPSS programi araciligiyla
yapmis oldugumuz Bartlett Sphericity testi chi-square istatistik

sonuglari, taslak calismamiz agisindan anlamli ¢ikmustir.

Taslak Olcegimize ait verilere, KMO ve Bartlett testlerinden
aldigimiz verileri goz oniinde bulundurarak uyguladigimiz faktor
analizi sonrasinda asagidaki ifadeler tutum Olgeginin yapisina
uymadigindan ve birden fazla faktore yiik verdiginden olgekten

cikarilmistir.

Faktor Analizi Sonrasinda Olcekten Cikarilan ifadeler

Madde No Taslakta ifade Edilen Ciimle

3 Kur'an-1 Kerim dersi sikici bir derstir.

5 Kur'an-1 Kerim dersi okullarda verilmemelidir.
6 Kur'an-1 Kerim dersi bana huzur verir.

% Adnan Kan ve Ahmet Akbas, “Lise Ogrencilerinin Kimya Dersine Yonelik
Tutum Olgegi Gelistirme Calismas1”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
Mersin 2005, c1, s.2, ss. 4
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7 Kur'an-1 Kerim dersinin ileriki hayatimda bana
faydali olacagini diisiiniiyorum.

9 Kur'an-1 Kerim dersi bize Kur'an-1 anlamamizda
yardimai olur.

11 Kur'an-1 Kerim dersini sevmiyorum.

12 Kur'an-1 Kerim dersine ¢alismak hosuma gitmez.

13 Kur'an-1 Kerim dersi bize dogru yolu gosterir.

15 Okullarda Kur'an-1 Kerim dersi gereksizdir.

16 Kur'an-1 Kerim dersine ilgi duymam.

18 Kur'an-1 Kerim dersinde sure okumak bana zevk
vermez.

19 Kur'an1 Kerim dersinin ders saatlerinin fazla
olmasini isterim.

20 Kur'an-1 Kerim dersinde kendimi mutlu hissederim.

21 Kur'an-1 Kerim dersi iginde yer alan konular1 merak
etmem.

24 Kur'an-1 Kerim dersi bos gegerse sevinirim.

26 Kur'an-1 Kerim dersi eglenceli bir derstir.

27 Kur'an-1 Kerim dersi 6devlerini yapmak hosuma gitmez.

28 Kur'an-1 Kerim dersine katilmaktan ¢ekinirim.

30 Kur'an-1 Kerim dersinde Kur'an okurken zamanim giizel geger.

31 Kur'an-1 Kerim dersi ders kitab1 beni ferahlatir.

33 Kur'an-1 Kerim dersi bittiginde kendimi {izgiin hissederim.

34 Kur'an-1 Kerim dersinde verilen gorevleri yapmaktan gurur
duyarim.

36 Kur'an-1 Kerim dersine katilmak istemem.

37 Kur'an-1 Kerim dersinde ezber vermek beni tedirgin eder.

41 Kur'an-1 Kerim dersine ¢alismak zoruma gidiyor.

42 Kur'an-1 Kerim dersini almak istemiyorum.

Tablo 5: " Faktor Analizi Sonrasinda Olcekten Cikarilan Ciimleler”

Geriye kalan ifadeler 6zdegeri 1’in tizerinde olan 7 alt faktorli

bir yap1 olusturmustur. Yedi alt faktorden olusan taslak 6lcekteki her

faktor,

icerdigi climlelerin anlamsal boyutu goz Oniinde

bulundurularak isimlendirilmistir.
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Matrix* Modeli

Kalan Taslak Olcek Maddeleri

Bilegen (Faktorler)

DUYGU

HISSEDIS

ZORLUK

ISTEK

KORKU

ADALET
GEREKLILIK

Kur'an-1 Kerim dersi yararli bir derstir.

,758

Kur'an-1 Kerim dersini dinlemek benim

¢ok hosuma gider.

,685

Kur'an-1 Kerim 6nemli bir derstir.

,661

Kur'an-1 Kerim dersini 6grenmek bana

zevk verir.

,629

Kur'an-1 Kerim dersi faydali bilgiler

iceren bir derstir.

,587

Kur'an-1 Kerim dersinden sonra kendimi

negeli hissederim.

,825

Kur'an-1 Kerim dersi sonrasinda

kendimi gergin hissederim.

779

Kur'an-1 Kerim dersi kolay bir derstir.

,821

Kur'an-1 Kerim dersi zor bir derstir.

,804

Kur'an-1 Kerim dersindeki sureleri daha

cok ezberlemek isterim.

,850

flerde Kur'an-1 Kerim dersi O0gretmeni

olmak isterim.

,634

Kur'an-1 Kerim dersinde basarisiz

olmaktan korkarim.

,852

Kur'an-1 Kerim dersi smavinda stres

yasgarim.

,686

Kur'an-1 Kerim dersini dinlemedigimde

sugluluk duymam.

,807

Kur'an-1 Kerim dersinde ayrimcilik

yapiliyor.

,713
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Kur'an-1 Kerim dersini tim ,753

Misliimanlar almalidir.

Kur'an-1 Kerim dersi insanlara nasil 727

davranacagimizi &gretir.

Tablo 6: ” Faktor Analizi Sonrasinda Kalan Ciimlelerin Faktor Yiikleri ”

Birinci alt faktor 5 maddeden olusmakta ve yapi icerisinde her
bir faktoriin 6nem derecesi ve agirligina iliskin bilgi veren birinci
faktore ait ozdeger 3,267 olarak bulunmustur. Tek basina bu alt
faktor, tutum degiskenin %19,217’sini agiklamaktadir. Ikinci alt faktor
2 maddeden olusmakta ve bu faktore ait 6zdeger 1,479 olarak
bulunmustur. Tek basina bu alt faktor ilgili tutum degiskenine ait
varyansimn %8,702’sini agiklamaktadir. Geriye kalan diger alt
faktorlere ait 6zdegerler ve bu Ozdegerlere ait yiizdelik ifadeler

asagida tablo halinde belirtilmistir.

Uygulanan Faktor Analizine Ait Varyans Tablosu

Faktorlere Ait Ozdegerler

Bilesen Toplam Varyans Yizdesi % Kiumulatif Ylzde %
DUYGU 3,267 19,217 19,217
HISSEDIS 1,479 8,702 27,918
ZORLUK 1,409 8,291 36,210
ISTEK 1,282 7,544 43,753
KORKU 1,155 6,797 50,550
ADALET 1,068 6,283 56,833
GEREKLILIK 1,019 5,992 62,824

Tablo 7: ” Faktor Analizine Ait Varyans Tablosu”
Taslak halindeki tutum Olgegimizin yapisal olarak gegerli

olusunu kanitlamak igin yapmis oldugumuz bu testler, dlgegin yap1

gegerliligi acisindan yeterli degerlere sahip oldugunu gostermektedir.
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Giivenirlik

Givenirlik, bir 6lgme aracinin duyarli, birbiriyle tutarh ve
kararli 6lgme sonuglar1 verebilmesi giiciidiir” 5., 6. ve 7. siuf
ogrencilerine uyguladigimiz, taslak halindeki Likert Tipi Tutum
Olgegi'mizin giivenirlik analizi islemleri igin Cronbach Alpha (Cra)
yaklasimi benimsenmistir. Giivenirlik analiz sonucunda tutum
Olcegimizin giivenirlik istatistik degeri; ,638 ve standardize edilmis
glivenirlik degeri de ,710 olarak bulunmustur.

Giivenirlik Istatistik Tablosu

Cronbach's Alpha Degeri Cronbach's Alpha Toplam Madde
Standardize Edilmis Deger Sayisi
,638 ,710 17

Tablo 8: "Taslak Olcege Uygulanan Giivenirlik Istatistik Tablosu”
Giivenirlik analiz yontemi sonrasinda olgegimizin aldi1 degerler,

tutum Olgegimizin Olgiim giivenirliginin kabul edilebilir oldugunu

gostermektedir.

Cronbach's Alpha Degerlerinin Yorumlanmasina Dair Tablo

Cronbach's Alpha Degeri i¢ Tutarliliga Dair Yorum
a=0.9 Miikemmel (Yiiksek Riskteki Testler)
0.7<a<0.9 Gilizel (Diisiik Riskteki Testler)
0.6<a<0.7 Kabul Edilebilir.
05<a<0.6 Zayif
a<0.5 Kabul Edilemez.

Tablo 9: ” Cronbach’s Alpha Degerlerinin Yorumlanmasina Dair Tablo” 38

Yukaridaki tablodan da anlasildig: tizere Cronbach’s Alpha degeri 0,6
ile 0,7 arasinda olan puanlar kabul edilebilir puanlar olarak

degerlendirilmektedir.

% Tezbasaran, a.g.e., 5.47
3 http://en.wikipedia.org/wiki/Cronbach's alpha (erisim: 20/04/2015)
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Sonuc ve Oneriler

Insanlarim olay, olgu ve nesnelere dair tutumlarin tespiti
hakkindaki c¢alismalarin gittikce ©nem kazandigi son doénem
aragtirmalarinda, Likert Tipi Tutum Olgekleri én siralarda yerini
almaktadir. Ogrencilerin Kur’an-1 Kerim dersine yonelik tutumlarim
Olcecek bir Olgek gelistirmek amaciyla baslatmis oldugumuz
calismamiz, 7 alt faktorlii, 17 maddelik, gecerlilik ve giivenirligi
sinanmig  Likert Tipi Tutum Olgegi'nin olusturulmast ile
sonuglanmistir. Okullarda 6grencilerin tutumlarin 6lgecek bu 6lgegin
Kur’an-1 Kerim dersinin secilmesinden 6nce ve ders yili sonunda
ogrencilere uygulanmasi ve alinacak sonuglara gore dersin
planlanmasi egitim ve dgretimin faydali gecmesi agisindan énem arz
edecektir. Ek 2’'deki tabloda son hali belirtilen 6lgegin, Tmam-Hatip
Ortaokullarinda okuyan 6grencilere yonelik uygulanabileceginin de

g6z oniinde bulundurularak faydali olmasini temenni etmekteyiz.

KAYNAKCA

Arik, Ismail Alev, Psikolojide Bilimsel Yontem, Istanbul
Universitesi Yayinlari, Istanbul 1992

Cakmak, Fatih, “Velilerin Lise Din Kiltiirii Ve Ahlak Bilgisi
Dersi Programina Yonelik Tutum Olgegi”, I§dir Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Igdir 2013

Cekin, Abdulkadir, “Egitim Fakiiltesi Sif Ogretmenligi
Bolumii Ogrencﬂerinin Din Kiltiirti ve Ahlak Bilgisi Dersine Yonelik
Tutumlar” (Kastamonu Universitesi Egitim Fakiiltesi Ornegi), EKEV
Akademi Dergisi, Gliz 2013,Say1 17

Cokluk, Omay, Kiirsad Yilmaz, Ebru Oguz, “Nitel Bir Goriisme
Yontemi: Odak Grup Goriismesi”, Afyon Kocatepe Universitesi

Kuramsal Egitimbilim Dergisi, Afyon 2011, s. 97

Dockery and Bedeian, Social Behavior and Personality, 1989


https://en.wikipedia.org/wiki/Arthur_G._Bedeian

308 | Ortaokullarda Se¢gmeli Ders Olarak Okutulan Kur’an-1 Kerim
Dersine Yonelik Likert Tipi Bir Tutum Olgeginin Gelistirilmesi

Hortagsu, Nuran, Grup I¢i ve Gruplar Arast Siirecler, Imge
Kitabevi, Ankara 1998, s.12

http://en.wikipedia.org/wiki/Cronbach's_alpha (erisim:
20/04/2015)

http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2012/04/20120411-8.htm
(erisim:12.04.2015)

https://en.wikipedia.org/wiki/Richard_LaPiere (erisim:
21/04/2015)

Inceoglu, Metin, Tutum Alg: Iletigim, Iyi Isler Yaymclik ve
Matbaacilik, istanbul 2010, s. 8

Judd, C.M.,, Ryan, C.S., ve Park, B., “Accuracy in the Judgment
of In-Group and Out-Group Variability”, Journal of Personality and
Social Psychology,61,ss. 366-379

Kagitcibasi, Cigdem ve Cemalcilar, Zeynep, Diinden Bugiine

Insan ve Insanlar, Evrim Yaymevi, Istanbul 2014, s.129

Kan, Adnan ve Akbas, Ahmet, “Lise Ogrencilerinin Kimya
Dersine Yonelik Tutum Olgegi Gelistirme Calismasi1”, Mersin
Universitesi E gitim Fakiiltesi Dergisi, Mersin 2005, c1, s.2, ss. 4

Karasar, Niyazi, Bilimsel arastirma yontemi, Nobel Yaymn
Dagitim, Ankara 2003, Bask1 8

Kaya, Mevliit, “llkogretim ve Ortadgretim Ogrencilerinin Din
Kiltirin  ve  Ahlak  Bilgisi  Dersine  Karst = Tutumlan”,
http://dergipark.ulakbim.gov.tr/omuifd/article/download/5000073514/
5000067773, (erisim:14.04.2015)

Kog, Yakup, “Beden Egitimi Dersi Sportmenlik Davranisi
Olgegi
(BEDSDO): Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, Erzincan Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi, Erzincan 2013, c.15, s.1


http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2012/04/20120411-8.htm
https://en.wikipedia.org/wiki/Richard_LaPiere

Mehmet OZKAYA | 309

M.E.B. Halkla Iliskiler ve Organizasyon Hizmetleri, Icerigine
Goére Sorular 342PR00041, Ankara 2012, s.8

Morgan, C. T., Introduction to psychology, New York: McGraw-
Hill 1961, 2nd Edition.

Pratkanis, A.R.,ve Greenwald, A.G., “A Sociocognitive Model
of Attitude Structure and Function”, Advances in Experimental Social
Psychology, 1989, ss.245-285

Selguk, Mualla, “Din Ogretimi Ozgiirlestiren Bir Siire¢ Olabilir
mi?”, islﬁmiyat, c. 1, s.1, Ocak-Mart 1998, s. 73-87

Smith, M.B., “Attitude Change”, International Encyclopedia of the
Social Science, Crowell Collier and Mac Millian, 1968, ss. 458-
467

Sahin, D. Bahar ve Giilleroglu, H. Deniz “Likert Tipi Olgeklere
Madde Se¢cmede Kullarilan Farkli Madde Analizi Teknikleri ile
Olusturulan Olceklerin Psikometrik Ozelliklerinin Incelenmesi”, Asya
Ogretim Dergisi, 2013

Tathdil, Hiseyin, Uygulamali ¢ok degiskenli istatistiksel analiz,
Akademi Matbaasi, Ankara 2002

Tavsancil, Ezel ve Keser, Hafize, “Internet Kullanimima Ydnelik
Likert Tipi Bir Tutum Olgeginin Gelistirilmesi”, Egitim Bilimleri ve
Uygulama, Ankara 2002

Tezbasaran, A. Ata, Likert Tipi Olgek Hazirlama Kilavuzu, Mersin
2008, s.2

Turgut, M. F., Egitimde él¢me ve deSerlendirme metotlar:, Yargic
Matbaasi, Ankara 1995, s.154

Koklii, Nilgiin, “Tutumlarin  Olgiilmesi ve Likert Tipi
Olgeklerde Kullarulan Segenekler”, Ankara Universitesi Egitim Bilimleri
Fakiiltesi Dergisi, Cilt No.28, Say1 2, s. 86



310 | Ortaokullarda Se¢gmeli Ders Olarak Okutulan Kur’an-1 Kerim
Dersine Yonelik Likert Tipi Bir Tutum Olgeginin Gelistirilmesi

Karagolge, Cahit ve Kenan Peker, “Tarim Ekonomisi
Arastirmalarinda Tabakali Ornekleme Yoénteminin Kullamilmasi”,
Atatiirk Universitesi Ziraat Fakiiltesi Dergisi, Say1 33, s. 313

Kitzinger, J., “Qualitative research: introducing focus groups”,
British Medical Journal, 1995, 311, s5.299-302.

Zanna, M.P., ve Rempel, ] K., Attitudes: A New Look at an Old
Concept. D. Bar-Tel ve A.W Kruglaski (Ed.), The Social Psychology of
Knowledge, Cambridge University Press, Newyork 1988, ss. 315-334



EKLER

Mehmet OZKAYA | 311

Ek 1: Hazirlanan Taslak “Kur'an-1 Kerim Dersi Tutum Olcegi”

KUR'AN-I KERIM DERSi TUTUM OLCEGi

ACIKLAMA:

Sevgili 6grenciler asagida Kur'an-1 Kerim dersi ile ilgili cimleler yazilmistir. Her cimleyi

dikkatlice okuyunuz. Yazilan ciimlelere ne kadar katildiginizi belirtmeniz igin size verilen

optik formdaki ilgili yeri isaretleyiniz. Cevap verirken sadece Kur'an-1 Kerim dersini goz
oniinde bulundurunuz. Cevap segenekleri arasinda dogru ya da yanlis cevap yoktur. Anket

sonuglari sadece arastirma amagli kullanilacaktir. Cevaplariniz sakh tutulacaktir. Zaman
ayirdiginiz igin tesekkir ederiz.

CiNSIYETiNiz

SINIFINIZ

ERKEK (A) KIZ(B)
Not: Size verilen optik formdaki KITAPCIK TURU
bolim altinda bulunan kutucuga ERKEK iseniz (A)
KIZ iseniz (B) yi isaretleyiniz.

5. SINIF 6. SINIF 7. SINIF
Not: Size verilen optik formdaki
SINIF NO bolim altinda bulunan
orta kutucuktaki sinifiniza uygun

rakami isaretleyiniz.

=
23|22/ 3
NO CUMLE = 9| 2 ® | o8
s 2| %8| £
1 | Kur'an-1 Kerim énemli bir derstir. A B C D E
Kur'an-1 Kerim dersi faydali bilgiler
2 |igeren bir derstir. A B C D E
3 | Kur'an-1 Kerim dersi sikici bir derstir. A B C D E
4 | Kur'an-1 Kerim dersi kolay bir derstir. A B C D E
Kur'an-1 Kerim dersi okullarda
5 | verilmemelidir. A B C D E
6 |Kur'an-1 Kerim dersi bana huzur verir. A B C D E
Kur'an-1 Kerim dersinin ileriki
hayatimda bana faydali olacagini
7 | disliniyorum. A B C D E
8 |Kur'an-1 Kerim dersi zor bir derstir. A B C D E
Kur'an-1 Kerim dersi bize Kur'an-i
9 | anlamamizda yardimci olur. A B C D E
Kur'an-1 Kerim dersini tim
10 | Mislimanlar almalidir. A B C D E
11 | Kur'an-1 Kerim dersini sevmiyorum. A B C D E
Kur'an-1 Kerim dersine ¢alismak
12 | hosuma gitmez. A B C D E
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Kur'an-1 Kerim dersi bize dogru yolu

13 | gbsterir. D E
Kur'an-1 Kerim dersinde ayrimcilik

14 | yapihyor. D E
Okullarda Kur'an-1 Kerim dersi

15 | gereksizdir. D E

16 | Kur'an-1 Kerim dersine ilgi duymam. D E
Kur'an-1 Kerim dersi insanlara nasil

17 | davranacagimizi 6gretir. D E
Kur'an-1 Kerim dersinde sure okumak

18 | bana zevk vermez. D E
Kur'an-1 Kerim dersinin ders saatlerinin

19 | fazla olmasini isterim. D E
Kur'an-1 Kerim dersinde kendimi mutlu

20 | hissederim. D E
Kur'an-1 Kerim dersi icinde yer alan

21 | konulari merak etmem. D E
Kur'an-1 Kerim dersini 6grenmek bana

22 | zevk verir. D E
ilerde Kur'an-1 Kerim dersi 6gretmeni

23 | olmak isterim. D E
Kur'an-1 Kerim dersi bos gecerse

24 | sevinirim. D E
Kur'an-1 Kerim dersini dinlemek benim

25 | ¢cok hosuma gider. D E
Kur'an-1 Kerim dersi eglenceli bir

26 | derstir. D E
Kur'an-1 Kerim dersi 6devlerini yapmak

27 | hosuma gitmez. D E
Kur'an-1 Kerim dersine katilmaktan

28 | gekinirim. D E
Kur'an-1 Kerim dersindeki sureleri daha

29 | cok ezberlemek isterim. D E
Kur'an-1 Kerim dersinde Kur'an

30 | okurken zamanim glizel geger. D E
Kur'an-1 Kerim dersi ders kitabi beni

31 |ferahlatir. D E
Kur'an-1 Kerim dersi sinavinda stres

32 |yasarim. D E

33 |Kur'an-1 Kerim dersi bittiginde kendimi D E
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Uzgin hissederim.
Kur'an-1 Kerim dersinde verilen

34 | gorevleri yapmaktan gurur duyarim. B C D E
Kur'an-1 Kerim dersinde basarisiz

35 | olmaktan korkarim. B C D E
Kur'an-1 Kerim dersine katilmak

36 |istemem. B C D E
Kur'an-1 Kerim dersinde ezber vermek

37 | beni tedirgin eder. B C D E
Kur'an-1 Kerim dersini dinlemedigimde

38 |sugluluk duymam. B C D E
Kur'an-1 Kerim dersinden sonra

39 | kendimi neseli hissederim. B C D E
Kur'an-1 Kerim dersi sonrasinda

40 | kendimi gergin hissederim. B C D E
Kur'an-1 Kerim dersine ¢alismak

41 | zoruma gidiyor. B C D E
Kur'an-1 Kerim dersini almak

42 |istemiyorum. B C D E

43 | Kur'an-1 Kerim dersi yararl bir derstir. B C D E

Ek 2: "Kur'an-1 Kerim Dersine Yénelik Tutum Olceginin Son Hali ”

KUR'AN-I KERiM DERSi TUTUM OLCEGi

ACIKLAMA:

Sevgili 6grenciler asagida Kur'an-i Kerim dersi ile ilgili cimleler yazilmistir. Her climleyi
dikkatlice okuyunuz. Yazilan cimlelere ne kadar katildiginizi belirtmeniz igin size verilen
optik formdaki ilgili yeri isaretleyiniz. Cevap verirken sadece Kur'an-i1 Kerim dersini goz
6niinde bulundurunuz. Cevap secenekleri arasinda dogru ya da yanlis cevap yoktur.
Anket sonugclari sadece arastirma amach kullanilacaktir. Cevaplariniz sakli tutulacaktir.
Zaman ayirdiginiz igin tesekkir ederiz.

CiNSIYETiNiz SINIFINIZ

5.SINIF | 7.SINIF | 8.SINIF

ERKEK (A) KIZ(B)
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=
FHEHEE:
g & 3o o9
y 5 > | 2=
NO cUMLE E 5 E g TS
JHEHEIEE:
o|* g S
(& ]
1 |Kur'an-i Kerim 6nemli bir derstir. 514132 1
5 K!Jr an-i I‘<er|m dersi faydali bilgiler iceren 5slal3]> 1
bir derstir.
3 | Kur'an-1 Kerim dersi kolay bir derstir. 514132 1
4 | Kur'an-1 Kerim dersi zor bir derstir. 514132 1
5 Kur'an-1 Kerim dersini tim Mislimanlar slal3]> 1
almahdir.
6 Kur'an-1 Kerim dersinde ayrimcilik slal3]> 1
yapiliyor.
7 Kur'an-i Kevrlm de"rfl |n§anlara nasil slal3]> 1
davranacagimizi 6gretir.
3 Kur'an-i !(erlm dersini 6grenmek bana slalsla 1
zevk verir.
ilerde Kur'an-1 Kerim dersi 6gretmeni
9 |olmak isterim. 514132 1
10 Kur'an-i Kerlm dersini dinlemek benim slalsla 1
¢ok hosuma gider.
11 Kur'an-1 Kerim d‘ersm.dekl sureleri daha slalsla 1
cok ezberlemek isterim.
12 Kur'an-1 Kerim dersi sinavinda stres 5lal3]2 1
yasarim.
13 Kur'an-1 Kerim dersinde basarisiz slalsla 1
olmaktan korkarim.
14 Kur'an-1 Kerim dersini dinlemedigimde slal3l> 1
sugluluk duymam.
15 Kur ar\-l'Kerlm fjersmden sonra kendimi slal3l> 1
neseli hissederim.
16 Kur'aim-l .Kerim Qersi sonrasinda kendimi slal3]> 1
gergin hissederim.
17 | Kur'an-1 Kerim dersi yararh bir derstir. 51432 1
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ISLAM HUKUKUNA GORE IHTIKAR YASAGI
Yiiksel CAYIROGLU"

Ozet

Bu makalede, IslAm hukukunda 6nemli bir yeri bulunan ihtikar
(karaborsacilik)  konusu ele alimmis ve farkli  boyutlariyla
degerlendirilmistir. Oncelikle ihtikarin mana ve mahiyeti tahlil edilmis,
ardindan Kur’an ve Siinnet naslarinda yer alan ihtikarla ilgili hitkiim ve
aciklamalara yer verilmis daha sonra da illeti, hikmeti, konusu,
muhatabi, siiresi ve miieyyideleriyle mezhep goriisleri acisindan

ihtikarin hitkiimleri incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: ihtikdr, muhtekir, karaborsacilik, tekelcilik,
stokc¢uluk.

A4
Prohibition of Black Market According to Islamic Law

Abstract

This article deals with the subject of black market, which has an
important place in Islamic law and evaluates it with its different

dimensions.

Firstly the meaning and nature of black marketing is analyzed,
then the judgment and explanations in the teachings of the Qur’an and
Sunnah are related, and then judgments of black marketing are looked
into with reference to their reason, wisdom, subject, whom it concerns,

duration, and madhab opinions with their sanctions.

* Dr., yukselcayiroglu@hotmail.com
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Key Words: black market, black marketer, monopolism,
stockpiling.

Giris

Ser't hiikiimlerin korunmasimi hedefledigi temel esaslar,
makasid-1 hamse veya zar(iriyat-1 hamse diye isimlendirilmistir ki
dinin, canin, 1rzin ve neslin korunmasinin yaninda Islam hukukunun
korunmasini istedigi ana maksatlardan bir digeri de malin
korunmasidir. Biitiin bu esaslarin muhafaza edilmesi istikametinde
hiikiimler koyan Islam, insamin hayatini siirdiirebilmesi icin
vazgecilmez bir ihtiyag olan mal ve miilkiyete 6zel bir deger vermis
ve bunlarin korunmasina yénelik énemli tedbirler almistir. Oyle ki
Islam, hirsizhig1 yasakladigi gibi, haksiz yere bagkasinin malina
uzanacak elin kesilmesini emretmek suretiyle, hirsiz1 dindeki en agir
cezalardan birisine miistahak gormiistiir. Gasp, itlaf, alisveriste hile
yapma, kumar oynama, riisvet alip verme ve faizin haram
kilinmasmnin yaninda, mal ve miilkiyetin muhafazasina dair getirilen
onemli hiikiimlerden bir digeri de ihtikdrin yasaklanmasidir. Farkli
bir tabirle Islam bir taraftan ticaret, ziraat ve zanaat gibi mesru kazang
yollarin1 tegvik ederken diger yandan da hirsizlik, riigvet, faiz ve
ihtikar gibi gayrimesru kazang yollarini yasaklamak suretiyle mal ve
miilkiyeti koruma altina almis ve baskasimin malini haksiz olarak

almay yasaklamustir.

Kur'an-1 Kerim’de gecen, “Haywr! Dogrusu siz yetime ikram
etmiyorsunuz, yoksulu yedirmeye birbirinizi tesvik etmiyorsunuz. Haram
heldl demeden miras: yiyorsunuz. Mal miilk sevgisi ise biitiin benliginizi
kaplamig!”, “Gergekten insan mala ¢ok diiskiindiir.”* ayetlerinin de agik¢a
beyan ettigine gore nefis ve insan fitratt mala ¢ok diiskiin

yaratilmistir. Dolayisiyla fitr ve tabii olan bu duygu, alinan tedbir ve

Ui Jub o2y 98T ol 0,885 oS il B 8,56 Y5 2 5,288 Y o I8 (el-Fecr, 89/17-
20).
2 5,020 ;4 o4 45 (el-Adiyat, 100/8).
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onlemlerle mesru istikamete yonlendirilmedigi takdirde, insanin
zulim ve haksizliklara girmesi muhtemeldir. Nitekim Yiice Allah,
“Hay1r, dogrusu insan azginlik eder.”s, “Gercekten insan cok zalim ve ¢ok
nankordiir.”* buyurmak suretiyle, insan yapisinda bulunan zuliim ve
haksizliga dikkat c¢ekmistir. O halde diinya malina ¢ok diiskiin
yaratilan ve ayn1 zamanda zuliim ve haksizliga da meyilli olan
insanin yapmast gereken, “Ey iman edenler! Mallarimizi aranizda
gayrimesru yollarla yemeyin!”> ayetinin emir ve tavsiyesine kulak
vermek ve bagkalarinin hakkini ihlal edecek her tiirlii muameleden

uzak durmaktir.

Yiice Allah bir taraftan insanlar1 Allah yolundan engellemeleri,
yasaklandig1 halde faiz almalar1 ve insanlarin mallarini haksiz ve batil
yollarla yemelerinden dolay1 Yahudilere tayyibati (temiz ve hos
nimetleri) haram kildigini beyan buyurmak suretiyle s6z konusu
fiillerin Allah katindaki yerine dikkat ¢ekerken,® diger yandan da, “Ey
iman edenler! Dogrusu hahamlarin ve rahiplerin ¢ogu halkin mallarin
haksiz yollardan yerler ve insanlart Allah’in yolundan uzaklagtirirlar.””
ayetiyle insanlarin mallarin1 mesru olmayan yollarla yiyen Hiristiyan

din adamlarint zemmetmistir.

Hig stiphesiz ihtikdr da mali batil yollarla yemenin baslica
yollarindan birisidir. Zira ihtikar sayesinde, zengin ve kuvvetli olan
ve ayni zamanda piyasay1 ele gegiren gii¢ sahipleri, fakir ve zayif
kimseleri ezmekte ve zor durumda birakmaktadirlar. Dolayisiyla
ihtikarin, kendi ¢ikar ve menfaatlerini toplum menfaatlerinin 6niinde
tutan, arz ve talebi istedigi sekilde yonlendirerek piyasay1 hep kendi
lehine c¢eviren, pazara yaptii miidahalelerle hep suni krizler

meydana getiren ve hatta yer yer sosyal bunalimlara yol acan, az

3 akd oy §) 95 (el-Alak, 96/6).
43 3,06 swi &) (Tbrahim, 14/34).
5wy e 1Kl B Y T 0 W 6 (en-Nisa, 4/29). Ayrica bkz. el-Bakara, 2/188; el-
A'raf, 7/85.
6 en-Nisa, 4/160-161.
7R Jo 15 Syass ey 0 Dl 08T ouss Y e 5y 11 0 G 6 (et-Tevbe, 9/34).
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emek harcayan ama yiiksek kar pesinde kosan, halkin ihtiya¢ ve
taleplerini kendi arzular1 istikametinde suiistimal eden zalim
insanlarin isi oldugu sdylenebilir. Iste toplum igin fevkalade zararh
oldugundan dolayidir ki muhtekir, faizli muamele yapan kisiden
sonra naslarda kendisine karsi en siddetli ifadelerin kullarldig: kisi

olmustur.

Ozellikle giiniimiiziin iktisadi hayatina hakim olan kapitalist
sistemin, kar1 maksimize etme ve stirekli biiytime ekseninde hareket
ettigi goz ontinde bulundurulacak olursa, ihtikarin halkin fakir kesimi
agisindan nasil yikici bir etki olusturacagi daha iyi anlasilacaktir.
Clinkii diinya piyasalarinda s6z sahibi olan dev sirketler
olusturduklar: kartel ve trostlerle gerektiginde piyasadaki belli cins
mallar1 toplayarak gerektiginde de piyasaya yiiksek miktarda mal
siirerek arz ve talebi kontrol etmekte ve fiyatlan istedikleri ¢izgide
tutabilmektedirler. Iste bu sebepledir ki Islam’in karaborsacilikla ilgili
yasak ve diizenlemeleri glintimiiziin iktisadi sartlar1 agisindan daha

bir onem kazanmaktadir.

Thtikar, iktisadi hayat agisindan ciddi neticeler dogurdugu ve
ekonomik bunalimlara yol a¢tig1 i¢in konuyla ilgili bir¢ok nasta kesin
olarak yasaklanmis ve Islam hukukcular1 tarafindan da ayrintili
olarak ele almmustir. Fakat konuyla ilgili hiikiimler farkli mezhep
kitaplar1 igerisinde dagmnik halde bulunmaktadir. Ustelik ihtikarla
ilgili ortaya konulan bir kisim hiikiimler 6rf ve maslahata dayandig:
i¢in, bunlarin gilintimiiz sartlar1 agisindan yeniden bir kere daha ele
alinmasi gerekmektedir. Her ne kadar konuyla ilgili baz1 Arapca
eserler telif edilmis olsa da, gorebildigimiz kadariyla iilkemizde
bahsettigimiz ¢ercevede ihtikarla ilgili miistakil olarak kaleme alinmis
akademik diizeyde sadece bir yiiksek lisans tezi® ve bunun 6zetinden
olusan bir makale bulunmaktadir.” Dolayisiyla s6z konusu ¢alismalar

bizi boyle bir arastirmadan alikoymamis ve ilgili naslar ve mezhep

8 Zeki Uyanik, Islam Hukukunda Ihtikér, Sel¢uk Universitesi, Konya, 2005.
9 Zeki Uyanik, “Islam Hukukunda Ihtikar”, isldim Hukuku Arastirmalar Dergisi,
2010, sy. 16, s. 433-476.
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goriigleri cercevesinde ihtikar konusunun sistematik olarak ele
alinmasi ve konuyla ilgili ortaya konulan igtihatlarin giintimiiziin
iktisadi sartlar1 cercevesinde bir kere daha degerlendirilmesi

amaglanmigtir.
1- ihtikarin Liigat Manas1

el-Hakru kelimesinden tiireyen ihtikar, zulmetme, eksiltme,
koti muamelede bulunma, zorluk, sikint;; bir araya toplama,
hapsetme gibi manalara gelir. Ayrica ihtikar, yiyecek maddelerini
piyasadan toplayarak fiyatlarin yiikselmesi iimidiyle bir yerde
stoklamak anlamina gelmektedir. Ihtikar, fiyatlarimin  artmasi
maksadiyla carst ve pazardan mal toplayarak bir yerde depolama
seklinde de tarif edilmistir. “el-Hukra” kelimesi de ihtikarin isim hali

olarak kullanilmigtir.10

[htikar ve hukra kelimelerine verilen manalarmn bir kismi, onun
mahiyeti, vasfi ve meydana gelis sekli, diger bir kismi ise onun
sonuglar1 itibartyladir. Ciinkii ihtikdr yapan kimse neticede
bagkalarina zulmetmis, kotii muamelede bulunmus ve onlari sikintiya

sokmus olmaktadir.
2- ihtikarin Istilahi Tanimi

Thtikarla ilgili Islam hukukgulari tarafindan ¢ok farkli tarifler
yapilmis olsa da aralarindaki ince farklar bir yana birakilacak olursa,
temelde bunlarin ihtikarin liigat manasmin etrafinda dondiigti ve

birbirine yakin manalar oldugu goriiliir.!!

10 Bkz. Ebti’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Manzur el-Ensari, Lisinii’l-
Arab, Beyrut: Daru sadir, ty, IV, 208; Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi (1205), Tdcii'l-Arils min Cevdhiri’l-Kamus,
thk. Abdiilhalim Tahavi, Kuvety: et-Tiirasii'l-Arabi, 2001, XI, 72; Ali b.
Muhammed es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, Ta'rifit, thk. Ibrahim el-Ebyari,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, 1405, s. 333.

1 fhtikarla ilgili farkli tarifler icin bkz. Eb Muhammed Mahmud b. Ahmed b.
Musa el-Ayni, el-Bindye Serhu’l-Hiddye, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000,
X11, 210.
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Hanefilerin 6nde gelen fakihlerinden birisi olan Kasani ihtikari,
“Yiyecek maddesini bir yerlesim yerinden veya sehre yakin bir
yerden satin aldiktan sonra satisa arz etmeyerek bir yerde bekletmek
suretiyle insanlara zarar vermek” seklinde tarif etmistir.!? Bagka bir
Hanefi fakihi olan Ibn Abidin’in ihtikdr tarumi da su sekildedir:
“Yiyecek veya buna benzer bir maddeyi satin aldiktan sonra,
fiyatlarin pahalanmas: iimidiyle kirk giin siireyle bir yerde

depolamaktir.”13

Kasani’nin taniminda “zarar” Once c¢ikarken, Ibn Abidin’in
taniminda ise “zaman” 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica her iki tanimda da
depolanmak {izere satin almnan maddelerin, yiyecek maddeleriyle

kayitlandig goriilmektedir.

Maliki fakihlerinden birisi olan Baci'ye gore ise ihtikar,
piyasanin bozulmasiyla birlikte yiiksek bir fiyata satmak maksadiyla
bir mali piyasadan cekerek depolamak demektir. Baci bu taniminda

ihtikar1 yiyecek maddeleriyle kayitlamamuistir.

Malikiler ihtikarla ilgili tanim ve izahlarinda genel itibariyla
stoku yapilan maddelerle ilgili piyasada bir arz darligr yasanip
yasanmamasmi goz oOniinde bulundurmus; darlikk zamaninda
piyasadan mal gekilmesini caiz gormezken, ayn1 muamelenin genislik

zamaninda yapilmasinda bir mahzur gormemislerdir.'®

Safii fakihlerinden olan Rafii'nin ihtikar tanimi da su sekildedir:
“Fiyatlarin pahali oldugu zamanda zenginlerin yiyecek maddelerini

fakirlere birakmayarak satin almalari, sonra da bunlar fakirlerin

12 Ebi Bekr Aldeddin EbG Bekr b. Mes'ud b. Ahmed el-Késani, Beddiu’s-Sandi fi
Tertibi’s-Serdi’, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, 1982, V, 129.

13 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz Abidin, Reddii’l-Muhtdr ala’d-Diirri’l-
Mubhtar, Beyrut: Daru’l-fikr, 1992, VI, 399.

14 Ebu’l-Velid el-Badi, el-Miintekd Serhu Muwvatta, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1999, VI, 345.

15 Ebi Abdullah Muhammed b. Abdurrahman et-Tarablusi el-Hattab, Mevihibii’l-
Celil fi Serhi Muhtasar: Halil, Daru’l-fikr, 1992, IV, 228.
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ihtiyac1 iyice arttgr zaman daha pahaliya satmak {iizere

depolamalaridir.”1¢

Safiilerin temel kaynaklar: arasinda yer alan Nihdyetii’l-matlab’ta
da su tanima yer verilmistir: “Muhtekir, fiyatlarin yiikselmesi
maksadiyla mal stoklayan kimsedir. O, piyasadaki mallar1 satin

alarak bir yere depolar ve onlari fakir ve zayif kimselere birakmaz.”!”

Meshur Hanbeli fakihi Buhuti de ihtikari, “Temel yiyecek
maddelerini, kitllk meydana getirmek ve bodylece daha pahaliya

satmak amaciyla satin alarak stoklamak” seklinde tarif etmistir.!8

Hanbeli kaynaklarindan birisi olan el-Miibdi’ isimli eserde yer
alan tarif ise su sekildedir: “Ihtikar, insanlarin ihtiya¢ duydugu bir
donemde, stoklamak ve sonra da ticaretini yapmak maksadiyla bir
yiyecek maddesinin satin alinmasi ve bdylece insanlarin sikintiya

dustiriilmesidir.”1?

Genel itibariyla Safii fakihlerinin taniminda, yiyecek
maddelerinin fiyatlarin pahali oldugu zamanda satin alinmasi
kaydma yer verilmistir ki bu husus diger mezhep tanimlarinda yer
almamaktadir. Zira genel itibariyla fakihler ihtikari, ucuzluk
zamaninda mallarin ¢arsidan toplanarak pahalilik zamanina kadar

elde bekletilmesi olarak agiklamiglardir.

Ayrica yapilan tanimlarin birgogunda satin alma, depolama ve

satma gibi muamelelerin ihtikar sayilabilmesi icin, insanlarin bundan

16 Ebii'l-Késim Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdiilkerim er-Rafii, el-Aziz Serhu'l-
Veciz (Serhu'l-Kebir), Daru’l-fikr, VIII, 216.

17 Abdulmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni, Nihdyetii'l-Matlab
fi Dirdyeti’l-Mezheb, Cidde: Daru’l-minhac, 2007, VI, 64.

18 Mansur b. Yunus b. Idris el-Buh(ti, Kessdfii'l-Kina an Metni 'I-ikna’, thk. Hilal
Musaylihi Mustafa, Beyrut: Daru’l-fikr, 1402, 111, 187.

19 fbrahim b. Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Miiflih, el-Miibdi’ fl
Serhi’l-Mukni’, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1997, IV, 47.
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zarar gormesi ve sikintiya maruz kalmasi sartinin yer almasiyla da

ihtikarin yasaklanmasinin asil sebebine dikkat ¢ekilmektedir.?

Afifi, ihtikarla ilgili fakihlerin tanimlarimin su sekilde
ozetlenebilecegini ifade etmistir: Thtikar, ister yiyecek isterse daha
bagka mallar olsun, stoklanmasi insanlara zarar veren her tiirlit malin,

pahalanmasini beklemek i¢in az da olsa bir stire elde tutulmasidir.!

Biitiin bu tanimlara bakildiginda ihtikarin gergeklesmesi igin
vuku bulan fiilleri su sekilde siralamak miimkiindiir: {lk olarak zaruri
tiiketim mallarinin piyasada kitlik olusturmak veya fiyatlarin artmasi
beklentisiyle piyasadan toplanmasi, arkasindan toplanan malin bir
yerde stoklanmasi, daha sonra depolanan malin satistan men
edilmesi, dordiincii olarak piyasanin pahalanmasimnin beklenmesi ve
nihayet bu mallarin pahali bir fiyattan halka satilmasi. Karaborsaci,
bazi durumlarda piyasadan topladigi mallarla bizzat kendisi
piyasada suni bir kitlik olusturabilecegi gibi, bazen de piyasada
olusan kitlig1 kendi hesabina degerlendirerek yiiksek kar elde etmek
isteyebilir. Her haliikarda, onun bu fiili halkin zarar gérmesine sebep

olacaktir.

islam hukukcularinin ihtikarla ilgili tanimlarinda dikkat ¢eken
diger bir husus da ihtikarin meydana gelmesinde niyet ve maksadin
onemli olmasidir. Thtikarin olusmas icin, piyasadan mal toplayan bir
kimsenin, bu mallar1 pahalillk zamanina kadar elinde bekletmek
suretiyle daha ¢ok kar elde etmeyi ve daha ¢ok para kazanmay1
hedeflemesi gerekir. Buna gore bir insanin kendisi ve ailesinin
ihtiyaglarin1 karsilamak i¢in mal depolamasi yasaklanan ihtikar
kapsamina girmedigi gibi, belli bir maslahat icab1 elinde mal tutmas:

da bu kapsama girmez.

20 Kahtan Abdurrahman Dari, el-Ihtikir ve Asdruhil fi "I-Fikhi’l-Isldmi, Beyrut, 2011,
3. baski, s. 34.

21 Ahmed Mustafa Afifi, el-Ihtikdr ve Mevkifii’s-Seriati’l-Islamiyye minhu fi Itdri’l-
‘llakati’l-Tktisadiyyeti’l-Mudsira, Kahire: Mektebetii Vehbe, 2003, s. 101.
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Bu agidan da piyasadan mal ¢ekmek, her zaman igin ihtikar
olmaz. Nitekim Yusuf stresinde, Hz. Yusuf'un yedi yil boyunca
arkadan gelecek olan kurak yedi yil icin, mahsuliin bir kisminm
depoladigr anlatilir.2 Bunun ihtikarla bir alakas: yoktur. Clinkii Hz.
Yusuf, Misir halkini helak olmaktan kurtarmak i¢in mal biriktirmistir.
Dolayisiyla bir insanin piyasa fiyatlarinin diistiigii bir donemde aldig1
bir mali, kimseye zulmetmeden daha sonra karli bir sekilde satmasi
da ihtikar olarak degerlendirilmemelidir. Zira piyasadan toplanan
malin ihtikar olmasi icin bunun, yiiksek kar beklentisiyle sun'i kriz
olusturarak fiyatlar1 asir1 derecede yiikseltme ve bundan istifade etme

maksadiyla depolanmis olmasi gerekir.
3- Modern Ekonomi Biliminde ihtikar

Arapca kokenli bir kelime olan ihtikar yerine modern iktisat
bilimi, karaborsacilik, istifcilik, vurgunculuk ve tekelcilik gibi
kelimeleri kullanmaktadir.?® Hatta spekiilasyon, kartel ve trost gibi

kelimeler de ihtikarla yakin anlamlidir.

Bu kavramlar1 kisaca su sekilde agiklamak mimkiindiir.
Fiyatlarinin yiikselecegi tahmin edilen mallarin ucuzken piyasadan
toplanarak bir yerde saklanmasina istifgilik veya stok¢uluk denir ki
bununla piyasada gereksiz yere bir darlik olusur.?* Vurgunculuk ise
ekonomik darliklardan yararlanarak ucuza kapatilan bir malin piyasa
degerinin {izerinde satilmasi ve boylece asir1 kazang saglanmasi

demektir. Vurgun yapan kisiye ayn1 zamanda spekiilator de denir.?

2 Bkz. Yusuf, 12/47-49.
Celal Yenigeri, Hz. Yusuf'un bu uygulamasinin {i¢ faydas: oldugunu ifade
etmistir: (1) Mallarin ¢ok ucuza satilmasmin Oniine gegerek {ireticinin
korunmasi, (2) Tiiketicinin daha sonra ortaya ¢ikabilecek pahaliliktan
korunmas: ve bdylece onlarin ihtiyaglarnin teminat altina alinmasi, (3)
Piyasada bol miktarda bulunan mallarin israftan kurtarilmasi. (Celal Yenigeri,
Islam iktisadinin Esaslari, Samil Yayinevi, Istanbul, 1980, s. 286)

2 Cengiz Kallek, “Thtikar”, DIA, Istanbul, 2000, XXI, 560.

24 Orhan Hangerlioglu, Ekonomi Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1986, 6. basim,
s. 182.

%5 Hangerlioglu, Ekonomi Sozliigii, s. 472.
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Tekel ise bir malin {iretiminin veya satiminin tek bir firmanin
elinde bulunmasi durumudur. Tekelci yapilar herhangi bir {iretim
alanini tek elde bulundurur, onun satisini tek elden yonetir ve s6z
konusu tirtiniin fiyatina da egemen olurlar. Satis konusunda oldugu
gibi, alis konusunda da tekeller olusabilir. Hatta genellikle bu ikisi
birlikte gerceklesir. Tekelciligin oldugu bir yerde rekabetten soz
edilemez. Ciinkii tekelin hakim oldugu bir pazarda, iiretilen veya
satisa sunulan belirli mallarin miktarimni ve fiyatin1 belirleme giicii tek

bir merkezde toplanmaigtir.2

fhtikar denildiginde ilk akla gelen kavram karaborsa veya
karaborsacilik olsa da ekonomi dilinde bu kavramin ifade ettigi
anlam ihtikardan biraz farklidir. Karaborsayla ilgili yapilmis bazi
tanimlamalar su sekildedir: “Resmi veya serbest borsalarda hangi
sebeple olursa olsun islem gormeyen menkul kiymetlerin, dovizlerin
ve emtianin az ¢ok gizli bir sekilde almip satildig1 piyasa veya bu
islemlerin tiimii. Diger bir anlatimla, piyasadan cekilen esyanin
yliksek fiyatla satildigy gizli pazar.”?”; “Devletin allim ve satim
islemlerini yasakladigi veya en yiiksek satis fiyatim1 belirledigi
driinlerin ticari islem gormesi ve piyasasinin olusmasidir.”?;
“Vurguncularin mal darhigindan yararlanarak yiiksek fiyatla mal
sattiklar1 yasadisi gizli pazar.”?; “Tavan fiyat uygulamasinda mevcut
resmi piyasaya kosut olarak malin daha yiiksek fiyatlarda alim

satiminin yapildig: yasal olmayan piyasa.”*

Biitiin bu tanimlardan da anlagilacag: tizere karaborsa yasal
olmayan, gizli yiiriitiilen ve genellikle dar bir alanda hakim olan bir

piyasadir. Karaborsada satilan mallar da devletin yasaklamis oldugu

% Heyet, Iktisat Terimleri Sozliigii, Ttirk Dil Kurumu Yaymlari, Ankara, 2011, s.
403; Hangerlioglu, Ekonomi Sozliigii, s. 413.

% Ayhan C)ney, Iktisad? ve Ticari Terimler So0zliigii, Turhan Kitabevi, Ankara, 1978,
3. basky, s. 173.

2 Kudret Emirlioglu, Biilent Danisoglu, Binnur Berberoglu, Ekomomi Sézliigii,
Bilim ve Sanat, Ankara, 2006, s. 440.

» Hangerlioglu, Ekonomi Sézliigii, s. 209.

30 Heyet, Iktisat Terimleri Sozliigii, s. 253.
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veya tavan fiyat koydugu mallardir. Bu agidan karaborsa ile ihtikar
arasinda bir kisim farklar bulunmaktadir. Ciinkii Islam hukukuy,
belirli mallarin stoklanmasinin yasak olmasmi, temel itibariyla

ylikselecek fiyatlardan dolay: halkin zarar grmesine baglamistir.

Giiniimiizde ihtikar1 uluslararas1 bir boyuta tasiyan kartel ve
trost kavramlarinin da izah edilmesi, konunun daha iyi anlagilmasi
adina faydali olacaktir. Karteller, bir {ilkenin biitiin {iretimini az ya da
¢ok mutlak bir tarzda ele gecirerek i¢ pazar1 boliisen kapitalist tekelci
yapilardir. Ayni alanda faaliyet gosteren isletmeler iiretim ve {iretilen
mallarin ticaretinin yapilmasinda bir araya gelerek Kkartelleri
olustururlar. Karteli olusturan girisimler, ya mahreglerin
boliisiilmesinde, ya satis fiyatlarinda, ya tiretilecek meta miktarinda
ya da bunlarin iiglinde de anlasmaya vararak pazari denetimleri
altinda tutan, fiyatlarin olusumuna etki eden ve bdylece ekonomi

tizerinde egemen olan giiglerdir.3!

Trost ise biitiin girisimlerin miilkiyetinin ortaklasa hale
getirildigi ve hissedar haline gelen eski maliklerin hisseleri oraninda
kar elde ettikleri monopoldiir.’? Sirketlerin de sirketi diyebilecegimiz
trostler, tekelci anamalciligin en tipik birlesme bicimlerinden birisidir.
Hisse senedi toplama ve hisse senedi satin alma temeline dayanan
trostler gittikge gelismis ve daha farkli alanlarda da faaliyet
gostermislerdir. Her bakimdan birbiriyle bagimli olarak tek yonetim
altinda toplanan sirketler, pazarlara diledikleri gibi egemen

olmuslardir.3

Karteli olusturan sirketler, rekabeti ortadan kaldirma adina
fiyatlarin tespiti ve pazara arz edilecek mallarin miktar1 gibi
konularda anlagsalar da {retim ve ticaret gibi alanlardaki

bagimsizligim korurlar. Trostii olusturan sirketler ise hukuki ve

31 Maurice Bouvier, Ajam Jesus Ibarrola, Nicolas Pasquarelli, Ekonomi Sozliigii, trc.
B. Aren, 1. Yasar, Sosyal Yayinlari, Istanbul, 1988, 2. basky, s. 285.

%2 Maurice Bouvier, Ajam Jesus Ibarrola, Nicolas Pasquarelli, Ekonomi Sézliigii, s.
541.

% Hangerlioglu, Ekonomi Sozliigii, s. 434.
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iktisadi bagimsizliklarini kaybederek islerini daha verimli hale
getirmek ve karlarin1 arttirmak igin tek bir yapi altinda birlesirler. Bu
tiir yapilarin olusturulmas: pek ¢ok iilkede hukuken yasak olsa da
farkli isimler, miiesseseler ve ticari birliktelikler altinda bunlarin
faaliyet gosterdikleri bilinmektedir. Mesela Almanya’da 1900 yilinda
300 adet olan kartel sayisi, 1943’de 2200’e yiikselmistir.3

S6z konusu kavramlarla ilgili iktisat kitaplarinda yer alan
acgiklamalara bakildiginda, bunlarin ihtikarla bir kissm benzerlikleri
ve ortak yonleri bulunsa da Islam fakihleri tarafindan cercevesi
cizilen ihtikarin kendine mahsus bir kavram oldugu ifade edilebilir.
Zira ihtikdrin tanim ve mahiyeti, ilgili naslar cercevesinde
aciklandigindan, bununla ilgili hiikiimlerin bir kismi uhrevidir.
Ayrica ihtikarla ilgili tizerinde durulan, stoklamanin ihtikar sayildig:
siire ve ihtikara konu olan mallar gibi bir kisim hiikiimler daha

ziyade Islam fakihleri tarafindan ortaya konulmustur.

Bununla birlikte ilgili kavramlar: bir tarafa birakarak {izerinde
durulan mazmun ve muhteva agisindan konuya bakildiginda,
modern ekonomi biliminin ele aldig1 s6z konusu kavramlarla Islam
iktisadinin 6nemli yasaklarindan birisi olan ihtikdr arasindaki
farkliligin teferruata ait oldugu goriilecektir. Clinki konunun 6z,
bazi sahis veya sirketlerin ¢ikar ve menfaatleri i¢in belirli mallarin
tiretimi ve satim1 konusunda tekel olusturarak suni fiyat artiglariyla
topluma zarar vermelerine dayanmaktadir. Farkli bir ifadeyle ihtikar
kapsaminda degerlendirilebilecek biitiin faaliyetler, kiiciik bir
azinligina menfaati ugruna toplumun sOmiiriilmesine yol

acmaktadir.®

Ote yandan teknik ve teknolojinin gelismesi, ulasim ve iletisim
vasitalarinin ilerlemesi ve kapitalist zihniyetin neredeyse biitiin
diinyay1 etkisi altina almasiyla birlikte, dar alanli ve mahalli olan

ihtikar, kiiresel bir boyutta uygulanmaya baglamistir. Onceki

3 Afifi, el-Ihtikdr, s. 30-31.
35 Afifi, el-Thtikdr, s. 12-13.
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donemlerde daha ziyade sahislar tarafindan uygulanan ihtikar,
modern donemde ulusal veya uluslararas: pazara hakim olan biiyiik
sirketler ve onlarin bir araya gelerek olusturduklar: tekelci yapilar
tarafindan icra edilmeye baslanmustir. Onlar, kapitalist {iretim ve
pazarlama sekliyle birlikte yikict boyutlara ulasan rekabetin olumsuz
tesirlerinden korunma adina, aralarinda yaptiklar1 anlasmalarla,
tiretilecek mallarin miktarini, piyasaya arzini ve fiyatini kontrol altina
almaya calismislardir. Serbest rekabetin Oniine gecilmesi fiyatlarin da
diismesini engellemis, bu durum biiyiik isletmelerin ytiiksek karlar

elde etmelerini saglarken, tiiketicilere zarar vermistir.3

Thtikar, tarihte pek ¢ok iktisadi buhranin yasanmasina sebebiyet
verdigi gibi, glinlimiiz iktisadinin en 6nemli meseleleri arasinda yer
alan adaletsiz gelir dagilimi, emek somdiriisii, yoksulluk, zengin ve
fakirler arasindaki ugurumun her gegen giin biiylimesi ve enflasyon
gibi problemlerin ortaya ¢ikisinda da etkili olmustur. Fakat ihtikarin
modern donemdeki sekil ve tezahiirleri, onun ekonomi, pazar ve
fiyatlar tizerindeki tesirleri ve devletlerin bu konuda aldiklarn
onlemler asil konumuz olmadigindan, bu kisa aciklamalarla iktifa
ederek naslarda ve fikih literatiiriinde konuyla ilgili yer alan hiikiim

ve aciklamalara gegmek istiyoruz.
4- Ayet ve Hadislerde Thtikar
a) Kur'an’da ihtikar

Kur'an-1 Kerim’de dogrudan ihtikdr yasagmin yer aldigi bir
ayet yoktur. Fakat haksiz kazang saglamay1 yasaklayan ayetlerin,
ihtikar1 da kapsadigr siiphesizdir. Zira karaborsacilik hem tiiketici
konumunda bulunan halka hem de piyasa sartlarindan olumsuz

etkilenen tiiccara kars1 pek ¢ok agidan islenmis biiytik bir zuliimdiir.

Ozellikle Yiice Allah, Nisa s@iresinde mallarin haksiz yollarla

yenilmesini yasakladiktan sonra, karsilikli rizaya dayanan ticareti

% Bkz. Afifi, el-htikar, s. 28-43.
37 Bkz. el-Bakara, 2/188; en-Nisa, 4/161; el-A’raf, 7/85.
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bundan istisna etmistir.®® Her ne kadar zahirle amel etmenin bir
geregi olarak akitlerin hiikmii irade beyanina baglansa da Islam
hukukgularinin da belirttigi tizere akitlerin temel riiknii, karsilikhi
rizadir.?’ Nitekim Hz. Peygamber de, goniil hogsnutlugu bulunmadig:
siirece, hi¢ kimsenin malin1 almanin helal olmayacagim ifade
buyurmustur.® Surasi agiktir ki hi¢ kimse normal fiyatindan fazla
O0dedigi bir mali satin almaktan raz1 olmaz. Mecbur kalmadik¢a da
boyle bir yola basvurmaz. Bu agdan akdin sartlarina riayet
edilmesinin bir neticesi olarak muhtekirle yapilan akdin sihhatine

hiikmedilse bile, onun uhrevi agcidan mesul olacag: agiktir.

Ote yandan, “Karun, Musa’min halkindan biriydi; onlara
zulmetti.”*! ayetinin tefsirini yapan Elmalili Hamdi Yazir, Firavun'un
siyasi zuliim ve istibdadda, Karun'un ise mali istibdad ve ihtikarda
onemli birer sembol oldugunu ifade etmis ve ayni1 zamanda Karun
kissasinin da muhtekir bir kapitalist kissas1 olduguna isaret etmistir.
Elmalili, Karun'un halkina karsi zuliim ve haksizlik yaptigin1 beyan
eden, e@-—,ﬂ-‘f— u—uﬂ lafzini ise, “Ihtikar yapti, zekatim1 vermedi, Musa'ya

isyan etti.” seklinde izah etmistir.*?

Bazi miifessirler de, Hac stiresinde yer alan, “Kim orada (Mescid-
i Haram’da) zuliim ile hak ve adaletten sapmak isterse ona can yakict bir
azap tattirriz.”® ayetinde yer alan “ilhad”in bir yorumunun da

Mekke’de yapilan ihtikar oldugunu ifade etmislerdir.#* Esasen EbQ

38 en-Nisa, 4/161.

% Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, iz Yaymcilik, Istanbul, 2003, 11,
63.

20 Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darakutni, es-Siinen, thk. Suayb Arnavut, Beyrut:
Miiessesetii’'r-risale, 2004, III, 424 (2885); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk.
Suayb Arnavut, Miiessesetii'r-risdle, 1999, XXXIV, 299 (20695).

e S5 ok o 5 85 546 B (el-Kasas, 28/76).

42 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, t.y. V, 3755.

B e e 8l 5y 335 255 (el-Hacce, 22/25).

#4 Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu'l-Gayb, Beyrut: Daru’l-
kiitiibi'l-ilmiyye, 2000, XXIII, 23; Muhammed b. Yusuf EbG Hayyan el-
Endilisi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Muhammed Cemil, Beyrut: Daru’l-fikr, 1420,
VII, 500.
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Davud’un rivayet etmis oldugu, “Harem-i Serif'te yiyecek maddelerinde
ihtikdr yapmak, orada yapilan bir zuliim ve haksizliktir (ilhad dir).”* hadisi
de bu manay1 desteklemektedir. Thtikarin mekruh oldugunu soyleyen
Mevsili de bu goriisiine ilk olarak s6z konusu ayeti delil getirmistir.*®
Dolayisiyla, ayette gecen ilhad’t sadece ihtikar yapmaya hasretme
ayetin manasin1 daraltma olsa da Allah Restlii'niin beyanlarindan
yola ¢ikarak ihtikdrin bu lafzin delalet ettigi manalardan birisi oldugu

sOylenebilir.

Ayrica Yiice Allah’mn, durmaksizin mal ve servet toplayip
bunlar1 st {iste yigan kimseyi cehennem atesinin cagiracagi®’
uyarisinda bulunmasi da muhtekirler agisindan bir tehdit
icermektedir. Ciinkii onun yaptig1 da bu ayette zemmedilen kisinin
durumundan farkli degildir. Zira muhtekir sirf kendi menfaati igin

mal toplamakta ve muhtaglarin durumunu gézetmemektedir.

Son olarak Hasr stiresinde yer alan, “Béylece bu mallar, sizden
sadece zenginler arasinda el degistiren bir servet hiline gelmesin.”*
ayetinin de dolayl yoldan ihtikar1 menettigini soyleyebiliriz. Ciinkii
karaborsacinin temel maksadi, insanlarin ihtiya¢ duydugu herhangi
bir mali piyasadan toplayarak fiyatlarin yiikselmesini saglamalk,
ardinda da elindeki mallar1 daha yiiksek fiyata piyasaya arz etmektir.
Halbuki bu ayet mii'minlere servet ve refahin biitiin halk

katmanlarina yayilmasini emretmektedir.
b) Siinnet’te ihtikar

Kur'an-1 Kerim’de dogrudan bahsedilmeyen ihtikar yasagi,
Hazreti Peygamber’in beyanlarinda genis yer bulmustur. Oyle ki
hadislerde piyasada sun’i darlik olusturarak topluma zarar veren,

insanlarin ihtiyaglarini istismar eden ve daha ¢ok kazanma adina her

45 4330 o1 5 b 3821 (Bbli Davud, Mendsik 89).

46 Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el—fhtiyﬁr i Ta’lili’I-Muhtdir, Kahire: Matbaatii’l-
Halebi, 1937, 1V, 160.

47 e]-Mearic, 70/17-18.

48 282 8 g 053 555 ¥ o5 (el-Hasgr, 59/7).
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yolu mesru goren muhtekirin maruz kalacag1 kotii akibete dikkat
¢ekilmis ve ihtikarin Allah ve Restilii nezdinde ne denli gayr-i ahlaki

bir davranis oldugu vurgulanmisgtir.

Allah Restilii (sallallahu aleyhi ve sellem), “Karaborsacilig1 ancak
Qlinahkdr kimse yapar.” ifadeleriyle, muhtekirin giinah ve isyan icinde
bulunduguna dikkat ¢ekmistir. Nevevi, liigat alimlerinin de ifadesiyle
hadiste gecen (A lafzinin isyan ve giinah manasima geldigini ifade
ettikten sonra, bu ifadenin agik bir sekilde ihtikarin haramligina
delalet ettigini soylemistir.> Ahmed b. Hanbel'in su rivayetinde ise
karaborsacinin kotii niyetine de yer verilmistir: “Kim ihtikar yapar ve
bununla Miisliimanlar icin fiyatlarin artmasini murad ederse, siiphesiz o

glinahkdrdir.”?

Ihtikdrin nasil biiyiik bir giinah oldugu ise Allah Reslii
tarafindan su carpia ifadelerle dile getirilmistir: “Ihtikdr yapan bir

kimse daha sonra kdrwyla birlikte biitiin malini infak etse bile, bu onun

# Kamil Miras konuyla ilgili su aciklamaya yer vermistir: “Beseriyetin en
musibetli zamanlarinda insanligin gida maddeleriyle ve hayatiyla oynayarak
servet kazanmaya ¢alisan ve bir kelime ile halkin felaketiyle saadet temin
etmek isteyen muhtekirler, beseriyetin en sefil tabakas1 oldugu igin, slam dini
en biiyiik cidalini bunlara kars1 agmustir. Insanlar1 bu ugursuz kazangtan men
i tahzir i¢in pek ¢ok ehadis ve asar-1 serife varid olmustur.” (Kamil Miras,
Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Diyanet isleri
Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, 1984, 7. baski, VI, 450)

% :p2 Yy K2 Y (Miislim, Miisdkdt 130; EbG Davud, Biiyi’ 47; Tirmizi, Biiyu’ 40).
Hadis-i serif, bagka bir rivayette ise su lafizlarla gelmistir: sbu 35 &1 5 “Her
kim ihtikdr yaparsa, o giinahkdrdir.” (Muslim, Miisdkit 129)

1 Ebu Zekeriyya Yahya b. Seref b. Ntiri en-Nevevi, el-Minhdc Serhu Sahihi Miislim,
Beyrut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1392, XI, 43.

52 bl 548 Gelidd s Ji 3T 42 558 X1 4 (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, XIV, 265).
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giinahina kefaret olmaz.” Thtikar yapan kimsenin sadakasinin kabul

olmayacagini bildiren rivayetler de gelmistir.>*

Imam Gazzali konuyla ilgili soyle bir kissaya yer vermistir.
Seleften bir zat, Vasit sehrinden bir gemi dolusu bugday: Basra’ya
gonderir ve orada bulunan bir vekiline de bu bugday: ertesi giine
birakmaksizin Basra’ya ulastigi giin hemen satmasini sdyler. Fakat
bugdayin sehre gelisi ucuzluk zamanina rastladigindan bugday:
satacak adama, bunu bir hafta elinde tuttugu takdirde karinin
katlanacagini soylerler. O da bugday: bir hafta beklettikten sonra
satar ve kat kat kar elde eder. Durumu mal sahibine yazdiginda onun
mukabele mektubu soyle olur: “Be adam! Biz dindarli§imizin selameti
icin az kdra da kanaat getirmistik. Fakat sen soziimiize muhalefet ettin. Biz,
dinimizden her hangi bir seyin elden gitmesi karsiliginda, birkag misli kdr
etmeyi sevmiyoruz. Sen gercekten bize karsi ciddi bir suc igledin.
Binaenaleyh benim bu mektubum eline varir varmaz, malin tamamin al ve
Basra fakirlerine dagit. Keske bu malin tamamini sadaka vermek suretiyle
ihtikdrin giinalindan yakay: suyirabilsem; sevabindan gectim giinahindan

kurtulabilsem!”>5

Konuyla ilgili Allah Restlii'nden rivayet edilen bagka bir
hadiste ise uzak memleketlerden veya yurtdisindan cars1 ve pazara
mal getiren tacir ile piyasadan ¢ektigi mali depolayan karaborsacinin
durumu su sekilde karsilastirnlmistir: “Disaridan mal getiren (calip)

riziklanmigtir. Muhtekir ise linetlenmistir.”>°

Hakim’in rivayet etmis oldugu benzer bir hadiste ise Allah

Restilii (s.a.s) garsida piyasa fiyatlarindan daha ucuza yiyecek satan

B e 5K s e A ke # uib L2 s (Eb(t Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi
Seybe, el-Musannef, thk. Muhammed Avvame, Cidde: Sirketii dari'l-kible,
2006, X, 578; Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, Suabii’l—fmdn,
Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1410, VI, 103).

5 Bkz. Ali el-Miittaki, Kenzii'l-Ummadl fi Siineni’l-Akvadli ve’l-Ahvil, Miilessesetii'r-
risale,1981, 5. baski, IV, 99-100.

5% Ebti Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el—fhyﬁu Ultimi’d-Din,
Beyrut: Daru’l-ma’rife, II, 73.

56 3 als sSaxaly Sy eydi (Ibn MAce, Ticdret 12).
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bir adamin yanina ugramis ve ona, “Sen ¢arsimizda fiyatlarimizdan daha
ucuza satis mi yapworsun?” diye sormustur. Adam da, “Evet.”
demistir. Bunun {izerine Hazreti Peygamber tekrar, “Sen bunu az kira
sabredip, miikafatini da Allah’tan almak icin mi yapiyorsun?” diye sormus
adam da aynu sekilde, “Evet.” cevabim vermistir. Daha sonra Allah
Restilii konuyla ilgili su miihim aciklamay1 yapmustir: “Miijdeler olsun
sanal! Siiphesiz carsimiza mal getiven kimse Allah yolunda cihad eden kimse
gibidir. Carsimizda ihtikdr yapan kimse ise Allah’in Kitabimi inkdr eden
Qibidir.” 7

Ayrica hadislerde muhtekirin gerek diinyada gerekse ahirette
maruz kalacagr kotii akibete yer verilmek suretiyle, Miisliimanlar
ihtikara karsi ikaz edilmistir. Ibn Mace'nin rivayet etmis oldugu, “Bir
kimse Miisliimanlarin yiyecegini depolar ve onlar1 piyasaya siirmezse, Alldh
Tedld onu ciizzam hastaligr ve iflasla karst karsiya getirir.”>® hadisi
karaborsacinin daha diinyada iken nasil cezalandirilacagini beyan
ederken, diger bir hadiste ise onun uhrevi cezasi su sekilde gozler
oniine serilmistir: “Her kim Miisliimanlarin fiyatlarindan bir geye
miidahale ederek, Miisliimanlar agisindan onun pahalanmasini isterse, bast
en asad1 gelecek sekilde onu cehennemin igine atmak, Allah iizerine bir hak

olur.”®

Bagka bir hadiste ise karaborsacilik yapan bir kimsenin nasil bir
hiisrana maruz kalacag1 su sekilde ifade edilmistir: “Kim yiyecek
maddelerini kirk giin depolayarak satisa arz etmez ise siiphesiz ki o, Allah'in
ahd ii misakindan uzaklagmus, Allah da ondan ber? olmustur.”® Bu hadisle

T A ol ¢ S B o ey & e o wdS B Q) di 3§ sl (EbG Abdullah
Muhammed b. Abdullah el-Hakim en-Nisaburi, el-Miistedrek ala’s-Sahihayn,
thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1990, II, 15).

58 Sy widy 1 i Wb Guled) o £ s (Tbn Mace, Ticdrdt 6; Ahmed b. Hanbel, el-
Miisned, 1, 284).

59 i afy s o Bk O & B e 0 pule Wl Galedd il ne o3 o 55 s (HAkim, el-
Miistedrek, 11, 15; Eb Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-
Kiibrd, Haydarabad: Dairetii'l-maarifi'l-Osmaniyye, 1344, VI, 30; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, XXXIII, 426).

60 L & foi5 & o G 38 W Gl sl X2 s (Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VIII, 481;
Hakim, el-Miistedrek, 11, 14; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, IV, 302 (20396)).
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ilgili Kamil Miras'mn su izahi 6nem tasimaktadir: “Muhtekir, bu
miistekreh sanati iltizam ederek Allah’a karsi nakz-1 ahd ettiginden
hadiste onun Allah’tan uzaklastig1 takdim edilmistir. Allah’in beraeti
bir ceza oldugu igin tehir buyrulmustur. Bu hadis-i serif ihtikar
hakkinda en biiytiik bir tehdidi ve “Siz ahdinizi yerine getirin ki ben de

ahdimi yerine getireyim.”®! mazmin-1 serifini muhtevidir.”¢2

Su rivayette ise karaborsacinin ne kotii bir ruh haleti iginde
bulundugu tasvir buyrulmustur: “Karaborsact ne fena bir kuldur. Allah

Tedld fiyatlar: ucuzlatirsa keyfi kacar, yiikseltirse sevinir.”®3

[bn Hacer el-Heytemi, ihtikarla ilgili rivayetleri naklettikten
sonra, bu hadislerde ihtikar yapana lanet edilmesi, onun clizzam
hastaligina diicar olmasi, iflas ile cezalandirilmasi, Allah ve
Restlii'niin korumasindan uzak bulunmas1 gibi siddetli tehditlerin
yer almasindan yola ¢ikarak ihtikdrin biiyiik giinahlardan birisi
oldugunu ifade etmistir. Zira ona gore konuyla ilgili rivayetlerin bir
kismi, ihtikarin  biyiik bir glinah olduguna agik¢a delalet

etmektedir.®
5- Kiilli Kaideler ve Iktisadi Prensipler A¢isindan Thtikar

Thtikar1 yasaklayan ve muhtekiri zemmeden birgok hadisin yan
sira, fikhin biitiin alanlarinda gecerli oldugu gibi Islam iktisadiyla
ilgili hiikiimlerin konulmasinda da etkili olan kiilli kaideler ve Islam
iktisadinin ortaya koydugu temel ilkeler de ihtikar yasagim

desteklemektedir. Thtikarin bir nevi zuliim olmasi ve topluma zarar

6L 2805a Oyl s 14 (el-Bakara, 2/40).

62 Kamil Miras, Tecrid, VI, 449.

6 25 W js o s passl 8y el L o4 (Stileyman b. Ahmed b. Eyytib Ebu’l-
Kasim et-Taberan, el-Mu’cemii’l-Kebir, Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, 1994,
XX, 95; Beyhaki, Suabz’i’l—fmdn, XIII, 511).

% Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, ez-Zevicir an fktirdfi "I-Kebdir,
Daru’l-fikr, 1987, 1, 389.
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vermesi yoniiyle o, pek ¢ok kaide ile iliskilendirilebilir. Biz burada,

s0z konusu kaidelerin 6nde gelenlerine dikkat ¢cekmek istiyoruz.%
a) Zararin Izalesi

[lk olarak ifade etmek gerekirse, ayni zamanda Allah
Restlii'niin bir beyani olan, “Zarar yoktur. Zarara zararla karsilik vermek
de yoktur.”® seklindeki kiilli kaide, veciz bir ifadeyle her tiirlii zarar
nehyetmistir. Soyle ki hadiste yer alan “darar” ve “dirar” kelimeleri
amm birer lafizdir. Ciinkii onlar hem cinsini nefyeden “1a” edatindan
sonra hem de nekre olarak gelmislerdir. Amm lafizlarin manasi ise
altindaki biitiin fertlere samildir. Dolayisiyla bu hadis, sekli ve tiirii
ne olursa olsun, ayrima gitmeden her tiirlii zararin engellenmesi
gerektigini ifade etmektedir. Ayrica s6z konusu climlenin insai
yapida ve fiil ctimlesi olarak degil de ihbari yapida ve isim ciimlesi

olarak gelmesi manay1 daha da gliclendirmektedir.®”

Onemli bir kiilli kaideyi ifade eden bu hadise gore, ihtikar da
caiz olmayacaktir. Ciinkii daha sonra da gelecegi iizere ihtikarin
yasaklanmasinin asil illeti zarar’dir. Mecelle’'nin ilk yiiz maddesi
arasinda yer alan, “Zarar, izale olunur.”%, “Zarar, bikaderi’l-imkan
def olunur.”® kaideleri de neticesi itibariyla ister ferde isterse
topluma zararli olan biitiin fiil ve uygulamalara mani olunmasi

gerektigine isaret etmektedir.

Zarar hakkinda gegerli olan, “Umumi zararin def edilmesi icin
hususi zarara katlanilir.”, “Biiyiik zararin def edilmesi igin kiigiik
zarara katlanilir.” seklindeki kaidelere gore de ihtikar neticesinde bazi
sahis veya sirketlerin elde edecegi yiiksek karlara bakilmayip onlarin

bu isten menedilmeleri ve ayni zamanda onlara karst bir kisim

65 Bkz. Afifi, el-Ihtikdr, s. 110-112.

6 5.5 Y5 % ¥ Ibn MAce, Ahkdm, 17.

67 Bkz. Abdullah el-Hilali, Kdidetii 1d Darara velid Dirdra Makdsiduhi ve Tatbikatuhi’'l-
Fikhiyye Kadimen ve Hadisen, Dubai: Darii’l-buhiis 1i’d-dirasati’l-islamiyye,
2005, 1, 20; 151-152.

68 Mecelle, md: 20.

® Mecelle, md: 31.
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mileyyidelerin uygulanmasi gerekir.”? Her ne kadar toplumun
yaninda ferdin menfaatlerinin korunmas: da ser’l hiikiimlerin
maksatlar1 arasinda yer alsa da toplum menfaatleriyle sahsin
menfaatlerinin ¢atismasi durumunda, genel ve daha biiyiik bir
menfaati igerdiginden Otiirii toplum menfaatlerinin tercih edilmesi

gerekir.
b) Def-i Mefasidin Celb-i Menafiden Once Gelmesi

Bu konuda meseleye 151k tutacak kaidelerden bir digeri de
sudur: “Mefsedetlerin def edilmesi, menfaatlerin elde edilmesinden
once gelir.””! Cilinkii mefsedetler tipki veba salgim gibi bulasma
hususiyetine veya yangin gibi biiylime potansiyeline sahiptirler.”? Bu
sebepledir ki $ari Tedlanin haramlarin terk edilmesine verdigi
Oonemin, farzlarin islenmesine gosterdigi Onemden daha biiyiik
oldugu ifade edilmistir.”® “Size bir sey emrettigim zaman giiciiniiz yettigi
olciice onu yerine getirin. Size bir seyi nehetti§im zaman ise derhal onu
birakin.””* hadisi de buna isaret etmektedir. Zira Hazreti Peygamber,
burada emredilen seylerin yerine getirilmesini miikellefin giic
yetirebilmesine baglarken, bir sarta baglamadan yasaklardan mutlak

olarak uzak durulmasini emretmistir.

Bu kaide agisindan ihtikara bakildiginda, onun fertler agisindan
yliksek kar elde etmek gibi bir kisim faydalar1 ve toplum agisindan da
fiyatlarin pahalanmasi gibi baz1 zararlar1 vardir. Zararin giderilmesi
oncelikli olduguna gore, tiiccarin elde edecegi fahis karlara ragmen

onun menedilmesi gerekir.

70 Afifi, el-Thtikdr, s. 111.

71 Mecelle, md: 30.

72 Afifi, el-Thtikdr, s. 111.

73 Miislim, Hac, 412.

74 Celaliiddin b. Ebi Bekr es-Suyuti, el-Esbdh ve'n-Neziir, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1403, I, 87.



336 | islam Hukukuna Gore Ihtikar Yasag1

¢) Kenz Yasag

Biitiin bunlarin yaninda Islam, kenz’i yasaklamis, mallarin ve
paralarin siirekli tadaviilde bulunmasini istemistir. Tevbe stiresinde,
faydasiz yere para yigarak (kenz yaparak) bunlar1 Allah yolunda
harcamayanlar sert bir sekilde ikaz edilmis,” Mearic stiresinde mal
toplayip onu kap veya kasa i¢inde saklayan kimseyi, derileri kavuran
alevli bir atesin ¢agiracagi beyan buyrulmus,” Hiimeze stiresinde ise
mal yigarak onu tekrar tekrar sayan kimsenin gidecegi yerin
cehennem oldugu ifade edilmistir.”” Biitim bu ayetler Islam
iktisadinin biriktirmeye ve elde tutmaya degil harcamaya dayali bir

sistem oldugunu gostermektedir.”

Allah Restlii de i y1l arayla topragini atil birakan kimsenin bu
topragin elinden alinacagimi” ifade etmek suretiyle, Islam’da mallarin
aktif kullanilmasmin onemli oldugunu, atalet ve pasiflige ise yer

olmadigina isaret etmistir.

Belirli tiir mallarin piyasadan gekilerek bir yerde istif edilmesi
demek olan ihtikdr ise bir yoniiyle kenz’e benzemekte, mallarin
tedaviiliine mani olmakta ve pazardaki canlilig1 6ldiirmektedir. Bu
yoniiyle de onun Islam iktisadinin temel ilkelerine zit oldugu

anlagilmaktadir.
d) Serbest Piyasa Ekonomisi

Islam, iktisatla ilgili ortaya koydugu hiikiimlerle, tabi kurallart
icinde isleyen serbest ve rekabete dayali bir piyasanin olusmasin
hedeflemis ve dogrudan veya dolayli miidahalelerle sun’i fiyat

artislarina sebep olabilecek muameleleri yasaklamistir. Mesela

75 et-Tevbe, 9/34-35.

76 e]l-Mearic, 70/15-18.

77 el-Hiimeze, 104/1-4.

78 Ahmet Tabakoglu, Islam Iktisadina Giris, Dergah Yaymlari, Istanbul, 2008, 2.
baski, s. 255.

7 Ebli Ubeyd Kasim b. Sellam, Kitdbu'l-Emvil, thk. Halil Muhammed Hiras,
Beyrut: Daru’l-fikr, t.y., s. 367.
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Hazreti Peygamber bir hadislerinde, “Satilmak iizere pazar yerine
getirilmekte olan ticaret mallarini yolda karsilamayiniz.”® sozleriyle
simsarligin caiz olmadigini ifade buyurmustur. Buna gore pazar
yerine mal getiren {iretici veya tiiccarin heniiz sehre girmeden ve
pazar fiyatlarim Ogrenmeden once yolda karsilanarak mallarinin
ucuza kapatilmasi caiz degildir. Ciinkii boyle bir fiilin, hem saticilara
hem de miisterilere zararli olma ihtimali vardir. Satici mallarin1 daha
ucuza satacagl i¢in zarar goriirken, halk da mallar1 ikinci elden
alacag1 icin daha fazla fiyat 6demek zorunda kalacaktir. Ayrica bu tiir

muameleler tekellesmelere sebep olmalar1 da kuvvetle muhtemeldir.®!

Bu konuda karsimiza ¢ikan diger bir yasak da sehirlinin koyli
adma satis yapmasidir. Nebiyy-i Ekrem, “Sehirli koylii adima satis
yapmasin.”®? beyaniyla bunu yasaklamistir. Konuyla ilgili Cabir b.
Abdillah’in rivayet etmis oldugu diger bir hadis bu yasagin hikmetine
isaret etmektedir: “Sehirli koylii adina satis yapamaz. Insanlar: kendi
haline  birakimiz.  Allah  onlardan  bir boliimiinii  digerleri sebebiyle
riziklandirr.”®3  Hazreti Peygamber’in bu ifadelerinden acikca
anlagilacag: iizere Islam, sun’i miidahalelerle fiyatlarin gereksiz yere
ylikseltilmesi ve boylece halkin zarara ugratilmasmin oniine gegmek

istemisgtir.

Thtikarla ilgili hicbir nas bulunmasaydi bile akil, onun ortaya
gikardigt olumsuz neticelerden yola c¢karak caiz olmadigina
hiitkmederdi. Ciinkii ihtikdrin sebep olacag: fiyat artislari, mallarin
yolda karsilanarak satin alinmasindan veya sehirlinin koylii adina
satis yapmasindan daha fazladir. Ciinkii zaten mubhtekirlerin asil
amact piyasada sun’l darlik olusturarak fiyatlarin yiikselmesini

saglamaktir.

80 oy 531 556 ¥ (Buhard, Biiyil’ 64; Mislim, Biiyi’ 11).
8l i(émil Miras, Tecrid, V1, 476-479.

8254 521 23 ¥ (Buhari, Biiyil” 64; Miislim, Biiyii’ 20).
8 Buhari, Biiyil’ 64; Miislim, Biiydi’ 11.
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6- Konuyla ilgili Fikhi Hiikiimler
a) Ihtikarin Hitkmii

[slam hukukuna goére ihtikarin yasaklandig, biitiin fakihler
tarafindan kabul edilmistir. Clinkii daha once de zikredildigi tizere,
naslar agikca ihtikar1 nehyettigi gibi konuyla ilgili kiilli kaideler de
ihtikarin yasak olmasini gerektirmektedir. Safii, Maliki ve Hanbeliler
basta olmak iizere Islam hukukcularimin gogunlugu konuyla ilgili
naslardan hareketle bu yasagin haram olduguna hiikmederken,3
Hanefi fakihlerinin cogunlugu ihtikarin tahrimen mekruh oldugunu
sOylemislerdir.> Fakat Hanefilerden de Kasani ve Serahsi gibi

ihtikarin haram oldugunu ifade eden fakihler olmustur.8

fhtikarin haram oldugunu sdyleyen Kasani delil olarak,
“Disaridan mal getiven riziklanmistir. Muhtekir ise ldnetlenmigstir.”%, “Kim
yiyecek maddelerini kirk giin depolayarak satisa arz etmez ise siiphesiz ki o,
Allah'in ahd ii misakindan uzaklasmis, Allah da ondan beri olmustur.”®
hadislerini zikretmis ve bdyle siddetli bir cezanin ancak haram irtikap
etmis bir kimseye ulasacagini sdylemistir. Ayrica o, ihtikarin, bir gesit

zulim olmas: agisindan da haram oldugunu belirtmis ve bu

8 Bkz. Ebti Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-
Miihezzeb, Daru’l-fikr, XIII, 44; EbG Muhammed Abdullah b. Ahmed b.
Muhammed b. Kudame, el-Kifi, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994, II, 25;
Muhammed b. Yusuf b. Ebi'l-Kasim el-Abderi, et-Tdc ve’l-Iklil 1i Muhtasar:
Halil, Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994, VI, 254.

8 Ali b. Ebi Bekir b. Abdilcelil el-Merginani, el-Hiddye fi Serhi Biddyeti’l-Miibteds,

Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, IV, 377; Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-
Huakdaik fi Serhi Kenzi’d-Dekiik, Kahire: el-Matbaatu’l-kiibra’l-emiriyye, 1313, VI,
27; Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkdm Serhu Gureri'l-Ahkdm, Daru ihyai'l-
kiitiibi'l-Arabiyye, I, 321.
Hanefi mezhebine gore ikab ve cezaya miistehak olmasi agisindan, tahrimen
mekruh ile haramin bir fark: yoktur. Yani her ikisi de kesin olarak
yasaklanmis fiillerdir. Su kadar farkla ki tahrimen mekruhun sabit oldugu
delil, siibut veya delalet agisindan zan ifade etmektedir. Haramin sabit
oldugu delil ise subtit ve delalet yoniinden katidir.

8 Kasani, Bedii’, V, 129.

87 {bn Mace, Ticdret 12.

8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VIII, 481; HAkim, el-Miistedrek, 11, 14; Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, IV, 302 (20396).
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gorisiinii su sekilde temellendirmistir: “Sehirde satilan mallara
halkin hukuku taalluk eder. Halkin siddetli ihtiyag¢ duydugu bir
zamanda mal sahibi bu mallar1 satmaktan uzak durursa, onlarin
haklarin1 engellemis olur. Hak sahibine hakkinin verilmemesi ise
zulimdiir ve siiphesiz ki bu da haramdir. Mallar1 depolama siiresinin
az veya ¢ok olmasmin da haramlik hiikmii agisindan bir 6nemi

yoktur. Zira her iki durumda da zultiim meydana gelmektedir.”®

Baz1 $afii fakihleri de ihtikarin mekruh oldugunu ifade etmis
olsa da Nevevi ve Rafii gibi mezhebin 6nde gelen fakihleri tarafindan
bunun hatali bir goriis oldugu ifade edilmis ve mezhepte sahih olan
goriisiin haramlik oldugu belirtilmistir. Zira onlara gore muhtekirin
mel'un, giinahkar ve Allah’tan uzak oldugunu ifade eden hadisler

agikga ihtikarin haramligina delalet etmektedir.*
b) Haramligin llet ve Hikmeti

Thtikarin haram veya tahrimen mekruh oldugunu ifade eden
Islam hukukgularinin bir¢ogu, onun haram kilinmasinin illet ve
sebebini zarar faktoriine baglamislardir. Merginani, insan ve hayvan
yiyeceklerinde yapilan ihtikarin hitkmiinii, sehir halkinin zarar gortip
gormemesine baglamis; zarar gordiikleri durumda ihtikarin haram
oldugunu, zarar gormedikleri durumda ise bunda bir beis olmadigin

ifade etmistir.”

Genel itibariyla Hanefi fukahasi, belde halkinin zarar gordiigii
durumlarda ihtikdrin tahrimen mekruh olacagmi ifade etmis ve
bunun gerekgesini de satilan mallara onlarin hakkmin taalluk
etmesine baglamistir. Zira mallarin satistan alikonulmas: durumunda
sehir halkinin haklar1 iptal olacak ve onlar zor durumda
kalacaklardir. Bunun ise daha ziyade kiiciik beldelerde vuku
bulacagini ifade eden Hanefiler, sehrin biiyiik olmasina bagh olarak

89 Kasani, Beddi’, V, 129.

% Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii, es-Serhu’l-Kebir, Daru’l-fikr, VIII, 216;
Nevevi, el-Mecmu’, X111, 44.

91 Merginani, el-Hiddye, IV, 377.
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mallarin stoklanmasindan halkin zarar gormemeleri durumunda

ihtikar yapmada da bir beis olmadigini ifade etmislerdir.”

Aym sekilde Imam Gazzali de ihtikarin haram olup
olmamasinin, onun sebebiyet verecegi zarara bagh oldugunu ifade
etmistir. Ona gore ihtikdr maddelerinin yiyecek maddelerine
hasredilmesinden anlasilan mana da budur. Zira insanlarin
yoklugundan en fazla zarar gorecekleri maddeler, yiyecek
maddeleridir. Imam Gazzali, ihtikar neticesinde ortaya cikan zararin
baskalarii etkilemesi oraninda mekruhluk ve haramlik nispetlerinin

de degisecegini ifade etmistir.”®

Insanlara ve piyasaya zarar vermedikten sonra mal stoklamada
bir beis olmadigini ifade eden Maliki fakihi Hattab da ihtikarin haram
kilinmasmin hikmetinin, insanlarin geneline terettiip eden zararin
izale edilmesi oldugunu ifade etmistir. Oyle ki ona gére ulema su
mevzuda icma etmislerdir: Sayet bir insanin yaninda bir mal bulunur
da insanlar bu mala ihtiyag duyar ve ondan bagkasin1 da
bulamazlarsa, halkin maruz kaldig1 bu zararin giderilmesi icin s6z

konusu sahis elindeki mali satmaya icbar edilir.%

Aslinda insan akli da ihtikar ve stok¢ulugun iktisadi agidan pek
¢ok zararlarmin oldugunu anlamakta giicliikk ¢ekmeyecektir. Zira
ozellikle temel ihtiyag maddelerinin piyasadan gekilerek belli ellerde
toplanmasi, sun’i bir darlik ve kriz ortami olusturarak fiyatlarin agir
ylikselmesini netice verecek® ve bu da insanlarin s6z konusu mallara
zahmetsiz ve kolay ulagsmasim engelleyerek onlar1 sikintiya

diistirecektir.

2 Ayni, el-Bindye, XI1, 211; Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik, VI, 27.

9% Gazzall, Thydu ultimi’'d-din, 11, 73.

9 Hattab, Mevihibii’l-celil, IV, 227-228; Nevevi, el-Mecmu’, XIII, 48.

% Prof. Dr. ]J. Dobretsberger, ihtikarin fiyatlar1 normal seviyesinin ¢ok daha
tizerine cikarip yiikseltmesini, bir projeksiyon cihazmin film seridi tizerindeki
ufak bir resmi, gerilmis olan beyaz perde {iizerine pek biiyiik nispette
aksettirmesine benzetmistir. (Sabri Ulgener, Darlik Buhranlar: ve Islam Iktisat
Siyaseti, Mayas Yayinlari, Ankara, 1984, s. 95)



Dr. Yiiksel CAYIROGLU | 341

Sabri Ulgener de ihtikarn, ortaya cikan iktisadi dengesizlik ve
buhranlar: hizlandiran en énemli sebep oldugunu; hatta kitlik, savas
veya tabil afet gibi hicbir fiill sebep bulunmamasi durumunda bile
ihtikarin tek basina piyasa darligina ve asir fiyat yiikselisine sebep
olabilecegini ifade etmek suretiyle onun iktisadi hayat agisindan nasil

muzir bir faktor olduguna isaret etmistir.*

Ozellikle mal stoklamay1 bir ig haline getirmis olan holding ve
karteller, bununla istedikleri gibi piyasa fiyatlarimni belirleyecek, arz-
talep dengesini hep kendi lehlerinde sekillendirecek, dolayli olarak
serbest rekabeti ve alisveris hiirriyetini engelleyecek ve neticede
karteller kazanirken zarara ugrayan millet olacaktir. Bu sebepledir ki
Islam, tekelciligi biitiiniiyle ortadan kaldirmaya calismis, emtianin
belli gruplarin elinde toplanmasini nehyetmis ve serbest rekabetin

hakim oldugu adil bir pazarin kurulmasini hedeflemistir.

Ote yandan ihtikdr neticesinde elde edilecek kazancin
gayrimesru oldugunda siiphe olmadig1 gibi, insanlara varlik
i¢cindeyken darlik cektiren ve onlar1 sikinti ve mesakkate diisiiren
karaborsacilarin kul hakkina girdikleri de bir gergektir. Ayrica
ihtikdrin, mii'minler arasinda tesis edilmesi gereken kardeslik ve

dayamisma duygularina biiyiik zarar verdigini de belirtmek gerekir.
¢) Ihtikara Konu Olan Mallar

Thtikarin Islam hukukunda yasaklanan bir uygulama oldugu
noktasinda Islam hukukculari arasinda icma bulunsa da hangi mallar1
stoklamanin ihtikar sayilip sayilmayacagiyla ilgili ihtilaf edilmistir.
Fakihlerden kimileri ihtikar yasagini yoklugundan halkin zarar
gorecegi biitiin mallara tesmil ederken, kimileri de bunu insan ve

hayvan yiyeceklerine miinhasir gormiistiir. Hatta bazilar1 hayvan

% Ulgener, Darlik Buhranlari, s. 96.
Ulgener’in, Osman Zade Taib’den naklettigi su beyit de meseleyi giizel
Ozetlemektedir: “Bu galdya (pahaliliga) sebep nedir bilmem; Yine her seyde
var bakilsa reha (bolluk); Muhtekirler belasidir bu bela!”
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yiyeceklerini de disarida tutarak ihtikarin sadece insan yiyeceklerinde

cari oldugunu ifade etmistir.

Hanefi mezhebinden EbGi Hanife ile Imam Muhammed
ihtikarin sadece insan yiyeceklerinde ve bugday, arpa ve saman gibi
hayvan yemlerinde s6z konusu oldugunu ifade etmislerdir. Ciinkii
onlara gore halkin genel itibariyla zarar gordiigii mallar bunlardir.
Ebli Yusuf'a gore ise ister yiyecek isterse altin, giimiis ve elbise gibi
diger maddeler olsun, ihtikar yasagi, stoklanmas: halka zarar veren
biitiin maddelerde gecerlidir. Zira ihtikarin yasaklanmasinin sebebi

zarar olup, bu da sadece yiyeceklere ve yemlere hasredilemez.”

Safii ve Hanbeliler de EbG Hanife ile ayni1 goriistedir. Sadece
yiyeceklerin ihtikarini haram goren Safiiler, yiyecekler disindaki diger
mallarin stoklanmasinin caiz oldugunu ifade etmislerdir. Nevevi, EbGi
Umame'nin rivayet etmis oldugu, “Allah Resillii (sallalldhu aleyhi ve
sellem) vyiyeceklerin stoklanmasini yasakladr.”®  hadisinin yiyecekler
disindaki maddelerin ihtikarinin caiz olduguna delalet ettigini ifade
etmistir. Ciinkii ona gore, yiyecekler disindaki diger maddelerin
stoklanmas1 halka zarar vermez.” Fakat normal sartlarda yiyecekler
digindaki maddelerde ihtikarin caiz oldugunu ifade eden Tbn Hacer

el-Heytemi, zaruret durumlarimi bu hiikiimden istisna etmistir.'®

Hanbeli fakihlerinden ibn Kudame de ihtikarin haram olmasi
i¢in ii¢ sartin bulunmas: gerektigini ifade etmis, malin satin alinmis
olmas1 ve zararin olugsmasinin yani sira, ihtikar yapilan malin yiyecek
maddesi olmasin1 da bu {i¢ sarttan birisi saymistir. Buna gore temel
yiyeceklerden birisi olmadig: icin deri, bal, sirke ve zeytinyag gibi

maddelerin depolanmasi haram olmadig1 gibi, hayvan yemlerinin

97 Kasani, Beddi’, V, 129; Ekmeliiddin Muhammed b. Mahmid el-Baberti, el—fndye
Serhu’l-Hiddye, Daru’l-fikr,, X, 58.

98 sl K& 3 g b ow o & Jg5 & (Ibn Ebi Seybe, Musannef, IV, 301 (20387);
Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir, VIII, 188 (7776)).

99 Nevevi, el-Mecmu’, X111, 44-46.

100 Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemi, Tuhfetu’l-Muhtdc fi Serhi’l-
Minhdc, Masir: el-Mektebetii't-ticariyyeti’'l-kiibra, 1983, IV, 318.
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depolanmasi da ihtikar yasagina dahil degildir.!”! Buhuti, bu sayilan
mallarin haram olmamasinin sebebini, tipki elbise ve hayvanlarda

oldugu gibi ihtiyacin umumi olmamasina baglamistir.10?

Ebii Yusuf ile aym goriisii paylasan Imam Malik’e gore de deri,
pamuk, yiin, yiyecek, safran ve bunlarin disindaki diger maddelerde
ihtikar yasag1 gecerlidir. Bu yiizden bir malin piyasadan cekilerek
stoklanmasi halka zarar verirse, sahibi bu isten menedilir. Fakat halka
ve piyasaya zarar vermedigi takdirde malin stoklanmasinda bir beis
yoktur. Kurtubi de, “Karaborsaciligi ancak giinahkdr kimse yapar.”1%
hadisinin mutlak ve amm gelmesinden yola ¢ikarak, ihtikar yasagimnin

biitiin mallarda gegerli oldugunu ifade etmigtir.!*

Hig siiphesiz konuyla ilgili ictihat farkliliklarinin temel sebebi,
hadislerle ilgili yorum farkliliklaridir. Zira bazi hadislerde dogrudan
yiyecek maddelerinin stoklanmasi bahis mevzu edilirken, bazi
hadislerde yasak mutlak olarak gelmistir. Buna gore ihtikar yasagini
sadece yiyecek maddelerine hasredenlerin en oOnemli delilleri,
konuyla ilgili gelen bazi hadislerde yasagin bizzat yiyecek
maddelerine yoneltilmesidir.> Thtikirin mutlak olarak biitiin
mallarda cari olacagini soyleyenler ise konuyla ilgili gelen hadislerin
bir kisminin mukayyet bir kisminin ise mutlak geldigini, cumhura
gore mutlak ve mukayyet arasnda bir tearuz bulunmadig igin
mutlak lafizlarla herhangi bir takyide gitmeksizin itlaki tizere amel

edilecegini ifade etmislerdir.!%

Ote yandan daha once de ifade edildigi {izere Islam
hukukgular1 ihtikdrin haram kilinma sebebinin, zarar illetine

dayandigini ifade etmislerdir. Fakat fukahadan bazilar1 kendi

101 Ebi Muhammed Ahmed b. Muhammed b. Kudame, el-Mugni, Mektebetii'l-
Kahire, 1968, IV, 167.

102 Buhutl, Kessdfu'l-Kina’, 111, 187.

103 Miislim, Miisikat 130; Ebt Davud, Biiyil" 47; Tirmizi, Biiyu’ 40.

104 Hattab, Mevihibii’l-Celil, IV, 227.

105 Bkz. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VIII, 481; Hakim, el-Miistedrek, 11, 14; Ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, IV, 302 (20396).

106 D, el-ihtikdr, s. 37-45.
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donemlerine kadarki mutat zarar1 goz oniine aldiklarindan ihtikar
yasaginin smurini dar tutmus, bazilar1 da daha sonra meydana
gelebilecek muhtemel zarari da hesaba katarak yasagin smirinm

genisletme yoluna gitmislerdir.1?”

Fakihlerin yasadiklar1 donemin iktisadi sartlar1 da konuyla ilgili
ictihatlarin olusmasinda etkili olmusgtur. Celal Yeniceri de ihtikara
konu olan mallar hakkindaki igtihatlarin farkli olmasinin 6nemli bir
sebebi olarak, fakihlerin yasadiklar1 devirdeki uygulamayi esas
almalarimi gostermistir. Meseld ona gore Ebi Hanife ve Imam
Muhammed’in, ihtikar1 sadece yiyeceklerle hayvan yemlerine
hasretmelerinin sebebi, onlarin yasadiklar1 devirde yalmizca bu iki
maddenin ihtikarinin yapilmasi ve tiiccarin diger mallarin ihtikarina
¢ok onem vermemesidir. Ayni sekilde o, Ahmed b. Hanbel’in ihtikar
Mekke, Medine ve askerin yasadig: yerlerle sinirlamasmin'® sebebini
de onun yasadig1 donemde en fazla gida maddeleriyle ilgili sikintinin
s0z konusu yerlerde cekilmesine baglamistir.!® Yenigeri, giyim
esyalarinin durumunu izah ederken de benzer bir yaklasim
sergilemistir. Ona gore giyim esyalarinda ihtikarin fiiliyatta adet olup
olmayisi, bu konudaki goriislerin ortaya ¢ikmasina veya bu konuda

suk{it edilmesine etki etmigtir.!1

Thtikar yasaginin konusu olmas itibariyla temel gida maddeleri
birinci sirada yer alsa da yasagi sadece bu maddelere miinhasir
gormek ve yiyecekler disindaki mallarin karaborsaciligini mutlak
olarak caiz kabul etmek eksik bir yaklasim olacaktir. Nitekim yasag:
yiyecek ve hayvan yemlerine hasreden fukahadan bazilar1 da bazi
sart ve istisnalarla meseleyi kayitlamiglardir. Hatta Ibn Riisd konuyla
ilgili sdyle demistir: “Ister yiyecek isterse kina, safran ve keten gibi

daha bagka bir madde olsun, stoklanmasi halka zarar verdigi

107 Baberti, el-Indye, X, 58; Cengiz Kallek, “Thtikar”, DIA, XX, 561.
108 fbn Kudame, el-Mugni, IV, 167.

109 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslari, s. 287.

10 Yenigeri, Islém Iktisadinin Esaslari, s. 291.
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zamanlarda hem yiyeceklerin hem de diger maddelerin ihtikarinin

caiz olmadig1 hususunda ulema ittifak etmigtir.”!1!

Thtikarin illetinin zarar oldugu yoniindeki agiklamalar da bunu
gerektirmektedir. Yani bazi hadislerde ihtikar yasagi yiyeceklerle
kayitlansa bile, illet “zarar” olduktan sonra, zararin gerceklestigi
durumlarda illet birliginden dolay1 diger mallarin ihtikdrina da

yiyeceklerin ihtikariyla ayni hiitkmii vermek gerekecektir.

Nitekim Sevkani de bazi rivayetlerde “taam” lafzinin tasrih
edilmesinin, mutlak olarak gelen diger rivayetleri takyit
edemeyecegini, bilakis bunun ihtikarin fertlerinden birisini
gosterdigini ifade ettikten sonra ihtikarin haram kilinmasinin illetinin
Miisliimanlara zarar vermek oldugunu soylemis ve yiyeceklerle diger
maddelerin bu konuda esit olduklarimi belirtmistir. Zira ona gore

insanlar bunlarin hepsinden zarar gorebilirler.!!?

Konuyla ilgili hikmet ve maslahat delilleri de ihtikar yasagimnin
biitiin mallarda cari olmasini gerektirir. Zira zaman ve sartlara gore
insanlarin yoklugundan veya pahalanmasindan zarar gorecekleri
farkli maddeler one c¢ikabilir. Mesela giintimiizde akaryakit, insaat,
tekstil, saghk, ulasim, haberlesme ve enerji sektorlerinde ortaya
cikacak karaborsacilik genis halk kitlelerinin bundan zarar gérmesine
sebep olacaktir. Nitekim gilintimiizde baz1 Kkarteller tarafindan
yluritilen tekelciligin iktisadi hayattaki olumsuz yansimalari
goriilmektedir. Bu sebepledir ki kamu yararmi koruma ve haksiz
kazanci onleme adina ihtikdr yasagimin daha genis ele alinmasi,

konuyla ilgili naslarin da ruhuna daha uygun diismektedir.

Hatta genellikle temel gida maddelerine musallat olan ihtikar,
zaman ve sartlarin degismesiyle litks kabul edilen mallara da
musallat olabilir. Hususiyle maddi imkanlarin genislemesi, yasam

standartlarmin ytiikselmesi, bolluk ve refahin artmasi, modanin takip

111 Abderd, et-Téc ve’l-iklil, V1, 254.
112 Muhammed b. Ali b. Muhammed Abdullah es-Sevkani, Neylii'l-Evtir, Misir:
Daru’l-hadis, 1993, V, 262-263.
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edilmeye baslanmasi, toplumun kiiltiir yapisinin ve aliskanliklarimin
degismesi, diger zamanlarda liiks kabul edilen mallar1 da temel
ihtiya¢ maddeleri icine dahil edebilir. Dolayisiyla bunu firsata
cevirmek isteyen bazi muhtekirler s6z konusu mallarin
karaborsaciligini yapabilirler.!> Nitekim Osmanli’da on yedinci asir
ortalarinda samur kiirklerinin ve on sekizinci asir ortalarinda da

lalelerin karaborsaciliginin yapildig: ifade edilmektedir.!!4

Bununla birlikte baz1 hadislerde ihtikarin yiyecek maddeleriyle
ilgili olarak zikredilmesi ve fakihlerin ¢ogunun da yiyeceklerin
disindaki maddeleri stoklamay1 caiz gormeleri énemli bir hakikate
isaret etmektedir. Zira yiyecekler biitiin insanhigin ihtiya¢ duydugu
temel tiiketim maddeleri olduklarindan, menfaat diigkiinii bazi
kimseler genis bir tiiketim alan1 bulunan gida maddeleri tizerinden
yliksek kazang elde etmek isteyerek tekelcilige yonelecek, bu durum
bu maddelerin piyasadan c¢ekilmesine ve pahalanmasma sebep
olacak, neticede ise halk bundan ciddi zarar gorecektir. Farkli bir
tabirle temel gida maddeleri, hem karaborsaciliga en elverisli hem de

stoklanmasi halka en ¢ok zarar veren maddelerdir.!'5

fbn Haldun da ihtikdrin neticesinin hiisranla sonuglanacagini
ifade ettikten sonra insanlarin zarurl olan gida ihtiyaclarim
karsilamak i¢in ihtikardan dolayr mecburen yiiksek fiyat
Odeyeceklerini ancak nefislerinin 6demis olduklar1 bu ytiiksek fiyattan
dolay1 rahatsiz olacagini ifade etmis ve bunun da muhtekirin kotii bir
sonla karsilasmasinda etkili olabilecegini belirtmistir. Fakat insanlarin
yiyecek maddelerinin disindaki mallar1 almaya mecbur olmadiklarini,

insanlar1 bu mallar1 almaya sevk eden seyin arzu ve zevkleri

113 Yenigeri, Islam Iktisadinin Esaslari, s. 291.

114 Ulgener, Darlik Buhranlari, s. 98.

115 Sabri Ulgener, bu hakikati su sekilde ifade etmistir: “Ihtikar, orta ¢ag boyunca
ve bize en yakin tarihlere kadar, zahire ticaretine boydan boya niifuz etmis,
onunla adeta diise kalka yol almistir. O kadar ki birini digerinden ayirmaya
ve tek basina diistinmege bile imkan kalmamuistir. Zahire tiiccar: sehre bolluk
ve ferahliktan ziyade hemen daima darlik getiren bir unsur olarak karsimiza
¢ikmaktadir.” (Ulgener, Darlik Buhranlari, s. 95.)
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oldugunu soOylemis ve insanlarin kendi tercihleriyle 6dedikleri

ticretten dolay1 bir rahatsizlik duymayacaklarini zikretmistir.1
d) Emek Thtikar

Bazi fakihler emegin de ihtikarin konusu olabilecegi {izerinde
durmusglardir. Soyle ki eger miihendislik, miiteahhitlik, dokumacilik
veya ciftgilik gibi belirli bir meslek gurubuna mensup olan Kkisiler,
arzu ettikleri yiiksek kar ve kazanglari elde etmek igin, bir araya
gelerek anlasir ve anlastiklart fiyatin daha altinda kalan isleri
yapmaktan imtina ederlerse, bu takdirde onlar da ihtikarda

bulunmus olurlar.

Hanbeli fakihleri emek ihtikarmin da haram oldugunu ifade
etmiglerdir. Emek ihtikdrmin haram olmasimn sebebi ise yiiksek
kazang beklentisiyle belirli bir meslegin tekelde tutularak insanlara
zarar verilmesidir. Ayrica boyle bir goriis, yiyecek maddelerinin
disindaki diger seylerde de ihtikarin cari olacagini ifade eden

fakihlerin goriisiine de uygun diismektedir.!!”

ibn Teymiyye, dokumacilik, ingaatihk veya ciftcilik gibi
toplumun ihtiya¢ duydugu meslekleri icra etmenin farz-1 kifaye
oldugunu, hatta bu mesleklerin ihmal edilmesi veya bagkalarinin
bundan aciz olmasi durumunda farz-1 ayn haline gelecegini,
insanlarin bunlara ihtiya¢ duymasi durumunda s6z konusu meslek
erbabmin tizerine diiseni yapmasmin vacip oldugunu, onlarin
bundan ka¢inmasi durumunda devlet baskaninin misil ticret
karsiliginda onlar1 galismaya icbar edecegini ve onlarin da halktan
bundan daha fazla ticret istemelerinin mimkiin olmadigini ifade

etmigtir.!18

116 Abdurrahman b. Muhammed b. Haldun, Mukaddime, trc. Halil Kendir, Yeni
Safak, Ankara, 2004, 11, 547.

117 D, el-lhtikir, s. 73.
118 Takiyyiiddin Abdullah b. Ebii'l-Kasim b. Muhammed b. Teymiyye el-Harrani, el-Hisbetii fi'l-Islim, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’'l-

ilmiyye, ty., s. 26.
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e) Thtikar Yasaginin Muhatab1

Ihtikar, mal stoklamak demek olsa da daha once de ifade
edildigi {izere mal stoklayan her insan muhtekir sayilmamistir.
Fakihler genel itibariyla ziraatginin kendi iirettigi iiriinii ve sehre
disaridan mal getiren tiiccarin ticaretini yaptig1 mali depolamasinda
bir beis gormemislerdir. Ayn1 sekilde bir kisinin ailesinin bir yillik

nafakasini elinde tutmasi da ihtikar yasagindan istisna edilmistir.

Bu konuda istisna edilen diger bir kisi de mallarin ucuzladig:
yani arzin talepten fazla oldugu zamanlarda piyasadan mal satin alan
ve bunu stoklayan kisidir. Ciinkii onun bu muamelesi insanlari
sikintiya diistirmeyecektir.''® Fakat biitiin bu hiikiimler normal
sartlarda gecerli olup, zaruret veya ihtiya¢ anlarinda elde tutulan

mallarin piyasaya arz edilmesi gerektigi ifade edilmistir.

Hanefi mezhebine gore bir insanin ticaret yapilmasi adetten
olmayan uzak bir yerden getirmis oldugu mallar1 elinde tutmasi
ihtikar sayilmaz. Zira Allah Resflii (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle
buyurmustur: “Digaridan mal getiren (calip) riziklanmistir. Muhtekir ise

lanetlenmistir.”120

Hanefi fakihleri, sehirdeki ve sehir yakinlarindaki yerlerde
bulunan mallara sehir halkimin haklarmin taalluk edecegini,
dolayisiyla bu mallar1 stoklayan kimsenin onlarin hakkina girecegini
ve onlara zulmetmis olacagini; fakat sehre uzak bolgelerden getirilen
mallarda sehir halkinin bir hakkinin bulunmadigini, bu sebeple de bu
mallarin elde tutulmasinin bir zuliim olmayacagini sdylemislerdir. Ne
var ki bu konuda daha faziletli olan ve miistehab goriilen davranus,
tiiccarin digaridan getirdigi mallar elinde tutmaksizin piyasaya arz
etmesidir. Ciinkii bu mallarin stoklanmasi Miisliimanlara zarar

verecektir.”?? Hatta EbG Yusuf, ihtikar1 yasaklayan naslarin

119 D, el-ihtikdr, s. 57.

120 fbn MAce, Ticdret 12.
121 Kasani, Beddi’, V, 129; Merginani, el-Hiddye, 1V, 277, Ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtdr, VI, 399.
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hitkmiiniin umumi olmasindan hareketle onun, sehre disaridan mal

getiren tiiccar i¢in de mekruh oldugunu ifade etmistir.!??

Hanefilere gore aymi hiikiimler, kendi topragindan {iiriin elde
eden ciftci i¢in de gegerlidir. Ciinkii onun {tirettigi mallar kendi hakki
olup bu mallara sehir halkinin hakki taalluk etmemistir. Ayrica
Mevsili, tarlasimi ekip ekmeme hususunda serbest olan bir cift¢inin,
oradan elde ettigi mahsulii satip satmama konusunda da serbest
olacagini sOylemistir.!?* Bu sebeple onun {irettigi mahsuliinii elinde
tutmas: da ihtikar sayilmamistir. Fakat onun icin de faziletli olan

davrans {irettigi mallar1 elinde bekletmeksizin satisa sunmasidir.?

ibn Abidin, mallarim1 elinde tutan iireticinin muhtekirin
kazandig1 giinahi kazanmayacagini fakat boyle bir kimsenin kithik ve
pahalilik zamanini bekledigi i¢in Miisliimanlar hakkindaki bu koétii

niyetinden dolay1 giinaha girecegini ifade etmistir.!?®

Safiiler, bir kisinin kendi iirettigi tirtinii saklamasinda; pahalilik
zamaninda kendisi ve ailesi i¢in satin almis oldugu veya misliyle ya
da daha ucuza satmak maksadiyla aldig1 mali elinde tutmasinda bir
beis olmadigini ifade etmislerdir. Fakat onlara gore kisinin
ihtiyacindan arta kalan mali elinde tutmayarak satmasi daha

evladir.12¢

Biitiin mallarda ihtikarin yasak olduguna kail olan Malikiler,
Allah Restlii'niin bir senelik yiyecegini elinde tutmasini delil
getirerek,'?” bir insanin kendisinin ve ailesinin ihtiya¢ duydugu bir

senelik nafakay1 stoklamasinin caiz olacagimi soylemislerdir. Aym

122 Mevsili, el—fhtiyﬁr, 1V, 161.

123 Mevsili, el—fhtiydr, IV, 161.

124 Kasani, Beddi’, V, 129; Merginani, el-Hiddye, 1V, 277; ibn Abidin, Reddii’l-
Muhtdr, VI, 399.

125 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V1, 399.

126 Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii, Fethu'l-Aziz bi Serhi’l-Veciz, Beyrut: Daru’l-
fikr, VIII, 216; Zekeriyya b. Muhammed b. Zekeriyya el-Ensari, Esna’l-Metilib
fi Serhi Ravdy’t-Talib, Daru’1-kiitiibi’l-Islamj, I, 38.

127 Bkz. Sevkani, Neylii'l-Evtdr, V, 262.
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sekilde onlara gore yurtdisindan veya uzak yerlerden sehre mal
getiren bir kimse, dilerse getirdigi bu mali1 satar dilerse elinde tutar.
Fakat siddetli bir ihtiyacin veya bir zaruret halinin ortaya g¢ikmasi
bundan miistesnadir. Bu durumda elinde mal bulunan kimsenin bu
mal1 piyasa fiyatlarina gore satmasi gerekir. Malikiler kisinin kendi
drettigi mali stoklamasmin caiz oldugu hususunda da bir ihtilaf

bulunmadigin ifade etmislerdir.'?

Konuyla ilgili Ibn Abdilber'in su acgiklamasi da &nem
tasimaktadir: “Piyasada mal c¢ogalir, saticilarin elinde kalir ve
Miisliimanlar bu mallar1 almaya ihtiya¢ duymazlarsa, bu takdirde
stoklamak maksadiyla bu mallarin satin alinmasinda bir beis
yoktur.”1%

Hanbeli fakihleri de ihtikarin olugmast i¢gin elde tutulan malin
satin almmmis olmasimi sart kosmus ve {iiretici igin ihtikar1 gegerli
gormemislerdir. Ayni sekilde onlara gore disaridan mal getiren kimse
i¢in de ihtikar bahis mevzuu degildir. Zira disaridan mal getiren
kimse insanlara zarar vermemekte, onlar1 sikintiya sokmamakta

bilakis onlara faydali olmaktadir.!3

Mezhep goriislerinden de anlasilacagi {lizere, {ireticiye ve
ithalat¢rtya mallarimi istedikleri zaman satma hakki tanmmustir.
Uretici, trettigi mal tizerinde Oncelikle kendisi hak sahibi
oldugundan dolayi, onun piyasanin sartlarimi gozeterek bu mali
diledigi zaman satma hakki da olmalidir. Burada herhangi bir kotii
niyet bulunmadig1 gibi, suni olarak fiyatlara miidahale etme ve
dolayisiyla halkin hukukuna tecaviizde bulunma durumu da soz
konusu degildir. Ustelik disaridan sehre mal getiren tiiccarla
tireticiler topluma faydali olmakta ve insanlar icin 6nemli bir hizmet
gormektedirler. Piyasada bulunan mali piyasadan cekerek halki
ihtiyag iginde kivrandiran ve sonra da halka bu mal1 daha pahali bir

128 Hattab, Mevihibu’l-Celil, 1V, 227-228; Ebt Abdullah Muhammed b. Abdullah
el-Hirasi, Serhu Muhtasar: Halil, BeyrGt: Daru’l-fikr, V, 9.

129 Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdilber el-Kurtubi, el-Istizkar, Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 2000, VI, 411.

130 Buhtiti, Kessdfu'l-Kina’, 111, 187; ibn Kudame, el-Mugni, IV, 167.
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fiyatla satan muhtekirlerin ise halka faydadan ziyade zarar verdikleri

bir gergektir.

Uzak diyarlardan mal getiren kimsenin durumuyla ilgili olarak
Hazreti Omer soyle buyurmustur: “Bizim carsimizda ihtikdra yer yoktur.
Ellerinde altindan bol para olanlar, Allah'in bolgemize indirdigi rizkina kast
etmesinler ve bize kars1 karaborsacilik yapmasinlar. Fakat yaz ve kis sirtinda
disaridan mal getirenlere gelince onlar Omer’in misafirleridirler. Mallarim
Allah"in diledigi sekilde satsinlar. Allah nasil dilerse Oylece de ellerinde
tutsunlar.”131

Fakihler, sehirdeki ve yakin bolgelerdeki mallarin piyasadan
cekilerek belli ellerde toplanmasiyla, insanlarin ticaret yapmasi
adetten olmayan uzak bolgelerden getirilen mallar1 daha uygun fiyata
satabilmek i¢in depolanmasi arasimi hiikiim agisindan birbirinden
ayirmislardir ki zarar agisindan meseleye bakildiginda bu iki
durumun aym olmadig1 goriilecektir. Su kadar1 var ki giintimiizde
iletisim ve ulasim vasitalar gelistiginden dolayi, sehir disindan mal
getiren degil de tiilke digindan ithalat yapan kimselerin ihtikar

yasagiin disinda tutulmasi daha isabetli olacaktir.

Biitliin bunlarin yaninda bazilari, kendi iirettigi tirtinti elinde
tutan ziraatgmmin veya disaridan sehre getirdigi mallar1 stoklayan
tiiccarin bu fiillerini, onlarin niyetlerine gore degerlendirmis ve
ellerindeki mallar1 daha yiiksek fiyata satabilmek icin pahalilik
zamanini beklemeleri durumunda bunlarin da gilinahkar olacagini
ifade etmislerdir. Amellerin niyetlere gore degerlendirilecegini ifade
eden hadis de!® onlarin bu goriisiinii desteklemektedir.!3 Bazilar1 da

niyetin iyi olmasmin yaninda, halkin bundan zarar gormeyecek

B e e G o W B ey 5 1 ) 0 &y ) 8 e o aath Js B Y 5 859
Bl G Alads W sl G Al S8 Lo GUE Galally BB 3 eaS ssts B (Imam Malik, el-
Muuatta, Beyrut: Daru ihyai't-tiirasi’l-Arabi, 1985, II, 651).

132 Buhari, Bed’ii’l-vahy 1, Miislim, Imdret 155.

133 Afifi, el-Ihtikdr, s. 131-133.



352 | islam Hukukuna Gére Thtikar Yasagi

olmasini ve bir de depolanan mallarin temel gida maddeleri arasinda

yer almamasini sart kosmuslardir.!3

Son olarak Baci’nin de tasrih ettigi {izere, Islam hukukculari
siddetli kithk zamanlarinda, mutlak olarak yiyecek sahiplerine
ellerindeki mallar1 piyasaya g¢ikarmalarmin emredilecegini, ithalatci
ve iireticinin de bu hitkme dahil oldugunu sdylemislerdir ki'® zaruret
durumlarinin her zaman i¢in umumi hiikiimlerden istisna edildigi bir

gercektir.
f) Stoklamanin Thtikar Sayildig: Siire

Safii, Maliki ve Hanbeli fakihleri genel itibartyla ihtikar
yasagiin olusmasi adina gerekli olan stoklama siiresi hakkinda belli
bir zaman tayinine gitmemislerdir. Onlar sadece Allah Restlii'niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) ailesinin bir senelik yiyecegini elinde
tuttuguna dair rivayetten'® hareketle, bunun caiz oldugunu
sOylemislerdir. Buna gore bir kisinin ailesinin maiset ve nafakasin
karsilamak igin bir yillik yiyecek stoklamasinda bir mahzur yoktur.'s”
Hanbeliler ticarete niyet edilmedigi siirece bu siirenin iki yila

uzamasinda da bir mahzur gérmemislerdir.!3

Hanefiler ise ihtikdrin haram olmasi igin belirli bir siirenin
gecmesi gerektigi iizerinde durmuslardir. Omer Nasuhi Bilmen,
konuyla ilgili Hanefilerin goriisiinii su ifadelerle nakletmistir:
“Ihtikar, satilacak seyleri uzunca bir miiddet hapsedip satmakla
tahakkuk eder. Soyle ki bu miiddet bir kavle gore kirk gecedir. Clinkii
hadiste, “Satilik bir yiyecegi kirk gece saklayip satmayan kimse, Allah’tan
beridir, Allah da ondan beridir.”** buyrulmustur. Diger bir goriise gore

134 Yenigeri, Islam Iktisadimn Esaslari, s. 301.
135 Hiragi, Serhu Muhtasar: Halil, V, 9.

136 Buhari, Nafakit 3.

137 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed es-Sirbini, Mugni'l-Muhtéc ild Ma'rifeti Madni Elfazi’l-Minhdc, Beyrut: Daru’l-kiitiibi'l-ilmiyye,
1994, 11, 392; Hattab, Mevdhibii'l-Celil, IV, 228.

138 Buhtiti, Kessdfii'I-Kind, 111, 188.

139 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, VIII, 481; Hakim, el-Miistedrek, 11, 14; ibn Ebi
Seybe, el-Musannef, IV, 302 (20396).
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de bu miiddet en az bir aydir. Bundan asagisi az sayilir, ihtikar

meydana gelmis olmaz.”140

Stoklama stiresiyle ilgili bir ay ve kirk giin olmak {izere iki
goriis bulundugunu ifade eden Molla Hiisrev, bu siirelerin diinyevi
ceza adina gegerli oldugunu ifade etmis ve ihtikar siiresinin bir aydan
kisa olmasi durumunda da muhtekirin giinaha girecegini
belirtmistir.!! Kasani de her iki durumda da zulmiin olusacag:
gerekcesiyle haramlik agisindan depolama siiresinin az veya ¢ok

olmasinin esit oldugunu ifade etmistir.'#

Aliyyii’'l-Kari, Hanefilerin ihtikar siiresi icin delil kabul ettikleri
hadiste gecen “kirk gece” kaydinin hakikatte ihtikar1 belli bir zaman
ve giin ile smirlamak igin gelmedigini, bilakis bununla murat edilen
mananin, ihtikar1 sanat edinerek toplumun zararinda kendi
menfaatini aramak oldugunu ifade etmistir. Zira genel itibariyla
insanlarin bir iste meleke ve tecriibe kazanmalar1 i¢in kirk giine

ihtiyag oldugundan hadiste bu kayda yer verilmistir.!43

Hadislerin  ¢ogunda ihtikar i¢in belli bir siirenin
zikredilmemesi, fakihlerin ¢ogunlugunun bu konuda sessiz kalmasi
ve Hanefilerin de ihtikar icin belirttikleri siirenin diinyevi hiikiim
agisindan gegerli oldugunu ifade etmelerinden anlasilmaktadir ki
ihtikarin olugsmasinda asil olan belirli bir siirenin ge¢mesi degil,
toplumun bundan zarar gormesidir. Bu da piyasa sartlarina gore
farklilik gosterebilir. Ibn Omer’in rivayet etmis oldugu yukaridaki
hadiste kirk gecelik bir siirenin zikredilmesinin sebebi, ihtikarin bir
meslek haline getirilmesi i¢in gerekli olan siireyi ifade olabilecegi gibi,

bu stire ¢okluktan kinaye olarak da zikredilmis olabilir. Ayn1 sekilde

140 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk- Islamiyye ve Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul,
VI, 124.

141 Molla Hiisrev, Diirerii’l-Hiikkdm, 1, 322. Ayrica bkz. Merginani, el-Hiddye, 4/377;
ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik, VIII, 229; Damad Efendi, Mecmeu'l-Enhur fi Serhi
Miilteka’l-Ebhur, Daru ihyéi’t—tﬁrési’l—Arabi, 11, 547.

142 Kasani, Beddi’, V, 129.

143 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Kari, Mirkitii’l-Mefitih Serhii Migkati’l-
Mesibih, Beyrut: Daru’l-fikr, 2002, V, 1952; Kamil Miras, Tecrid-i Sarih, VI, 548.
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kirk gece, o giiniin sartlarinda zararin olusmas igin ortalama bir

siireyi belirtmek icin de zikredilmis olabilir.
g) Zaman ve Mekanin Ihtikarin Hiikmiine Etkisi

Thtikarin olusmas igin malin satin alinmasi ve tekrar piyasaya
siriilmesinde gozetilen zamanin etkisi vardir. Yani mal alip yigmak
her zaman ihtikar sayilmaz. Boyle bir fiilin haram olmasi igin, arz-
talep dengesinin bozulmasi, piyasada suni bir darlik meydana
gelmesi ve fiyatlarin yiikselmesi gerekir. Kisaca ifade etmek gerekirse
piyasadan mal toplayip yigan bir insanin bu fiilinden halkin zarar

gordiigii durumlarda ihtikar meydana gelir.

Bu itibarla da IslAm hukukcular1 6zellikle kithk ve zaruret
durumlarinda piyasadan mal toplanmasinin ihtikar oldugu iizerinde
durmusglardir. Bolluk zamanlarinda piyasadan ¢ok miktarda mal
cekilmesi de fiyatlarin yiikselmesine sebep olacagindan ayni hiikme
tabi olacaktir. Buradan da anlasilmaktadir ki yukaridaki mahzurlarin
s0z konusu olmadigr durumlarda mal stoklamanin bir mahzuru

yoktur.

Omer Nasuhi Bilmen, fukahanmin, “Bir yerde piyasadan mal
cekip yigmak halka zarar vermiyorsa bunun bir mahzuru yoktur.”
goriistinii nakletmistir.’** Ayni sekilde Mevsili de bazi fakihlerin
ihtikarin olusmasi igin kisinin mali pahalilik zamaninda satin alarak,
daha da pahalanmasini beklemesini sart kostuklarini ifade etmistir.#°
Zira pahalilik, talebin arzdan daha fazla oldugunu gosterir. Yani
piyasaya siiriilen mallar, talep edilenden daha azdir. Boyle bir
ortamda kisinin ileride daha pahaliya satmak icin piyasadan mal

toplamasi darlik ve sikintiyr daha da arttiracaktir.

Safifler de yiyecek maddelerinin bol, fiyatlarin ise diistik
oldugu yani arzin talepten fazla bulundugu zamanlarda mal

yigmanin mekruh olmadigini ifade etmiglerdir. Ciinkii boyle

144 Bilmen, Istilahat-1 Fikhiyye Kamusu, V1, 124.
15 Mevsili, el-Thtiyar, IV, 161.
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durumlarda piyasadan bir miktar malin ¢ekilmesine ihtiya¢ vardir.
Fakat onlar, pahalilik, darlik ve siddetli ihtiyacin oldugu zamanlarda

ihtikar yapmanin caiz olmadigini ifade etmiglerdir.!4

Bolluk zamaninda mal stoklamanin mekruh veya haram olmasi
bir yana Ibn Hazm, “Iyilik ve takvada yardimlagin, diismanlik ve giinahta
yardimlasmayin.”'¥ ayetinden hareketle boyle zamanlarda piyasadaki
mallar1 satin alarak depolayan tiiccarlarin sevap kazanacagini ifade
etmistir. Ciinkii ona gore ellerinde mal stoku bulunan tiiccarlar,
bolluk zamaninda ellerindeki mallar1 satisa sunduklarinda,
piyasadaki arz daha da artacak ve talep yeterli olmadig1 igin mallar
saticilarin  ellerinde kalacaktir. Bu da Misliimanlara zarar

verecektir.148

Hanefi fukahasi, ihtikarin yapildigi sehrin durumunun da onun
hiikmiine tesir edecegini ifade etmistir. Buna gore kiiglik sehirlerde
mal satin alip depolamanin halka zarar verecegi gerekcesiyle caiz
olmadigini ifade eden Hanefiler, halka zarar vermedigi siirece biiyiik
sehirlerde bunun caiz olacagimi soylemislerdir. Cilinkii baskalarina
zarar vermedigi siirece, bir insanin kendi miilkiindeki bir mal1 elinde

tutmasinin bir mahzuru yoktur.14

Ayni hiikiim Hanbeliler tarafindan da dile getirilmistir. Ibn
Kudame, Bagdat, Basra ve Misir gibi, imkanlarin genis ve mallarin
¢ok oldugu biiylik sehirlerde ihtikarin haram olmadigini ifade
etmistir. Clink{i ona gore bu tiir sehirlerde yapilan ihtikar piyasay1
etkilemeyecektir.!5

Onlarin bu ifadelerinden de anlagilacag1 tizere burada
piyasadan ¢ekilen malin miktar1 da onemlidir. Yani sehir ne kadar

biiyiik olursa olsun, piyasa fiyatlarini etkileyecek miktarda mal satin

146 Ebu’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, el-Hdvi'l-Kebir, Beyrut: Daru’l-
kitiibi'l-ilmiyye, 1999, V, 411; Nevevi, el-Mecmu’, X111, 44.

147 el-Maide, 5/2.

148 Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm ez-Zahiri, el-Muhalld bi'l-Asdr, Beyrut: Daru’l-fikr, ty., VII, 572.

149 Ibn Niiceym, el-Bahru’r-Rdik, VIIL, 229; Baberti, el-Indye, X, 58.
150 Tbn Kudame, el-Mugni, IV, 167.
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alinarak stok edilmesi elbette caiz olmayacaktir. Nitekim giiniimiizde
tekellesen biiyiik sirket ve holdinglerin yapmis olduklari ihtikarin

zararl, biiyiik sehirleri de asarak kiiresel boyutlara ulasmaktadir.’>!
h) ihtikarin Miieyyideleri

Islam iktisadinin getirmis oldugu faiz, hirsizlik, gasp veya hileli
satis gibi yasaklarda oldugu gibi ihtikarin miieyyidelerini de maddi
ve manevi olmak {izere ikiye ayirmak miimkiindiir. Hatta manevi
olan cezalar, diinyevi ve uhrevi; maddi olanlar da bedeni ve mali
olmak tizere ikiye ayrilabilir. Daha 6nce gectigi tizere ihtikarla ilgili
gelen hadislerde muhtekirin maruz kalacagi uhrevi cezalar
bildirilmistir. Bunlarin yaninda muhtekire diinyada da kinama,

azarlama, goziinii korkutma gibi manevi tazir cezalar verilebilir.

Nitekim Islam hukukgular1 da karaborsacilik yapan kimse ve
karaborsa mallar1 hakkinda wuygulanmasi gereken bir kisim
miieyyidelerden bahsetmislerdir. Bunlar da muhtekirin mallarimi
satmaya zorlanmasi, onun hapis ve dayak gibi bir tazir cezasina
carptirilmasi, pazardan kovulmasi, mallarinin misli ticretle satilmasi,

miisadere edilmesi veya yakilmasi gibi cezalardir.!>?

S6z konusu cezalarin uygulanmasiyla ilgili mezhep goriisleri
birbirine yakin olsa da bunlar arasinda bazi farklhiliklar da
bulunmaktadir. Hanefilere gore hakim mubhtekire islemis oldugu bu
zulmii sonlandirmasi igin kendisinin ve aile fertlerinin ihtiyacindan
fazla olan stoklanmis mallar1 satmasimi emreder ve onu ihtikardan
meneder. Eger muhtekir, kendisine soylenilenleri yerine getirmez ve
ihtikarda 1srar ederse tekrar hakimin karsisina cikartilir. Hakim bir
kere daha ona nasihat eder ve goziinii korkutur. O yine elindeki
mallar1 satmazsa, tgiincii kez hakim kargisina c¢ikartilir. Bu defa

hakim islemis oldugu kotiilitkten alikoymak ve insanlara vermis

151 Afifi, el-Ihtikdr, s. 123.
152 Afifi, el-Thtikr, s. 58-67.
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oldugu zarar1 sonlandirmak icin onu hapse atar ve kendisine tazir

cezasl uygular.!%

imam Eb Hanife'ye gore karaborsaci mallarmi satmaya
zorlanamaz ise de Eb(i Yusuf ve Imam Muhammed zorlanabilecegini
sOylemislerdir. Onlar arasinda hiir, akilli ve ergen bir insanin
hacredilmesi mevzuunda gecerli olan ihtilaf burada da soz
konusudur. Cilinkii bir insami satisa zorlamak, onu hacretmek
demektir. EbG Hanife’ye gore ise hiir, akilli ve ergen bir kimse hacir

altina alinamaz. Fakat ondan bunu aksi bir goriis de nakledilmistir.’>

Hanefi fakihleri, yoneticinin sehir halkinin aghktan dolay1 helak
olmasindan korkmas: durumunda, karaborsacilarin ellerindeki
mallar1 alarak sehir halkina dagitabilecegini soylemislerdir. Halk
imkan buldugunda, aldiklar1 mallarin misil {icretlerini 6demekle
miikelleftir. Zira bir zaruretten dolayr bagkasinin malimi almak
zorunda kalan bir kisi, daha sonra onun tcretini 6demek
zorundadir.’> Ayrica Tahavi'nin rivayetine gére Imam Muhammed,
sehir halkina zarar veren kisinin satisa zorlanmasinin yan sira, tazir

cezasina garptirilacagini ve doviilecegini sdylemistir.15

ibn Hacer el-Heytemi de insanlarin siddetli ihtiya¢ igine
diismesi durumunda, elinde mal bulunan kimsenin bu mallar
satmasi gerekecegini, bundan ytiiz ¢evirmesi durumunda ise hakimin

kendisini satisa zorlayacagini ifade etmistir.'>”

Hanbeliler de umumun maslahatim1 temin etmek, zaran
gidermek ve ihtiyac karsilamak i¢in muhtekirin mallarin1 satmaya

zorlanacagini ifade etmislerdir. Sayet muhtekir bundan yiiz gevirir ve

153 Merginani, el-Hiddye, IV, 377-378; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, V1, 399; Kasani,
Beddi’, V, 129.

154 Mevsili, el—fhtiyﬁr, 1V, 161; Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik, VI, 29; Kasani, Beddi’, V, 129;
ibn Abidin, Reddii’l-Muhtér, V1, 399.

155 Zeylai, Tebyinii'l-Hakdik, VI, 29; Kasani, Beddi’, V, 129.

156 Eb(i Cafer Ahmed b. Muhammed et-Tahavi, Muhtasaru fhtildﬁ ‘I-Ulemi, Beyrut:
Déru’l-be@éiri’l-islémiyye, 1417, 111, 422.

157 fbn Hacer, ez-Zevdcir, 1, 389.
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onun ihtikdrda bulunmas: halkin telefine sebebiyet verirse, idareci

bedellerini almak sartiyla bu mallari ihtiyag sahiplerine dagitir.!5

Her ne kadar naslarda ihtikar yapan kimseye verilmesi gereken
bir cezadan bahsedilmemisse de halkin maslahatimi korumakla
vazifeli olan idarecilerin, boyle bir zulmii 6nleme adina tedbirler
almasi ve baskalar1 agisindan da caydirici olmasi igin karaborsacinin
bu fiilini cezalandirmalar1 gerekmektedir. Hig siiphesiz islenen sugun
mahiyetine gore hapis, dayak, para cezasi, ticaretten men etme ve
ihtikar mallarinin satisa arz edilmesi gibi muhtelif cezalar takdir
edilebilir.’® Hatta Hz. Ali’"den muhtekirin mallarimi yaktigina dair bir
uygulama nakledilmistir.!®® Endiiliis'te de muhtekir oldugu bilinen
kimselerin satin alacagi mallara sinirlandirma getirilmis ve bu kisilere
bir kafiz’den (Perslere ait bir hacim 6l¢iisii) fazla hububat satilmasi
yasaklanmigtir.’®! Zira zarar-1 ammi def igin, zarar1 hassin tercih
edilecegi fakihler arasinda genel kabul goren bir fikih kaidesidir. Eger
yOneticiler, carsi ve pazara hakim olmaz, gerekli tedbirleri almaz ve
hak edenlere hak ettikleri cezalar1 vermezlerse, zengin ve giiclii bir
kisim kisiler menfaatleri icabi1 halkin isteklerini her zaman igin

suiistimal edebileceklerdir.
7- Narh (Tes’ir)

Islam iktisadinda yetkili mercilerin ihtikdra karst uygulamast
gereken onlemlerden birisi de narh oldugu i¢gin, burada kisaca ona da

temas edilmesi faydali olacaktir.

158 Mansur b. Yusuf b. Salahaddin el-Buhiiti, Dekdiku Uli'n-Nuhd li Serhi’l-Miintehd,
Alemii'l-kiitiib, 1993, I, 27; ibn Miiflih, el-Miibdi’, IV, 47.

1% Had cezalarinda oldugu gibi tazir cezalari igin belirli bir sinir ve miktar yoktur.
Tazir cezalarinin sahislara ve sartlara gore degismesi miimkiindiir. Nitekim
fbn Kayyim el-Cevziyye de maslahatin geregine, zamana, mekana, hale,
sugun biiyiiklikk veya kiiciikliigiine ve suglunun bu konudaki genel
durumuna gore tazir cezasinin g¢esidinin, seklinin, sifatinin ve miktarmin
degisebilecegini ifade etmistir. (Ebli Abdullah Semsiiddin Muhammed b.
Kayyim el-Cevziyye, et-Turuku’'l-Hiikmiyye fi’s-Siydseti’s-Ser’iyye, Mektebetii
dari’'l-beyan, t.y., s. 222-223)

160 Bkz. {bn Hazm, el-Muhalld, VII, 573.

161 Yenigeri, Islém Iktisadimin Esaslari, s. 311.
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Farsca asilli bir kelime olan narh, fiyatlarin takdir ve tahdid
edilmesi demektir. Bunun Arapcadaki karsilig1 ise “tes’ir”dir.'2 Buna
gore fikih 1stilahinda narh veya tes’ir denildiginde, devlet bagskaninin
veya onun yetkilendirdigi bir kimsenin piyasa fiyatlarina miidahale
ederek belli mallara sabit fiyat koymasi ve saticillari bu fiyat
tizerinden satmaya zorlamasi anlasilmaktadir. Farkli bir ifadeyle
narh, fiyatlarin devlet eliyle diizenlenmesi ve kontrol edilmesidir.
Genel itibariyla narh denildiginde tavan fiyat uygulamas: kastedilse
de genis manasiyla asgari ve sabit fiyat tespitleri de narhin stimuliine

girmektedir.163

Fiyatlarin devlet eliyle smirlandirilmasi, Hazreti Peygamber
(s.a.s) tarafindan agik¢a yasaklandigi icin,'® Islam hukukgulari,
normal sartlarda narhin haram oldugu konusunda ittifak
etmislerdir.'%> Fakat istisnai ve arizi baz1 durumlarda maslahat geregi
devlet bagkaninin narha basvurabilecegi basta Hanefi ve Malikiler
olmak tizere pek ¢ok fakih tarafindan kabul edilmistir.!% Iste narhu
gerekli kilan sebeplerin basinda da muhtekirlerin tekelcilige giderek

pazara ve fiyatlara hakim olmalar1 gelmektedir.

Normal sartlarda narhin caiz olmadigini ifade eden Hanefi
fukahasi, yiyecek erbabinin tekelcilige giderek fiyatlar1 piyasaya gore
fahis miktarda yiiksek tutmasi durumunda, Miisliimanlarin haklarimn
baska tiirlii muhafaza edemeyen devlet baskaninin isin uzmanlariyla

istisare ettikten sonra fiyatlar1 sinirlamasmin caiz oldugunu kabul

162 Bkz. [bn Manz{ir, Lisdnii’l-Arab, IV, 365; Zebidi, Técii'l-Arils, XII, 28.

165 Heyet, “et-Tes'it”, el-Mevsilatii’l-Fikhiyyeti'l-Kuveytiyye, Kuveyt: Vizaratii'l-
evkaf ve §uﬁni’l-islémiyye, XI, 301; Cengiz Kallek, “Narh”, Istanbul, 2006,
DIA, XXXII, 387.

164 Bkz. Ebt Davud, Biiyil’ 49; Tirmizi, Biiyii 73; Ibn Mace, Ticdrit 27.

165> Merginani, el-Hiddye, IV, 93; Zekeriya el-Ensari, Esna’l-Metilib, 11, 38; Maverdsi,
el-Hdvi, V, 408; Buhtiti, Kessdfu'l-Kind’, 111, 187; Abderi, et-Tdc ve’l-Iklil, IV, 380.

166 Aliyyii'l-Kari, Fethu Bdbi’l—fndye, 111, 26; Maverdi, el-Hdvi, V, 408; Ibn Kayyim,
et-Turuku’l-Hiikmiyye, s. 367, Zuhayli, el-Fikhu’'l-Islémi, IV, 242; ibn Abdilber,
el-Istizkar, 11, 77-78.
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etmistir. Cilinkii halktan zararin defedilmesi ancak bu yolla

gerceklesecektir.!¢”

Konuyu farkli yonleriyle tahlil eden Ibn Kayyim el-Cevziyye de
cihad icin insanlarin silah ve daha baska alat u edevata ihtiyag
duymas: halinde, bunlar1 elinde bulunduran insanlarin piyasa
fiyatlarina gore (emsal fiyat) bu mallar1 satmak zorunda olduklarinm
ve onlara bu mallar ellerinde tutma imkanimnin verilmeyecegini ifade

etmigtir.1¢8

Fakihler ihtikarin cari oldugu mallarda bir sinirlamaya gittikleri
gibi, narha da bir simirlama getirmis ve her mal igin fiyat tahdidi
yapilamayacagini ifade etmislerdir. Maksat halkin zarara ugramasin
engellemek olduguna gore, narh genel itibariyla temel ihtiyag
maddeleri igin s6z konusu edilmistir. Fikih kitaplarina baktigimizda,
narh konulacak mallarin genellikle gida maddeleriyle smirh

tutuldugu goriilmektedir.'®

Ornek vermek gerekirse Ibn Abidin sadece insan ve hayvan
yiyeceklerinde fiyat simirlamasina gidilebilecegini ifade etmistir. Zira
insanlarin, yoklugundan veya pahali olmasindan en fazla
etkilendikleri maddeler gida maddeleridir. Konu ihtikarla yakindan
ilgili oldugundan, hangi mallarin elde tutulmasi ihtikar sayiliyorsa, o
mallara narh konulabilecegi sdylenmistir.1”0 Fakat Ibn Abidin, halka
zarar verecek her tiirlii malin saklanmasmin ihtikar olacagin ifade
eden Ebli Yusuf'un soziine kiyasla, ayni hitkmiin narh igin de gegerli
olacagini ifade etmistir.'”! Safii mezhebine gore de narh yiyeceklerle

ve hayvan yemleriyle sinirlanamaz.17

Biitin bu ifadelerden de anlagilacagi iizere Islam

hukukgularinin, ihtikarin 6niine ge¢gmek icin getirdikleri en Snemli

167 {bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V1, 400; Aliyyii'l-Kari, Fethu Bﬁbi’l—fndye, 111, 26.
168 fon Kayyim, et-Turuku'l-Hiikmiyye, s. 367.

169 Maverdi, el-Hdvi, 5/408; Nevevi, el-Mecmu’, X111, 34.

170 fbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V1, 400.

171 bn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, V1, 401.

172 Zekeriya el-Ensari, Esna’l-Metalib, 11, 38.
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miieyyidelerden birisi de narhtir. Thtikarin halka zarar verdigi
durumlarda bdyle bir fiyat smirlandirmasi, bir taraftan muhtekirler
i¢in caydirict bir sebep olacak, diger yandan da halkin menfaatini
koruyacaktir. Nitekim Osmanli Devletinde de ihtiya¢ duyulan
durumlarda sikca belli mallar hakkinda fiyat tahdidine gidilmistir.!”

Sonug

Naslardaki iktisadi kaidelere ve fikhi ilkelere aykir1 olan ihtikar,
hususiyle hadislerde siddetle yasaklanmis ve mubhtekirin maruz
kalacag1 diinyevi ve uhrevi cezalara dikkat ¢ekilmistir. Konuyla ilgili
naslar1 degerlendiren, dinin temel disiplinlerinden yola c¢ikan ve
yasadiklar1 toplum agisindan ihtikarin ortaya ¢ikardigi zararlarn
dikkate alan Islam hukukgular1 da ihtikar biitiin boyutlariyla ele
almis ve konuyla ilgili pek ¢ok goriis beyan etmislerdir.

Malin ve ondan ortaya ¢ikan giiciin belli ellerde toplanmasim
nehyeden, toplumsal ve ticari hayatin adalet ve mesruiyet ilkeleri
ekseninde gotiiriilmesini  isteyen, aligverisi karsihkli rizaya
dayandiran, her tiirlii haksizlik ve zulmiin karsisinda yer alan ve
zararin her tiirliisiinii yasaklayan Islam’m, her ne gesit olursa olsun,
toplumun ¢ikarlar1 aleyhine icra edilen bir ihtikar1 mesru gormesi
diisiiniilemez. Bu agdan Islam hukukcularinin ¢ogunlugu onun

haram oldugu noktasinda ittifak etmislerdir.

[slam'm vaz ettigi hiikiimlerle serbest piyasa sartlarimin
olusmasimi hedefledigi, mesru oldugu siirece ticaret serbestisi
getirdigi, alisverislerde irade hiirriyetine ¢ok deger verdigi ve bir
zaruret bulunmadigl siirece fiyat smirlandirmasini yasaklamis
oldugu bir gercektir. Thtikar yasagi da bu ilkelere aykir1 goriilebilir.
Fakat ihtikar yasagi bir kisim insanlarin kazang ve ticaretine engel

olmak igin degil, piyasada sun’l darlik olusturmak suretiyle ytiikselen

173 Arif Bilgin, “Narh Listeleri ve Uskiidar Mal Piyasast”, Uskiidar Sempozyumu IV,
Edit6r: Cogkun Yilmaz, 2006, II, 155-191.
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fiyatlardan c¢ikar elde etmek isteyen ve boOylece halka zulmeden

insanlarin bu kétii davranislarinin 6niine gegmek igin konulmustur.

[slam hukukcularinin ifadelerinden de anlagilacagl tizere
ihtikarin haram kilinmasinin illeti zarardir. Hatta giiniimiiziin iktisat
cagl haline gelmesinin yani sira iletisim ve ulasim vasitalarinin da
gelistigi nazara alindiginda, asrimizda karaborsacilarin verdikleri
zararin sadece yasadiklar yerlesim yeriyle sinirli kalmayacag: bilakis
daha genis kitleleri etkileyecegi anlagilacaktir. Oyle ki belli alanlarda
diinya genelinde tekellesmeler olusmakta ve fiyatlar da bunlar
tarafindan belirlenmektedir. Hususiyle sahislardan ziyade piyasa
sartlarini cok iyi bilen biiyiik sirketlerin ve kartellerin karaborsaciliga
yonelmeleri, ihtikarin verdigi zararin boyutlarim1 daha da
biliylitmektedir. Dahasi kithk ve savas gibi buhran donemlerinin,
sadece menfaatleri igin yasayan kapitalist bir diinya tarafindan

suiistimal edildigi de bir gercektir.

fhtikarin illetinin zarar oldugu, giiniimiizde bu zararin gok
daha biiylik boyutlara ulasti§1 ve ¢ok daha fazla insam etkiledigi
kabul edilince, onu sadece yiyecek maddeleri ve yemlerle
smirlandirmanin = dogru  olmadig1 anlagilacaktir. Bu agidan
stoklanmasi ve yiiksek fiyattan pazara arz edilmesi halka zararli olan
her tiirlii malin ihtikar1 haram olacaktir. Bu anlamda bazi fakihlerin
halki magdur etmesi yoniiyle emek ihtikarin1 bile haram saymalar1

onemlidir.

Ayrica Islam hukukcularmn ihtikar yasaginin muhatabi
konusunda getirmis olduklar1 kayitlar da 6nem arz etmektedir.
Ciinkii niyetine bakilmaksizin her mal stoklayan insami muhtekir
olarak gormek dogru degildir. Kisaca fakihler, cift¢inin tiretimini
gergeklestirdigi tirtinleri uygun fiyata satmak icin bir siire elinde
tutmasinda bir mahzur gormemis, bulundugu yerlesim yerine
disarinda mal getiren (calib) tliccarin getirdigi mallar1 istedigi zaman
satisa arz edebilecegini belirtmis, ailenin bir yillik nafakasmin
saklanabilecegini soylemis ve bir de bolluk zamaninda mal satin

alarak bunlar elde tutmanin caiz oldugunu ifade etmislerdir.
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Bazi mezhepler ihtikarin gerceklesmesi igin, bir ay, kirk giin ve
bir y1l gibi belirli siirelerin ge¢cmesini sart kosmus olsa da ihtikar icin
belirli bir siire tayinine gitmek isabetli olmayacaktir. Ciinkii ihtikarin
halka zarar vermesi, elde tutulan mallarin cinsine, piyasanin genel
durumuna ve insanlarin ihtiyacina baghdir ki bu da zamana gore

degisecektir.

Thtikarla ilgili {izerinde durulan bir diger konu da ona ne tiir bir
cezanin verilecegidir. Biitlin fakihler uhrevi mesuliyeti gerektiren
ihtikar sucu igin diinyevi olarak da bazi miieyyideler uygulanacagim
kabul etmis fakat sdz konusu miieyyidelerin tiirtiyle ilgili farkl
ictihatlarda  bulunmuslardir. Muhtekirin  cezalandirilmasindan
maksat, muhtekiri bu fiilinden vazgecirmek, baskalarini boyle bir
muameleden uzak tutmak ve magdur olan halkin bu magduriyetini
gidermek olduguna gore, zaman ve sartlara gore sz konusu maksadi
gerceklestirecek olan cezayr vermek miimkiindiir. Bu konuda
baglayict bir nas bulunmadigr icin maslahat prensibi belirleyici

olmalidir.

Islam hukukculari, muhtekirin niyeti, ihtikar siiresi, ihtikarin
yapildig1 yerlesim yeri, ihtikarin hangi zamanda meydana geldigi,
muhtekirin mallar1 satisa arz edip etmedigi, mal stoklayan kimsenin
durumu, insanlarin stoklanan mallara ihtiyaglarinin bulunup
bulunmamas: gibi pek ¢ok konuda ihtikarin olusmasi igin bir kisim
sartlar ortaya koymuslardir. Ne var ki genel itibariyla bu sartlara
bakildiginda bunlarin ¢ogunlugunun kayd-1 ihtirazi degil, kayd-i
ittifaki olduklar1 goriilecektir. Yani fukaha yasadiklar1 donem
itibartyla ihtikdrin vuku bulma gekillerini ve halkin hangi
durumlarda zarara ugradigimni goz oniinde bulundurarak bu sartlar

ileri stirmuslerdir.

Oysaki teknik ve teknolojik gelismeler gilintimiiziin iktisadi
sartlarini bir hayli degistirmistir. Zamanin degismesiyle hiikiimlerin
de degisecegi onemli bir usul prensibi olduguna gore, ihtikarla ilgili
hitkiim verilirken mutlaka giliniimiiziin iktisadi sartlar1 dikkate

alinmalidir. Bu agidan fikih kitaplarinda ihtikar i¢in ortaya konulan
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sartlarin olusmasindan ziyade, s6z konusu sartlarin illet ve hikmetleri
anlasilmaya c¢alisiimali ve gilintimiizde ihtikar sayilabilecek

muameleler buna gore yeniden degerlendirilmelidir.
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HADISLER BAGLAMINDA SiDDET OLGUSU
Musa CETIN*

Ozet

Siddet, insanlik tarihi boyunca giindemden diismeyen az-gok
toplumun biitiin kesimlerini ilgilendiren 6nemli kavramlardan biridir.
Bireyler, aileler, okullar, is yerleri vb. siddet sdylem ve eylemlerine
maruz kalmakta; bir¢ok haksizliklara, yaralama ve oliimlere neden
olmaktadir. Siddet olaylar1 tek bir nedenle agiklanamayacak kadar
karmasik olan yapisiyla varligini devam ettiren aktif bir siirectir. Makale,
onemli bir olgu olan siddet kavramini ayet ve hadisler 1siginda,
paradoksal yapisi icinde ele alip karakterini, kapsamini, kaynagini ve
cesitlerini inceleyecek, siddetin ¢6ziim yollar1 iizerinde 6nlem ve oneriler

sunmaya ¢alisacaktir.

Anahtar Kelimeler: Siddet, Sefkat, Hadis, Birey, Aile, Toplum.

L

The Case of Violence in the Context of Hadiths

Abstract

Violence is an important problem that didn’t loose its popularity
throughout the history which concerns more or less, every part of the
society. Individuals, familys, schools, workplaces, and such are being
targeted by actions and speechs of violance; numerous actions of

unjustice, injuries ve deaths are keep occuring. Acts of violance are active

* Ogretim Uyesi, Igdir Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bilimleri
Boliimii, [letisim: Tel; 0506 542 31 54 (0537 220 95 84) e-mail:
musacetin571@hotmail.com


mailto:musacetin571@hotmail.com

372 | Hadisler Baglaminda Siddet Olgusu

processes that are too complicated to be explained by one simple reason.
This article will evaluate the concept of violance with the light of verse
and hadiths, inside of its paradoxal structure so that is attributes, its
character, source and types can be examined; in order to find precautions

and possible cures for it.

Key Words: Violence, Compassion, Hadith, Individual, Family,
Society.

Giris

Siddet kavramini konu edinen bu makale, birey, aile ve toplum
hayatindaki siddet olgusunun tahlili niteligindedir. Giintimiizdeki
siddet olaylarinin nedenlerine ve ¢oziim ilkelerine perspektif
kazandirma fikri yanminda, meselenin hadisler baglaminda
incelenmesi arzusu makalenin konusunu belirlemede etkili olmustur.
Zira gliniimiizde siddet olaylarinin ¢6ziimlenmesine, huzur ve baris
ortammin saglanmasma her zamankinden daha fazla ihtiyag
duyuldugu agikardir. Ayrica siddete maruz kalan insanhgin ve
ozellikle Miisliimanlarin iiziicii durumlar1 ve siddetsizligi esas alan
fslam dininin ve onun peygamberinin terorle 6zdeslestirilmesi gibi
yanlis algilarin tahlil ve tespiti onem arz etmektedir. Bu baglamda
insanligin maruz kaldig1 siddet probleminin acilen ele alinmasi, Islam
dini ve onun peygamberi hakkindaki yanhs algilarin giderilmesi,
diger bir ifadeyle Hz. Peygamber (s)in siddet eylemlerine karsi
takindigi tavir ve yaklasimin ayet ve hadisler c¢ergevesinde
temellendirilmesi ihtiyaci dogmustur. Bu ihtiyac vesilesiyle siddet
olgusu genel hatlariyla makalede incelenmeye calisilmistir. Duyulan
ihtiyaglarin karsilanmas: igin siddet kavraminin anlasilmasi ve

¢oziimii lizerinde yogunlagilmastir.
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1. Siddet Kavrami

Siddet kelimesi, “3&” fiilinden tiiremis bir mastar olup bir seyi
saglamlastirmak manasinda mastar olarak kullanilir.! Insan suresinin,
“Onlart biz yarattik ve mafsallarini simsiki bagladik”? ayetinde bu
manada kullanilmigtir. Bu fiilden tiireyen “44” kelimesi kuvvetli kisi
manasina da gelir. Nitekim Necm suresinin “Ciinkii onu giiclii kuvvetli
biri (Cebrail) 6gretti”® ayetinde ve “Kuvvetli kimse, giireste hasmini yenen
pehlivan  degildir. Hakiki kuvvetli, dfkelendigi zaman nefsini yenen
kimsedir”* hadisinde bu manada kullanilmigtir. Yine “4a&” kelimesi
“Ve o, mal sevgisine de asirt derecede diiskiindiir”> ayetinde oldugu gibi
cimri kisi manasina gelmektedir.t & fiili degisik baplardaki
kullanimina gore olgunlasmak, hizlanmak, riizgdrin siddetinin artmast
manalarma gelir. Keza kisinin giicliniin kuvvetinin ve ahlaki
yapisinin kemale ermesi manasinda da kullanilmustir ki, Ahkaf

suresinin “ s34 &% 1M fa - Nihayet insan, giiclii cagina erisince...””
ayetinde bu manada kullanilmistir.® Bu kelime bu haliyle zayiflik

manasina gelen “<al)” kelimesinin zittidir.

Tiirkcede kullanilan ve sertlik manasina gelen “siddet”
kelimesinin Arapcadaki esas karsiligi “al” kelimesidir ki, bu kelime

yumusaklik manasma gelen “L{éﬁ" kelimesinin zitti olarak sertlik,

1 el-Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sthih, Daru’l-Ilm 1i'l-Melayin, Beyrut, 1984, I,
493; el-isfehani, er-Ragib, el-Miifredit fi Garibi’'l-Kur'dn, Mektebetu Mustafa Baz,
ysz., tsz., I, 338; ez-Zebidi, Muhammed Murtaza el-Hiiseyni, Tdcu’'l-Arils min
Cevdhiri’l-Kdmils, Matbaatu Hiikiimeti'l-Kuveyt, Kuveyt, 1965, VIII, 241.

2 {nsan, 76/28.

3 Necm, 53/5.

4 Buhari, Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, er-Risaletii’ I-Alemiyye, Beyrut,
2011, Edeb, 76, Miislim, Ebu’l-Huseyin b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih,
Cagri Yay., Istanbul, 1992, Birr, 107.

5 Adiyat, 100/8.

6 el-Isfehani, Miifredit, 1, 338.

7 Ahkaf, 46/15.

8 el-Isfehanti, Miifredat, 1, 338; ez-Zebidi, Tacu'l-Ariis, VIII, 243.



374 | Hadisler Baglaminda Siddet Olgusu

kabalik vs. gibi manalara gelmektedir.® Bu kelimeden tiiremis olan
“Cige” kelimesi kendisinde yumusaklik bulunmayan kisi manasinda
kullanilmigtir. Mesela ata sertce binen kisi “<&e” olarak ifade
edilmistir.l® Cogulu ‘e seklinde gelir. Yine bu kelimeden tiiremis
olan “idisy” kelimesi ayiplama ve kinama gibi manalara gelmektedir.!!
Bu kelime veya tiirevleri Kur'an’da bulunmamakla birlikte, buna
yakin manada olan ve kinama manasma gelen “as!”,’> haksizlik
yapmak manasina gelen “al”13 ve yine sertlik manasina gelen “yad”14

kelimelerinin kullanimi1 mevcuttur.
2. Siddetin Kapsami1

Siddet, toplumsal normlara dayali modern hukukta, hukuku
cigneyen sug eylemleri olarak degerlendirilirken’> Islam hukukunda
da dinin belirledigi miieyyideler disinda kalan zorlamalar: ifade
etmektedir.’® Dolayisiyla hukuk icinde kalan yaptirimlar siddeti
onleme ve toplum diizenini saglama amagh oldugundan siddet
kapsamina girmemektedir. Ciinkii toplumlarin kendi diizenlerini
koruma zorunlulugu vardir. Bu nedenle toplumun kendi diizenini
saglamaya ve savunmaya yonelik olusturdugu norm ve degerler
siddetin kapsamini belirlemede 6nem arz etmektedir. Bu durumda

toplumsal norm ve degerlere dayali kanuni ve hukuki diizenlemeler

9 el-Cevherl, es-Sihdh, IV, 1407; Ibn Manzlr, Cemaluddin Muhammed ibn
Miikerrem, Lisdnu’l-Arab, Daru Sadir, Beyrut, 1990, X, 303; ez-Zebidi, Ticu'l-Arils,
XX1V, 186.

10 fbn Manzr, Lisdnu’l-Arab, X, 304; ez-Zebidi, Tacu’l-Ariis, XXIV, 187.

11 el-Cevheri, es-Sthdh, 1V, 1407; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, X, 304; ez-Zebidi,
Tdcu’l-Ariis, XXIV, 187.

2 Insan, 75/2; “Kendini kinayan (pigmanlik duyan) nefse yemin ederim”

13 Bakara, 2/231; “Kim bunu yaparsa muhakkak kendine zulmetmis olur”

4 Hacc, 22/2; “Allah"in azab ¢ok dehgetlidir!”; Had1d, 57/25; “Biz demiri de indirdik ki
onda biiyiik bir kuvvet (sertlik) ve insanlar icin faydalar vardir.”

15 Icli, Tiilin, Toplumdan Kopus: Su¢ ve Siddet, Sosyolojiye Giris, Marti Yay.,
Istanbul, 2003, s. 533.

16 Bkz: Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Ali, es-Siinen, Daru’l-Besairi'l-
1slémiyye, Beyrfit, 1988, Kasame, 47; Hadiste Hz. Peygamber (s), hukuk dis1 kalan
siddet gesitlerinden bahsetmektedir; Ayrica bkz: Aktan, Hamza, Cihid ve Baris,
Yaymlanmamis Makale, s. 4.
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siddet kapsaminda goriilmemelidir. Bu baglamda Hacc suresinin
“Kendileriyle savagilanlara (miiminlere), zulme ugramis olmalar: sebebiyle,
(savas konusunda) izin verildi. Siiphe yok ki Allah, onlara yardima mutlak
surette kadirdir”?’ ayetinde yer alan “&3 kelimesi “miibah kilindr”
seklinde tefsir edilmistir.’® Tirmizi'nin “hasen” olarak naklettigi

17

rivayette yer alan bu ibareyi, Miibarekf(iri “ruhsat verme ” olarak
serh ve izah etmistir.”” Buna gore miisriklerin zuliimlerini 6nlemek
amacma matuf olarak miiminlere verilen savas izni megruluk
kazanarak hukuki bir zemine oturmus olmaktadir. Hz. Peygamber
(s)in “Cinayet veya yaralama gibi bir ciiriime maruz kalan kisi (ya da velisi)
su ti¢ seyden birini secer; ya kisas ister ya affeder ya da diyet alir. Dordiincii
bir sey isterse onu engelleyin. Kim de bundan sonra sinir1 asarsa, onun igin
act verici bir azap vardir”® hadisi, su¢ ve cezalarla ilgili olarak,
hukukun belirledigi cezalarin kapsamuyla ilgili ©nemli ilkeler
sunmaktadir. Islam’da kisas gibi agir cezalarda bile af mesru/hukuki
bir realite olarak kabul edilmektedir.?’ Bu durumda “bir haktan
vazge¢me” anlamina gelen af, mesru/hukuki sayildigina gore cinayet
ve yaralamalarda bir hakkin yerine getirilmesi anlamina gelen “kisas”
ve “diyet’in hukukiligini acgikca anlayabiliriz. Ozellikle hadisin
sonundaki “Kim de bundan sonra sinir1 agarsa, onun icin aci verici bir azap
vardir” ifadesinden, ancak hukukun disinda kalan suglarin siddet

kapsaminda oldugunu séylememiz miimkiindyir.

Hz. Peygamber (s), “Yeryiiziinde islenen bir suca kars1 hukuki bir
ceza uygulanmasi, yeryiizii halk: icin kirk sabah yagmur yagdiriimasindan
daha hayirlidir 7> buyurarak, siddet uygulayarak islenen bir suca karsi

toplum diizenini saglamak amaciyla uygulanacak olan hukuki bir

17 Hacc, 22/39.

18 Kurtubl, Muhammed b. Ahmed, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’dn, Daru’l-Kiitibi’l-
Misriyye, Kahire, 1964, XII, 67-68.

19 Miibarekfiri, Muhammed b. Abdirrahim, Tuhfetu’l-Ahvezi bi-Serhi Cdmii't-
Tirmizi, Daru’l-Fikr, Kahire, 1964, IX, 15.

20 Ebti Dav{id, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistant, es-Siinen, Daru’l-Fikr, 1990, Diyat,
3.

2l Azimabadi, Muhammed Semsu’l-Hak, Avnu’l-Ma'bild, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
Beyrfit, 1410/1990, VI, 136.

22 Malik b. Enes, Muwvatta, Hudud, s. 2.
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mileyyidenin o toplum icin hayir ve rahmet oldugunu belirtmektedir.
Hukuk kapsamindaki cezalarin sosyal hayat icin, “daha hayirlidir”
nitelemesi, o miieyyidenin siddet olmadigimi ifade etmektedir
diyebiliriz. Bu ve benzeri durumlar, Islam’m kendi yasal
uygulamalar1 ve ilkeleri gercevesinde toplum diizenini koruma ve
savunma amagl birer ruhsat olarak goriilmeli, siddet olarak

degerlendirilmemelidir.

Siddet kavramu psikolojik ve sosyal bir olgu olarak fertlere,
toplumlara, inanglara, kiiltiirlere ve algilara gore farklilik
gostermektedir.?? Kapsamimin genisligi nedeniyle siddet kavramina
bir alan ¢izmek ve o alan ¢ercevesinde herkesce kabul goren ortak bir
siddet algisindan s6z etmek miimkiin degildir. Mesela Caferi
toplumunda Hz. Hiiseyin (r.a.)'in matemine ortak olma gayesiyle
viicudun ¢esitli yerlerine zincirlerle vurmak gsiddet olarak
nitelenmezken bir¢ok toplumda bu davranis siddet igeren bir faaliyet
olarak goriilmektedir. Miisliimanlarin yaygin bir orfii olan siinnet
uygulamasi ve vacip bir ibadet olan kurban kesme faaliyetleri ibadet
kapsaminda degerlendirilirken baska toplumlarda siddetin bir tiirii
olarak telakki edilmektedir.

Fertlere gore de farkli alg1 ve hiikiimler arz eden siddet olgusu
onu uygulayana gore siddet sayillmazken magdura gore siddet
sayllmaktadir. Goriildiigii tizere bu kavram fertlere ve toplumlara
gore farkliik gostermektedir. Bunda stibjektif algilarin ve toplumsal
onyargilarin rolii biiyiiktiir.* Bu nedenle de siddet kavrami igin
belirli bir kapsam alani ortaya koymak gayet zor olmaktadir. Ancak
“fiziki ve psikolojik zarar verme” olarak Ozetleyebilecegimiz siddet
kavramini daha ¢ok “gii¢ ve otorite kurmak amaciyla kullanilan bir

olgu” olarak gormek daha ¢ok 6ne ¢ikmaktadir.

2 Kocacik, Faruk, Siddet Olgusu Uzerine, Cumbhuriyet Univ., IiBF Dergisi, Cilt; 2,
Sayi; 1, s. 4-6.

24 Tuglu, Nuri, Bireysel ve Aile Ici Iliskilerde Islam’in Siddet Karsithi, Ragbet Yay.,
fstanbul, 2009, s. 47-48.

% Kocacik, a.g.m., s. 197-198.
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Siddet olgusu; psikolojik baskilardan adam oOldiirmelere,
bireysel intihar girisimlerinden toplumsal katliamlara kadar biitiin
kesimleri ilgilendiren sosyal bir realite olarak genis bir yelpazede

hukim surmektedir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Hz. Peygamber (s)'in siinnetinde
siddetin kapsami insaf ve adalet zemininde evrensel boyutta ele
alinip, biitiin canlilar1 kapsayan bir seyir izlemektedir. Hayvan
haklarindan,? bireysel siddet olarak nitelendirebilecegimiz intihara,?”
cocuk Oltimlerinden?® aile ici siddete, toplu katliamlardan savas
hukukuna aykir1 olarak yapilan “miisle”ye? varincaya kadar biitiin
incinmeleri, psikolojik baski unsurlarini, her tiirlii zultim, iskence,

cinayet ve oldiirmeleri kapsamaktadir.
3. Siddetin Karakteri

Tarifinden de anlasilacag1 tlizere siddet, fiziki ve psikolojik
baski uygulamak suretiyle zarar verme karakterine sahip bir
kavramdir. Ustiinliik saglama, gii¢ gosterme, kendini ispat etme gibi
arzular tatmin etmek veya digslanmighk algisina tepki olarak hukuk
dist yollarla ulagilmaya c¢alistlan bir amacin tahrik edici bir
unsurudur. Saldirgan yapisiyla zorlayici ve zarar verici bir mahiyete
sahiptir. Her insanda az ¢ok mevcut olan bu duygu, ahlaki normlar

ve hukuki prensipler icerisinde kontrol edilmedigi takdirde

% Not: Hz. Peygamber (s), hem siddet olgusunun kapsamini hem de siddet
karsisinda, onun en 6nemli ¢oziim yollarindan biri olan “rifk”1 hatirlatmaktadir.
Soyle ki; “Allah refiktir, yumugsaklik, kolaylik ve miisamaha sahibidir. Bu sebeple rifki
sever. Rufk ile hareket edenden razi olur. Rifka mahsus bir yardimi vardwr ki, siddet
sahipleri bu yardmmi gbremez” diye buyurmustur. Hadisin devaminda da dilsiz
(savunmasiz) hayvanlarin yiiklerinin hafif tutulmasini, a¢ birakilmamasini,
yolculuk esnasinda fazla yorulmalarina meydan verilmemesini ifade etmektedir.
Hayvanlara bile siddet gosterilmemesini en ince detaymna kadar anlatan bir
peygamberin insan gibi 6nemli bir varliga siddet gosterilmesini onaylamasi
miimkiin degildir. Bkz; Abdurrezzak, Musannef, V, 163.

% Buhari, el-Cdmiu‘s-Sahih, Enbiya, 50.

28 Miimtehine, 60/12; Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemu’l-
Evsat, Kahire, 1415, VI, 237.

29 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cihad, 12.
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yapisindaki olumsuz o6zelligi, haksizhk yapma, zarar verme,
zulmetme ve hatta cinayet isleme seklinde ortaya ¢tkmaktadir.® Hem
tarihi slirecte hem de gilintimiizde, aile igi olumsuzluklar ve
toplumsal vakalar insanoglunun fitratinda bulunan siddet
duygusunun, kontrol ve terbiye edilmemesi durumunda neden
oldugu zararli sonuglar, siddetin karakteristik oOzelligini agik bir
sekilde yansitmaktadir. “Orada (yeryiiziinde) bozgunculuk yapacak, kan
dokecek birini mi yaratacaksin?”3! ayeti de bu beseri olguyu acik bir
sekilde ifade etmektedir.

Siddet olgusu, sebep-sonug iligkisi baglaminda incelendiginde,
incitici, iziicli, rencide edici, muhatap tizerinde kalic1 izler birakan
negatif yansimalar1 goriilmektedir. “Rifka saril, siddetten sakin”32
hadisi, hayra ait seylerin rifkta mevcut oldugunu belirtirken, serre ait
seylerin de siddetin kapsaminda yer aldigimi ifade etmektedir.®
Gortildigii gibi bu hadis siddetin kapsamini, serrin her gesidine samil

kilarken; tahrip, imha ve zarar verici yoniinii de 6ne gikarmaktadir.
4. Siddetin Nedenleri

Siddet, tarihi siiregte oldugu gibi glintimiiz insaninin da zaman
zaman maruz kaldigi bir olgu olarak varligmi siirdiirmektedir. Bu
durum insan fitratiyla dogrudan ilgilidir. Ciinkii insan ruhunun
kompleks yapisi icinde sevgi, sefkat, hilm, vakar ve ritk gibi giizel
huylarin yaninda sertlik, kabalik, kin, nefret ve kiskancglik gibi siddet

iceren duygular da vardir. Kabil'in kardesine karsi “seni mutlak

% Genis bilgi i¢in bakiniz; Bkz; Giines, Abdulbaki, Kur'dn Isiginda Siddet Sorununa
Bir Bakis, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi V (2005), Say1: s. 3, 7-28;
Okuyan, Mehmet, Kadina Yénelik Siddete Kur’an'm Bakisi, Ondokuz May1s Univ.,
Hahiyat Fak., Dergisi, 2007, Say1: 23, s. 93-133; Kirman, M. Ali, Kiiresel Bir Sorun
Olarak Din ve Siddet, Dinl Arastirmalar; Cilt: 7, Sayi. 20, s. 315-332; Yilmaz,
Hiiseyin, Aile fg:i Siddet ve Huzur Egitimi, Marmara Univ., Hahiyat Fak., Tartismali
[lm1 Toplanti, Istanbul, 2010, s. 171-192.

31 Bakara, 2/30.

32 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Edeb, 38.

% en-Nevevi, Muhyiddin Eb( Zekeriyya, Serhu Miislim, Matbaatii’l-Misriyye,
Kahire, tsz., XIV, 145; Ayrica bkz; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, XI1, 63; Ayni, Bedruddin
Ebu Muhammed Mahmd ibn Ahmed, Umdetu’l-Kéri, Beyrut, 1348, XXII, 113-114.
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oldiirecegim”* demesinden sonra “Nihayet, nefsi, onu kardesini
oldiirmeye itti ve onu 0Oldiirdii”® ifadesi, insan ruhunda siddeti tahrik
eden duygularin oldugunu gostermektedir. Habil'in ise Kabil'in
tesebbiis ettigi siddet eylemini, Allah korkusundan dolay1 terk etmesi,
ayni siddet egiliminin kendisinde de oldugunu, fakat bunu icra
etmedigini haber vermis olmaktadir. Yine Hz. Peygamber (s)in
siddet tesebbiistii igindeki bir sahabiye “Habil gibi ol!”% demesi, insan
fitratinin hayra da serre de kabiliyetli oldugunu gostermektedir. Zira
insan bir taraftan yeryiizliniin hilafetine layik goriiliirken® diger
taraftan kiz g¢ocuklarimi oOldiirebilecek siddet eylemlerinin 6znesi

olabilmektedir.3®

Insan viicudunda el, ayak, goz, kulak gibi organlar nasil birer
gercek ise; sevgi, nefret, gazap, sefkat ve benzeri duygular da ruhta
fonksiyonel birer realitedir. Insan ruhundaki bu duygular psikolojik,
ailevi ve toplumsal boyutta korunma ve savunma amaclidir. Diger bir
deyisle bu duygular kisiye, canini, malini, namus ve serefini, izzet ve
iffetini, ailesinin her tiirlii hukukunu muhafaza etmesi ve iginde
yasadigr toplumun maruz kaldigr haksizliklar1 Gnlemesi igin
verilmistir. Ancak insan fitratinda bulunan bu duygular dogru bir
sekilde kontrol edilmedigi takdirde, siddete yol acabilecek bir sekilde
farkli boyutlar kazanabilmekte ve farkli mecralara intikal
edebilmektedir. Bu ozelligiyle siddetin kaynaginmi psikolojik bir
zemine oturtmamiz mimkiindiir. Ayrica siddet, sosyo-ekonomik ve
sosyo-kiiltiirel problemlerin bir neticesi olarak sosyolojik zeminde de
temel bulmaktadir.*® Bazi bilim adamlari her ne kadar siddetin
kaynagim bilincaltindaki saldirganlik ve dislanmiglik giidiisiine ve

insandaki norolojik ozellige verse de, bazilar1 bunu toplumlarmn

% Maide, 5/27.

% Maide, 5/30.

3% Tirmizi, Muhammed b. 1s4, es-Siinen, Istanbul, 1992, Fiten, 29.

37 Bakara, 2/30.

3 Tekvir, 81/8-9.

% Mekke miisriklerinin Miisliimanlara karst uyguladigi ekonomik ambargo buna
ornek olarak gosterilebilir. Ayrica bkz: Icli, Tiilin, Aile I¢i Siddet: Ankara-Istanbul ve
Izmir Ornegi, Hacettepe Univ., Edebiyat Fak. Dergisi, Cilt: 11/Says; 1, s. 7-20.
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kiiltiirel yapilariyla iliskilendirmektedir.®’ Aslinda siddet olgusu
biitiin bu zikredilenlerle ilgili olup birbirini etkileyen bir 6zellik arz
etmektedir.

Calismada, oOzellikle siddetin psikolojik nedenleri ve cesitleri
tizerinde durulacak, Hz. Peygamber (s)in bu konuya yonelik

yaklasimi ve ortaya koydugu ¢oziim Onerileri tahlil edilecektir.
4.1. Hadisler Baglaminda Siddetin Psikolojik Nedenleri
4.1.1. Hiddet

Insanin kizgmlik halini ve saldirgan tutumunu ifade eden
hiddet,*! siddetin temel kaynaklarindan birisidir.*> Ciinkii siddette
bulunan ani negatif refleks gosterme egilimi hiddette de
bulunmaktadir. Vakia hiddetli kisinin kan basina artar, kan dolagimi
anormallesir ve bdylece kisinin yiizii kizarir, boyun damarlarinda

sigkinlik olusur.®
Atalarimiz ne giizel sdylemis degil mi?
Ofke gelir goz kizarr,
Ofke gider yiiz kizarir.

Kisinin  psikolojisini de etkileyen bu durum onu
saldirganlastirir. Kiside olusan bu saldirganlik pozisyonu her an
siddete hazir bir potansiyel tasir. Nitekim Hz. Peygamber (s)in

huzurunda iki kisi birbirlerine agir sozler sdyliiyordu. Onlardan birisi

0 [cli, Aile Ici Siddet: Ankara-Istanbul ve Izmir Ornegi, s. 7-20; Yilmaz, Macit, Bireysel
Siddet Davramslarmi  Onlemede Yaygmn Din  egitimi, Yaygm Din Egitimi
Sempozyumu-II, Ankara, 2012, s. 441-442.

41 ez-Zebidi, Ticu’l-Arus, VIII, 10.

4 Not: Rifk, her cesit hayrin sebebi oldugu gibi siddet de her tiirlii serrin
nedenidir. Rifk, bulundugu yeri siisleyip miikemmellik kazandirirken, siddet ise
bulundugu yeri kirletmekte ve cirkinlestirmektedir. Bkz; Azimabadi, Avnu’l-
Ma’biid, VII, 112-113.

4 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Bed’u’l-Halk, 11; Edeb, 44; Muslim, el-Camiu’s-Sahih,
Birr, 109.
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kizmis, ofkeden yiizii kipkirmizi olmus, boyun damarlar1 sismis
disar1 firlamisti. Bunun {izerine Hz. Peygamber (s), “Eger seytandan
gelen kétii bir diisiince seni diirtecek olursa, hemen Allah’a si§in. Ciinkii O,
isiten, bilendir”** ayetine mutabik olarak; “Siiphesiz ki ben bir soz
biliyorum, eger -ifkeli kisi- o sozii soylerse hissettigi kizginlik hali ondan
gider. Eger 0, “p 3V (sl (e Ay 3881 - (ilahi rahmetten) kooulmus olan
seytandan Allah’a sigimirim” derse, iizerindeki hal kaybolur”* buyurdu.
Goriilldigu gibi Hz. Peygamber (s), kizgmligin son haddindeki bir
kisiyi sakinlestirmek icin “Allah’a si§inmayi1” Onermesi Onemli bir
tavsiye niteligindedir. Ciinkii onun, bu tavsiyeyi yaptigr kisi
Miisliiman oldugundan, seytanin varligina inanci bulunmaktadir. O
sahis, eger bu tavsiyeye riayet edecek olsa, seytanin apacgik bir
diisman oldugunu, vesvesesiyle muhtelif yonlerden insana
saldirdigini, hatta kan damarlarinda bile miiessir oldugunu bilecek ve

bu kizginlik halinden vazgececektir.

Keza Hz. Peygamber (s), insandaki siur tarumayan siddet
gosterme ve gazap etme duygusunun sabir ve teenni ile
dengelenmesini tavsiye etmektedir. Eger insan kendisine verilen sabir
kuvvetini israf etmeyip ihtiya¢ noktasina teksif etse, biitiin siddet
egilimlerini ve hiddet duygusunun tagkinliklarini dizginleyebilir.

Bu baglamda Hz. Peygamber (s), “Gercek sabir, beldnin ilk dninda
gosterilenidir "4 buyurmak suretiyle sabrin 6nemine dikkat ¢ekerken
onun (sabrin) ne sekilde kullanilacagini da ders vermektedir. O, bu
hadisinde, kisi daha isin basinda siddetin kapisin1 aralamadan, hiddet
duygusu tam kopiiriip akli bastan almadan siddetin tagkinligini sabir
kuvvetiyle kontrolde tutmay:i onermektedir. Tabiri caizse tetik
cekilmeden, ok yaydan ¢ikmadan kisiyi itidale ve kontrolii elden
birakmamaya ¢agirmaktadir. Hz. Peygamber (s), yukaridaki hadisten

de anlasilacagl iizere bu gibi durumlarda kisinin kendisine hakim

44 Fussilet, 41/36.

45 Buhari, el-Camiu’s-Sahth, Bed’u’l-Halk, 11; Edeb, 44; Muslim, el-Cdmiu’s-Sahth,
Birr, 109.

46 Buharl, el-Camiu’s-Sahith, Cenaiz, 32; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Cenaiz, 14;

Tirmizi, es-Siinen, Cenaiz, 13.
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olmasini, iman ve insaf Olgiilerinde hareket etmesini 6giitlemektedir.
Bu arada, siddeti Onleyici baska ¢oziimler de sunmaktadir. Mesel3,
hiddetle hemen hemen ayni anlama gelen gazap duygusunun siddete
neden olacag1 noktada, kisiye “Ofkelenme!”” ikazim yapmakta ya da
pozisyon degistirmesini onermektedir. Ofkelenen ve siddete meyilli
durumda bulunan kisiye, ayakta ise oturmasini oturuyorsa
kalkmasini veya farkli bir tavir takinmasin tavsiye etmektedir.*® Bu
nevi uygulamalarin anlik Ofkelerle islenen cinayetlerin, zuliim ve
haksizliklarin Onlenmesinde ve o andaki gerginligin, dolayisiyla
biiyiik siddet olaylarinin giderilmesinde ne kadar onemli bir etken

oldugu asikardur.
4.1.2. Tahakkiim

Tekebbiir, zorbalik ve zorla hitkkmetmek gibi anlamlara gelen
tahakkiim* her insanda az veya ¢ok mutlaka var olan bir duygudur.
Kasas suresinin, “Firavun, (Misir) topraginda gercekten azmus, halkin
cesitli ziimrelere bolmiistii.”® “O wve askerleri, yeryiiziinde haksiz yere
biiyiikliik tasladilar ve gercekten bize dondiiriilmeyeceklerini sandilar”>!
ayetlerinde, Firavun ve askerlerinin tahakkiim duygusu ifade
edilmektedir. Bu duygu miisait ortammi buldugunda kendini
gosterir. Adalet ve hakkaniyet Olgiilerinde kullanilmadig1 ve kontrol
edilmedigi takdirde ise siddetin kaynag1 haline gelebilir. Bireysel ve
toplumsal zararlara yol acabilir. Ciinkii tahakkiim etme duygusu her
insanin fitratinda bulunan bir realitedir. Ancak, “gii¢ ve otorite
kurarak etkisi altina alma” karakteri tasiyan bu duygu, idareci
konumundaki sahsiyetlerde daha ¢ok One g¢ikabilmektedir. Bu
nedenledir ki Hz. Peygamber (s)in, kiyametin vakti ile ilgili soru

soran kisiye “(Yonetim) isi ehil olmayan kimselere verildigi zaman kiyameti

47 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Edeb, 76.

4 Ebti Davud, Siileyman b. el-Es’as es-Sicistani, es-Siinen, Daru’l-Fikr, 1990, Edeb,
4/4784 ve 4782.

49 ez-Zebidi, Ticu’'l-Arus, XXXIV, 111-112.

50 Kasas, 28/4.

51 Kasas, 28/39.
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bekle”? diye cevap vermesi, toplumda haksiz yere tahakkiim edecek
olan idarecilerin durumuna dikkat ¢ekmek i¢indir.>® Hadiste ifade
edilen “ehil olmama” ifadesi; siddet, zulim ve haksizligin pek cok
cesidini kapsamaktadir. Bu nedenle Hz. Peygamber (s), “zalim

yonetici”yi, Allah'in 6fkelendigi kisiler kategorisinde zikretmistir.>*

Yiice Allah, toplum idaresinde sorumluluk alan kisilerin, zultiim
ve haksizlikla tahakkiim etmelerini degil, adaletle hiikmetmelerini
ogttler. “Allah, size emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar
arasinda hiikmettiginizde adaletle hiikmetmenizi emrediyor”® ayeti bunun

en giizel 6rnegidir.

“Hepiniz birer cobansimiz/sorumlusunuz ve hepiniz
yonettiklerinizden mesulsiiniiz...”>® hadisi de aile miiessesesinden devlet
otoritesine kadar hemen herkese gorev alaniyla ilgili sorumluluklar
yiiklemektedir. Islam, aile iginde anneden, devlet yoneticilerine kadar
sorumlu olan herkesin, tahakkiimle degil, adalet, af ve miisamaha ile
muamele etmesini ister. Ciinkii tahakkiim duygusu bu gibi
kavramlarla (adalet, af, miisamaha) pozitif mecrasmna kanalize
edildigi takdirde, toplumun yararlanabilecegi bir kivama kavusur ve
siddet unsuru olmaktan ¢ikar. Boylece herkesin cikarlarina hizmet

eden bir karaktere dontistir.

Tahakkiimden uzak olmay1 ve adaletle hitkmetmeyi ilke edinen
Hz. Peygamber (s), en girift konularda bile adalet, af ve miilayemetle
muamele ederdi. O, bir giin ganimetlerin dagitim1 esnasinda, “adil
ol!” diyerek kendisinin omuzunu sertge g¢eken, bir yoniyle Hz.
Peygamber’e (s) hem sozlii hem fiili siddette bulunan kisiye karsi,

asla ne sozlii ne de fiili mukavemette bulunmamigtir. O kisinin bu

52 Buhari, el-Ciamiu’s-Sahih, Rikak, 35.

53 Bkz; Ibn Hacer, Fethu’I-Bari, X111, 133; Ayni, Umdetu’l-Kiri, XII, 83; Ayrica bkz;
Ayni, Umdetu’l-Kari, I, (2. Kisim), 76-84.

54 Nesali, es-Siinen, Zekat, 77.

% Nisa, 4/58.

56 Buhari, el-Cidmiu’s-Sahih, Cum’a, 11, Nikah, 81, 90, Ahkam, 1; Miislim, el-
Cdmiu’s-Sahih, Imaret, 20; Eb(i Dav(d, es-Siinen, Imaret, 1, 13; Tirmizi, es-Siinen,
Cihad, 27.
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yanlis tutumu karsisinda miidahale etmek isteyen Hz. Omer (r.a.)e
de miisaade etmemistir. Sadece, “Ben ddil olmayayim da kim adil olsun”
demekle yetinmistir.”” O, maruz kaldig1 ¢ok agir olaylar karsisinda

bile “af” yolunu tutarak siddetten uzak, muvazeneli bir yol izlemistir.
4.1.3. Algida Yanilma

Insan, duydugu basit bir ciimleyi veya okudugu bir musra, bir
vecizeyi bir¢ok insana gore farkhi algiladig1 veya yorumladigr gibi
siibjektif bir boyut iceren dini metinleri de farkli anlayabilmekte ve
yorumlamayabilmektedir. Bu farkliliklar dogru olabilecegi gibi yanlis
da olabilmektedir. Bu yorum, algi ve anlama farkliliklari, beseri
ozelliklerin yan sira, dini metinlerin birden fazla anlama mdisait ifade
ozelliklerinden de kaynaklanmaktadir. Mesela; “Kim, bir cana veya
yeryiiziinde bozgunculuk cikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) bir
cana kiyarsa biitiin insanlar1 oldiirmiis gibi olur. Her kim bir cani kurtarirsa
biitiin insanlart kurtarmg gibi olur”>® ayeti, hi¢bir yanls anlamaya firsat
vermeyecek kadar acik oldugu halde, kendisinin Miisliiman
oldugunu iddia eden baz1 sahis ve gruplar, kendilerine muhalif
gordiikleri kisi ve farkli inan¢ mensuplarini Oldiirmeyi caiz
gormektedir. Hatta kimileri, bunu cadiz gormekten Gte, yapilmasi
gerekli bir gorev oldugu inancim tagimaktadirlar. Bu durum,
tamamen, acik bir sekilde anlasilan Kur’an ayetini, kendi grubunun
olusturdugu algilar gercevesinde yorumlamalari ile ilgilidir. Insanlar,
ilahi metinler hakkinda, yanls veya tarafli yorumlar yaptiklar gibi,
sosyal iligkilerde de tarafli davranislar sergileyebilmektedirler. Aile
i¢i iligkilerde, okul ve isyeri ortamlarindaki iliskilerde, insanlarin
ifade ettikleri sOylemleri, sergiledikleri tavirlari, yorum ve algilari,
siddeti veya itidali dogrudan ilgilendirmektedir. Bu nedenle ferdi ve
toplumsal  siddet  olaylarinda  algt =~ yanilmasimmin  roli

kiicimsenmeyecek orandadir.

57 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, Enbiya, 28, Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, Zekat, 140 ve 148.
58 Maide, 5/32.



Yrd. Dog. Dr. Musa CETIN | 385

Hucurat suresinin “Ey iman edenler! Eger bir fisik size bir haber
getirirse onun dogrulugunu arastirin. Yoksa bilmeden bir topluluga kotiiliik
edersiniz de sonra yaptigimiza pisman olursunuz” ayeti algida yanilma
hususuna 6rnek olarak verilebilir. Nitekim Hz. Peygamber (s), Velid
b. Ukbe’yi, Beni Mustalik’a vali ve zekat memuru olarak gondermisti.
Onunla Beni Mustalik arasinda eskiden kalma bir kin vardi. Velid
onlara yaklastiginda, ona dogru gelen athilar1 kendisini oldiirecek
zanniyla, korkmus ve geri donmiistii. Hz. Peygamber (s)’e onlarin
dinden dondiigiinii, zekati vermeyi reddettiklerini, sdylemisti. Bu
haber tizerine Hz. Peygamber (s) 6fkelenmis ve onlarla savasmay1 bile
diistinmiistii. Bu olay tizerine Hucurat suresinin bu ayeti nazil olmus

ve olas1 bir faciay1 6nlemistir.®

Insanlarin davraniglarini gsiddet algisina firsat vermeyecek
sekilde siirdiirmeleri sosyal iligkiler acisindan énem arz etmektedir.
Sozleri anlasilir bir sekilde ifade etmemek, igneleyici ve rencide edici
soylemlerde bulunmak, jest ve mimiklerde alayci, kiiglimseyici ve
dislayict  bir davramus sergilemek, muhatab1 siddete sevk
edebilmektedir. Bu konuda Hz. Peygamber (s)in 6rnekligi bu girift
problemin ¢oziimiinde yol gosterici niteliktedir. O, “Miisliiman, diger
Miisliimanlarin elinden ve dilinden giivende oldugu kimsedir. Miimin de
insanlarm canlart ve mallarimin  giivende oldugu  kisidir”® geklinde
buyurdugu hadisinde sozlii ve fiili siddetin kaynag1 olan “dile” ve
“ele” dikkat c¢ekerek, siddetin her cesidine karsi uyarida

bulunmustur.®?

Hz. Peygamber tane tane konusarak® bazen de konustuklarmi

ui¢ kez tekrar ederek® yanlis anlamaya gegit vermemistir. S6ziintin

59 Hucurat, 49/6.

6 fbn Keslr, Ebu’l-Fida Ismail, Tefsiru’l-Kur’an’il-Azim, Daru’l-Fikr, Beyrft,
1407/1986, 1V, 209-210.

61 Tirmizi, es-Siinen, Iman, 12.

62 Miislim, el-Cémiu’s-Sahih, Iman, 14.

63 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, {lim, 30.

64 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, ilim, 30.
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iyice anlasilmasina itina gostererek, sik sik “Bana sorunuz”® “Teblig
ettim mi?”% “(muhatabin sorusunu tekrar etmesini isteyerek) Nasil
demistin?”®” gibi ifadelerle konustuklarinin dogru anlasilmasinm ve
oztimsenmesini saglamis, boylece yanlis algiya, dolayisiyla da siddete

neden olabilecek s6z ve davraniglara firsat vermemistir.%

Hz. Peygamber (s)in Ramazan'da itikafta iken kendisini
ziyarete gelen esi Safiye (r.a.)’yi ugurlamak igin mescitten ayrildig:
sirada, kendisini iki sahabi gormiis ve ona selam vermislerdi. Hz.
Peygamber (s), onlarin selamini almis ve onlar1 durdurarak “Bakar
mistmiz? Bu yanmimdan ayrilan hanim esim Safiye’dir” demistir. Bunun
tizerine o iki sahabi “Siibhanallah! Ey Allah’in resulii! Biz senin hakkinda
nasil kétii diisiiniiriiz?” seklinde karsilik vermislerdir. Hz. Peygamber
(s) ise “Seytan ddemoglunun damarlarinda kanin dolastir gibi dolagir. Ben
sizin kalbinize bir sey (vesvese) atmasindan korktum”® demistir. Hz.
Peygamber (s)in bu iki sahabiye agiklamada bulunma zarureti
hissetmesi, o ikisinin kendisini yanlis algilamalarindan ziyade,
seytanin onlarin kalplerine “vesvese” dedigimiz kotii diistinceler
atmak suretiyle, onlar1 su-i zanna/yanls yoruma sevk etme ihtimalini
ortadan kaldirmak icindir. Zira peygamber hakkinda yapilan su-i zan,
onlar1 manevi zarara siiriikleyebilirdi.”” Burada 6rnek bir ilke olarak
Hz. Peygamber (s)’in, yanlis algilama neticesinde ortaya c¢ikmasi
muhtemel bir olumsuzlugu 6nleyecek bir davranis bigimi sergilemek
suretiyle, konunun  psikolojik  boyutuna  dikkat cektigini

sOyleyebiliriz.
4.1.4. Korku

Insanin, tehlikelere karsi hayatiyetini siirdiirebilmesi igin

fitratinda bulunan korku, 6nemli duygulardan biridir. Yaratilistan

65 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, {lim, 29.

66 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, ilim, 30.

67 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, imare, 117; Tirmizi, es-Siinen, Cihad, 32.

6 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, ilim, 30, I ‘tikaf, 8; Tirmizi, es-Siinen, Isti’zan, 28; Ebii
David, es-Siinen, Edeb, 18.

© Buhari, el-Cimiu’s-Sahih, T'tikaf, 8.

70 Bkz; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, IV, 815-817.
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gelen bu duygu, riskler karsisinda insani korurken, kendisine kars
yenik diistildiigiinde ise siddetin kaynagina doniisebilmektedir. Hz.
Peygamberin (s), kendisine ilk vahiy geldiginde korkmasi,” Sevr’'de
miisriklerin yaklagsmalar: tizerine Ebi Bekir (r.a.)’in endiselenmesi,”
Hz. Ibrahim (s)® ve Hz. Lt (s)un, gelen misafirler sebebiyle
duyduklar1 endiseler, insan fitratinda korkunun mevcudiyetini

gostermektedir.

Yukarida da ifade ettigimiz gibi aslinda insanin, tehlike ile kars:
karstya kaldigi durumlarda korkmasi dogal bir durum olup,
korunma amagh bir tepkidir. Dogal olmayan, korkuda dengenin
saglanamamasidir. Mesela ge¢im sikintisi, a¢ kalma endisesi, arzu
ettigini elde edememe, miilkiyetinde olan1 koruyamama duygulari,
ikna ve kontrol edilmedigi takdirde kisi panige kapilmakta
dolayisiyla bu panik ve korkudan kurtulmak icin ¢oziimii siddet
kullanmada arayabilmektedir. Insanin, korkudan gelen bu psikolojik
zaafi bilen Yiice Allah, aclik korkusuyla veya fakirlik endisesiyle
cocuklar1 Oldiirmeme konusunda ikazda bulunmaktadir.”> Hz.
Peygamber (s) de, “Siz cocuklar, insani cimri, korkak, bilgisiz kilacak
sekilde mesgul edersiniz, Siz Allah'in  giizel kokulu nimetlerinden
sayuirsiniz”7® buyurarak ¢ocuklarin, ebeveyn tizerinde korku vesilesi
oldugunu belirtmistir. Miibarekf(iri, bu hadiste gecen ve korkakliga

sebep olan durumu, “cocuk sahibi olan kisi, cocu§unun yetistirilmesi

71 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, Bed'u’l-Vahiy, 3; ibn Hacer, el-Askalani, Fethu'l-Béri bi
Serhi Sahthi’l-Buhdri, Daru’l- Marife, Beyrut, 1379, I, 33.

72 Tevbe, 9/40; “Hani onlar magaradayds; o, arkadasina “Uziilme! Ciinkii Allah bizimle
beraberdir” diyordu. Bunun iizerine Allah ona (siikiinet saglayan) emniyetini indirdi,
onu sizin gormediginiz bir ordu ile destekledi ve kifir olanlarn soziinii algaltt. Allah’in
sozii ise zaten yiicedir. Ciinkii Allah iistiindiir, hikmet sahibidir.”

73 Had, 11/70; “Ellerini yemege uzatmadiklarini goriince, onlart yadirgadi ve onlardan
dolay: icine bir korku diistii. Dediler ki: Korkma! (biz melekleriz). Liit kavmine
gonderildik.”

7 Had, 11/77; “Elgilerimiz Lit'a gelince, (Lilt) onlarn yiiziinden iiziildii ve onlardan
dolay1 ici darald: da “Bu, cetin bir giindiir” dedi.”

75 [sra, 17/31; “Gecim endisesi ile cocuklarinizin camna kiymaym. Biz, onlarm da sizin
de rizkinizi veririz. Onlar oldiirmek gercekten biiyiik bir suctur.”

76 Tirmizi, es-Siinen, Birr, 11; ibn Mace, Eb(i AbdillaAh Muhammed b. Yezid, es-
Siinen, Daru ihyéi’t-Turési’l—Arabi, 1975, Edeb, 3.
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kaygisyla savasa istivak etmekten korkar hale gelir” seklinde serh ve izah
etmigtir.” Mekke miigriklerinin Miisliimanlara karst
saldirganliklarinin  ve siddet eylemlerinin arkasindaki 6nemli
nedenlerden biri de korkudur. Ciinkii onlar mevcut imkan, statii ve
iktidarlarmni kaybetme korkusuyla saldirganlasmislardir. Nitekim
Mekke miisriklerinin ileri gelenleri, kolelerine, onlar tizerindeki

tasarruflarini kaybetme endisesiyle siddet uygulamislardir.”

Islam, korku duygusunu bir realite olarak kabul ederken, onun
faydali olacak sekilde aktive edilmesini de tasvip etmektedir. Nitekim
miiminlerin en énemli 6zelliklerinden birisi “mdtittaki” olmalari, yani
Yiice Allah’tan korkmalaridir. Ote yandan, Yiice Allah’tan degil de
baska seylerden kaynaklanan bir korku duygusu tasvip edilmemistir.
Vakia Hz. Peygamber (s), bu tiir bir korkakliktan Allah’a siginmigtir.”

Iman, sabir, tevekkiil ve cesaret gibi duygularin, korkunun
giderilmesinde insana kazandirdig1 pozitif katki biiytiktiir. Kur’an’
Kerim, Allah’a tevekkill eden muminleri, “Bir kistm insanlar,
miiminlere: “Diismanlariniz olan insanlar, size karsi asker topladilar; aman
sakimin onlardan!” dediklerinde bu, onlarin imanlarini bir kat daha arttird:
ve “Allah bize yeter. O ne giizel vekildir!”% mealindeki ayetle cesaretle
betimlemis, iman ve tevekkiiliin korkakligr yenmedeki roliine dikkat

¢ekmistir.
4.1.5. Kiskanglik

Arapcada “gayret” olarak ifade edilen kiskanglik; kisinin,
kendisine ait herhangi 6zel bir seyde, kendisine kars: bir rakip veya
ortak ¢kmasindan dolayr kalbinin degismesi ve oOfkesinin

kabarmasidir.®8! Kiskanghigin en ileri dereceleri, birbirlerine en ¢ok

77 Mibarekftri, Tuhfetu’l-Ahvezi, VI, 37.

78 fbn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, Daru Sadir, Beyrtit,
tsz., 111, 248.

79 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Da’avat, 36, Cihad, 74; Miislim, el-Cidmiu’s-Sahih, Zikr,
49; Tbn Mace, es-Siinen, Du’a, 3.

80 Al-i fmran, 3/173.

81 fbn Hacer, Fethu'l-Bdri, XII, 401; Kuseyri, er-Risile, s. 396.
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sahip ¢ikmalar1 gereken aile bireylerinde tezahiir etmektedir. Kabil'in
kardesi Habil’e, Yakub (s)'un ¢ocuklarimin kardesgleri Yusuf (s)’a olan
kiskangliklari bunun en bariz 6rneklerindendir. Hz. Aige (r.a.)'nin bu
konuyla ilgili olarak anlattiklar1 ise daha garpicidir. O, bu konuda
sunlar1 zikreder; “Safiye gibi giizel yemek yapani gormedim. Bir defasinda
Hz. Peygamber (s) benim odamda iken, Safiye ona yemek yapip gondermisti.
Cok siddetli bir kiskanchik hissettim. Oyle ki beni bir titreme sardi. Gidip
kabini kirdim, sonra da pisman oldum ve “Ey Allah’in resulii! Yapti§im bu
hareketin kefareti nedir?” dedim. Hz. Peygamber (s); “Tabaga karsilik tabak,
yemege misliyle yemek” diye buyurdu.”®> Hz. Aise (r.a.)nin bu sozleri,
kiskanglhigin insan fitratindaki tezahiirlerinden birisine 6rnek tegkil

etmektedir.

Sa’d b. Ubade’nin esine olan kiskan¢higini Hz. Peygamber (s)'e
anlatmasi tizerine, o; “Sa’d’in kiskancligina sastyor musunuz? Ben ondan,
Allah da benden daha kiskangtir”® buyurdu. Yine Hz. Peygamber (s),
bagka bir hadislerinde kiskang¢lik duygusunun miiminlerde fitri bir
realite oldugunu soyle ifade eder; “Allah kiskanctir. Miimin de
kiskanctir. Allah'in - kiskanmas:, miiminin, Allah’in haram ettigi seyi
yapmasidir.”%* Hz. Peygamber (s), Allah’m kiskanghigi ile ilgili sunu da
soylemektedir; “Allah’tan daha kiskang kimse yoktur. Bu sebeptendir ki
fevihisin/¢irkin seylerin aciimi da gizlisini de haram kildi.”% Burada
Allah'in  kiskangligindan maksat, kullarinin fuhsiyata/cirkinliklere

diismelerine razi olmamasidir.

Toplumun ve aile ici iligskilerin saglikh isleyisinde kiskanglik
duygusunun asiriliklardan uzak bir sekilde denge tizere olmasi 6nem
arz etmektedir. Ciinkii kin, nefret ve kiskanglik gibi duygular kontrol
edilmedigi takdirde siddete neden olabilmektedir. Ozellikle

kiskanglik duygusu, aile ici siddette 6onemli bir rol oynamaktadir.

82 Ebi Daviid, es-Siinen, Buyil’, 91.

8 Miislim, el-Cidmiu’s-Sahth, Li’an, 16; Ebti Dav(id, es-Siinen, Diyat, 12.

8¢ Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Nikah, 107; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, Tevbe, 36;
Tirmizi, es-Siinen, Rada’, 14.

85 Buhari, el-Cimiu’s-Sahih, Nikah, 107, Miuslim, el-Cdmiu’s-Sahih, Tevbe, 33;
Tirmizi, es-Siinen, Da’avat, 97.
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Mesela, esler ve cocuklar arasinda cereyan eden kiskan¢hik duygusu
bazi durumlarda, siddetin en vahim tezahiirii olan cinayetle
sonuclanabilmektedir. Bu nedenle eslerin, birbirini kiskandiracak sz
ve davranislardan kag¢inmalar1 gerekmektedir. Ebeveyn, ¢ocuklara
yonelik muamelelerinde, onlarin birbirlerini kiskanmalarina yol
acacak uygulamalara yer vermemelidir.® Kardeglerinin kendisine
tercih edildigi veya aralarinda farkli muamele yapildigi algisina
kapilan ¢ocuklar, psikolojik siddet goriiyorlar demektir.

Esi tarafindan kendisine deger verilmedigi veya saygi gorme
yoniiyle geri plana itildigi algisina kapilan kadin veya erkek, once ani
tepkiler sergilemekte, ileri asamada ise saldirganlia ve siddete
tesebbiis edebilmektedir. Bu hususta esler, birbirlerine karsi; ebeveyn
de ¢ocuklar1 arasinda kiskangliga neden olacak sz ve eylemlere firsat
vermemeli, bilakis birbirlerine karsi sevgi, saygi ve anlayis ile

¢ocuklarina karsi ise sefkat ve merhametle muamele etmelidir.

Gizli diismanlik, garaz, bugz, adavet, tiksinmek, tirkmek gibi
anlamlara gelen kin ve nefret duygular1 da kontrol edilmedikleri
takdirde siddet olaylarina neden olabilmektedir. Kin ve nefret, faili,
saldiriya hazir potansiyel bir siddet unsuru kilarken, muhatab1 da
tedirgin etmekte ve siddete hedef hale getirmektedir. Bu duygular
(kin ve nefret), kendini begenmislik, inat, karsisindakini kiigiik géorme

gibi unsurlar beslemekte ve koriiklemektedir.

Insanlar kin, nefret, intikam alma, kiskanglik gibi duygularina
yenik diismemelidir. Kisi, hem kendi psikolojisine hem de muhatabin
psikolojisine zarar veren bu duygularini1 kontrol etmeli; fitratindaki
hosgorti, tolerans, imrenme ve bagislama gibi duygular1 da ©ne

¢ikararak denge kurmalidir.
4.1.6. Alkol

Bireyin bilingli soylem ve davranislarini engelleyen alkol bir¢ok

duyguyu ve zihinsel fonksiyonu yavaslatarak siddete neden

8 Canan, Ibrahim, Hadis Ansiklopedisi, 1, 364-367.
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olmaktadir.#” Bu yoniiyle alkol, onemli bir siddet kaynag:
durumundadir. Nitekim Maide suresinin “Seytan icki ve kumar yoluyla
ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi, Allah’t anmaktan ve namazdan
alikoymak ister. Artik (bunlardan) vazgectiniz degil mi?”% ayetinde de
ifade edildigi tizere, icki, siddete sebep olan diismanhk ve kin
duygularinin harekete ge¢mesine zemin hazirlayan bir unsur olarak
belirtilmistir. Diger taraftan icki, Allah’t anmaktan ve kotiiliiklere
kars1 koruyucu bir kalkan olarak vurgulanan namaz® gibi 6nemli bir

ibadetten de uzaklastirmaktadar.

Alkol, once viicut ve duygular iizerinde negatif etkisini
gostermekte sonra da neden oldugu psikolojik problemler siddet
olgusuna yol ag¢maktadir. Bu baglamda alkol ile kullanicisinin
davraniglart arasindaki en bariz iligki siddetle ifade edilmektedir.
Nitekim alkoliin azmin da ¢ogunun da tamamen yasaklanmas: ile
ilgili ayetin niizul sebebi de siddet olgusudur. Bu nedenle Hz.
Peygamber (s)'in, i¢kiyi “biitiin kotiiliiklerin anasi”™ olarak nitelemis
olmasi olduk¢a manidardir. Alkoliin siddet eylemlerini tetikleyen ve
kotiiliiklerin merkezi ve mengei kilan 6zelligi sebebiyledir ki, biitiin
kotiiliiklerin anasi olarak tavsif edilmistir. Bu 6zelligiyle alkolii siddet
eylemlerini besleyen bir kaynak olarak gorebiliriz. Kur’an, alkol
kullanimini yasaklarken hadisler de onun sarhos edici yoniine dikkat
cekerek haramligina hiikmetmistir.? Buradan hareketle Islam,
alkoliin neden olacag1 siddet olaylarini 6nlemenin, onun tamamen
kullanim dis1 kalmasiyla miimkiin olabilecegini kararlilikla ifade

etmistir, diyebiliriz.

5. Siddetin Cesitleri

8 Bkz; Turhan, Ebru, Universite égrencilerinde Madde Kullanimi, Siddet ve Bazi
Psikolojik Ozellikler, Tiirkiye Halk Saglhg1 Dergisi, 2011; 9 (1), s. 33-44.

88 Maide, 5/91.

8 Ankebtt, 29/45; “Muhakkak ki, namaz, haydsizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah’t
anmak elbette (ibadetlerin) en biiyiigiidiir. Allah yaptiklariniz: bilir.”

% Nesai, es-Siinen, Egribe, 44.

91 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, Edeb, 80; Muislim, el-Cidmiu’s-Sahih, Musakat, 68; Nesai,
es-Siinen, Esribe, 25.
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5.1. Fiziksel Siddet

Dogrudan temasin s6z konusu oldugu hirpalama, itme,
siiriikleme, tokat atma, cisim kullanarak vurma, silahla yaralama ve
oldiirme birer fiziksel siddet olayidir. Fiziksel siddetin hem insan
bedeni hem de insan ruhu tizerinde farkli oranlarda olumsuz etkileri

vardir.®?

Fiziksel siddet bireyde, ailede ve toplumun farkli kesimlerinde
vuku bulan sosyal bir realitedir. Kiside intihar, ailede aile igi
cinayetlere, toplum katmanlarinda ise toplu katliamlara uzanan
vahim sonuglar1 vardir. Tarihi siire¢ i¢cinde de daima faal olan siddet
olgusu Islam’m ilk dogdugu giinlerde de giindemdeki yerini
korumustur. Hz. Peygamber (s), ozellikle Medine’ye hicretten sonra
Miisliimanlarin problemleriyle yakindan ilgilenmis ve bu baglamda
bireysel ve toplumsal bircok siddet olayina miidahale ederek ¢oziime
kavusturmustur. Intihar ve yaralamalara kargi caydirici yaptirimlar
getirmistir.®> Ashabindan Sabit b. Kays b. Semmas’t hanimma kars:
uyguladig fiziki siddet sonucu kolunu kirmas: {izerine bizzat (onu)
huzuruna c¢agirmis ve hanimimi bosamasini emretmistir.** Yine
ashabindan kolesini doven EblG Mes'tid’a “Ey Ebd Mes’iid! Allah'in
senin tizerindeki giicii, senin bu kole iizerindeki giiciinden daha fazladir”
diye buyurmustur. Bunun tizerine Ebti Mes'tid siddetten vazgecerek
kolesini azat etmistir. Hz. Peygamber (s), hayatinda kimseye karsi
fiziki siddet uygulamamus, uygulayanlar1 da siddetten vazgegirmek

i¢cin uyarmugtir.”
5.2. Psikolojik Siddet

Kisi veya kigilere kars: fiziki bir miidahale olmaksizin yapilan

her tirlt tehdit, hakaret, rencide etme, kii¢lik diisiirme, onurunu

92 Bkz; Giines, a.g.m., s. 7-28; Okuyan, a.g.m., s. 93-133.

9 Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Tman, 24; 175-176; Tirmizi, es-Siinen, Tibb, 27; Ibn
Hacer, Isdbe, V, 440; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, VII, 472.

94 Nesai, es-Siinen, Talak, 53.

95 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, iman, 36; Eb(i Daviid, es-Siinen, Edeb, 124.
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incitme, alaya alma, iletisim, diisiince ve inang Ozgilirliigiine
miidahale etme, kendi diisiincelerini dayatma, kisi ve kisilerin ruh
sagligin1 bozan tiim girisimler bu siddet tiirtine dahildir.”® Sozel ve
duygusal boyutu olan psikolojik siddet, aile ici bireylerde ikil ve
¢oklu toplumsal iligskilerde argo, kaba soz, hakaret, alay ve kiifiir
ifadeleri, kiskanglik, korkutma, dedikodu ve gizliligi arastirma
seklinde ortaya c¢ikar. Fiziki siddetten daha yaygindir ve ondan daha
etkili olan ornekleri vakidir.”” Her psikolojik siddet fiziki siddettin de
onciisii konumundadir. Bu konuda Hz. Peygamber (s), psikolojik
siddet unsurlarmi barindiran en kiiciik sOylemlere bile dikkat
cekmistir. Siddetin her cesidine kars1 olan Islam, adam oldiirmeyi®s,
yaralamay1”, miisleyi'®, gasb1!®! yasakladigi gibi, insanlar1 inciten
giybeti, ' iftiray1,! alay1,' hakareti,'® kini,'% hasedi,!?” kiskangligi,1%8
intikam1,'” hiddeti'’® ve bunun gibi biitiin siddet unsurlarim
yasaklamis, Hz. Peygamber (s) de kimseye kaba davranmamak

suretiyle Ornek olmustur.!'! O, Toplum iginde kimseyi kiiglik

% Bkz; Giines, a.g.m, s. 7-28; Okuyan, a.g.m., s. 93-133; Kirman, a.g.m., s. 315-332;
Yilmaz, Hiiseyin, Aile fg:i Siddet ve Huzur EgZitimi, Marmara Univ., ilahiyat Fak.,
Tartigmal fImi Toplant, Istanbul, 2010, s. 171-192.

7 Bkz; Glines, a.g.m., s. 7-28; Okuyan, a.g.m., s. 93-133; Kirman, a.g.m., s. 315-332;
Yilmaz, a.g.m., s. 171-192.

9% Maide 32; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Iman, 145; Tirmizi, Diyat, 10

9 Maide, 5/45; Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Iman, 29; Ahmed ibn Hanbel, Miisned,
Miiessesetu’r-Risale, ysz., 2001, II, 45.

100 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Cihad, 12.

101 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahth, Bed'ul Halk, 7; Tirmizi, Diyat, 21.

102 Hucurat, 49/12.

108 Tirmiz1, es-Siinen, 1/23; Ebu Davut, Edeb, 35.

104 Hucurat, 49/11.

105 Hucurat, 49/11.

106 Al-i fmran, 3/118.

107 Ebi David, es-Siinen, Edeb, 44.

108 Nisa, 4/54.

109 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, Edeb, 80; Ebu Davud, Edeb, 4.

110 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Edeb, 76.

- Mislim, el-Cimiu’s-Sahth, Fedail, 79; Hz. Peygamber (s)'in ornekligi ise
Kur’an’da soyle ifade edilmektedir. Al-i imran 3/159; “Sayet sen kaba, katr yiirekli
olsaydin, hi¢ siiphesiz, etrafindan dagilip giderlerdi. Su halde onlari affet; bagislanmalar:
icin dua et; is hakkinda onlara dams. Kararini verdigin zaman da artik Allah’a dayanip
gtiven. Ciinkii Allah, kendisine dayanip giivenenleri sever.” Ahzab, 33/21; “Andolsun ki,
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diistirmemis, sayet birisi yanhs yapmissa, ona karsi dogrudan “sen
soyle yapmigsin” seklinde degil de genelleme yaparak “bazilariniza ne
oluyor ki, soyle séyle yapiyor” seklinde buyurmuslardir.'?

5.3. Cinsel Siddet

Cinsel siddet, r1iza disinda zorla veya hile ile 1rza tecaviiz olarak
ifade edilir. Cogu zaman kadina fiziki siddeti de kapsayan tecaviiz
olaylari, hemen her toplumda vuku bulan siddet olaylarindandir. Bu
tiir siddet olaylar1 sadece kadina yonelik olmay1p bazen erkeklere de
yonelik olarak, iistelik toplumsal helake sebep olacak sekilde onceki
kavimlerde de vuku bulmusgtur. Nitekim LGt (s)un kavminin
durumu buna Ornek teskil etmektedir. Kavmi, kendisine insan
kiliginda gelmis olan meleklere yonelik olarak, siifli emellerini
gerceklestirmek istemisler ve Lt (s) kendisini ¢ok miigkiil bir
durumda hissetmistir. Bu durum Had suresinin “Elgilerimiz Liit'a
gelince, (Lilt) onlarn yiiziinden iiziildii ve onlardan dolay: ici darald: da
“Bu, cetin bir giindiir” dedi. Liit'un kavmi, kosarak onun yanina geldiler.
Daha énce de o kétii isleri yapmaktaydilar. (Lilt): “Ey kavmim! Iste sunlar
kizlarimdwr (onlarla evlenin); sizin icin onlar daha temizdir. Allah'tan
korkun ve misafirlerimin éniinde beni rezil etmeyin! Icinizde akli baginda bir
adam yok mu!” dedi. Dediler ki: Senin kizlarimda bizim bir hakkimiz
olmadiim biliyorsun. Ve sen bizim ne istedigimizi elbette bilirsin. (Liit:)
Keske benim size karst (koyacak) bir giiciim olsaydr veya giiclii bir kaleye
sigimabilseydim!  dedi”'®  ayetlerinde  c¢arpica  bir  gekilde
resmedilmektedir. Bu ayetlerde bir peygamberin, kavminin cinsel
sapikliklarindan kaynaklanan siddet durumu karsisinda diisttigii
mesakkatli durumu ortaya koymaktadir. Islam, bu konuda kadin
basta olmak {izere, tecaviizden kaynaklanan her tiirlii siddet olayma
onemli miieyyideler getirmistir. Hz. Peygamber (s), cinsel siddetin bir

tiirii olan ve kargilikli rizaya dayanmayan sigar nikahi'!4 ile stireklilik

Resulullah, sizin icin, Allah’a ve ahiret giiniine kavusmay:r umanlar ve Allah’t ¢ok
zikredenler icin giizel bir ornektir.”

112 Buhari, el-Cémiu’s-Sahih, T'tisam, 5.

113 Had, 11/77-80.

114 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Nikah, 29; Muslim, el-Cidmiu’s-Sahih, Nikah, 60.
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sartina uymayan mut’a nikahi''> gibi cahiliye dénemi carpik nikah
tirlerinin tiimiinti kaldirmis, onlarin yerine bugiin cari olan ve
karsilikli rizaya dayanan mesru nikah akdini getirmistir.!'® Boylelikle
fitri bir durum olan cinsel ihtiyacin karsilanmasi mesru bir zemine
kavusurken diger taraftan siddet icerikli nikah uygulamalar1 da
bertaraf edilmistir. Islam’in kabul ettigi bu nikah tarzinda siddet
iceren unsurlar olmadig: gibi, bir aileyi huzurlu kilacak esaslar1 da
ihtiva etmektedir. Mesela karsilikli riza, denklik, saygi, sevgi,
surdiiriilebilirlik, mesru zaman ve mesru yollarla iliski bunlardan bir
kismidir.”  Mesru nikahta bile mesru yolun ve mesru zamanin
disindaki iliskileri haram kilan Islam’m, tecaviiz gibi bir siddet

olayina kayitsiz kalmasi veya hos gormesi miimkiin degildir.
5.4. Ekonomik Siddet

Insanlarin calisma, kazanma ve aligveris yapmalarimin
engellenmesi, zorla calistirilmalari; faiz, tefecilik, gasp, fahis fiyat
talebi, stokculuk, karaborsacilik, sahtekarlik ekonomik siddet
kapsamindadir. Ekonomik siddetin oOrneklerinden birisi de Olgii-
tartida hile yapmak suretiyle insanlar1 aldatmaktir. Suayb (s)'in
kavminin durumu buna 6rnek olarak gosterilebilir. A’raf suresinin
“Medyen’e de kardesleri Suayb’t (gonderdik). Dedi ki: Ey kavmim! Allah’a
kulluk edin, sizin ondan bagka tanrimiz yoktur. Size Rabbinizden acik bir
delil gelmistir; artik oOlciiyii, tartuy tam yapin, insanlarin esyalarini eksik

vermeyin. Diizeltilmesinden sonra yeryiiziinde bozgunculuk yapmayin. Eger

115 Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Nikah, 32; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, Seyd, 22; Nesai,
es-Siinen, Nikah, 71.

116 Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, Nikah, 63; Ibn Mace, es-Siinen, Nikah, 1.

117 Daha genis bilgi i¢in bakiniz; Komisyon, Islam Hukuku, Grafiker Yay., Ankara,
2013, s. 282-317; Kasapoglu, Abdurrahman, Kur'an’da Evlilik Terapisi-Giiniimiiz
Psikolojisinin Verileri Ve Uygulamalartyla Bir Mukayese- Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, IV (2004), Say1: 2, s. 37-74; Kasapoglu, Abdurrahman, Islam’a
Gore Evlilikte Esler Arasinda Uyum Sorunu —fnang ve Ahlik Uyumu, Bilimname, XII,
2007/1, s. 137-161; Imamoglu, Abdulvahit, Celik, Yilmaz, Evlilik Hayatinda
Kiskanchik-Dindarlik iliskisine Psikolojik Yaklagim, Dinl Arastirmalar, Eyliil-Aralk
2009, Cilt: 12, Say1; 35, s. 7-29.
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inananlar iseniz bunlar sizin icin daha hayirhdir”18 ayetlerinde 0l¢li ve
tartida yapilan hileler, siddetin en biiyiik kaynaklarindan biri olan
“ifsad/fesat ¢ikarmak” ile irtibatlandirilmistir. Buna gore, ticari
iliskilerde yapilan hileler, toplum dokusunun bozulmasmna yol
acabilecek bazi olumsuz sonuglara siiriikleyebilmektedir. Islam,
ekonomik siddet iceren biitiin sahtelikleri ve haksiz kazang yollarinm
yasaklarken, kazancin mesru yolunun da oniinii agar,' ekonomik
siddet unsurlarmi cezal miieyyidelerle onlemeye calisir. Haksiz
kazancin ahiretteki sorumlulugunu ve vebalini nazara vermek
suretiyle kisiyi dogru davranisa sevk eder.'? Bununla birlikte ticareti,

calismayi, iiretmeyi ve paylasmayi tesvik eder.

Sonug¢

Siddet olgusunda, siddete neden olan etkenlerin ortadan
kaldirilmas1 veya bu etkenlere itidal kazandirilmasi, siddetin
onlenmesi veya hafifletilmesi agisindan énem arz etmektedir. Vuku
bulmus veya vukuu muhtemel siddet olaylar: icin onleyici tedbirler
ne kadar 6nemliyse, gergeklesmis siddet olaylarinin biiytimemesi igin
de onlarmn ¢oziime kavusturulmas: bir o kadar 6nemlidir. islam
oncelikle siddete giden yollar1 kapatir. Bu konuda bireye ihtiyaclarinm
karsilamasi i¢in mesru daireyi ve hukuksal gerceveyi hareket alam
olarak gosterir. Karsilasabilecegi olumsuzluklara firsat vermemesini
ogiitler. Mesela yeme-igme, barinma, evlenme gibi hayati
ihtiyaglariin karsilanmasinda insani tatmin edecek mesru alam
tesvik eder. Hak, adalet, sabir, sefkat, af, sevap gibi siddetsizligi
kapsayan kavramlar1 fonksiyonel hale getirirken, kin, nefret, hiddet,
haset, alay ve giinah gibi siddeti iceren veya siddete neden olan
kavramlarin varlik amaglarini gosterir. Her birini yaratilis nedenleri

dogrultusunda yonlendirerek kontrollerini saglar. Boylece Islam,

118 A’raf, 11/85.

119 Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, Buyu’, 19, 22, 43, 44; Miislim, el-Cdmiu’s-Sahih, Buyu’,
47; Ebli Dav{id, es-Siinen, Buyu’, 51; Tirmizi, es-Siinen, Buyu’, 6, 26, 72.

120 A’raf, 11/85.
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bunlarla siddete giden yollar1 kapatir. Bunu insanin yaratilistan
getirdigi 6zgiir iradesine de miidahale etmeden gerceklestirir. Iyi ve
kotliyti segmede, siddet veya siddetsizligi tercih etmede onu akls,

inanci ve vicdaniyla bas basa birakir.

Vakia din, zorlamanin her gesidini yasaklamistir. Ciinkii baski
ve zorlamalar insanin fitratindaki kabiliyetleri engelledigi gibi,
onlarin yanlis kanalizesine de yol ag¢maktadir. Bu nedenle Hz.
Peygamber (s), insanlar1 dine davet ederken zorlamamuistir. Ciinkii
Islam, insanlarin kisilik olusumlarinin ahlaki ve bilimsel zeminde, hiir
irade ile gelisebilecegi realitesini esas almigtir. Hz. Peygamber (s), her
konuda oldugu gibi bu konuda da Miisliimanlara 6rnek olmustur.
Hz. Peygamber (s)'in, hayati boyunca sefkat ve merhameti elden
birakmamasi bu konuda Miisliimanlar i¢in uygulanabilir giizel bir

model tegkil etmigtir.
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FIKIHTAKI SELEFi YONTEMIN GUNUMUZE
YANSIMALARI

Nihat TOSUN"

Ozet

Genelde kelam alaninda bir sdylem olarak meshur olan selefilik,
aslinda fikih alami ile de dogrudan iliskilidir. Biz bu iliskiyi anlayip
kavrayabilmek icin selefiligin arka planina kisaca isaret ettik. “Selefilik
Kavrami” Islam Hukukunda farkli akimlar1 ifade etmek icin
kullanulmistir. Ancak bu farkli akimlardan daha ziyade iki ekolii ifade
etmek icin kullanimi ozellikle 6ne c¢ikmustir. Bu iki ekolden biri, Ibn
Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziye'yi referans gosteren Sevkani,
Muhammed bin Abdiilvehhab, Abdiilaziz bin Baz ve Elbani gibi sahislar
yoluyla giiniimiize kadar ulasmistir. Bugiin el-Kaide, es-Sebab ve DAES
vb. Orglitler tarafindan temsil edilmektedir. Digeri ise, yine ayni
referanslar1 esas alan Muhammed Abduh, M. Resid Riza ve Efgani gibi
sahsiyetler tarafindan giliniimiize tasinan, dinde ve siyasette 1slah
anlayisidir. Degisik yorelerde bazi savunanlar: bulunmaktadir. Bu ikinci
anlayisin mensuplar1 kendilerini selefilikten ziyade 1slahatci, reformist
veya ¢agdas kavramiyla ifade edeler. Bizim “Selefilik” veya “Selefiler”
derken kastettigimiz bu ekol sahipleri degil, daha ziyade birinci ekol
sahipleridir. Makalemizde de birinci ekoliin fikith anlayisinin ve

yonteminin giiniimiize yansimalarini ele almaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Selefi, Yontem, Islam Hukuku, Cagdas.

*Kek

*Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, nihatt@hotmail.com


mailto:ibrahimpalevi@hotmail.com

402 | Fikihtaki Selefi Yontemin Giiniimiize Yansimalari

Reflections of Salafi Method in Figh on Nows Days

Abstract

As a prominent kalamic discourse, salafism is basically related
with the Islamic orders too. In this study figh’s and salafism’s
backgrounds were briefly mentioned for understanding this relation.
Much as salafism was used to mean for different versions, in this context,
especially two main schools were brought into focus. Salafism is basically
put forward as a perception and judicial opinion and the way of life
which is built on Ahmet b. Hanbel’s thoughts and Ibn Teymiye who
systematized Hambel’s thoughts and Ibn Kayyim el Cevzi’s arguments.
One of these two schools is a concept which was transmitted today by
Sevkani, Muhammed bin Abdulvehhab, Abdullah bin Baz and Elbani
giving reference Ibn Teymiyye and Ibn Kayyim al Cevziyye and
represented by the organizations like Al Qaeda, Al Shabaab and IS
(Islamic State of Iraq and the Levant). The other one which has the
references same as the previous section and carried by Muhammed
Abduh, M. Resid Riza and Efgani to the present day, is the reformation
movement in the religion and politics. Ones who have this perception
approved the notions like reformist and modern rather than salafi for
themselves. When Salafism or salafis are mentioned it is meant mainly
the first section. In this article it has been tried to speak of that one’s figh

methods.

Key Words: Predecessor, Method, Islamic Law, Contemporary.

Giris

Diinyada insanlarin haklarmi korumak, insanca yasamalarin
temin etmek ve ahiret hayatlarini kazanmalarmi saglamak gayesiyle
gelen Islam nizamimin hukuk anlayigi, fikih ilmi ile tanzim edilmistir.
Bu tanzim sekli, Peygamberimiz (s)'den giiniimiize kadar bir takim
devirlerden ge¢mistir. Her devrin kendine has sartlar1 ve bu sartlara
gore gelistirdigi hiikiim ¢ikarma yontemleri olmustur. Bu devirlerden

birisi de bazilarinca “selef” diye adlandirilan devirdir. Bunun tanimi
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ve cercevesi asagida cizilecektir. Bu devirden sonraki kusaklarda
gelen bazi kisiler, dini anlama ve yasama sekli olarak bu donemi

referans gostererek kendilerini “selefi” olarak ifade etmislerdir.

Selefi diisiince veya anlayis daha ziyade itikat ile ilgili
konularda one ¢ikmis ve kelamcilar tarafindan detayli olarak ele
alinmistir. Fikhin alani ile de bir o kadar ilgili olmasina ragmen, bu
alanda yapilan ¢alismalarda hak ettigi ilgiyi gorememistir. Ancak
hicri VIII. Asirdan buyana yapilan ¢alismalarda yer yer etkisini fark
ettirmistir. Dolayisiyla bu donemlerde yapilan ¢alismalarda ve fikih
alaninda ortaya konulan bazi eserlerde bunu goérmek miimkiin

olmaktadir.!

Bugiin yasadigimiz doneme ve gilinlimiiz diinyasina
baktigimizda goriilen manzara, bir yonii ile Afganistan, Pakistan,
Suudi Arabistan, Suriye, Irak ve Afrika gibi farkli bolgelerde ortaya
¢ikan ve selefi oldugunu iddia eden el-Kaide, Taliban, es-Sebab, Boko
Haram, DAES vb. olusumlarin, diger yandan Misir'da ve diinyanin
dort bir yaninda dillendirilen dinde reform ve 1slah hareketi gibi
olusumlarin fikih anlayisini, yontemini ve sergiledikleri bazi
tasarruflar1 miisahede etmekte ve yasamaktayiz. Selefiligin bu farkh
yorelerdeki temsilcileri kendilerini farkl: isimlerle ifade etmektedirler.
Mesela; Miitekaddimiéin (Onceki) selefiler, miiteahhirin (sonraki)
selefiler, Suudi selefiligi, Suriye selefiligi, Cihadi selefiler ve Neo
selefilik gibi. Bu ¢alismada farkli isimlerle giindeme gelen fikihtaki
selefi yontemin giinliik yasantimizdaki fikhi hiikiimlere etkisini

irdelemeye calisacagiz.
I. SELEFILIGIN TANIMI

“Selef” kavrami ge¢misten giiniimiize kullanilmakta olan bir
kavramdir. Sozliikte “6nce gelmek, ge¢miste kalmak veya ge¢mek”
gibi anlamlara gelen selef kelimesi, Arapc¢a kokenli olup ( - dalg — catu

1 Bu donemde selefi anlayisla yazilan eserlere en belirgin 6rnek: Ibn
Teymiyye'nin Mecmu’ Fetdvd Seyhi’l-Islim Ibn Teymiyye ve Tbn Kayyim el-
Cevziyye'nin, Zidii’l-Medd tir.
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Ul.) den mastardir. Cogulu (le y idlud) olarak gelmektedir.?
Tiirkgede ise selef kavrami, ge¢mis insanlar, fazilet, ilim bakimindan
once gelip gegenler, yasca biiyiik veya makamca ileri gelenler, yapilan
hayir isleri ve goriisleri kendinden sonra taklit edilen kimseler vb.

manalarda kullanilmaktadir.3

Selef kelimesinin liigat manasi ile fikihtaki terim manasi
arasinda direk bir irtibat vardir. Gergi selef kelimesi kapsaminin
genisliginden dolay1 terim olarak birka¢ manada kullanilmistir. Bu
kullanima imkan saglayan iki temel unsurdan birincisi kelimenin
sozliik anlaminin verdigi zaman unsurudur, bir digeri ise belli goriise
sahip alimlerin alamet-i farikasi olarak kullanilmasidir. Bu iki
unsurdan birini veya her ikisini birden dikkate alarak yapilacak
tanimlama kavramin igeriginin olusmasinda belirleyici bir etken

olacaktir.

Bu iki unsurdan birisi olan zaman manasi esas alinarak
tanimlandiginda selef, ilim ve fazilet agisindan Miisliimanlarin
onderleri sayilan peygamberle yasayan Sahabe ile Tabitin ve Tebeu't-
Tabiin gibi peygamberden sonra yasayan {ii¢ kusak igin kullanilir.
Buradan hareketle bu {i¢ kusagin ana kaynaklardan siizerek tanzim

ettigi ilimleri ve metotlar1 almaya Selefilik denir.* Zira selef, Sahabe ve

2 Ahmed bin Muhammed el-Feyyumi, el-Misbihu'I-Miinir, el-Mektebetii'I-[imiyye,
Beyrut, s. 285; Muhammed bin Ebu Bekir bin Abdilkadir er-Razi, Muhtaru’s-
Sthah, Mektebetii Liibnan Tahk.: Mahmud Hatir, Beyrut, 1995, c. I, s. 326;
Muhammet bin Yakub Firuzebadi, Kamusu'l-Muhit, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut
1987, c. 1, s.1060.

3 M. Sait Ozervarly, “Selefiye”, DIA, Tstanbul, 1989, c¢. XXXVI, s. 400; Vecihi
Sonmez, “Selefi Diisiincenin Arka Plani ve Selefilik”, Arasan Sosyal Bilimler
Enstitiisii [Imi Dergisi, Biskek 2010, say1: 9-10, s.172.

4 Muhammet Said Ramazan el-BGti, “es-Selefiyye Merhaletiin Zamaniyyetiin
Miibdreketiin La Mezhebiin fslamiyyun”, Sam, 1988, s. 15-16; Ferhat Koca, Islam
Hukuk Tarihinde Selefi Séylem Hanbeli Mezhebi, Ankara Okulu yy, 2002, s. 198;
Fethi Kerim Kazang, “Selefiyye'nin Nass ve Metot Ekseninde Din Anlayis1 ve
Sonuglar1”, Ondokuz Mayis . ilahiyat Fakiiltesi Kelam Arastirmalari, 2010, s. 93-
121; Izmirli Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Kelam, haz.: Sabri Hizmetli, Umran Yay.
Ankara 1981, s. 61; Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Sorusturma II” Gaziantep
Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, ilahiyat Akademi Dergisi, c. I, say1 1-2,
(10.06.2015, s. 345;
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Tabitin yolunda bulundugunu o6ne siiren fakih ve muhaddislerin
yoludur.5 Allah Tealad Tevbe Suresinde: “Isldm’1 ilk dnce kabul eden
muhacirler ve Ensar ile onlara iyilikle uyanlar var ya, Allah onlardan raz
olmus; onlar da O’ndan razi olmuglardir”® buyurmustur. Peygamberimiz
(s) de insanlarin durumlarim {istiinliikleri itibariyle takdir ederken
s6yle buyurmustur: “Insanlarm en hayirlis: benim asrimdaki insanlardr.
Sonra onlara yakin olanlar, Sonra onlara tabi olanlardir (Tebeu't-Tabiindir).
Bunlarin ardindan bir takim kavimler gelir ki, onlardan birinin sahadeti
yemininin, yemini de sahadetinin dniine gecer.”” Niibiivvetin kaynagina
yakin olmalarindan dolay: lehlerinde sahadette bulundugu neslin ilk
tabakasinda yer alan Sahabe, dinin ahkam ve adabmi dogrudan
efendimizden almis, zihinlerine ve kalplerine naksetmistir. Ikinci
tabakada yer alan Tabi(in da Peygamberi goren Sahabeyi dinlemis ve
onlardan feyiz almistir. Uglincii ve son tabakada yer alan Tebeu't-
Tabiin ise Tabitindan ilim ve ahlak 6grenmistir. Bunlarin yasadiklar
donemde Arap dili saf haliyle korundugundan birikimleri daha
glicliidiir. Onlarin bu konumu din ve istikamet konusunda onder
olmalarina saglamistir.8 Ugiincii kugaktan sonra Islam topraklarinda
bidatler hizla ortaya ¢ikmaya baslamis, bir takim yanlis inang ve fikir
akimlarinin yayginlasmasiyla safiyet bozulmustur. Goriildiigii gibi
bu ii¢ nesil, hem Kur’an ve Siinnette 6vgiliye mazhar olmus, hem de
sahih Islam anlayisinin bizlere kadar kesintisiz saglam bir sekilde
ulagsmasinda kilit rol iistlenmistir. Onun igin bu ¢ kusagin
yontemleri daha sonraki asirlarda gelenler tarafindan dogru yanhs
ayriminin Slciisii olarak algilanmistir. Islam toplumlarinda her ne
zaman bir bozulma veya sapma s6z konusu olsa, bu ii¢ neslin temsil

ettigi Islam anlayigina doniis gayretleri sayesinde toparlanma olmug

5 Nasri Nadir, el-Medhal ile firaki’l-Islamiyye es-Siyasiyye ve'l- Kelamiyye, Beyrut,
1989, s. 95; Serafeddin Golciik, Kelam Tarihi, Konya, 198, s. 68.

6 Tevbe 9/100

7 Muhammed bin Ismail Buhari, “Sahih Buhari”, Mektebetii’l- 1slémiyye, Istanbul,
1981, Sahadet 52, c. III, s.151

8 Sénmez, a.g.m. s. 178: Mehmet Zeki Ozcan, “Selefilik islami Koktenciligin Tarihi
Temelleri”, Istanbul 2006, s. 26.
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ve dogru ¢izgi muhafaza edilmistir. Bundan dolay: bu {i¢ ilk nesle

“Selef-i Salihin” denilmistir.’?

Selef kavrami oOnce gelenler veya evvelkiler olarak
tanimlandiginda ise, terim olarak iki anlama kullanilmaktadir.
Bunlardan ilki: Selef ile tarih acisindan ©nce gelenler anlami
kastedilerek ge¢misteki alimlerin hepsine genel manada selef
denilmesidir. Bu genel adlandirma igerisine ilk dénem selefi anlayist
benimseyen, dini igine karisan yanlhs unsurlardan temizleyip ilk
[slam Toplumunun safligina dondiirme gayretinde olan biitiin
alimlerin girmesi miimkiindiir. Bu manada “Selefiyye” kavramini ilk
kullanan ve onu kavramsal igerige kavusturanin Ibn Teymiyye
oldugu sdylenebilir.! Tkinci anlama gore ise selef, gecmiste belli bir
asirda yasayan, kendine has belli yontem ve diislince yapisina sahip
olan alimlere verilen adlandirmadir. Ozelliklede bu gurup alimlerin
belli ¢cagda yasamalarinin yani sira, sahip olduklar: ilmi yontemleri
kendilerini 6zel kilmig ve selef olarak isimlendirmelerine neden
olmustur. Bu alimlerin 6ne c¢ikan en bariz Ozellikleri de, naslar
karsisinda daha ¢ok teslimiyet¢i olmalar1 ve miitesabih naslari tevil

etmedeki ¢cekimser tutumlaridir.”

Yukarda serdedilen bilgilerden sonra ifade edilebilir ki, ehl-i
Stinnet akidesinin Olgiilerine gore Selef, kelam ilmi agisindan Esarilik
ve Maturidilik gibi itikadi mezhepleri kapsayan genis bir tabir olarak
kullanilirken, fikhi agdan Sahabe, Tabilin ve Tebeu’t-Tabiin
donemlerinde bulunan fikih¢illarin ve hadisgilerin yolu seklinde
nitelendirilmis bulunmaktadir.’? Ancak burada {izerinde duracagimiz

konu, giintimiizde kendilerini "Selefi" olarak isimlendirenlerin

9 Ebu Ishak Muhammed bin ibrahim bin Musa esg-Satibi, el-I'tisam, Beyrut, 1997, c.
11, s. 589.

10 Mehmet Zeki Iscan “Tarih Boyunca Selefi Soylem” Gaziantep Universitesi,

flahiyat Fakiiltesi, ilahiyat Akademi Dergisi, c. 1, say1 1-2, (10.06.2015), s. 5

11 Nasri Nadir, a.g.e. s. 95; Golciik, a.g.e, s. 68; el-Biti, a.g.¢, s. 9; Mehmet Baktir,
“Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayis1”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Sivas, Aralik 2004, c. 8, s. 46.

12 Kazang, a.g.m. s. 94.
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durumu ve tasarruflaridir. Selef, basta da belirttigimiz gibi (6nce
gelenler veya evvelkiler olarak tanimlandiginda) ge¢miste yasayan
alimler icin kullanilmaktadir. Son dénemlerde i¢inde bulundugumuz
cagda yasayan bazi alimler igin “Selefi” kavramin kullanilip
kullanilamayacag1r hususu ise tereddiitlii goriilmektedir. Zira bu
durum goriintiste kelimenin anlam igerigi ile gelismektedir. Ayrica
onlarin selefin goriislerini benimsemeleri, selef alimi olmalarim
gerektirmeyebilir. Belki metotlari1 benimsemis alimler olurlar.
Clinkii (zaman manast esas alindiginda) selefiler dinin kaynagina

yakin olmalariyla deger bulmuslar ve bu ismi almislardir.

Diger yandan selefi denilen alimlerin 6zellikle son ytiz yillarda
kendilerini ¢esitli nedenlerden dolayr daha farkli isimlerle de
andiklar1 goriilmektedir. Mesela; Islami konulardaki hassasiyetlerini
ifade etmek icin kendilerini “Duat” (Davetgiler), “Muslihin”
(Islahatgilar), veya “Miiceddidin” (Yenilikgiler) seklinde ifade ederler.
Hadislere verdikleri énemden ve hadis nakliyle ugrasmalarindan
dolay1 birbirinin benzeri olan "Ashab-1 Hadis", “Ehl-i Hadis”,
“Eseriyye” ve “Ehl-i Eser” ifadelerini kullanirlar. Allah'in sifatlarinm
tevil etmeyip oldugu gibi kabul ettikleri icin “Sifatiyye” veya
“Isbatiyye” kavramlarini kullanmayi tercih ederler. Mutezile vb.
firkalardan ayrismak igin kendilerini “Siinni” olarak tarumlarken,
diger Stinnilerden farkliligini belirtmek icin de “Ehl-i Stinnet-i Hassa”

isimleriyle anilirlar.!3

Calismamizda glintimiizdeki selefilerin goriislerini,
anlayislarini, tutumlarmi ve olaylara fikhi yonden yaklasimlarin

ornekleriyle gormeye ve incelemeye calisacagiz. Ancak onlarin

13 Bk: Abdiilaziz bin Abdullah bin Baz, fmam Muhammed bin Abdulvahhabin Davasi
ve Hayat:, Daru’l-Kasim, Riyad, H. 1417, s. 17; Golciik, a.g.e, s. 84; Mehmet Ali
Biiyiikkara , [hvan'dan Ciiheymana Suudi Arabistan ve Vehhabilik, Ragbet Yay,
Istanbul 2004, s. 183; Mehmet Zeki Ig,can, “Ehli Stinnette Dini bir Oterite Olarak
Selef fikrinin Ortaya Cikmas1”, Akev Akademi Dergisi, yil, 9, say1 25, s. 18;
Mehmet Baktir, a.g.m, s. 27.
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konumunu daha kolay kavrayabilmek igin kisaca tarihgelerine

deginmemiz gerekecektir.
II. SELEFi DUSUNCENIN TARIHCESI

Islam tarihinde dini metinlerin muhtevasini ve ilkelerini
temellendirmeye, savunmaya, ac¢iklamaya, anlamaya, yorumlamaya
ve uygulamaya doniik birtakim tutum ve c¢abalardan s6z etmek
miimkiindiir. Bu gayret ve ¢abalar Peygamberimiz (s) zamanindan
glintimiize kadar birtakim devirlerden gegerek devam edip gelmistir.
Islam1 hiikiimlerin ortaya ¢ikmasinda belirleyici olan bu devirlerin en
bilinen tasnifi; Peygamber (s) devri, Sahabe devri, Tabiun devri,
Tebeu't-Tabiin ve miigtehit imamlar devri, taklit ve durgunluk devri
seklindedir.!* Bu siireg igerisinde Miisliimanlar vahiy devrinden sonra
gelen Sahabe devriyle beraber igtihatla tanisip, hiikiimleri belirlemede
icma ve kiyast da kullanmaya baslamiglardir. Artik Miisliiman
alimler hiikiimleri vermede $er’i delil olarak Kitap, Stinnet, fcma ve

kiyasi kullanmislar ve bu yolla problemlere ¢oziim aramislardir.

[slam Hukuku alanindaki galismalarin zirve yaptigi, fikhi
gortiglerin olgunlasip mezhep halinde kurumlasti1 en verimli zaman
dilimi hicri II. asrin basindan, IV. asrin ortalarina kadar devam eden
doénemdir. Bu devirde Islami ilimler cok gelismis, dikkat gekici
bi¢cimde biliytimiis, tam olgunluga ermis, fikih, fikih usulii, hadis ve
hadis usulii gibi alanlarda insanliga ¢cok degerli eserler sunmustur. En
biiyiik miigtehitler ve mezhep imamlar1 bu devirde yetismistir. Bir
kismi1 zamanimiza kadar devam eden mezhepler olusmustur.
Miictehit hukukgular yetistigi gibi, hadis, hadis usulii ve tefsir gibi
dini konularla ilgili sahalarda da miimtaz alimler ve sahsiyetler

yetismistir. Bazi tasniflerde dordiincii devir olarak ifade edilen bu

4 Fikhin gecirdigi devirler icin bk.. Mustafa Ahmed Zerka, el-Medhalii’l-
Fikhiyyi I-Amm”, Daru’l-Fikir, Sam (Dimegk), 1968; Abdiilvahhab Hallaf,
Ilmi Usulii’l-Fikih, Daru’l-Kalem, 1998, s. 11; Abdiilkerim Zeydan, Islam
Hukukuna Giris, Ali Safak ¢ev.: Kayihan yay, stanbul 2008, s. 99; Osman
Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, Diyanet Isleri Bagkanlig1 yay, Ankara,
2003, s. 16.
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donemde fikih tedvin olunmus, kurallar tespit edilmis, fikih usulii
ilminin esaslar1 belirlenmis, temelleri ve biinyesi yiikselmis, ilim
olarak digerlerinden ayrilip bagimsiz bir bilim dali haline gelmistir.
Fikih ilmi tedvin olunup yazili hale geldigi gibi stinnet de tedvin
edilmis, hadis alaninda degerli eserler ortaya konmustur. Onun igin
bu devir fikhin gelismesini ifade etme agisindan ¢ok biiyiik 6nem
tasimaktadir. Onun i¢in bu devir "fikhin altin devri", "fikhin yiikselis
devri", "tedvin c¢ag1l" veya ‘"miictehitler asr1" vb. isimlerle
adlandirilmigtir.’> Bu devirde ehl-i rey ve ehl-i hadis ekolleri
olgunlagsmasin1 tamamlamis, fikih mezhepleri olarak ortaya cikip
ilkelerini ve temayiillerini agiklamiglardir. Bu mezheplerin hepsinin
goriiglerini, uygulama ve yontemlerini benimseyip yayan pek ok

mensuplar1 olmustur.

Islam fikhinda birisi ehl-i rey, digeri de ehl-i hadis olmak {izere
iki farkli akimdan s6z etmek miimkiindiir. Birinci akim olan ehl-i rey,
nasslarin zahirini degerlendirdigi gibi onlarin arka planum1 anlamada
ve farkli hiikiimlere ulasmada akli diisiinme bi¢imine agirlik
vermistir. Tkinci akim ise, metne ve onun yazili nakline baglilig1 esas

alan bir tutum sergilemistir.

Ehl-i reyin en Onemli temsilcisi olarak Ebu Hanife’yi
gormekteyiz. Ciinkii o Ser’i deliller tizerinde akil yiiriitmeyi, kiyas
yoluyla hiikiim c¢ikarmayr metot olarak daha fazla kullanmis ve
mezhebi de bu yoniiyle meshur olmustur. Maturidilik gibi kelam
okullar;, naklin yaninda akli da kullanirken hep bu ekolden
esinlenmislerdir. Ikinci akim olan ehl-i hadis de Imam Malik, imam
Safii ve Imam Ahmed bin Hanbel gosterilmislerdir. Ozellikle fmam
Ahmed bin Hanbel’in ekolii, tim akila akimlara ve oOzellikle de

Mutezileye karsi savas agmustir.'® Mutezile kelamcilar1 ile olan

15 Zeydan, a.g.e, s. 195.

16 Kazang, a.g.m, s. 93; Baz1 kaynaklardaki tasnife gore ise Eb(i Hanife'nin rey ehli,
Ahmed bin Hanbel’in hadis ehli oldugu noktasinda goriis birligi oldugu
zikredilirken, Imam MAlik’in rey ehline, fmam Séfi'nin ise hadis ehline daha
yakin oldugu belirtilmektedir. Bk.: Kasif Hamdi Okur, “Islam Hukukunun
Olusumu ve Tarihsel Gelisimi”, Islam Hukukuna Giris, Anadolu Universitesi
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miicadelesi ve mihne olayindaki tutumu', Ahmed bin Hanbel'i Selef

ekoliiniin sembol ismi haline getirmistir.

Her devirde farkli mezheplere mensup baz1 alimler itikat ve
fikihla ilgili konularda Selef metodunu temsil etmislerse de, bu ¢izgiyi
hararetle benimseyen ve onunla 6zdesmis gibi goriinenler daha ¢ok
Hanbeli mezhebi alimleri olmustur.!® Imam Ahmet bin Hanbel,
selefilik denilince akla gelen ilk isimlerdendir. Onun fikhi, reyden ve
kiyastan ¢ok asara® dayanmaktadir. Mezhep muigtehitleri ve onlarin
yolundan gidenler, Hanbeli mezhebinin hiikiim ¢ikarmada takip

ettigi usuliin bes oldugunu séylemislerdir.
1- Nas
2- Sahabe fetvasi

3- Sahabenin ihtilaf ettigi hususlarda, fetvalari aralarinda

tercihte bulunmak

Acik dgretim Fakdiiltesi Yayin, 1. Baski, Eskisehir 2011, s. 37; Aydin Tas, Fikih:
Fikih Tarihi-Fikih Usilii, 2. Baski, Diyarbakir 2014, s. 36.

17 Mihne; sozlitkte "sorguya gekip eziyete maruz birakma" demektir. Tarihte
Abbasi halifeleri devrinde baz1 muhafazakar alimlerin sorguya ¢ekilmesi ve bir
kismina eziyet edilmesine iligkin olaylarla ilgili yonetimin bu tutumu “mihne”
diye amilmistir. Mihne olayr Abbasi halifelerinden Me'm{in tarafindan
baglatilmis, miladi 833 yilinda énde gelen hadis alimleri Kur’an’in mahliik olup
olmadigr (Halku'l-Kur’an) konusunda sorguya ¢ekilmistir. Kur’an'm mahltk
oldugunu benimsemeyenlere baski yapip eziyet etmislerdir. Bu durum
karsisinda pek ¢ok resmi gorevli gordiikleri ikrah karsisinda Kur’an'in mahliik
oldugu goriisiinii benimsedigini sdylemek zorunda kalmistir. Ancak Imam
Ahmet bin Hanbel, Imam Muhammed bin N{ih ve Imam Kavariri gibi bazi
dirayetli alimler bunun aksini savunmuslardir. Bu alimler de dénemin yetkilisi
olan Ishak bin Ibrahim tarafindan zincire vurulup eziyet edilmis ve
sahitliklerinin kabul edilmemesi istenmistir. Sorgulanan alimlerin ¢ogu tekrar
tekrar sorguya cekilmisler, sonunda Imam Ahmet bin Hanbel Bagdat'ta hapse
atilmigtir. Me'miéin'dan sonra halife olan Mu’tasim Billah devrinde halktan
gelen tepkiler {izerine hapisten ¢ikabilmistir. Bz: Feyyumi, a.g.e, s. 564;
Feyruzebadi, a.g.e. s. 1592; Muhammed Ebu Zehra, Ahmet bin Hanbel, Daru’l-
Fikri’l-Arabi, Kahire 1981, s. 46.

18 Ozervarly, “Selefiye” DIA, c. XXXVI, s. 24.

19 Asardan maksat, ayet, hadis ve sahabe kavlidir.
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4- Hakkinda yeterli delil bulunmayinca Miirsel ve zayif

hadisle amel etmek
5- Yukaridaki deliller bulunmadiginda kiyasta bulunmak.?

Imam Ahmed bin Hanbel ‘in uygulamasinda da bu durum
goriilmektedir. Kendisine sorulan fikihla ilgili meselelerin biiyiik bir
kismina “Bana ulasan filan hadise, filin habere gore” diye cevap
vermistir. Hitkiim cikarma usuliinde Imam Ebu Hanife gibi bazi
mezhep imamlari, prensip olarak heniiz ortaya ¢itkmamis bir takim
problemlerin fikhi cevabini tasavvur (takdir) ederek hazirladiklar:
halde, Imam Ahmet bin Hanbel ancak fiilen ortaya ¢ikmis problemler
tizerine egilmeyi prensip edinmis, sadece bunlarin ¢oziimii icin
ictihatta bulunmustur. Bu 6zelliginden dolay1 eserleri genelde hadis
alanindadir. En 6nemli eseri Miisnettir. Bunun disinda kendisine
nispet edilen Tarih, Nasih Mensuh, Kitabii'z Ziihd ve Fazlu’s Sahabe
vb. kitaplarin hicbirini bizzat kendisi kaleme almamus, hatta kendi s6z
ve fetvalarinin yazilmasina izin vermemistir. Fikihta ise tedvin ettigi
veya Ogrencilerine yazdirdig1 bir kitab1 yoktur. Eserleri daha ziyade
basta oglu Abdullah olmak {izere diger talebeleri tarafindan

Oliimiinden sonra kaleme alinmistir.!

Her ne kadar imam Ahmed b. Hanbel “Birinci Dénem Selefiler”
veya “Onceki Selefiler” diye isimlendiren selefi anlayisa onciiliik
etmis ise de, esas selefiligin sistemlesip bugiinkii goriiniimii ile bir
akim haline gelmesi daha sonraki donemlerde hicri VIII. (XIV.) asirda

kendini gostermigtir. Bu donemde, basim1i donemin biiytik

20 Abdiilkadir bin Bedran, el-Medhal ile Mezhebi Imam Ahmed bin Hanbel, Tahk.:
Abdullah bin Abdiilmuhsin et-Tiirki, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1981, s. 113;
Abdullah bin Abdiilmuhsin et-Tiirki, Usul Mezheb Imam Ahmed,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1990, s. 90;

21 Bk.; Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmet bin Hanbel”, DIA, istanbul, 1989, c. 2, s. 86; el-
Hatibii'l-Bagdadi, Tirihii‘l-Bagdid, Misir H. 1394, c. 1V, s. 412-423; Muhammed
Ebu Zehre, Ahmet bin Hanbel, Hayati, asr1 ve fikhi goriisleri, Daru Fikri'l
Arabi, ts., s.178.
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alimlerinden Ibn Teymiyye? ve &grencisi Ibn Kayym el-
Cevziyye'nin® ¢ektigi, kendisine “Sonraki Selefiler” veya
“Miiteahhir(in Selefiler” diye adlandirilan hareket ortaya ¢ikmistir.*
Hareketin bagim ceken Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim el-Cevziyye
aslinda  Hanbeli ~ mezhebine  mensup  miictehitlerdendir.
Calismalarinda genis ¢apta Hanbeli mezhebinin kurucusu Imam
Ahmed bin Hanbel ‘in ortaya koydugu eski selefi anlayisi takip
etmiglerdir. $am, Kudiis ve Kahire gibi bolgelerde Hanbeli
mezhebinin gelisimine Onemli katkilar1 olmus, hicri VIIL. (XIV.)
ylizyilin baslarindan itibaren selefi anlayisi canlandirmaya, sahih bir
fslam anlayisini yayginlastirmaya ve fikih konularinda korii kériine
bir taklit anlayisini ortadan kaldirmaya calismiglardir. Imam Ahmed
bin Hanbel miladi 780 yilinda Bagdat'ta dogmus 855'te yine orada
vefat etmistir. Ibn Teymiyye ve &grencisi Ibn Kayyim Imam Ahmed
bin Hanbel den bes asir kadar sonra yasamis olmalarina ragmen onun
sik1 birer takipgisi ve selefi anlayisin miicedditleri olmuslardir.
Ahmed b. Hanbel Miitekaddimf@in selefiyye’den, Tbn Teymiyye ve
dgrencisi Ibn Kayyim Miiteahhir(in selefiyye’den sayilmigtir.> Daha
sonra hicri XII. asirda gelen, bazilarinca mutlak miictehit olarak ifade

edilen Yemenli alim es-Sevkani?® de bu anlayisi takip edip devam

2 {bn Teymiyye, Takiyyiiddin Ahmed bin Abdilhalim bin Mecdiddin Abdisselam
el-Harrani (6. M. 1328) Fikirleri ve 6z ge¢misi igin bk.: Hayrettin Zirikli, el-
E’lém, Daru’l-ilmi lilmelayin , Beyrut, 1984, c. I, s. 144; Abdurrahman bin
Muhammed, el-Asimi, Mecmu’ Fetdvd Seyhu'l-Islim [bn Teymiyye, Mektebetii'n-
Nahza (Kral fehd 6zel baskist) Kahire H. 1404, c. I, s. 5, Muhammed bin Ali bin
Muhammed es-Sevkani, Neyli'l-Evtar, Daru’l Cil, Beyrut 1983, c. L, s. 4.

23 Jbn Kayymm el-Cevziyye'nin esas adi Ebu Abdullah, Muhammed bin
Ebubekirdir. Yaygm kullanimiyla Zadii'l-Medd Sahibidir (6. H. 752)
Diisiinceleri ve 6z gegmis igin bk.: Ibn Kayyim, Zadii'l-Mead fi Hedyi Hayri'l-Ibad,
Muhammed Hamid el-Faki, tahk.: Matbaatii’s-Siinnet-i Muhammediyye, s.4;
Kazang, a.g.m, s. 94.

2 Ozervarly, M. Sait, “Selefiye”, DIA, s. 198; el-Blti, a.g.e, s. 17; Nasri Nadir, a.g.e,
s. 96.

25 Hasan Onat, “Islam Ortak Paydasini Kaybetmis Niisliimanlarin A¢maz: Sii-

Selefi Kutuplasmas1” Gaziantep Universitesi, Tlahiyat Fakiiltesi, Ilahiyat Akademi

Dergisi, c. 1, say1 1-2, (10.06.2015), s. 117

% Muhammed bin Ali es-Sevkani'nin hayati i¢in bk.: el Kanuci, er-Ravzatiin
Nediyye, c. 1, 5. 8;
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ettirenlerdendir. Selefi anlayisla ele aldig1 fikhi goriislerini “ed-
Diirerii’l behiyye fi'l-mesaili'l fikhiyye” adiyla kitaplastirmistir.” Bu
anlayisin alimleri 6nceki donemlerde yazilmis olan fikhi konular
yeni bir yaklasimla ele almislardir. Temelde Hanbeli usuliinii takip
etmelerine ragmen, zaman zaman mezhebin goriislerine mubhalif
ictihatlarda da bulunup bagimsiz goriisler ortaya koymuslardir.
Onlarin bu bagimsiz ve aykir1 goriisler ortaya koyma uygulamalar:
siireg icerisinde selefilik diye ifade edilen bir anlayis olarak sistematik

bir yap1 kazanmigtir.?

Daha sonraki donemlerde gelen, bugiin “Vehhabilik” olarak
bilinen ve kendilerine “Muvahhidiin” adin1 veren akimin kurucusu
Muhammed bin Abdiilvehhab (6. 1792) Ibn Teymiyye ve Ibn
Kayyim’den etkilenmis ve onlarin baslattign anlayis1 ve akimu
canlandirmigtir.¥ Muhammed bin Abdiilvehhab Suudi Arabistan’in
Necit bolgesinde Riyad sehrine yakin kiigiik bir yerlesim birimi olan
Uyeyne'de dogmus, Beni Temim kabilesinden Hanbeli mezhebine
mensup bir alimdir. O Necid, Mekke, Medine, Basra ve Hureymile,
Bagdat, Halep, Hemedan, Isfahan, Kum, Rey, Sam, Kudiis ve Kahire
gibi degisik yoreleri gezip dolagsmistir. Basta kendi yoresi Necid
olmak tizere gittigi her yerde miisahede ettigi dini yasantiya dair baz
yanlis fikirler ve sakincali uygulamalar onun davetinin, 1slahat ve
tecdit hareketinin gerekgesini olusturmustur. Buralarda kendi
anlayis1 gercevesinde ehl-i stinnetin temsilcisi olmus ve ehl-i stinnete
uymayan Sia, Mutezile ve Hariciler gibi firkalara karsi diismanca

duygular beslemis ve onlarla miicadele etmistir.

Muhammed bin Abdilvehhab’in bu 1slahat hareketleri
ciimlesinden olmak {iizere, bulundugu yorelerde adeta bir ibadet

hiiviyetine biirinmiis olan cami ve tiirbe ziyaretleri, degisik

% Bk.: el Kanudi, a.g.e, c. I, s. 8; Vehhabilik ile ilgili esereler icin bk: Mustafa Oz,
“Muhammed Bin Abdiilvehhab”, DIiA istanbul 1989, c. 30, s. 494.

28 Bedreddin Ebu Abdullah Muhammed in Ali el-Ba’li, Muhtasar Fetava el-Misrtyye
(et-Teshil), Tahk.: Muhammed Hamid el-Faki, Pakistan, H. 1368, s. 5.

» Kazang, a.g.m, s. 94.

30 fsa Yiiceer, Kelam Firkalarinda Yontem, Tablet yayinlari. 2007, s. 394.
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mekanlardaki agag, tas ve magaralara kutsallik atfedilerek buralarda
dua edilmesi ve adak adanmasi gibi pratiklerin Miisliimanlar
arasindaki yayginligi onu harekete gecirmistir. Bu anlayisinin bir
geregi olarak bulundugu yorelerde var olan bazi sahabe kabirlerini,
tiirbeleri, agag, tas ve magara gibi kutsallik atfedilen yerleri
yiktirmistir. Onun bu tasarruflari Miisliimanlar arasinda sert tepkilere
yol acmis ve bu tepkiler yiiziinden bazi yorelerden uzaklastirilmistir.
Farkli yorelerde bulunduktan sonra nihayetinde 1744’de bugiinkii
Riyad sehrinin banliydsii durumundaki Dir'iyye’ye gelerek yorenin
amiri, Suudi Arabistan devletinin kurucusu Muhammed bin Suud’a
siginmistir. Buraya yerlesmesi ve burada yaptig1 calismalar: onun igin
bir doniim noktasi olmustur. Bu esnada Suudi ailesinin kendisine ve
davasina sahip c¢ikmasi ve fikirlerinin yayilmasina destek vermesi ile
Vehhabilik biiyiik bir ivme ve siyasi bir taban kazanmustir. Suud
ailesinin verdigi bu destek, Muhammed bin Sutid ile oglu Abdiilaziz
donemlerinde de devam etmistir. Bu donem, Vehhabi hareketin
gelecegi ve etkinligi bakimindan en Onemli devre olarak
goriilmektedir. “Imam” lakabi ile tanmman Muhammed bin
Abdiilvehhab'in 1792'de dliimiinden sonra, “ali Seyh” diye bilinen
ailesi onun misyonunu siirdiirmiis ve oliimiinden sonra Suriye, Irak

ve Hicaz yorelerinde yayilmasina gayret gostermislerdir.

Glniimiiz cografyasinda Suudi Arabistan topraklarinda
baslayan Vehhabilik hareketi, bir diger ifadeyle Selefilik, yaklasik
otuz yil siiren yavas ve diizensiz bir yayilma doéneminin ardindan
Suudi ailesinin Necid bolgesinin tamamina hakim olmasiyla biiyiik
bir ivme kazanmistir. Bu dénem selefilik icin bir kirilma noktasi
olmus, hareket siyasallasmis ve Suudi hanedanligi nezdinde bir
devlet mezhebi haline doniigsmiistiir. Nihayet yasadigimiz son
yillarda Suudi Arabistan’da Abdiilaziz bin Baz (6. 1999), Selman el-
Ude ve Sefer el-Havali gibi siirecin 6ncii isimleri ve bunlarin konuyla

ilgili eserleri ile giincellenmistir.® Bu anlayisin en belirgin

31 Abdulaziz bin Abdullah bin Baz, “Imam Muhammed bin Abdulvahhab’in Davast ve
Hayat1”, s. 2 (6nsoz). Mehmet Ali Biiyiikkara, “Sorusturma — 17, Gaziantep
Universitesi, flahiyat Akademi Dergisi, c. I, say1 1-2, (2015), s. 318
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temsilcilerinden olan Abdiilaziz bin Baz, Medine Islam Universitesi
Rektorliigii, Daru’l-Ifta (Fetva Dairesi Bagkanlig1) ve Suudi Arabistan
Umumi Miiftiiltigti gibi gorevlerde bulunmustur. Bin Baz'in Suudi
Arabistan’da Daru’l-iftd kurumunda baglayan caligmalar1 ve yayilart
hali hazirda bu alana hizmet etmektedir. Diger yandan daha once
Kral Faysal (6. 1975) zamaninda baslatilan s6z konusu ¢alismalar son
hizina ulasmistir. Onun girisimleriyle kurulan Seriat Fakiilteleri ve
bazi kurumlar, ozellikle Medine Islam Universitesi, Rabitatii’l-
Alemi’l-islami (Diinya islam Birligi), idaretiil-Buhus (Arastirma
merkezi) ve Daru’l-Ifta gibi kurumlar bu selefi anlayisin yayilma
siirecinde vazife gormiislerdir. Diger yandan Suudi Arabistan’in
biinyesinde bulunan Rabitatii’l-Alemi’l-islami, WAMY (Diinya fslam
Gengligi Birligi) gibi uluslararasi dini-kiltiirel kuruluslar ise, Suudi
tipi din anlayisina hizmet etmis ve Suudilerin izledigi i¢ ve dis
siyasete soguk bakan Islamci cevrelerin endigelerini zaman iginde
giderici roller {istlenmistir. Benimsedikleri selefi anlayis1 siyasi boyuta
tasimak icin gesitli gayretleri olmustur. Suudi Arabistan asilh
Ciiheyman el-Uteybi liderliginde kendilerine “fhvan” ismini veren
gurubun 1970°li yillardaki calismalar1 bunun en son ve en bariz
gostergelerindendir. Bu gurubun c¢alismalarindan hafizalarimizda
kalan en canli drneklerinden biri 1979 Araliginda ki (1 Muharrem
1400 yilindaki) Mescid-i Harem baskmidir. O giinlerde kimilerine
gore fran'in Kabe baskini, kimilerine gore de Amerikan’in Kabe
baskini olarak bilinen bu olay aslinda, Vehhabilerin bir diger ifadeyle
Selefi fikrin kendisini ifade eden bir ayaklanma hareketi olarak

kurgulanmigtir.®

321979 Araliginda ki (1 Muharrem 1400 yilindaki) Mescid-i Harem baskini benim
de bizzat iginde bulunarak yasadigim bir olaydir. Selefi anlayisa sahip kisiler
tarafindan Suudi Arabistan’in farkl sehirlerinde ayni anda yapilmak istenen bu
kiyam hareketidir. Mekke nin haricindeki diger yerlerde zamaninda fark edilip
onlemler alinarak onlenebilmis, ama Mekke’de 6nlenememistir. Citheyman el
Uteybi liderliginde yapilan bu Harem-i Serif baskin1 17 giin silahli ¢atisma
halinde devam etmis, insanlar Kébe'yi ziyaret edememistir. Catismalarda

onlarca insan 6lmiis, ancak 18. Giinde Suudi giivenlik giicleri ayaklanmanin
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Imam Beyhaki, el-Esma ve Sifat adli eserinde, es-Sinkiti
Advau’l-Beyan’inda, Siileyman ali Seyh Tefsiru’l-Azim’inde ve
[hvanu’s-Safa calismalarinda Suudi Arabistan’daki bu selefi anlayisa

hizmet eden ve 151k tutan unsurlardan sayilmistir.®

Selefilik anlayisi giiniimiizde Islam aleminin Arap olan veya
olmayan pek ¢ok toplulugunda, Hindistan, Afganistan, Pakistan,
Afrika, Suriye ve Irak gibi degisik cografyalarinda karsiik bulmus
goriinmektedir. Bu yoniiyle Vehhabilik, Selefiyye hareketi olarak
tesirini gostermis ve giiniimiizdeki TIslami hareketleri kismen
yonlendirmistir.3¢ Ozellikle son dénemde Islam aleminin degisik
yorelerinde ortaya cikan, Islam toplumlarindaki belirsizlik ve kargasa
ortamlarindan da istifade ederek kendisini selefi anlayisin temsilcisi
olarak takdim eden el-Kaide, Taliban, es-Sebap, Boko Haram, DAES

vb. olusumlarla devam ettigi goriilmektedir.

III. SELEFi DUSUNCE YAPISININ KARAKTERISTIK
OZELLIKLERI

Selefilik, kelam alanindaki goriislerinin yaninda fikhi
hiikiimleri ¢ikarmadaki metodu itibariyle de farklilik arz etmektedir.
Biz burada kelam alanindaki goriislerinden kisaca bahsedip daha
ziyade fikth alanindaki goriisleri ve diistince yapisinin fikih
metotlarna  yansimasindaki karakteristik ~ Ozellikleri  iizerinde
durmakla yetinecegiz. Zira diger alanlara da deginmemiz

¢alismamizin amacini ve alanini agacaktir.

Oniine gegebilmistir. Sonunda hareketin lideri Citheyman’'la beraber 62 kisi
yakalanip idam edilmistir. Bk.: Bityiikkara, [hvandan Ciiheymana Suudi Arabistan
ve Vehhabilik, s.184; Mehmet Ali Buyiikkara, “11 Eyliilde Derinlesen Ayrilik:
Suudi Selefiyye ve Cihadi Selefiyye”, Dini Arastirmalar; c. 7, s. 205-234.

3 Yiiceer, age, s. 349.

3 fbn Teymiyye Takiyyiiddin Ahmed bin Abdilhalim bin Mecdiddin Abdisselam
el-Harrani, el-Akidetii’l-Kiibra, Kahire, 1952, s. 249; Hasan Turabi, Isldmi
Diistincenin ihyasz, gev.: Sefer Turan, Adem Yerinde, Ekin Yayinlari, Istanbul
1997, s. 23.
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Selefilik veya Vehhabilik, karakteristik olarak ortaya c¢iktig1
toplumun ozelliklerini tagimaktadir. Diisiince yapisi ve inang
diinyasi, genel olarak kendi yoresel ilim adamlar1 tarafindan
gelistirilen ve o ilim adamlarmin gelistirdigi usullerin ve yontemlerin
salt dogru oldugundan hareket eden 6n kabullenmeler seklindedir.
Hanbeli gortintimlii Necit kaynakli Abdilvehhab mensuplarinin
durumunu Hanefi mezhebinin son dénem fakihlerinden Ibn Abidin
sOyle anlatiyor: “Onlar kendilerinin Miisliiman olduklarini, onlar gibi
inanmayan ve onlarin itikadina uymayanlarin ise miisrik olduklarina
inanmiglardir. Bu nedenle 1233 yilinda Allah giiglerini kirip yurtlarin
harap edene ve Miisliiman ordularinin onlara karsi zafer elde edisine
kadar ehl-i siinnetin katledilmesini ve alimlerinin 6ldiiriilmesini helal

gormiislerdir” %

Selefilerdeki bu kabullenmeler, itimat ettikleri ilim adamlarinin
yoresel bazda aldig1 egitim ve sahip oldugu inan¢ dogrultusunda
sekillenmistir. Dolayisiyla degismesi oldukca zor hatta imkansizdir.
Bu nedenle ilim adamlar1 kendi diisiince yapilarina uymayan
goriigleri ya reddeder veya onu kendi diisiince yapisina uygun hale
getirirler. Nitekim ayetlerin yorumlanmasimin ve hadislerin zayif
goriiliip amel edilmemesinin temelinde de bu o6zellikleri
belirleyicidir. Bu kadar sert ve kat1 tutumlarina ragmen, kendilerine
has bir diislince sistemine sahiptirler. Bu diistince yapisinin fikih

metotlarina yansimasina asagida kisaca isaret edecegiz.

Selefilik, naslara ve eserlere siki sikiya bagh kalan bir anlayis
temsil etmektedir. Bu anlayisa gore fikhi hiikiimler dogrudan Kur’an
ve Silinnetin naslarindan c¢ikartilir. Kisilerin goriislerinden ve
alimlerin akli istidlallerine gerek yoktur . Bu durum onlarin naslari
yorumlamaktan ve akli istidlalde bulunmaktan kaginmaya gottiren
bir sistemlerinin bulundugunu gostermektedir. Bu sistemde de su iki

temel unsurun 6ne ¢iktigin1 sdylemek miimkiindtir.

1- Naslarin lafzina siki sikiya bagh kalmak ve tevil etmemek

35 fbn Abidin, Hasiyetii Reddii’l-Muhtar, c. IV, s. 262;
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2- Naslarin agtk olmayan ve miitesabih olanlarim

yorumlamaktan sakinmak.

Belki buna tic¢lincii bir unsur daha ilave edilebilir. O da
problemler karsisinda susmak ve bir goriis belirtmemektir.® Bu
durum zaten ikinci unsur biinyesinde oldugu igin miistakil baslk
olarak zikredilmesine gerek goriilmemektedir. Zikrettigimiz bu iki
ozellik daha ziyade itikat ile ilgili konularda kendini gostermekle
beraber fikhi hiikiimlerde de etkili olmaktadir. S6z konusu olan iki

temel unsuru da kisaca agiklayacagiz.
A. Nasslarin Disina Cikmamak

Bu anlayisa gore dini konularda yegane hiikiim kaynag:
naslardir. Naslar da olmayan bir seyi hi¢ kimsenin dine ilave etme
imkani yoktur. Naslarin disindaki kaynaklarla amel edilmesi dinden
degildir. Naslardan kastedilen de Kur’an ayetleri ve Hz. Peygamberin
hadisleridir. Zira Kur’an zaten Allah'in kitabidir ve onun hiikiimleri
tartisilmaz, mutlaka uyulmasi gerekir. Ayni sekilde Hz. Peygamberin
hadisleri de asil itibariyle vahiydir, ancak bize ulasma sekli olarak
Kur'an gibi mutevatir olmadig1 gibi metliiv de degildir. Ancak
hiikiim itibariyle Kuran ayetleri gibi baglayic1 ve ittiba edilmesi

gereken kaynaktir.

Selefiler mezk(r goriislerine dayanak olarak cesitli ayet ve

hadisleri gostermektedirler. Mesela:
5 55 3 3R O s o B g

"O kendi arzu ve havisimndan konusmaz, onun konustugu ancak
vahiydir” 3 Peygamberin her konustugu vahiy oldugu igin de mutlaka
uyulmasi gerekmektedir.

1,380 5 280 g seidd J 2 1 6y

% Baktir, “Miitekaddimun Selefiyye ve Metod Anlayis”, s. 25- 48.
% Necm 53/3
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“Peygamber size ne verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan

vazgegin’3®

Peygamberimiz (sav) yeminle soyle buyurmaktadir:
uyu’“T JU\) ollgg olllg o 4l g,}-t Q;T & vf..k:—i R Y

“Sizden hi¢ biriniz, Allah Resulii kendisine evladindan, anne
abasmdan ve biitiin insanlardan daha sevimli olmadik¢a, iman etmis
olamaz”® Thtilaf edilen hususlar da Allah ve Resuliiniin verdigi
hiikme gonliinde bir sikint1 duymadan razi olup teslim olamayan kisi
gercek manada iman etmemistir. Zira Alemlerin Rabbi sOyle

buyuruyor:

i o bl 555 O 31 Byt B b 131wt Y RREUNEREY

U WD 8 ais Aol @ /@;5,:3

“Allah ve Resulii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir
miimin erkek ve hichir miimin kadin igin kendi isleri konusunda tercih
kullanma haklar: yoktur. Kim Allah’a ve Resuliine kars: gelirse, siiphesiz ki o
apacik bir sekilde sapmigtir.”* Ayet, bir konu da Allah ve Resulii hiikiim
verdikten sonra, Miimin olan kiginin bagka bir tercihte bulunmasini,
bagkasinin goriistinii almasini yasakliyor. Bu kisi ilim ehli de olsa,
mezhep imamu da olsa bu kapsam iginde miitalaa edilmekte ve ittiba
edilmemesi gerekmektedir. Nas olan konuda ictihat etmemeyi,
ictihattan ve naslar talil etmekten miimkiin mertebe kacginmay:
ongormektedirler. Bu hususta Ibn Kayyim soyle demektedir: “Allah
Resuliiniin hiikmiiniin yaninda hicbir kimsenin hiikmii ve sozii
olamaz. Onunla beraber hiikiim de koyamaz. Ancak Onun so6zlerine
ittiba gerekir. O ne emretti ise emretmistir, neyi yasaklad: ise de
yasaklamistir. Digerlerine diisen, sadece teblig etmek ve haber

vermektir, hiikiim ve kural koymak degildir. Kim kendi anlayisina ve

3 Hasir 59/7.
% Buhari, Hubbu'r-Rastl, 7; Miislim, Marifetii Rakateyn 54.
40 Ahzab 33/36.
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yorumuna gore yeni bir soz soyler ve kural koyarsa, timmetin ona
uymasl, onun hakemligine gitmesi gerekmez. Bu tiir kisilerin ortaya
koydugu hiikiimler, Peygamberin siinnetine vurulur, eger sahih
siinnete uyarsa kabul edilir, uymazda ters diiserse itibar edilmez ve
terk edilir.”4! Bir diger ifadeyle, miictehitte olsa bir takim kisilerin
kiyas yoluyla vardiklari hiikiimlere korii kortine uyulmaz. Ciinkii
Hak kisilerle bilinmez, bilakis kisiler Hak ile bilinir.4?

B. Miitesabih Naslar1 Te’vil Etmekten Kaginmak

Selefi yontemin karakteristik Ozelliklerinin ikincisi, miitesabih
olan ve manalar1 agtk olmayan ayetleri agiklamaktan kaginmaktir.
Ciinkii insanin buna giicii yetmez. Bu tiir ayetlerin anlamlarini ancak
Allah bilir, ondan bu bilgiyi nakletmeye yetkili de ancak
peygamberdir. Eger Hz. Peygamberden bdoyle bir izah gelmemisse o
ayetlerin aciklamasmin yapilmasina gerek yoktur. Zira bu hususu

Yiice Mevla soyle haber vermektedir:

Sslaz 2l i d 28 BLSE Sl il S alle 5T bl 5

-

Y}f«lﬁjﬁ;.ug 5 ab oG 2GSl wum\m:\:uuq}&ﬁdcjﬁgyddu RHF

2 @

S ) B s g e 2 38w Gl O ) o Ot A

“O (Allah), sana Kitabr indirendir. Onun (Kur’an'in) bazi ayetleri
muhkemdir, onlar kitabin anasidir, esasidir. Digerleri de miitesabihtir.
Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onun olmadik yorumlarin
yapmak icin miitesabih ayetlerinin ardina diiserler. Oysa onun gercek
manasini ancak Allah bilir. [limde derinlesmis olanlar, ‘Ona inandik, hepsi
Rabbimiz katindandir’” derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip

anlar” % Selefiler bu baglamda Kur'an’da haber verilen “istiva”,

4 fbn Kayymm, Zidii'l-Medd, c. 1, 5.5, Muhammed Said Ramazan el-Buti, Ell4
mezhebiyye ahdar bid'atin tiiheddidii es-Seriate’l- Islimiyye, Mektebtii’l-Farabi,
Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1984, s. 44.

4 S1ddik Hasan bin Ali el Hiiseyin el Kanfici, er-Ravza en-Nediyye Serhu Diirerii’l-
Behiyye, tahk.: Abdullah Ibrahim el-Ensari, Katar Diyanet 1§1eri, c. 1 s.9.

43 Ali fmran 3/7.
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“vecih” (yliz), “yedeyn” (eller) gibi Allah Teala’ya ait sifatlar1 ifade
eden kavramlari oldugu gibi zahiri manasiyla kabul edip tevil

yapmazlar, yapilmasini istemezler, yapanlar1 da hos karsilamazlar.4

Diger yandan Maide suresinde gegen:
Gs #3280 Ly sady 3SGLE &g 35 15T EJ3T 544

“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islim’1 sectim”* ayetine dayanarak
dinin tamam oldugunu, bunun {izerine bir sey ilave etmenin, akilla
ona bir sey eklemenin ikmale (kemale erdirmeye) aykir1 diisecegini
savunurlar. Kamil olan bir dine yeni bir sey ilave etmekte, dinden bir
sey cikarmak da bir eksikliktir. Hatta onlar itikat ile ilgili konular da
yorum yapanlar1 zindiklik ile itham ederler. Onlarin naslarin disina
¢tkmama ve te'vilden kaginmalar1 daha ziyade itikat ile ilgili
konularda goriiliir. Mesela; Allah'mn zati ve sifatlar1 ile ilgili
konularda cedelden ve tevilden 6zellikle kaginmakta, Allah1 tegbih
ve tecsim’den, yani Alla yaratiklara benzetmek ve Ona cisim
atfetmekten tenzih etmek adma miitesabih ayetleri tevilden

kacmarak, bu tiir ayetler {izerlerinde fikir yiiriitmemektedirler.

Selefiler, Ibn Teymiyye’den itibaren Allah Teala'nin sifatlar1 ve
miitesabih ayetler hakkinda te’vil yapmayan selef anlayisini
savunmuslardir. Onlar gibi diistinmeyen Esariler, Maturidiler, Siiler,
tarikat saliki sofiler, diger Miisliman firka ve akimlarin
mensuplarinin hepsi ehli bidat olarak telakki edilip, teblige ve davete
muhtag olarak goriilmiistiir. Bu tiir bidat ve hurafe ehli olanlara kars:

miicadele etmeyi kendilerine birinci gorevi telakki etmislerdir.4

4 Tbn Kayyim, a.g.¢, c. 1, s. 2; Muhammed bin Siileyman bin Abulvahhab Kitabu't-
Tevhid, tahk.: Abdulkadir el-Arnavut, Daru’s Selam, Riyad, s. 7; Ydiceer, a.g.e, s.
329.

45 Maide 5/3.

16 {bn Abulvahhab, a.g.e, s. 191; Buytiikkara, 11 Eyliilde Derinlesen

Aynilik, c. 7, s. 206.
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Kelam ilmi ile ilgili konularda yorum ve cedelden kaginan
selefiler, fikhi konularda ise cedelde bulunmakta bir mahzur
gormemektedirler. Bunun da dayanagi, onlara gore fikhi ameli
konular insanla ilgili oldugu i¢in insanlar tarafindan algilanabilir ve
degerlendirilebilir. Ama bununla beraber ayetin ve hadisin
bulundugu yerde reye basvurmayi dogru bulmamaktadirlar. Bu
nedenle selefi oldugunu soyleyenler fikhi konularda daha ziyade Irak
ekolii diye maruf olan ve ehli rey olarak meshur olan Hanefi

mezhebiyle pek uyusamazlar.?

Selefilerin uyusamadiklar1 ve siddetle kars:1 ¢iktiklar: bir diger
alanda tasavvufi anlayisi ve tarikatlardir. Bireysel manada ziihdii
onceleyen bir hayat yasamaya calismalarina ragmen tasavvufun bir
takim uygulamalarina karg: ¢ikarlar. Kars: giktiklar: seylerde 6zellikle
ibadetlerin ve ziiht hayatinin peygamber zamaninda olmayan, ama
gliniimiizde ortaya ¢ikmis ve kurumsallasmis halidir. Bunlarin en
belirgin 6rneklerinden birisi de tarikatlarin uygulaya geldikleri rabita
yapma ve tevessiilde bulunma gibi hususlardir. Bu gibi ibadetler
naslarda zikredilmedigi gerekgesiyle siddetle muhalefet ederler. Bu
anlayislarindan dolay1 tasavvuf ehlinin ¢ogunu sirkle ve kiifiirle
itham etmekte ve onlarla miicadeleyi kendilerine gorev

bilmektedirler.48
IV. SELEFILERIN FIKHI USUL VE YONTEMIi

Selefi diisiincenin tarihgesini anlatirken zikrettigimiz “Sonraki
Selefiler”, veya bir diger ifadeyle “Miiteahhir(in Selefilerin” ortaya
koydugu anlayis Ibn Teymiyye ve dgrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye
tarafindan  baglatilip,  Sevkani ve  benzerleri tarafindan
sturdiiriilmiistiir. Bu hareket gilinlimiizde Muhammed bin
Abdiilvehhab’in “Vehhabilik” diye bilinen diisiinceleri ile sekillenmis
ve onun takipgcisi olan Nasuruddin Elbani, Suudi Arabistan’da

Abdiilaziz bin Baz ve Selman el-Avde gibi bazi son donem alimler

47 Kazang, a.g.m, s. 96; Baktir, a.g.m, s. 25- 48.
4 el-Ba’li, Muhtasar Fefava’l-Misriyye, s. 191 ve 596, ibn Abulvahhab, Kitabu't-
Tevhid, s. 191; Baktir, agm, s. 25- 48.
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eliyle giincellenmistir. En belirgin 6zellikleri keldm alaninda oldugu
gibi fikih alaninda da nasslar1 ve nakilleri ta’lile ve te’vile meydan
vermeyecek sekilde ka¢inmalaridir. Gerek Kur’an ayetlerini gerekse
Stinneti anlama da basvurduklart merci ilk ii¢ nesil ve onlarin
yontemleridir. Onlara gore ilk {i¢ nesil heniiz fikih mezheplerinin
ortaya ¢tkmadigi dénemlerde Islam’i nasil anladiysa, naslari nasil
yorumladiysa Islam odur. Nassin oldugu yerde nassin lafzindan
anlagilan sekilde amel ederler, nassin olmadig1 yerde de ise kendi
kanaatlerini kullanir bagkasinin ictihat ve yorumlarina ihtiyag
duymazlar. Onlara gore rey ve tevil gibi yontemler dinin uygun
gordiigii usullerden degildir.* Hiikiim g¢ikarirken dogrudan Allah’in
kitabina ve Rasulullah’in sahih hadislerine miiracaat ederler ve
naslar1 yorumlamadan zahiriyle amel ederler. Ezbercilik yaparak
daha o©nce konuyla ilgili hiikiim vermis kisilerin ve imamlarin
hiikiimlerini korii koriine cahilce taklit etmezler.®® Nassin olmadig1
yerde belki son care olarak farkli konularda ornekler varsa onlar
benzetme yoluyla hiikme varirlar. Herhangi bir mesele ele
alindiginda, konu biitiin yonleri ile miistakil bir husus olarak ele
alinir, o konuda mevcut olan deliller zikredilir ve delillerin zahiriyle
amel edilir. Zahirinden istenilen hiikiim elde edilemezse te’vile
gidilmeden benzer meseleler varsa, onlara benzetilerek amel edilir,
yoksa amel edilmez. Konular1 bu usulle ele almalarindan dolay1 belli
bir konu bir¢ok yerde tekrar tekrar giindeme gelebilir.5! Bu yonteme
ornek olarak “Ibn Teymiyye'nin Muhtasaru’l-Fetava’l-Misriyye’si”
adli eserden bir boliimii nakletmek miimkiindiir. Eserde “Kitabu't-

Tahara”ya soyle baghyor:

4 Yusuf Sevki Yavuz, “Ahmed bin Hanbel”, DIA, Istanbul, 1989, c. 2, s. 86;
Kazang, agm, s. 93 -121.

50 {bn Kayyim el-Cevzi, Zadii'l-Mead, s. 4.

St el-Ba’ll, Muhtasar el Fefava'l- Misriyye, s. 5.
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“Rasuliillah  (s)’den sahih olarak nakledildigine gore,
Efendimize “Budd’a” kuyusunun suyu soruldugunda®, buyurdular

ki: “Su temizdir, herhangi bir sey onu necis (pis) yapmaz.”

Budd’a Kuyusunun akarsu olmadig ittifakla sabittir.
Vakidi’den onun akarsu olduguna dair zikredilen husus ise batildir.
Vakidi'nin sézii bu hususta hiiccet olmaz. Clinkii Medine de hicbir
zaman akarsu olmamistir. Medine’de ki Uyunu Zerka ve Uyunu
Hamza™ gibi sular ise Peygamberimiz (s)’'den sonra ortaya gikmustir.
Buda’a kuyusu Medine'nin dogusunda olup varlig1 giintimiize kadar

bilinmektedir.

Ama kulleteyn (iki kulle) hadisine gelince, ¢ogunluk onun
sahih oldugu goriisiindedir, delil olarak almnabilir.>* Hadis hakkinda
tenkit edenlere gerekli cevap verilmistir. Imam Ebu Abdullah
Muhammed bin Abdiilvahid el-Makdisi hadisin sthhati hakkinda bir

52 “Buda’a” kuyusu Peygamberimiz doneminde Medinelilerin ihtiyaglarmni
karsiladiklar: su kuyularin biridir.

% Uyunu Zerkd ve Uyunu Hamza, Medine-i Miinevvere’de ki iki kaynak
suyunun adlaridir.

% Durgun sularda igine diisen necis bir madde ile suyun necis olup olmama
hususu, suyun az su veya ¢ok su olusu ile ilgilidir. Suyun az veya ¢ok olusunu
belirlemede miigtehitler farkli goriisler belirtmislerdir. Hanefi mezhebine gore
ylizeyi yaklasik 50 m2’den biiyiik olan (on ziraya on zira olan) ve avuglandigt
zaman dibi goriilmeyecek kadar derin olan durgun sulara ¢ok su, daha az olana
ise az su denir. Az sular igine diisen necasetle tadini, rengini ve kokusunu
degistirmese de necis olur. Cok sular ise i¢ine diisen pis bir seyin suya karisip
renk, koku ve tadindan birini degistirmesi durumunda su pis olur ve temizlik
araci olarak kullanilamaz.

Safii ve Hanbeli mezhepleri ile onlarin goriisiinii paylasan Ibn Teymiyye'ye gore
ise, az su ile ¢ok su ayrimini yaparken olciiyli, durgun suyun hacminin
kulleteyn miktarinda (yani yaklastk 206 litre) olup olmamasina gore
belirlemislerdir. Miktar1 kulleteyn miktarinda ve daha fazla ise, su ¢ok su
(biiyiik havuz) hiitkmiindedir, az ise kii¢itk havuz (az su) hitkmiindedir. Bu
hususta Muvatta’da, Siineni Ebi Davut ve Siineni Tirmizi gibi hadis
kitaplarinda nakledilen, Elbani'nin de sahih kabul ettigi bir hadisi serifte
peygamberimiz goyle buyurmaktadir: (Cusdl Jesy ol 08 oLl S 1)) “Eger su iki
kulle miktarinda ise necis olmaz, pislik tasimaz”. Bk: Imam Malik, Muvatta, Vudu,
c.1, s. 97; Siinen-i Nesai, Tevkit fi'l-Ma (Ebu Gudde diizenlemesi), 52 ve 328;
Nihat Tosun, Ibadet Esaslari, Ravza yayincilik, Istanbul 2014, s. 43
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cilt kitap yazmis, hadis hakkinda konusan Ibn Abdiilber ve
digerlerine cevap vermistir. “Kulle” kavrami kendilerince malumdur.
Biiyiikge testiye verilen isimdir. Hz.Peygamberin adeti, miktar olarak
oOlciilen seyleri kaplar ile belirlerdi. Mesela: Zekatta nisabi belirlerken
“Bes wvesaktan asagisina zekdt yoktur.” buyurdular. Vesak, deve
yukiidiir. Ayni sekilde, “Miid ile abdest alwyordu, si’ ile guslediyordu”
derken, miid ve sa’ su kaplaridir. Su miktarmin kulle ile takdir

edilmesi de boyledir, ¢linkii “kulle” su kabidir.”3

Siddik Hasan bin Ali el-Hiiseyin el-Kanfici’de “er-Ravzatu'n-
Nediyye Serhu Diirerii’l-Behiyye” adli eserinde kulleteyn ile ilgili
hususta benzer hiikmii verdikten sonra soyle devam etmistir: Bu
goriis, konuyla ilgili goriislerin en kuvvetlisi ve tercih edilenidir.
Delili ise, Imam Ahmed’in rivayet ettigi, Imam Ebu Davud, Tirmizi,
Nesai, Ibn Mace, Darekutni ve Hakim’in sahih dedigi, ayni sekilde
Yahya b. Muin ve Ibn Hazm’mn sahihligini teyit ettigi Ebu Said
hadisinde; “Ya Rasulallah! Buda’a kuyusundan abdest mi
aliyorsunuz? O, icine hayizli kadinlarin kirli ¢amasirlarinin, kdpek
etlerinin ve leslerin atildig1 bir kuyudur”, dediler. Bunun {izerine
efendimiz: “Su temizdir, herhangi bir sey onu necis (pis) yapmaz”

buyurdular.®

Goriildigii gibi burada bir hususta hiikiim verilirken, herhangi
bir imamin goriisti nakledilmiyor, bilakis dogrudan Rasulullah’in (s)
sahih  hadislerine = miiracaat  ediliyor, hadisin = durumu
degerlendiriliyor ve oradan hiikme variliyor. Taklitcilik yapilarak
konuyla ilgili daha once hiikiim vermis (ilk ii¢ asirdan sonraki)
kisilerin ve imamlarin verdikleri hiikiimlere gore amel edilmiyor.
Dogrudan nassin olmadig1 veya benzeri hiikiimlerin bulunmadig:

yerde ise susmak tercih edilmektedir.

% el-Ba’li (Muhtasar Sahibi) , a.g.e, s. 12,
% el-Kanfici, er-Ravzatu'n-Nediyye, c. 1, s. 21,
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V. FIKIHTAKIi SELEFi YONTEMIN GUNUMUZE
YANSIMALARINA ORNEKLER

Yukarida mahiyetini anlatmaya c¢alistigimiz selefi anlayisin
glintimiizde Dbirtakim hayranlari, mensuplar1 ve temsilcileri
bulunmaktadir. Bunlar gerek fert olarak, gerekse siyasi olarak
toplumda kendi selefi diistincelerini hayata gecirmeyi hedef
edinmiglerdir. Bu anlayisin giintimiizde ortaya ¢ikan en son
versiyonu, Suudi Arabistan’da Muhammed bin Abdiilvehhab’in “ali
seyh” denilen ailesinin devlet kontroliinde uyguladig:1 Selefilik
anlayisidir, bir diger adiyla Vehhabiliktir. Bu anlayis yukarida
belirttigimiz gibi degisik tilkelerde farkli isimlerle ortaya ¢ikmustir. Bu
olusumlarin Islam adina birtakim uygulamalari s6z konusudur. Fikih
alaninda ki bu uygulamalardan giiniimiize yansiyan baz1 6zelliklerini

sOyle zikredebiliriz.

A. Kendileri Gibi Diisiinmeyen Miisliimanlar1 Kafir Kabul
Edip Can, Mal ve Namuslarin1 Helal Kabul Etmeleri

Fikhi hiikiimlerin tespitinde iman belirleyicilik arz etmektedir.
Muhammed bin Abdiilvehhab’in temsil ettigi selefi anlayisa gore de
bir numarali giindem ve en 6nemli olay tevhit inancinin saglam
olmasidir. Sirkten arinmis duru bir tevhit anlayisina ve inancina sahip
olmak herkesin birinci Onceligidir. Bunun gerceklesmesi igin
miicadele etmekte her Miisliiman'in birinci gorevdir.’” Bu anlayisa
gore tevhit ti¢ kissmdan olugur. Bunlar, Tevhid-i Rububiyye, Tevhid-i
Uluhiyye, Tevhid-i Esma ve Sifat’tir. Bu manada tevhit inancina sahip
olmayanlar: delalet ehli goriirler. Yine bu tevhit anlayislarinin geregi,
kendilerinin disinda ki Miisliimanlarin baz: fiilleri ytiztinden miisrik
saymalar1 nedeniyle, bu sirki ve miisrikleri ortadan kaldirmak igin
veya onlarin benimsemedigi bir hayat tarzina ortadan kaldirmak igin
miicadeleyi ve cihadi farz kabul ederler. Mesela; Suudi Arabistan’in
son donemde yetismis en biiyiik alimi olarak kabul edilen Abdiilaziz

b. Baz bu hususu soyle ifade etmektedir: “Gergekte hasimlar iig

57 Abdulvehhab, Fethu’l-Mecid, s. 61.
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kisimdir. Bunlardan birincisi; Hakk: batil, batili da hak olarak goren
tahrifatgi alimlerdir. Bunlar kabirlerin {izerine bina yapmayi, oralar
namazgah edinmeyi, oralarda Allah’tan baskasmna dua edip yardim
talebinde bulunmay1 vb. uygulamalar: din ve hidayet olarak kabul
ediyorlar. Zannediyorlar ki bunlar1 kabul etmeyenler Salihleri ve
evliyalar1 kizdirtyorlar. Boyle diisiinenler diismandir ve bunlarla
cihat etmek farzdir.”?® 1900’li yillarin baslarinda Suudi devletinin
ortaya ¢iktigi donemde Vehhabilerin kendilerini gercek muvahbhitler
(tevhit ehli) ve Miisliiman , kendileri gibi olmayan diger
Miisliimanlar ve ileri gelenlerini ise miisrik kabul etmeleri nedeniyle,
o donemlerde Hicaz yarimadasi topraklarinda bulunan Osmanh
askerlerini de sirk ordusu kabul ederek savagsmasi ve binlerce insani
cihat ediyoruz diye 6ldiirmesi, muhaliflere kars: cihad1 kendine gorev
bilmelerindendir.” Son giinlerde garip bir halde ortaya cikiveren,
hizla Suriye ve Irak gibi iilkelerde yayilan “DAES$” isimli orgiitiin
yaptigr cihat ile ilgili aciklamalar1 da bu fetvanin bir benzeri ve
uygulamasidir. Diger yandan ele gegirdikleri yerlerde bazi cami ve
tiirbeleri bombalamalari, mallar1 ganimet, kadinlari cariye kabul
etmeleri ve buna benzer sergiledikleri uygulamalar bu anlayisin en

yeni tezahiirlerindendir.
B. Kabir ve Tiirbe Ziyareti

Selefiler kabirleri genel anlamda anlamda ziyaret etmeyi, selam
verip onlar icin istigfarda bulunmayr mesru gormekle beraber,
buralar1 kutsallagtirmaysi, 6zellikle ziyaret etmeyi, {izerlerine kubbe ve
mescit yapmayi, buralara el yiiz stirmeyi ve oralardan yardim
istemeyi sirk kabul ettikleri icin, sirke vesile olan bu tiir yerlerin
ortadan kaldirilmasini, gerekirse bu hususta cihat edilmesini gorev
telakki etmiglerdir. ® Bu tutumlar1 gegmisten gilintimiize timmet

arasinda sert tepkilere yol ag¢gmasma ragmen hicbir zaman

5 Bin Baz, [mam Muhammed bin Abdulvahhabin davas: ve hayati, s. 39.

% Bilgi i¢in bk.; Muhammed Zahid el Kevseri, Menhec Imam Kevseri, c. 1, s.7; Bin
Baz, a.g.e, s. 42.

% Bin Baz, a.g.e, s. 29.
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davranislarindan vazge¢memisler, tiirbeleri, kabirleri, iizerinde kubbe
bulunan cami ve mescitleri yikmay1 kendisine gorev bilmislerdir.
Bugiin Medine-i Miinevvere’de bulunan, iginde Hz. Osman ve Hz
Ayse de dahil on bin civarinda sahabenin metfun oldugu “Baki”
kabristan1 bu uygulamanin en bariz drneklerindendir. Suudi selefiler
burada bulunan biitiin kabir yapilarim1 ve tiirbeleri ortadan
kaldirmislardir. Belli bazi sahabe kabirlerinin yerleri harig, digerleri
belirsizdir. Zaman zaman yazili ve gorsel medyada Suudi
Arabistan’da ki selefilerin Mescid-i Nebi’de bulunan efendimiz (s)
Kabri saadetlerinin tizerinde ki yesil kubbeyi yikacaklar: soylentisi de
buradan kaynaklanmaktadir. Arap Bahar1 ve Sonras1 Misir’da farkl
isimlerle ortaya cikan selefi guruplarda bidat ve hurafelerle miicadele
adina ayni anlayis1 benimsemislerdir.®® Son dénemde ortaya cikan ve
diinyay1 yakip yikan DAES, el-Kaide vb. olusumlarin sdylemleri ve
degisik yorelerde ortaya koyduklar: baz1 uygulamalari da ayni yolun

takipcileri olmalarindandir.®?
C. Mezhep imamlarin1 Taklit

Selefiler itikadi ve ameli konularda mezhep imamlarindan
herhangi birisini taklit etmemek gerekitigi, mezhep imamlarina
uymanin Allah ve Resuliiniin emrine mubhalefet oldugu, herkesin
karsilastigi problemler karsisinda kendi kendi c¢ikarimlarma gore
amel etmesi gerektigi goriisiindedirler. Kulun kabirde ve ahrette
kitaptan ve Peygamberden sorulacagini, mezhebinden ve imamindan
sorulmayacagin gerekge olarak gostermektedirler. Genel durum bu
olmakla beraber Ibn Teymiyye ammi diye ifade edilen siradan
insanlarin, okuma yazma bilmeyecek kadar cahil olan kisilerin tayin
etmeden ve bunun gerekli oldugunu inanmadan herhangi bir

mezhebi  taklit edebilecegini  soylemistir. Ancak durumu

61 Ramazan Yildirim, “Arap Bahari ve Sonrasi Selefilik -Misir Ornegi- Gaziantep
Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Hahiyat Akademi Dergisi, c¢. I, sayr 1-2,
(10.06.2015), s. 279.

62 Jbn Abulvahhab, a. g.e,5.87.
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genellestirmenin ve taklit etmenin gerekliligini sdylemenin

Miisliiman tarafindan kabul edilemeyecegini ifade etmistir.®3
D. Duada Tevessiil ve Muska

Dua, kulun acziyetini itiraf ederek Yaratanina yalvarmasi ve
ondan talepte bulunmasidir. Ancak Selefiler Allah’tan bagkasina dua
etmenin ve Ondan baskasindan yardim istemenin caiz olmadig:
gerceginden hareketle, kisinin bir baskasin1 yasarken veya o6ldiikten
sonra dualara vesile (araci) kilinmasini, onlardan giinahlarinin affim
Allah’tan istemelerini talep etmeyi sirk kabul ettikleri i¢in bunu
yapanlar: kiifiirle itham etmislerdir. Boyle bir itham ibadetler ve
muamelat acisindan pek c¢ok fikhi hiikmii etkilemektedir. Bu
durumda ki kiginin ibadeti olur mu? Imameti caiz mi? Kestigi yenilir

mi? Nikahi caiz mi? vb. hususlar 6rnek olarak verilebilir.

Ayni sekilde insanlarin nazardan veya seytanin serrinden
korunmak i¢in muska kullanmasini Allah’tan bagska seylerden yardim
isteme olarak gordiikleri icin, bu tiir tasarruflar1 da sirk kabul edip

kars1 ¢itkmaktadirlar.®®
E. Daru’l-Harp ve Daru’l-islim Anlayis1

Selefilerin ortaya attiklar1 iddialardan biriside hilafet veya
imamet meselesidir. Hakim olduklar1 yorelerde halifelik veya
imamlik sistemini hayata gegcirecekleri iddiasinda bulunarak daru’l-
harp ve daru’l-Islam hukukunu giindeme getirmektedirler. Kendi
kontrolleri altinda bulunan bélgeleri daru’l-Islam kabul ederken,
kontrolleri diginda kalan bélgeleri Islam cografyasinin bir pargasi da
olsa daru’l-harp kabul etmektedirler. Daru’l-harp hukuku ile ilgili

0 Takiyyiddin Ebu Abbas Ahmed bin Abdiilhalim bin Teymiyye, el-Fetave’l-
Kiibra, Tahk.: Muhammed Abdiilkadsr Ata ve Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1987, c. 1, s. 207 (http://www.al-islam.com) 05.07.2015; el-Ba’li,
a.g.e, s. 42, 556,

% Mustafa Sabri, Mevkifi'l-Akli, c. 1, s. 7; el Ba'li, age, s. 191; ibn Abulvahhab, age,
s. 191.

65 Ibn Abulvahhab, age, s. 39 - 323.
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hiikiimleri de kendi anlayislarina gore yorumlayarak ele gecirdikleri
yorelerdeki insanlari harbi ilan etmek durumundadirlar. Bunu
uygulamadaki en yeni Ornekleri Somali, Irak ve Suriye’de ele
gecirdikleri bazi yorelerdeki insanlarin mallarini, canlarmi ve

kadinlarmi kendilerine helal oldugunu ilan etmeleridir.
F. Kilik Kiyafetle ile ilgili Baz1 Uygulamalar

Selefilerin naslar1 yegane hiikiim mercii kabul etmeleri, fikhi
hiikiimleri dogrudan Kur’an ve Siinnetin naslarindan ¢ikarmalari,
naslar1 yorumlamaktan ve akli istidlalde bulunmaktan kaginmalar:
vb. anlayislarinin neticesi olarak ortaya koyduklar1 birtakim
uygulamalara sahit oluyoruz. Mesela; Suudi Arabistan’da fanatik
Selefiler’e gore erkeklerin elbiselerinin uzunlugu ayak topuklarina
kadardir. Daha fazla uzatilmasi caiz degildir. Ciinkii onlarin yalin
anlayisina gore Hz.Peygamber bir hadisi serifte “Vay atesten (atesteki)
topuklarin haline”® derken yerlere kadar uzanan elbise ile Ortiilen
topuklar1 Kkastettigi ifade edilmektedir. Ayni hadisi kadimnlarin
tesettiirii  agisindan  degerlendirirken de, ayak topuklarmin
goriilmeyecek sekilde oOrtiilmesine delil gostermislerdir. Onun igin
Selefiler'e gore kadinlarin etekleri ayak topuklari goriinmeyecek

sekilde uzun olup yerleri stiptirmektedir.

Ayn1 bakis acisiyla erkeklerin sakal tirast olmasi caiz
goriilmemistir. Onun icin sakallarini kesmezler, hatta bazis1 sakali
diizeltmeyi bile caiz gormez. Cilinkii Efendimizin; “Biyiklar: kisaltin,

sakallar: birakin” emri vardir®”. Dolayisiyla sakallar1 kesmek haramdir.
G. Hacda Mina’da Konaklamak

Selefi bakis acisinin bir yansimasi da hac yaparken Mina’da
goriilmektedir. Hac yapan Miisliimanlarin kurban bayraminin
birinci, ikinci ve tiglincii glinlerinde geceleri Mina’da konaklamalar1

siinnettir. Seytan taglama giinleri olan bu giinlerde orada konaklanir.

66 Buhari, Vudu, 29.
% Muslim, Marifeti Rekateyn, 54.
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Giiniintizde hacilarin Mina’da konakladiklar: alan ¢adirlarla kaplhdir.
Cadirlar ¢ok genis bir alana yayildigindan hacilar istenen konforu
yakalayamamaktadirlar. Hem alani rahatlatmak icin hem de daha
konforlu bir konaklama imkanimi temin etmek igin c¢ok kath
konaklama tesisleri yapilmak istenmis, ancak s6z konusu anlayis
sahipleri caiz gormemistir. Clinkii Peygamberimiz Mina’da cadirda
konaklamaistir, siinnet bu sekildedir. Bu anlayistan dolay1 orasi bu
giin hala c¢adir kent halindedir. Malum anlayistan dolay1 kath

konaklama tesislerinin yapilmasi talebi karsilik bulmamustir.
H. Cihat Anlayis1

Tekfircilik asir1 kullanilir hale gelmis, kendileri disinda kalan
Miisliiman kesimlere cihat ad1 altinda siddete yoneltilmis ve bu cihat
farz kilinmistir. Her hususta oldugu gibi cihat emrini yorumlamada
da naslarda te’vil ve yoruma gitmeden ayni diiz mantikla hareket
ettigi igin, pratikte birtakim asiriliklara ve yanlislara sapmuslardir.
Onlara gore en 6nemli olay tevhit inancinin saglam olmasidir. Sirkten
arinmis duru bir tevhit anlayisina ve inancina sahip olmak herkesin
birinci 6nceligi olmalidir. Bunun gergeklesmesi igin miicadele etmekte
her Miisliiman’in birinci gorevdir.®® Tevhit, Tevhid-i Rububiyye,
Tevhid-i Uluhiyye, Tevhid-i Esma ve Sifat olmak {izere {i¢ kissmdan
olusur. Bu manada tevhit inancina sahip olmayanlar1 delalet ehli
gortirler. Yine kendileri gibi inanmayanlar1 bazi fiilleri yiiziinden
miisrik sayarlar. Bu nedenle miisrikleri ortadan kaldirmak icin cihat
etmeyi farz sayarlar. Bunun en bariz Orneklerinden bir tanesi, el-
Kaide orgiitiiniin “cihad” kavraminin yorumundan hareketle 11 Eyliil
2001 oncesi ve sonrast Amerika’da ve diinyanin diger yerlerinde
meydana gelen Oliimlii olaylara onay vermesidir.® Bu anlayisin bir
tezahiirli ve devami olarak bu giin Selefilik ad1 altinda Irak, Suriye,
Somali, Yemen, Afganistan vb. diinyanin gesitli yerlerinde bir takim

olaylar meydana gelmeye devam etmektedir. Goriilen o ki, Islam

% Abdulvehhab, Fethu’l-Mecid, s. 61; Biiyiikkara, agm. (Sorusturma -1), s. 318
% Bk: Buyiikkara, age c. VII, s. 205-234.
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adina ortaya koyduklar: bu tiir ve diger uygulamalar kotii bir 6rnek

olarak devam edecektir.
VI. MODERN SELEFILIK VEYA NEO-SELEFILIK

Selefi metottan bahsederken, ister istemez Selefilik syleminin
cagristirdigl bir diger anlayisi da belirtmemiz gerekecektir. O da,
“Yeni Selefiye Hareketi”, “Neo-Selefilik”, “Modern Selefilik” veya
“Cagdas Selefilik” gibi kavramlarla ifade edilen anlayistir. Yukarida
belirttigimiz selefi anlayisla Ortlismese, yakin durmasa, mensuplari
kendilerini selefi olarak adlandirmasa da, asagida belirtecegimiz
nedenlerden dolay1r selefiligin bir baska versiyonu olarak
goriilmektedirler. Bu anlayisin karakteristik ozelligi, XIX. ytiizyiln
ikinci yarisindan itibaren Pan-Islamist diisiince ve aksiyon hareketi
olmasi, 1slah ve tecdit faaliyeti olarak kendini gostermistir.”’ Bati'nin
hemen her alanda hakim bir gii¢ olarak boy gosterdigi bu dénemde
Miisliimanlar, askeri, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel alanda ne kadar
geri kalmis bir durumda olduklarini tam olarak idrak ettiler. Derken,
bazi Miisliimanlar kendilerini tekrar selamete erdirecek yegane
formiilin yeni bir Islam anlayisiyla 6zdes oldugunu diisiindiiler.
Ancak bu Islam anlayisi, geleneksel dini kaynaklarda ifade edilen bir
sekliyle degil de, simdinin ihtiyaglaria cevap verebilen bir anlayisla
miimkiindii. Bu da ancak temel dini metinlerin yeniden ele alinip
yorumlanmasi ve yeni bir Islam anlayisi ile miimkiindii.
Miisliimanlar ancak bu sayede giiglii bir mevzi kazanacak ve Bati’'min

ilerleyisine ayak uyduracaktir.

Bu yeni yorum talebi, 1slah ve tecdit projesi ve bir anlamda da
modernlesme tecriibesi olacakti. Ancak bu tecriibe Miisliiman
toplumlarin kendilerine ait olmayan bir tarihi ve bir hayat: yasama
mecburiyetinde kalmasi gibi bir anlam da igermekteydi. Bu anlayis
Isliam cografyasinin  Hindistan, Misir, Tiirkiye gibi mubhtelif

70 Buyiikkara, agm (Sorusturma-1), s. 323
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bolgelerinde az ¢ok farkli tonlarda makes buldu.” Misirda Kavalali
M. Ali Pasa ve onunla beraber bazi Miisliimanlar, Istanbul’'da
Tanzimat Fermar ile baslayan batililasma riizgarinin tesiriyle yeni
bir Islami anlayis gelistirdiler. Kahire’de Muhammed Abduh?,
Muhammed Resid Riza”?, Hindistan, Afganistan, fran, Misir, ingiltere,
Fransa ve Istanbul gibi pek cok farkli yorelerde bulunan Cemalettin
Afgani”, Hindistan’da Siddik Hasan Bahadir Han” ve Pakistan’da
Fazlurrahman’gibi bazi alimlerin basini ¢ektigi bu hareketin, kismen
de olsa son dénem selefilerinden Ibn Teymiyye ile drtiisen goriisler
ortaya koymalar1 nedeniyle, uygulamada farkliliklar1 olsa bile
prensipte Ibn Teymiyye ile birlestikleri igin selefilik ile
iligkilendirilmiglerdir.

Diger yandan bu hareket, XIX. yiiz yilin ikinci yarisindan
itibaren 1slah ve tecdit faaliyetlerini yogunlastirarak Islam alimlerinin
yeniden Kur'an’a donmesi gerektigini savunmalar1 ve taklitten
uzaklagmay1 6ne citkarmalar1 nedeniyle Selefiligin bu dénemde daha
cok tartisglmasma zemin hazirlamuslardir. Ozellikle II. Diinya
savagindan sonra Islam diinyasinin biiyiik bir kisminin batil iilkeler

tarafindan  isgal edilip somiirgelestirilmesi, Islam fikhinin

71 Mustafa Oztiirk, “Neo-selefilik ve Kur'an-Resid Riza’nin Kur’an ve Yorum Anlayist
Uzerine”, (;.U. Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Temmuz-Aralik 2004, c. 4, s 2.

72 Muhammed Abduh’un (6 1905) hayat1 ve fikirleri i¢in bk.: Zirikli, el-A’lam, c.
VI, s. 252; Ozervarli, Muhammed Abduh, DIA yay. c. XXX, s. 482.

78 Muhammed Resid Riza'nin (6 1935) hayat1 ve fikirleri igin bk.: ; Zirikli, a.g.e, c.
VI, s. 126; Muhammed Resid Riza, “Tslamda Kadinin Hukuku ve Kadinlara Cagr”,
Mehmet Celen ¢ev.: Nida yay, 2008, Malatya, s. 119-124; Ozgﬁr Kavak, “Modern
Islam Hukuk Diisiincesi, Resid Riza Omegi”, Klasik yay. 2011, s. 18; Mustafa
Oztiirk, agm, s. 77-106.

74 Adi1 Muhammed b. Safdar el-Hiiseyni olan Cemaleddin Afkani'nin (6. 1897)
hayat: ve fikirleri igin bk.: Yusuf Hanif, “Ehli siinneti miidafaa ve Bitatleri tenkit,
Tiirkiyeli Masonlar Afgani Kardese sahip Cikt1,” Bedir yaymlar1. Istanbul, 2005, c. 1,
s. 459, Fevzi, Filipeli, A. Halil, Afganiye reddiyenin én sozii, Sadik Albayrak Sad.:
Sabah Gazetesi, 1976, s. 7, Zirikli, a.g.e, c. VI, s. 168,

7% Siddik Hasan Han Bahadir'in hayati ve fikirleri igin bk.: er-Ravza en-Nediyye
Serhu Diirerii’l-Behiyye, Abdullah Ibrahim el-Ensari tahk.: Katar Diyanet Isleri, c.
I,s.11,

76 Fazlurrahman’in hayati ve fikirleri i¢in bk.: Ebu Bekir Sifil, Fazlurrahman, Ehli
siinneti miidafaa ve Bitatleri tenkit, Bedir yayinlar1. Istanbul 2005, c. I, s. 226.
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uygulanamaz hale gelmesi sonucunda meydana gelen bu aa
durumun sebepleri ve ¢ikig yollar hakkinda sorgulamalar ve fikir
arayislar1 baglamistir. Bu baglamda bir¢ok ilim adami hicri ilk
asirdan sonra dinde bir takim sapmalarin oldugunu, gesitli hurafe ve
yanlis anlayislarin dine girdigini, ulema arasinda korii koriine
taklidin yayginlastigimi, naslarin ve diger ilk kaynaklarin yerine
fukahanin, kelamcilarin ve miifessirlerin sahsi goriislerinin Snem
kazandigini, tasavvuf ve tarikatlarin halki miskinlestirdigini,
dolayisiyla yeniden Islam’in 6ziine doniilmesi gerektigini 1srarla
belirtmiglerdir.”” Bu tiir diisiincelerinin de yine Ibn Teymiyyenin
savundugu  goriiglerle  Ortiismesi  onlarin  selefilik  ile

iligkilendirilmesine neden olmustur. 78

Bu yeni selefiler akla, ilme ve teknik gelismelere ¢ok Onem
vermiglerdir. Batinin bilimsel ve teknik ilerleyisinin etkisinde kalarak
egitimde, yonetimde ve siyasette modernlesmeye taraftardirlar. Dini
inan¢ ve ilkelerin geleneksel yorum ve ilavelerden temizlenmesi
gerektigi goriisiinii savunmuslardir. Bu yoniiyle onlarin o6nceki
selefileri asan, temel anlayis olarak onlarla Ortiismeyen bazi
yorumlar1 vardir. Mesela, Muhammed Abduh’un, otobiyografisinde
amagc ve hedeflerini belirtirken diisiinceyi taklit zincirinden kurtarma
ve Selef'in anladig1 yolla dini anlama, dinde hataya diismemek icin
Allah’in bahsettigi akil Olciileri icinde o bilgilere 6nem verme gibi

kriterlerin siralanmasi dikkat ¢ekicidir.”

Bu ekoliin sahipleri dinde ve siyasette 1slah hareketinde
bulunmuslar, Islami ilimlerin yeniden ihyasi i¢in calismislardir.
“Islami cagdaslasma” diyebilecegimiz bir projeyle, Islam adma
elimizde ne varsa hepsinin tartisilip sorgulanmasi ve yenilenmesi

fikrini savunmuslardir. Dinler arasi diyalog, evrensel kardeslik gibi

77 Muhammed Resid Riza, Mecelletii’I-Menar, hicri 1315, c. I, s. 2.
7 Muhammed Zahid el-Kevseri, Kevseri Muhammed Zahid, Menhec Imam

Kevseri fi Muharebeti Bid’a, ts. c. I, s. 3.

7 Ozervarli, Muhammed Abduh, DIA yay. c. XXX, s. 482; Zirikli, el-A’lam, c. VI,
s. 252.
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gayretlerle 1limlhi bir Islam anlayiginin  kabul edilmesi icin
ugrasmislardir. Hiristiyan, Yahudi ve Sabiilerden ehl-i fetret olanlar,
bir diger ifadeyle iki peygamber arasinda yasayanlar eger Allah'a,
ahiret giiniine iman ediyorlarsa ve amel-i salih islemislerse, ehl-i
necat yani ahirette kurtulusa erecek kimseler sayilarak, Hz.
Peygambere (s) inanmasa da ahirette kurtulacagr goriisiinii

savunmuslardir.80

Modern Selefiler'e gore kadmin toplumdaki konumu ve
toplumun ona bakis acis;, mutlak taklit ve mezhep baglilig1 gibi bazi
hususlar Islam Aaleminin ¢okiisiiniin ve geri kalmishginin baslica
nedenleri arasindadir. Onun ig¢in, meselelere ¢6ziim bulma
noktasinda Miisliimanlarin belli bir fikth mezhebine tabi olmasim
uygun gérmemektedirler. Mesela Resid Riza “ & Q193 (s -‘Aﬁe S el ad
A& G Xl il gy & GAS agigiad VS “Insanlardan bazilarn Allah’tan
baskasini Allah’a denk tanrilar edinir ve onlari, Allah’t severcesine
severler...”s! ayetini tefsir ederken soyle diyor: Ayette “endad”
denilen (Allah’a) denk ve ortak kosmanin bir diger kismi da, Allah ve
Resulii tarafindan insanlara agiklayici olarak geldigine dair bir emir
olmamasma ragmen, dini konularda delili bilinmese de soziine
uyulan, sozleri dinen uyulmasi gerekli olan kisidir. Onun so6zleri
Allah ve Resuliinden gelene ters diigsse de, Allah’in vahyini taklit
eden kisiden daha iyi ve daha genis manada bildigi ve anladig: icin
itimada layiktir. Halbuki bunlar hakkinda Allah Tealda su ayeti
indirmistir; “(Yahudiler) Allah’t birakip, hahamlarmy; (Hiristiyanlar ise)
rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i Rab edindiler. Oysa bunlar da ancak, bir
olan Allah’a ibadet etmekle emrolunmugslardir. Ondan bagska hicbir ildh
yoktur. O, onlarin ortak kostuklar: her seyden uzaktir.”82 Son Osmanl

80 Hayrettin Karaman, “Necat (ahirette kurtulus) konusunda bir tartisma”, Yeni Safak
Gazetesi, 22 Agustos 2008, (http://www.yenisafak.com/); Fetullah Giilen,
“Kiiresel Barisa Dogru Kozadan Kelebege 3”7, Polemik Degil Diyalog”, Gazeteciler ve
Yazarlar Vakfi Yay., s. 41.

81 Bakara 2/165.

82 Tevbe 9/31.
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Seyhtilislam’t Mustafa Sabri Efendi®, Siddik Misri’den bu ayeti tefsir
ederken Resid Riza'min soyle dedigini duydugunu naklediyor: Bu
ayetin miigrikleri ifadeye denk geldigi gibi, dort mezhebi taklit
edenlere de denk gelmektedir. Kiyamet giiniinde fmam Ebu Hanife
Hanefilerden teberri edecegi (onlardan beri/uzak oldugunu
soyleyecegi) gibi Imam Malik, imam Safii ve Imam Ahmet bin Hanbel
gibi mezhep imamlar1 da kendi miintesiplerinden teberri

edeceklerdir.®

Bu anlayis sahiplerine gore, fikihta i¢tihat uygulamasi en genis
cercevede isletilmeli, hatta ictihatta bulunurken klasik fikih anlayisina
alternatif olarak “modern fikih diistincesi” dedikleri fikih dis1
kaynaklardan bile istifade edilebilmelidir. Bir nevi igtihat yegane
hiikiim koyma mercii haline gelmelidir. Onun i¢in uygulamada Resid
Riza, Muhammed Abduh, Ferit Vecdi, Ezher $eyhi Meragi, vb. insana
kanun koyma yetkisi verecek kadar, hatta mdiictehitlik iddiasinda
bulunanlarin biitiin arzularim karsilayacak kadar igtihat kapisim
genisletmislerdir.> Mesela; Muhammed Abduh Misir Anayasa
mahkemesinde miistesar oldugu donemde igtihatta bulunarak Ser’t

kanun ile Fransiz kanunlarini birlestirmistir.8¢

Bu yeni selefiler, her ne kadar goriislerinin bazi noktalarda
selefiligin duayeni kabul edilen Ibn Teymiyye'nin ve Ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin savundugu goriisler ile ortiismesinden dolay1 Selefilik
ile iligkilendirilseler de, ortaya koyduklar1 diisiincelerinden ve

8 Mustafa Sabri Efendi son devir Islam alimlerindendir. 127. Osmanl
Seyhiilislamidir. 1869 yilinda Tokat'ta dogdu, 1919 tarihinde Seyhiilislam oldu.
1922 den itibaren Ezher Universitesinde miiderrislik yapti. Misir’da bulundugu
siirece bati hayran1 Abduh ve benzerleriyle ilmi miinazaralarda bulundu. islam
diinyasinda hakim olan siyasi diizenleri tahlil ve tenkit etti. Yahudilerle mason
localarmin tehlikeli sonuglar doguran faaliyetlerine dikkat gekti. Problemlerin
¢oziimiine katk: saglamak igin Tiirkce ve Arapga gesitli eserler yazdi. 1954te
Misir‘da vefat etti. Bk.: Mustafa Sabri Efendi, Mevkifu'l-Akli ve'l-llmi ve'l Alem
min Rabbi’l-Alemin, c. 1, s. 5 (6nsozii); Ebu Bekir Sifil, Ehli siinneti miidafaa ve
bidatleri tenkit, c. 1, s. 116; Zirikli, el-A’ldm, , c. VII, s. 236.

8 Mustafa Sabri, Mevkifu’'l Akli, c.1V, s. 352,

8 Mustafa Sabri, age c. IV, s. 350.

8 Mustafa Sabri, a.g.e, c. IV, s. 353.
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uygulamalarindan veya bat1 bilim adamlarinin yaptig: gibi ilimle din
arasinda bir anlasmazlik varmis gibi davranmalarindan dolayi, baz
Miisliimanlar tarafindan selefilikten ziyade mezhepsiz, modernist,
reformist, din tahripgisi veya bat1 taklitgisi olarak algilanmislardir.”
Bu dénemde yasayan ve omrii bu tiir anlayis sahipleriyle miicadele
iginde gecen Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi bu durumu anlatirken
s6z konusu bilginler igin soyle demektedir: Islam aleminin
dogusundaki ¢agdas kiiltiirlii kesim ¢agdas ilimlerle bozuldu. Hakk:
terk ederek akli ilme tabi kildilar. Akla ve ilme intisap edenlerin de
dinsizliklerini gizlemekten, (Misirin entelektiiellerinden) Heykel Pasa
ve Ferit Vecdi'nin felsefi bir akim olarak basmi cektigi isbatgilarin

mezhebine gitmekten baska yollar1 kalmadi.%

S6z konusu anlayislardan dolayi, bu dénemdeki calismalar,
selefilikten ziyade Islam’da reform hareketi konumundadir. Bir diger
ifadeyle Islam’i bati formatinda dizayn etme gayreti ve hareketi
durumundadir. Zaten kendileri de konumlarini ifade ederken
selefilik kavramini pek kullanmamaktadirlar. Dolayisiyla, biz burada
fikihtaki selefi yontemden bahsederken, bu modernist anlayisi ve
sahiplerini degil de, hicri VIII. (XIV.) asirda ortaya ckan ve
kaynaklarda kendilerine “Sonraki Selefiler”, veya bir diger ifadeyle
“Miiteahhirin Selefiler” diye belirttigimiz, gliniimiizde degisik
uygulamalarina sahit oldugumuz anlayistan ve onlarin fikihta ki

yonteminden bahsettik.

SONUC

Islam alimleri arasinda “Selef” kavramiun hicri ilk ii¢ asirda
yasamis alimler ig¢in kullanildigr konusunda goriis birligi vardir.
Ancak daha sonraki donemlerde gelen alimler icin, &zellikle de

gintimiizdeki  alimler igin ise, “selef” kavrammn kullanip

87 Mustafa Sabri, a.g.e, c. II, s. 18; Ozervarly, “Selefiye”, DIiA yay, c. XXXVI, s. 198;
Sonmez, “Selefi Diisiincenin Arka plani ve selefilik”, s. 179.
8 Mustafa Sabri, a.g.e, c. I, s. 442, 526.
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kullanilamayacag1 hususu ihtilaflidir. Islam fikhinin  gegirdigi
devirlere  bakildiginda  “Selefilik ~devri” diye bir devre
rastlanmamustir. Bilakis bu kavram sonradan tiliretilmistir. Adeta
Miisliimanlardan belli bir gurubu ifade etmek igin ihdas edilmistir.
Onlar da bu isimden hareketle kendilerine has bir diisiince yapis1 ve
buna bagh olarak bir takim ayirt edici Ozellikler kazanmaya
calismakta ve Miisliman firkalardan birisi olmaya gayret
gostermektedir. Halbuki selef-i salihin ve onlarin yolunu izleyenler,
“Selefilik” kavramini kesinlikle bir gurubu, bir fikri olusumu veya
fikhi bir mezhebi digerlerinden ayiracak bir mana igin
kullanmamuglardir. Buradan hareketle, Selefilik denilen zihniyeti
tarihsel donemden ziyade, ilkeler belirlemektedir sonucuna

varilabilir.

Selefilik denilen bu anlayis hicri IV. Asirdan bu yana Imam
Ahmet bin Hanbel, ibn Teymiyye, Ibn Kayymm el-Cevziyye, es-
Sevkani, Muhammed bin Abdiilvehhab ve onun takipgileri yoluyla
glintimiize kadar uzanmistir. Giintimiizde de bu anlayzs, el-Kaide, es-
Sebab ve DAES gibi olusumlar ve ortaya koyduklar1 uygulamalari ile
kendisini gostermektedir. Bu wuygulamalardaki fikih anlayis
kendilerine has bir durum arz etmektedir. Gerek fikhi konularda
gerekse kelam ilmi ile ilgili konularda naslari oldugu gibi alma
diisiinceleri, tevil ve tefsire girismeme taraftar1 olmalar1 yoniiyle
Zahiriye’ye c¢ok benzemekte ve birbirinden ayirmak adeta zor
goriinmektedir. Yontem olarak Islam hukukgcularimin, kahir
ekseriyetinin kili kirk yararak koydugu dakik usul kaidelerinden,
hiikiim ¢ikarma kurallarindan ziyade, kendilerinin belirledigi sig ve
kat1 kurallarla hareket eden, fikhi derinlikten uzak, zaman zaman
Hanbeli taassubunu anmimsatan bir yapilar1 vardir. S6z konusu
anlayigin Islam cografyasinda yer bulmasinin, Islam’in alemlere
rahmet olan anlayisini golgeleyen bir takim tavirlar ve uygulamalar
sergilemesinin dini acidan bir takim sebeplere dayandigini soylemek

mimkiindiir. Bunlarin baglicalar1 sunlardir:
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1) Bu sebeplerin basinda, Islam diinyasinin dini ve siyasi olarak
bagsiz ve dagimik olusu gelmektedir. Yaptinm giicii olan dini bir
otorite merkezi olmayinca din adina her kafadan bir ses ¢ikmakta,

hiikiim vermede herkes kendini otorite gormektedir.

2) Diger yandan Islam'in tevhit inanci ve hayat tarzi ile
Miislimanlarin  iginde yasadiklar1 ortam arasinda birtakim
farkhiliklarin bulunmaktadir. Itikddi ve ameli noktadan bu tiir
farkliliklarin yaygin oldugu toplumlarda Selefilik daha kolay kabul
gormekte ve yayillma istidadi gostermektedir. Islam  dini
Miisliimanlardan tevhit esasina uygun hareket etmelerini ve dinin
bidatlerden arimndirilmasimni istemesine ragmen, Miisliimanlarin
yasadigl sosyal hayatta haramlarin ve giinahlarin resmi veya sivil
alanlarda tepki cekmeden rahatlikla islenir olmasi bu tiir anlayislara

davetiye ¢ikarmakta ve propaganda alan1 olusturmaktadir.

3) Bir diger neden de, bu goriis sahibi alimlerin yoresel bazda
ve diinya konjonktiiriinden bihaber aldiklari egitimdir. Islam
toplumlarinda saghikli bir dini egitimin verilememesi ve bu egitimi
verecek egitim kurumlarinin gesitli bahanelerle 6niiniin tikanmasi
gibi yanlis uygulamalar bu ¢arpik Islam anlayisinin hayat bulmasinin
sartlarini tetiklemektedir. Bu ve benzeri uygulamalardan dolay1 Islam

alemi yetkili ve etkili kurumlardan ve alimlerden mahrum kalmagtir.

4) Ote yandan Miisliiman toplumlarin basginda bulunan
yetkililerin Islam ve Miisliimanlarla barisik olmayan tavirlari, carpik
din anlayislar1 ve yanlis uygulamalari, belki daha da kotiisti Islam’
bilenlerin veya gergekleri soyleme makaminda olanlarin mevki ve
mansip kaygisiyla haksizliklar karsisinda susmasi veya yanlis
yapanlarin yaninda yer almasi bu tiir olusumlarin meydana
gelmesine ve dinil otorite olarak ortaya c¢kmasma zemin

hazirlamaktadar.
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN ILKELERI

1- Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yayimlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yayin dili Tiirkcedir. Diger dillerdeki yazilarin yayimina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yayin kurulu, 10 (on) kisiden olusur.

4- Dergide telif, terclime (yazarindan ve yayinc kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel g¢alismalar yayimlamnr.
Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisiin Y%’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis veya
yayimmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik calismalar

olmalidir.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina ingilizce baslik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve Ingilizce Ozet; en fazla beger kelime olmak
tizere Tiirkge ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yayimlanmak {izere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaymn ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin

yapilmas: icin yazara iade edilir. Yaymn ve yazim ilkelerine uyan
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yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani iig

hakeme gonderilir.

9- Yazinin gonderildigi her ii¢ hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yazi yayimlarur. ki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Tki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yaz1 hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yayinlanir.

10- Yaymmlanmasma karar verilen yazilarin hakem raporlarinda
“diizeltmelerden sonra yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate almip alinmadig editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yaymlanmayacag:
konusunda en geg ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi

bilgilendirilir.
12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yayimlanabilir.

14- Yayimlanan makaleler igin yazara telif {icreti 6denmez. Yazara,

makalesinin bulundugu dergiden bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan c¢alismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirlii

sorumlulugu yazarina ya da yazarlarina aittir.

16- Yaymmlanan yazilarin biitiin yayin haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yaym Kuruluna
aittir.
18- Yayimlanmasi istenen yazilar asagida belirtilen adrese “ekli Word

belgesi” olarak gonderilmelidir.

Yazisma Adresi: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligy,
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kampiis Diyarbakir
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM ILKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 siirtimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilarin biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamasi tercih edilir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin bagma Tiirkce ve 1ngilizce Ozetleri konulmaly,
Ozetler 100-150 kelimeyi ge¢gmemeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkge ve Ingilizce olarak da
yazilmaldir. Ayrica 5-6 kelimeyi gecmeyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda
eklenmelidir. Calismada 6zel bir font varsa font da yazi ile birlikte

gonderilmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, istten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt pay: verilerek ayarlanmalidar.

7- Yaz1 bi¢imi: Metin kismu Palatino Linotype yazi tipi, punto 10,5 ve
baghiklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmaldir. Ana
metin kismi birden ¢ok 1,15 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
satir aralikla ve metinle ayn1 yaz tipinde 9 punto ile yazilmalidir. Arapca

metinlerde Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto kullanilmalidir.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli

ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmalidir:

a. Kitap:
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Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), ceviri
ise cevirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yayinevi,

kaginc1 baski oldugu, baski yeri ve tarihi, cildi, sayfasi.

Tek yazarl: Osman Aydiml, Osmanli’dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yaziciligr, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarlt: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Bertka, cev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., fstanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin Ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viicid, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Istanbul 1995, s.
51.

c¢. Yazma eser: Yazar adi, eser adi (italik), kiitliphanesi, varsa

kiitiiphane boliimii, kayit numarasi, varak numarasi.

Ornek: Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Kelimdt-1 Hdcegdn, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaminda meghur olan

referans yontemi kullanilmalidur.
Ornek: Buhari, Iman 1.

e. Makale: Yazar ad1 soyadi, makale ad1 (tirnak iginde), dergi veya
eser ad (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, yayinevi, bask yeri ve tarihi,

cildi, say1 numarasi, sayfasi

Telif makale ornek: O. Nuri Kiiciik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi
Acgilim1”, Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

Ceviri makale 6rnek: Hamid Algar, “Ilk Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabi'nin Diisiincelerinin izleri”, cev.: Salih Akdemir, Islami
Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, say1: 1, s. 20.
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f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmalidir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen aym kaynaklar igin;
yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve 6zel isimlerin bas
harfleri biiyiik, digerleri kiigiik harflerle yazilmalidir. Farsca,
Ingilizce, vb. diger yabana dillerdeki ve Osmanl Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidar.

i. Birden ¢ok yazari ve hazirlayani olan eserlerde her sahis isminden
sonra virgiil konmalidir.

j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet
no) sirasina gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. Internet kaynaklar::
Internet kaynaklarinda yararlanildig: tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www.freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

l. Dipnot referans numaralar1 noktalama isaretlerinden sonra
konulmalidur.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar::

Ad1 gegen eser : age Hadis numarasi : h.no:
Ad1 gegen makale : agm Hazirlayan : haz.:
Aleyhi's-selam : (s) Hazreti : Hz.

Aragtirma Gorevlisi : Ar. Gor. Hicri : H.

Ayni miiellif : a.mlf. Karsilastirinz : krs.
Bakiniz : bk. Kiittiphane : Ktp.

Baskai : bs. Mektup numarasi : m.no:
Celle celaliihu : (cc) Miladi : M.

Cilt:c. Milli Egitim Bakanlig1 islam
Ceviren : gev.: Ansiklopedisi : TA
Editor : edit.: Numara : no:
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Oliimii : 6. Universite : U.

Sadelestiren : sad.: Varak : vr.

Sayfa :s. Ve benzeri : vb.

Sayfadan sayfaya : ss. Ve devamui : vd.

Say1 : sayt: Yardimar : Yrd.

Tahkik : tahk.: Yayin yeri yok : y.y.

Tarihsiz : ts. Yayinevi, yaymlart1 : Yay.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi : DIA



