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“MIRAS AYETLERINDE MATEMATIKSEL HATA” iDDiASI UZERINE

Dog. Dr. Metin YiGiT
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Islam Hukuku Anabilim Dal

metinyigit21@hotmail.com
https://doi.org/10.5281/zenodo.3352160

Ozet

Kur’an-1 Kerim, mirasla ilgili temel paylar1 ve prensipleri beyan etmistir. Bu beyanda acik¢a gegmeyen
bazi miras meselelerinde, paylarin toplaminin meselenin ortak paydasini asmas: giiniimiizde ateist ¢evrelerce
din karsit1 bir propaganda vesilesi haline getirilmis durumdadir. Yazimizda bu propagandalarin gergeklik ve
gegerlilik derecesini ortaya calistik.

Kur’an ayetleri belli bagl varislerin alacag1 hisseleri ayr1 ayr1 ciimleler halinde belirtmistir. Ancak hisse
sahibi siniflarin beraber bulunmalar1 durumunda mirasin nasil taksim edileceginden bahsetmemistir. Varislerin
tamamunin bir arada bulunmas: halinde nasil taksimat yapilacagi problemi daha sonralari/sahabe doneminde
yasanmis ve problemin ¢oziimiine dair iki farkl ictihad gelistirilmistir: Cumhurun goriisii ve ibn Abbas’m
igtihad1. Cumhura gore Kur’anin belirttigi oranlarin iki fonksiyonu bulunmaktadir: 1. Her varisin tek basina
mirastan alacag1 payin miktarin belirtmek. 2. Paylarin toplaminin paydadan az ya da ¢ok oldugu durumlarda
her varise ait hissenin diger hisselere gore alacagi ilave veya maruz kalacagi eksiltme oranini belirlemek. Bu da
avl ve redd hallerinde ortaya gikmaktadir. Ibn Abbas’a gore ise Kur'an’daki ifadelerin delaletiyle hisse
sahiplerinden bazilar1 digerlerine 6ncelenip tercih edilir.

Ister Ibn Abbas'in ister cumhurun goriisii esas almsin dikkatle incelendiginde miras ayetlerinde
herhangi bir matematiksel hata bulunmadig: goriilecektir.

Anahtar kelimeler: Miras Ayetleri, Miras Hukuku, Matematiksel hata, Avliye Problemi, Asabe

On the claim of “Matematical Errors of The Verses of Heritage”

Abstract

The basic shares of inheritors and principles of inheritance has declared by the holy Qur'an and left no
doubt there. but in few cases that are not explicitly mentioned in the holy Qur'an, where the share of one or
more inheritors is exceeding the common denominator of the heritage, (it accrues in Al-awl situation) this issue
has been adopted as a means of propaganda by Atheist circles against Islamic inheritance law.

In this paper, we tried to reveal the reality and validity of this propaganda.

It’s quite true that the verses of holy indicate the shares to be received by certain heirs in separate parts
of sentences. However, the verses do not mention that all heirs will receive these shares at the same time.

The issue (how to distribute the wealth among heirs when all of them live simultaneously) first arose at
the time of Sahabah (specifically at the time of Omer al - Farooq May Allah be pleased with them) and two
different opinions were appeared to solve this problem.

1.Determine the share that each inheritor will receive from the legacy.

2.Determining the proportion of each share when the total number of shares exceeds or decreases from
the legacy, and it will be arising when ““al-Awl or al-Rad” accrues.

According to Ibn Abbas, the first mentioned in the holy Qur’an should be given priority to others while
the other Sahaba went to adopting the al-awl solution.

Whether this is the view of Ibn Abbas or the majority of Shaba’s” we can clearly see that there are no
mathematical errors in the verses of heritage.

Keywords: Heritage verses, inheritance law, mathematical error, The problem of Al-'Awl, Asabe

Giris
Dini bilginin en onemli alanlarindan birini fikhi konular teskil etmektedir. Fikhi
konular genelde tartismali oldugu halde miras hukukuna iligkin ihtilaflar ¢ok fazla
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degildir. Bunun nedeni, mirasa iliskin bir¢cok konunun Kur’an’da zikredilmis olmasidir.
Bununla birlikte baz1 meseleler Kur’an’da acikga yer almadigindan sahabe ve sonraki nesil
fakihleri arasinda ihtilafa konu olmustur. Bu konuda en belirgin 6rneklerden biri avl
meslesidir. Avl, miras taksiminde, belirli hisse sahiplerinin terikeden alacaklar1 pay miktar1
hesaplanirken, paylarin toplamimin ortak paydadan fazla c¢ikmasi demektir.! Sahabe
doneminde tartisilan bu meseleyle ilgili baslica iki goriis ileri siiriilmiistiir: Sahabenin
cumhuru ve fbn Abbas'in gériisii. Cumhura gore paylarin paydayi gecmesi durumunda
hisse sahiplerinden hicbiri mirastan mahrum birakilmaz ve hisselerde orantili bir azaltma
yapilir. Ibn Abbas’a gore ise hisse sahiplerinden (ashdbii’l-ferdiz) bazilar1 digerlerine tercih
edilir. Ona gore avl durumunda kiz, oglun kizi, ana baba bir veya baba bir kiz kardes tek
basina asabe? olup kalani alirlar. Zira bu varisler ayni seviyedeki bir erkekle asabe
olduklarinda da muayyen hisseleri gayri muayyen hale doniisiir ve sadece kalani alirlar.
Sonugta kiz ve kiz kardesin paymda azalma meydana gelirken diger varislerin hisselerinde
herhangi bir azalma gercgeklesmez.

Ehli Siinnetten dort mezhep ile Zeydiyenin dahil oldugu ulemanin cumhuru avli esas
alirken Muhammed b. Hanefiyye, Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn, Ata ve Davud ez-Zahiri,
bn Abbas’in goriisiinii benimsemistir.3

Her iki goriise dair gerek miistakil gerekse gayri miistakil pek ¢ok caligma
yapilmigtir Giiniimiize kadar yapilan calismalar genelde ya cumhurun’ ya da Ibn
Abbas’'m® goriistinii tercih esasina dayanmaktadir” Ancak biz calismamizda mezkir
goriislerden herhangi birini takviye ve tercih etmeye ¢alismayacagiz. Kanaatimizce her iki
goriis de makul ve makbul gerekgelere dayanmakta ve mesru ihtilafin gergevesini
asmamaktadir.

Oteden beri alimlerimiz, bazi konularda {immetin geneline muhalefetin tecviz
edilemeyecegini baz1 konularda ise miisamaha ile karsilanmasi gerektigini belirtmislerdir.
Mesela, Ibn Abbas'in riba ve mut'a konusundaki goriisii actkca reddedilirken avl
konusundaki goriisii yer yer tenkit edilse de miisamaha ile karsilanmistir. Birinci kisim
mubhalefet icmain inikadina engel teskil etmezken ikinci tiir muhalefet icmain olusmasina

! Sirdcuddin es-Secavendi, es-Siriciyye (Clircani Serhiyle birlikte), thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid,
(Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, 1363/1944), 97-98.

2 Asabe, tek basina bulundugunda mirasin tamamain, belli hisse sahipleriyle bulundugu zaman ise kalan1 alan
varislere denir. Cumhura gore kiz cocugu ve kiz kardes yalniz bagina asabe olmazken Ibn Abbas’a gore bunlar
yalniz baslarina da asabe olurlar. Kuran'da asabe konusu agik¢a degil ancak isaret yoluyla temas edilmistir.
Bkz. EbG Zehre, Ahkdmii't-terikat ve'l-meviris, (Kahire: Darii'l-Fikri'l-Arabij, ts.), 151.

3 Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. ibn Kudame el-Makdisi, el-Mugni, (Misir: Mektebetu'l-
Kabhire, 1388/1968), VI, 281.

4 Detayl1 bilgi icin bkz. Ebu Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm, el-Muhalli bi’l-dsdr, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), VIIL, 279 vd.; Ebu Zekeriyya Muhyiddin Yahya en-Nevevi, el-Mecmii’ serhu’l-Miihezzeb, (Beyrut: Daru’l-Fikr,
ts.), XVI, 95; ibn Kudame, el-Mugni, V1, 283; Ebu Abdullah es-Sevkani, “Izahu’l-kavl fi isbati’l-avl”, el-Fethu’r-
rabbani, (San’a: Mektebetu’l-Cili’'l-Cedid, 2002), X, 4899-4945.

5 Zafir Huder Suleyman, “el-Avl fi ilmi’l-feraiz: Dirase fikhiyye” Addbu r-rdfideyn, Irak, 54/1, (2009): 122-144;
Fahd b. Abdurrahman el-Yahyanin,”el-Avl fi'l-feraiz: Fikhen ve hisaben”, Mecelletu Camiati’s-Sdrika li’l-ulfimi’s-
ser'iyye ve’'l-kanuniyye, 6/2, ( 2009): 103-127.

6 Ornek i¢in bkz. Abdurrahim Necat, Avl-u Ta’sib, Tahran: Danisgah-1 Tahran, 1964.

7 Abdurrahman Yazici'nin konuya dair makalesi basarili bir ¢alisma olmakla birlikte cumhurun goriisiiniin
yanlislanmast iizerine kuruldugu igin kanaatimizce tashihe muhtagtir. Bkz. Abdurrahman Yazici'nin “Fikihta
Bir Miras Meselesi Olarak Avliyye: Avl Halleri, Kaynag: Ve Coziimlerin Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku
Aragtirmalari Dergisi, 24, (2014): 305-327.
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mani olarak telakki edilmistir.® Netice itibariyle Ibn Abbas'in avl konusundaki goriisii
cumhura aykirt bulunsa da saz ve merdut goriisler kapsaminda degerlendirilmemistir.
Dolayisiyla bizim de her iki goriisten istifade etmemize mani bir durum bulunmamaktadir.
Zira esas amacimiz iki yaklasimdan hangisi esas alinirsa alinsin Kur’an'in beyaninda her
hangi bir hatanin var olmadigini ortaya koymaktir.

Konuyla ilgili rivayetlerden de anlasilacag: {izere meselenin matematiksel boyutu
yeni degildir. Konunun hesap yonii sahabe donemine kadar uzanmaktadir. Sahabe
doneminde konu detayli bir sekilde tartisilmis ve sonugta iki goriis ortaya ¢ikmistir. Aradan
gegen onca zaman sonra bizi bu ¢alismaya sevkeden amil, baz1 gevrelerin meseleyi sanki
ilk defa ortaya ¢itkmus gibi glindeme getirerek Kur’an'in ithama i¢in bir vesile yapmalaridir.
Gordiigiimiiz kadariyla gesitli internet sitelerinde bu mesele Kur’an’da matematiksel hata
oldugu seklinde takdim edilmekte ve bir¢ok kimsenin zihninde soru isaretleri
uyandirmaktadir. Yazimizin esas amaci Kur'an’a yoneltilen s6z konusu ithamin bir
gerceklige tekabiil etmedigini ortaya koymaktir.

I.Pay-Payda iliskisi A¢isindan Miras Meseleleri

Miras meselelerini degisik agilardan taksime tabi tutmak miimkiindiir. Konumuzla
ilgili olmas1 bakimindan biz pay-payda iliskisi agisindan yapilan taksime yer vermek
istiyoruz. Pay-payda iligkisi acisindan meseleler iice ayrilmaktadir: Adile, reddiye ve
avliyye. Esas konumuz avliye olmakla beraber meselenin daha iyi anlagilmasi i¢in adile ve
reddiyeye de kisaca deginmek istiyoruz:

A. Adile

Hisse sahiplerinin (ashabu’l-feraiz) alabilecegi paylarin toplami meselelerin ortak
paydasina (mahrec/asl) esit olursa buna adile denir.

Tablo-1.
6
Koca 1/2
Anne  bir kiz 1/6 1
kardes
Anne 1/3 2

Varislerin anne bir kiz kardes, anne ve kocadan olustugu bir miras probleminde kiz
kardes 1/6, anne 1/3 ve koca 1/2 oraninda pay alir. Buna gore anne bir kiz kardes 1/6, anne
2/6 ve koca 3/6 pay alir. Paylarin toplami 6 olup paydaya esittir.

B. Reddiye

Varisler arasinda asabenin olmamasi halinde paylarin toplaminin ortak paydaya
yetismemesi durumuna reddiye denir. Reddiye olan meselelerde hisse/farz sahiplerine
sabit hisseleri verildikten sonra terikeden artan kisim belli sartlar gercevesinde yeniden
dagitilir ve kendilerine redd yapilanlarin hisseleri nihai tahlilde nassla sabit olan
miktarlardan daha fazla olur.’

8 Bkz. Ahmed b. Ali Ebubekr er-Razi, el-Fusiil fi'l-usill, 2. baski (Kuveyt: Vezaretu'l-Evkafi'l-Kuveytiyye,
1414/1994), 111, 301; Nevevi, el-Mecmu’ Serhu’l-Muhezzeb, X, 43.

° Sahabeden Zeyd b. Sabit'e gore hisse sahiplerinden artan miras tekrar hisse sahiplerine iade edilmez,
beytiilmale aktarilir. Zira artanin tekrar muayyen hisse sahiplerine dagitilmasi hisselerin tayinine aykir1 bir
sonug ortaya ¢ikarir. Zeyd b. Sabitin ictihadin1 benimseyen Malik, Evzai, Safii ve Davud ez-Zahiri'ye gore
muayyen hisse sahipleri hisselerini aldiktan sonra terikeden artan kisim beytiilmale (hazine) aktarilir. Son
doénem Maliki ve Safii fakihleri beytiilmalin saglikli islemedigi durumlarda artan kismin muayyen hisse
sahiplerine iade edilmesinin daha evla olacag1 goriisiinii benimsemislerdir. Ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l-
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Tablo-2.

4
Kiz 1/2 2+1
Koca 1/4 1

Varislerin kiz ve kocadan ibaret oldugu bir miras probleminde kiza 1/2, kocaya 1/4
oraninda hisse takdir edilir. Buna gore kiza 2/4, kocaya ise 1/4 pay verilir. Arta kalan 1/4 ise
tekrar kiz ¢ocuga iade/red edilir.

C. Avliyye

Reddiyenin ziddina yani paylarin toplamimin paydayi astig1 meselelere avliyye denir.

Sozliikte yiikselmek ve teraziyi yukar1 ¢ekmek!®© manasina gelen avl, terim olarak
mahrecin (paydanin) paylara yetmemesi durumunda paydaya ilavede bulunmak™
seklinde tanimlanmaktadir. Tanimi biraz acgarak aktaralim: Miras taksiminde bazen
varislerin alacaklar1 hisselerin toplami meselenin paydasini asar. Bu gibi durumlarda
meselenin ilk paydasma itibar olunmaz; paylarm toplami meselenin yeni paydas: kabul
edilir. Boyle yapilinca da varislerin paylarindan hisseleri oraninda eksilme meydana gelmis
olur.

Tablo-3.

12—13
Baba 1/6 2
ki kiz 2/3 8
Koca 1/4 3

Varislerin baba, iki kiz cocugu ve kocadan olustugu bir miras probleminde babaya
1/6, iki kiza 2/3 ve kocaya 1/4 oraninda pay takdir edilir. Taksimat sonucunda babaya 2/12,
iki kiza 8/12 ve kocaya 3/12 pay diismektedir. Ornekteki kesirlere gore meselenin ilk
paydasi 12’dir. Ancak kesirlere gore varislerin hisseleri dagitilinca paylarin toplaminin
payday1 gectigi gozlenmektedir. Cumhurun benimsedigi avl sistemine gore her varisin
payimndan hissesi oraninda eksiltme yapilir. Bunu yapmanin en kisa yolu ise paylarin
toplamin1 ortak payda yapmaktir. Yukaridaki problemde bu tiirden bir isleme
basvurulmus ortak payda yukari ¢ekilmis bagka bir ifadeyle avl’e basvurulmustur.
Mirasta avl hali yalniz paydanin 6, 12 veya 24 oldugu durumlarda gerceklegir:!?
1. Paydasi 6 olan meseleler; 7, 8, 9 ve 10’a kadar ¢ikabilmektedir.
2. Paydas1 12 olan meseleler; 13, 15 ve 17’e kadar yiikselmektedir.
3. Paydasi 24 olan meseleler, 27’e ¢ikmaktadir.'®
Simdi her gruptan birer tane 6rnek verelim.
1. Paydasi 6 olan meselelerin avline 6rnek

Tablo-4.

6—8
Koca 1/2 3

miictehid ve nihdyetii’l-muktasid, (Kahire: Daru’l-hadis, 1425/2004), IV, 136; Abdullah b. Mahmud b. Mevdiid el-
Mevsili, el—fhtiyﬁr Ii ta’lili’l-Mubhtdr, tlk. Mahmud Ebu Dakika, (Kahire: Matbaatu’l-Halebi, 1356/1937), V, 99-100;
ibn Kudame, el-Mugni, VI, 296-297; Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytem1, Tuhfetii’l-muhtic fi serhi’l-
Minhdic, nsr: el-Mektebetu't-ticariyetii’l-kiibra, 1357/1983, VI, 392.

10 Feyytimi, Ahmed b. Muhammed el-Feyytmi, el-Misbahul-Munir, nsr: el-Mektebetu’l-ilmiyye, (Beyrut: ty.), II,
438.

11 Sirdcuddin es-Secavendi, es-Siraciyye, 97-98.

12 Nevevi, Mecmii’, XVI, 93.

13 Siracuddin es-Secavendyi, es-Siraciyye, 101-102
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Oz kiz kardes 1/2 3

Anne 1/3 2
Varislerin koca, kiz kardes ve anneden olustugu bu 6rnekte koca 3/6, kizkardes 3/6,
anne 2/6 alir. Paylarin toplami1 8/6 eder. Kaynaklarda yer alan bilgilere gore Ibn Abbas
doneminde bilfiil gerceklesen ve ¢6ziimiine dair miizakere yapilan problem de budur.
Cozlim igin ortak payda 6 yerine 7 yapilir ve boylece mesele 6’dan 8'ye avletmis oluyor.

2. Paydasi 12 olan meselelerin avline 6rnek

Tablo-5.

12—13
Kari 1/4 3
Iki 6z kiz kardes 2/3 8
Anne 1/6 2

Varislerin kari, anne baba-bir iki kiz kardes ve anneden ibaret oldugu yukaridaki
ornekte kar13/12, anne baba-bir iki kiz kardes 8/12 ve anne 2/6 hisse alirlar. Paylarin toplamu
12/13 oluyor. Bu durumda ¢6ziim icin ortak payda 13 olarak takdir edilir. Ve mesele 12’den
13’e avleder.

3. Paydasi 24 olan meselenin avline 6rnek

Tablo-6:

2427
Kari 1/8 3
Iki kiz 2/3 16
Anne 1/6 4
Baba 1/6+kalan 4

Varislerin kari, anne-baba ve iki kizdan ibaret oldugu bu meselede kar1 4/24, anne
4/24 ve iki kiz 16/24 hisse alirlar. Hisselerin toplami1 27/24 eder. Buna gore meselenin ortak
paydasi 24 yerine 27 olur.

Yukaridaki Orneklerde goriildiigii tizere kesirlerin toplaminin bir tam sayiya esit
olmasi gerekirken sonug farkli gtkmaktadir. Isin aslini ve mahiyetini bilmeyenler bu
sonuglardan hareketle Kur’an’da ‘matematiksel hata” oldugunu iddia etmektedirler.

Avl problemi ilk olarak Hz. Omer déneminde ortaya gikmistir. Hz. Omer yaptig
Istisare sonucunda Hz. Peygamber’in amcasi Abbas'in, eksikligi varislere hisseleri
oraninda yansitmay1 onermesiyle avl’e bagsvurmustur.

Ote yandan avl goriisii sahabeden Hz. Ali’> Hz. Abbas, Ibn Mesud, ve Zeyd b.
Sabit’ten nakledilmigtir.!¢

14 fbn Kudame, el-Mugni, VI, 282

15 Ebubekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San’ani, el-Musannef, 2. Baski, thk. Habiburrahman el-A’zami, ngr: el-
Mektebu’l-Islamj, (Beyrut: 1403), X, 258; Ebu bekr b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf Hfit, (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1409), VI, 258.

16 fbn Kudame, el-Mugni, VI: 282; Ebubekr el-Beyhaki, es-Siinenu’l-Kiibrd, 3. Baski, thk. Muhammed Abdulkadir
Ata, (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, 1424/2003), VI, 413 vd.; Ibn Hazm, el-Muhalla bi'l-Asar, VIII, 279.
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Paylarin toplaminin payday1 asmast problemi konusundaki ikinci ¢6ziim 6nerisi Ibn
Abbas'a aittir. Ibn Abbas'a gore yukaridaki drneklerde dnce kocaya ve babaya hissesi
verilir. Kiz ¢ocugu ve kiz kardes asabe olarak telakki edildigi i¢in kendilerine belli bir hisse
takdir edilmez, onlar arta kalan1 alirlar.

Simdi pay-payda uyusmazlifina dair ortaya konan iki goriise daha yankindan
bakalim.

IL. Pay-Payda Uyumsuzlugunun Céziimiine Dair Ileri Siiriilen Gériigler

Yukarida belirttigimiz gibi avliye problemi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
sahabe doneminde giindeme gelmistir. Problemin ¢oziimii noktasinda baslica iki goriis ileri
stiralmistir.

A. Cumhurun Goriisii

Kur'an'm miras ilgili ifadelerini ve cumhurun konuyla ilgili yorumunu dogru
anlamak i¢in Kur’an’m s6z konusu ayetleri nasil bir akis icerisinde zikrettigini géormemiz
gerekmektedir.

Simdi konuyla ilgili Kur’an ayetlerini aktarmak istiyoruz:

Kur’an’da varislerin alacag: hisselere iliskin baslica ayetler sunlardir:

“Ana, baba ve akrabalarin miras olarak biraktiklarinda erkeklerin hissesi vardir. Kadinlarin
da ana, baba ve akrabalarin biraktiklarinda hisseleri vardir. Bunlar, az olsun ¢ok olsun, farz kilinmis
bir hissedir.””

“Allah size evlatlarimizin miras taksimini soyle emrediyor: Cocuklarinizda, erkege iki kadin
pay1 kadar, eSer hepsi kadin olmak iizere ikiden de fazla iseler, bunlara mirasin iicte ikisi ve eger bir
tek kadin ise o zaman ona malin yarisi vardir. Eger Olen, ana ve baba ile birlikte ¢ocuklar da
birakmigsa ana babanin her birine élenin terikesinden altida bir; sdyet 6lenin cocugu yok da, mirasc
olarak ana ve babast kalmigsa, ananin payu iicte birdir. Eger olenin kardegleri varsa terikenin altida
biri anamindir. Bu paylar, olenin bor¢lar1 ddenip, vasiyeti de yerine getirildikten sonra hak
sahiplerine verilir. Baba ve cocuklardan, hangisinin size fayda bakimindan daha yakin oldugunu, siz
bilmezsiniz. Biitiin bunlar Allah tarafindan farz kilimmagtir. Siiphesiz Allah alimdir, hakimdir.”8

“Eger hamimlarimizin ¢ocuklar1 yoksa biraktiklar: mirasin yarisi sizindir. Sdyet cocuklari
varsa o zaman mirasin dortte biri sizindir. Bu paylar, élenin vasiyeti yerine getirildikten ve varsa,
borcu ddendikten sonra verilir. Eger siz ¢ocuk birakmadan oliirseniz, geriye biraktiiniz mirasin
dortte biri hamimlarmmizindir. Sdyet cocuklariniz varsa o zaman birakti§iniz mirasin sekizde biri
hanimlarimzindir. Bu paylar, yaptigimiz vasiyetler yerine getirilip ve varsa borcunuz odendikten
sonra verilir. Eger olen bir erkek veya kadinin ¢ocugu ve babasi bulunmadi$r halde keldle olarak (yan
koldan) mirasina konuluyor ve kendisinin bir erkek veya kizkardesi bulunuyorsa, bunlardan her
birinin miras pay: terikenin altida biridir. Eger mevcut olan kardesler bundan daha cok iseler, bu
takdirde kardesler mirasin iicte birini zarara ugratilmaksizin aralarinda esit olarak taksim ederler.
Bu paylar olenin vasiyeti yerine getirilip ve varsa borcu odendikten sonra verilir. Bunlar, Allah
tarafindan bir emirdir. Allah her seyi bilen ve yarattiklarina cok yumusak davranandur.”"

“Sana soru soruyorlar. Deki: Allah size keldle (babasiz ve cocuksuz kimse) nin miras: hakkinda
hiikmiinii agikliyor: Cocugu olmayan, fakat kiz kardesi bulunan bir kisi liirse, biraktigr malin yarist
o (kiz kardesi)nundur. Cocugu olmayan kiz kardes oliirse, erkek kardes ona varis olur. Eger (6lenin)
iki kiz kardesi varsa, biraktiginin iicte ikisi onlarindir. Eger kardesler erkek ve kiz olurlarsa, erkein

17 en-Nisa 4/7.
18 en-Nisa 4/11.
19 en-Nisa 4/12.
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hissesi, iki kizin hissesi kadardir. Sasirmamamz igin Allah size (hiikiimlerini) agikliyor. Allah, her
seyi hakkyla bilendir.”?

“Bunlar, Allah’in (koydugu) simirlaridir. Kim Allah’a ve Peygamberine itaat ederse Allah
onu, altindan 1wrmaklar akan cennetlere koyacaktir; orada devamli kalicidirlar; iste biiyiik kurtulus
budur. Kim Allah’a ve Peygamberine baskaldirir ve yasalarimi asarsa, onu, temelli kalacag
cehenneme sokar. Algaltici azap onadir.”*

Cumbhura gore bu ayetlerden anlagilan hiikiimleri maddeler halinde soyle siralamak
miimkiindiir:

1. Cocuklar

“Allah size evlatlarimizin miras taksimini soyle emrediyor: Cocuklarinizdan, erkege iki kadin
payt kadar, eger hepsi kadin olmak iizere ikiden de fazla iseler, bunlara mirasin iicte ikisi ve eger bir
tek kadin ise 0 zaman ona malin yarist vardir”? ayeti su hiikiimleri ifade etmektedir:

* Bir kimse geriye kiz ve erkek ¢ocuklar birakirsa bunlar miras1 bire-iki seklinde
bolistirler. Erkekler iki hisse, kiz ¢ocuklari ise bir hisse alirlar.

* Geriye sadece bir kiz evlat kalmigsa kiz cocuk, malin yarisini alir.

* Geriye iki veya daha fazla kiz ¢ocugu kalmigsa bunlar mirasin {igte ikisini alirlar.

* Kiz ve erkek ¢ocuklarmin yani sira geriye ashabul-feraiz dedigimiz ana, baba ve es
gibi hisse sahipleri de kalmigsa dnce pay sahiplerine hisseleri teslim edilir. Geri kalan bire-
iki seklinde kizlarla erkekler arasinda boliistiiriiliir. Erkeklere iki kizlara bir hisse verilir.

* Geriye sadece bir erkek evladin kalmasi durumunda ¢ocuk malin tamamini alir. Bu
husus her ne kadar ayet-i kerimede agik¢a ge¢mese de ayette yer alan iki ciimlenin
birlesiminden anlagilmaktadir. “Cocuklarinizdan erkege iki kadin pay: kadar vardir” (1i’ z-zekeri
mislii hazzi'l-unseyeyn) ve “Eger bir tek kadin ise o zaman ona malin yarist vardir” (in kanet
vahideten fe leha'n-nisf) ayetlerini yan yana getirdigimizde tek bagma varis olan erkek
¢ocugun malin tamamini alacagl sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Yukarda soylediklerimiz hem cumhura hem de Ibn Abbas’a gore ayetin ifade ettigi
hiikiimlerdir. Su farkla ki Ibn Abbas’a gore kizlarin ayette gecen hisseleri (1/2 veya 2/3)
almalar1 anne-baba veya kari-kocayla birlikte miras¢i olmadiklar1 durumlarda soz
konusudur. Kari-koca veya anne-babadan biriyle miras¢1 olduklarinda ise belli bir hisse
almay1p asabe olarak kalani alirlar.

2. Anne-Baba

“Eger dlen, ana ve baba ile birlikte cocuklar da birakmigsa ana babanin her birine olenin
terikesinden altida bir; sdyet élenin cocugu yok da, mirasct olarak ana ve babasi kalmissa, ananin
payt iicte birdir. Eger Olenin kardesleri varsa terikenin altida biri anamindir. Bu paylar, dlenin
borglar: ddenip, vasiyeti de yerine getirildikten sonra hak sahiplerine verilir "> ayetinin ifade ettigi
hiikiimler:

e Oliiniin cocuklar: varsa anne, babadan her biri altida bir hisse alir. Geri kalanimi
cocuklar alir.

e Oliiniin ¢ocuklar1 yoksa anne iigte bir hisse alir. Geri kalanini yani iigte ikilik hisseyi
ise baba alir. Babanin durumu ayette agik¢a zikredilmemektedir. Ancak annenin
durumundan sonra babanin hissesi hakkinda bir sey sOylenmemesi onun geri kalam
alacagina delalet etmektedir.

20 en-Nisa 4/176.
21 en-Nisa 4/12-14.
2 en-Nisa 4/11.

2 en-Nisa 4/11.
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* Anne ve babayla birlikte iki veya daha fazla kardes varsa anne altida bir alir. Geri
kalan1 yani altida beslik hisseyi ise baba alir.

3. Vasiyyet

“Bu paylar, yaptiginiz vasiyetler yerine getirilip ve varsa borcunuz ddendikten sonra verilir "
ayetinden anlasilan hiikiimler:

Bu ayet-i kerimede miras taksiminin bor¢larin 6denmesi veya vasiyetten sonraya
birakilmas: emredilmektedir.

4. Kari-Koca

“Eger hanmimlarimizin ¢ocuklar: yoksa, biraktiklar: mirasin yarisi sizindir. Sdyet bir ¢ocuklar:
varsa o zaman mirasin dortte biri sizindir. Bu paylar, dlenin vasiyeti yerine getirildikten ve varsa,
borcu odendikten sonra verilir. Eger siz cocuk birakmadan oliirseniz, geriye biraktiiniz mirasin
dortte biri hamimlarmmzindir. Sdyet cocuklarimiz varsa o zaman birakti§iniz mirasin sekizde biri
hamimlarimizindir. Bu paylar, yapti§iniz vasiyetler yerine getirilip ve varsa borcunuz ddendikten
sonra verilir”? ayetinin ifade ettigi hiikiimler:

Bu ayeti kerime eglerin durumunu izah etmektedir. Buna gore

¢ Kadin 6liip geriye ¢ocuk birakmamigsa koca mirasin yarisin alir.

* Kadin 6liip geriye ¢ocuk birakmigsa koca mirasin dortte birini alir.

* Koca 6liip geriye ¢ocuk birakmamigssa kadin mirasin dortte birini alir.

* Koca 6liip geriye ¢ocuk birakmigsa kadin mirasin sekizde birini alir.

Cumhura gore kari-koca hissesini aldiktan sonra kalan1 kiz ve erkek evlat bire-iki
seklinde boliistirler. Erkegin olmamasi ve kizin tek basina kalmasi halinde kiza 1/2 hisse
verilir. Kizlarin sayisi iki ve daha fazlasi ise 2/3 alirlar. Ancak Ibn Abbas’a gore kiz gocuklar
asabe olarak kalani paylagirlar.

5. Anne-Bir Kardesler

“Eger dlen bir erkek veya kadimin ¢ocugu ve babasi bulunmadig halde keldle olarak (yan
koldan) mirasina konuluyor ve kendisinin bir erkek veya kizkardesi bulunuyorsa, bunlardan her
birinin miras pay: terikenin altida biridir. Eger mevcut olan kardesler bundan daha ¢ok iseler, bu
takdirde kardesler mirasin iicte birini zarara ugratilmaksizin aralarinda esit olarak taksim ederler.
Bu paylar olenin vasiyeti yerine getirilip ve varsa borcu odendikten sonra verilir. Bunlar, Allah
tarafindan bir emirdir. Allah her seyi bilen ve yarattiklarina ¢cok yumusak davranandir.”?

Alimlerin ittifakiyla bu ayeti kerimede gecen “kardes”le ana-bir kardegler
kastedilmektedir. Buna karsin surenin sonunda? gecen ve daha fazla miras alacag:
belirtilen “kardesler”le de ana baba-bir 6z kardesler kastedilmistir. Simdi ayet-i kerimenin
ifade ettigi hitkiimlere bakalim:

* Bir kimse geriye sadece ana-bir erkek veya kiz kardes birakirsa bunlar altida bir
hisse alirlar.

* Bir kimse geriye iki veya daha fazla ana-bir erkek veya kiz kardes birakirsa bunlar,
ticte bir hisse alirlar. Aldiklar1 tigte bir hisseyi kadin-erkek esit bir sekilde aralarinda
bolistirler.

6. Anne, Baba-Bir Kardesler

2 en-Nisa 4/12.
% en-Nisa 4/12.
2% en-Nisa 4/12.
27 en-Nisa 4/176.
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“Senden fetva istiyorlar. De ki: "Allah size keldle (babasiz ve cocuksuz kimse) nin mirast
hakkinda hiikmiinii agikliyor: Cocugu olmayan, fakat kiz kardesi bulunan bir kisi 6liirse, biraktig
malin yarist o (kiz kardesi)nundur. Cocugu olmayan kiz kardes oliirse, erkek kardes ona varis olur.
Eger (Olenin) iki kiz kardesi varsa, birakti§imin iicte ikisi onlarindir. Eger kardegsler erkek ve kiz
olurlarsa, erkegin hissesi, iki kizin hissesi kadardir. Sasirmamaniz icin Allah size (hiikiimlerini)
aciklyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir”*® ayetinin ifade ettigi hiiktimler:

* Cocuksuz bir kimse Oliip geriye ana, baba-bir kiz kardes ya da baba-bir kiz kardes
birakirsa, kiz kardes malin yarisini alir.

* Cocuksuz bir kimse 6liip geriye iki veya daha fazla ana, baba-bir kiz kardes ya da
baba-bir kiz kardes birakirsa, kizlar malin {igte ikisini alirlar.

* Cocuksuz bir kimse 6liip geriye ana, baba-bir ya da baba-bir kiz ve erkek kardesler
birakirsa bunlar, aralarinda mirasi bire-iki boltistirler. Erkekler iki, kizlar bir hisse alirlar.

* Kiz kardes vefat ettiginde geriye sadece ana-baba bir erkek kardes kalmigsa, erkek
kardes malin tamamini alir. Birden fazla olmalari durumunda miras1 aralarinda boliistirler.

Yukarida aktardigimiz siyaktan anlasildig tizere Kur’an-1 Kerim varislerin ne kadar
hisse alacaklarini tek tek belirtmistir. Ancak bunlarin tamaminin aym: anda ve ayni
pozisyonda s6z konusu hisseleri alacagini belirtmemistir.

Baska bir ifadeyle bunlarin hepsinin toplaminin bir tam sayiya esit olacagin
belirtmemistir. Bunlarin tamaminin bir arada bulunmasi halinde nasil taksimat yapilacag:
problemi daha sonralar1 yasanmis ve bu konuda Hz. Omer’in ictihad: "avl" seklinde
olmustur. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’de zikredilen hisseler sadece varislerden her birinin
mirastan ne kadar pay alacaklarini belirtmemektedir. Aksine Kur’an’daki agiklamalar iki
amaca matuftur:

1. Her varisin tek bagina mirastan alacag1 payin miktarini belirtmek

2. Paylarin toplaminin paydadan az ya da ¢ok oldugu durumlarda her varise ait
hissenin diger hisselere gore oranmi belirlemek. Bu da avl ve redd hallerinde ortaya
¢ikmaktadir.

Bu hususu Zeydi alim Ahmed b. Yahya el-Murteza’dan okuyalim. el-Murteza el-
Bahru'z-Zahhar isimli eserinde Tbn Abbas'm: "Alic’in kum tanelerinin sayisini bilen Allah
bilmektedir ki bir malin iki yaris1 ve bir tane tigte biri seklinde bir taksimat olmaz. Iki tane
yarim malin tamamin bitirir" seklindeki itirazina su cevabi verir:

"Allah Teala Kur’an’daki beyanla varislerin iki tane yarim ve bir tane {icte birlik
hissenin bulundugunu belirtmek istemiyor. Bilakis Kur’an’daki ayetlerle, varislerin
temelde ne kadar pay alacaklar1 ve bazi durumlarda ne oranda eksiltmeye maruz
kalacaklar1 anlatilmak istenmektedir. Bundan dolayr Hz. Ali (a.s) bir soruya cevaben:
Karinin sekizde biri dokuzda bir'e dontisiir, demis ve eksigi biitiin varislere yansitmisgtir.
Bunun bir diger benzeri ise reddiye meselesidir. Reddiyede varis olarak oliiniin annesi ve
kiz1 kalmaktadir. Kizin alacagi temel hisse 1/2, annenin alacag1 temel hisse ise 1/6'dir.
Problemin ortak paydasi 6'dir. Ancak arta kalan miras1 dagittigimizda ortak payday: 4
olarak tespit ediyoruz. Yani kiz 3/4, anne ise 1/4 almis oluyor. Simdi bu durumda ilk etapta
problemin ortak paydasinin 6 oldugunu belirtmemizin iki sebebi vardir:

¢ Kiz ve anneden her birinin alacag1 payin miktarin belirlemek.

28 en-Nisa 4/176.
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e Redd olayinda arta kalani iade ederken her birinin ne oranda ek pay alacaklarinm
belirtmek."?

el-Murtaza'min ifadelerinde gegen hususu bir ornekle izah edelim: Bir babanin
cocuklarina hitaben soyle ingai bir ifade kullandigini varsayalim: "Su pastay1 aramizda A
planina gore taksim edin. Amcaoglunuz gelirse B planina gore paylasin. Sayet arkadaginiz
gelirse C planina gore boliistin. Ancak her taksimde adil paylasimi esas alin." Daha sonra
babanin beyaninda hi¢ deginmedigi farkli bir tablo ortaya ¢ikarsa yani hem amcaoglu hem
de arkadas gelirse nasil hareket edilmesi gerekecektir. Bu durumda baba hesap hatasi
yapmustir, denilebilir mi? Hata, ancak 1/2 ile 1/4’in toplami 1/3 eder gibi realiteye aykir1
haberi bir ifade kullanilmasi halinde s6z konusu olur.

Yukarida aktardigimiz 6rnekte oldugu gibi Nisa suresinde de konuya dair ayr1 ayr1
ingal ifade ve agiklamalar yer almaktadir:

¢ Bir aciklamada kiz ¢cocuklari ile erkek ¢cocuklari birlikte miras¢i olduklarinda mirasi
bire-iki seklinde boliistirler denilmektedir.

e Bir diger ifadede kiz sayisi iki veya daha fazla ise mirasin 2/3’tinii alirlar
denilmektedir.

e Bagka bir ifadede 6liintin anne babasinin evlatlarla beraber varis olmasi halinde
anne babadan her birine mirastan 1/6 hisse verilecegi belirtilmektedir:

Simdi bunlarin tamaminin -birlikte bulunduklarinda- ne kadar hisse alacaklar:
konusu ise ayette agikga belirtilmemis ve konu tabiri caizse ictihada havale edilmistir.

Cumhurun benimsedigi Hz. Omer’in igtihad, ayette deginilmeyen bu hususta her
hisse sahibinin paymndan hissesi oraninda biraz azaltmaya giderek problemi ¢o6zmek
seklinde olmustur. Bu ictihad temelde ihtiyat ve azimeti esas alan bir igtihattir.3® Zira s6z
konusu durumda kizlarin ve kiz kardeglerin sakit olacaklarina veya eksik hisse alacaklarina
dair kesin bir nass olmadigindan i¢tihada dayanarak eksigi belli bir varise yansitmak yerine
biitiin mirascilara yaymustir.3!

Dikkat edilmesi gereken diger bir husus, el-Murtaza'nin ifadelerinde belirtildigi
tizere, avl konusuyla “redd” meselesi arasindaki benzerliktir. Baska bir ifadeyle avl'in
manti$ini kavramak i¢in onun zidi1 olan "redd" meselesine bakmakta fayda vardir.
Yukarida belirtildigi iizere reddiye olan meselelerde kiz cocuga ve kiz kardege sadece 1/2
veya 2/3 degil arta kalan da verilmektedir. Bu oran kiz ¢ocugun ya da kiz kardesin her
zaman alacag1 sabit bir miktar degildir. Mirasin arta kalmas1 halinde kizin veya kiz
kardesin alacag1 oran da artmakta ve dolayisiyla ayette gecen oran degismektedir. Iste "avl"
dedigimiz "paylarin payday1 asmasi" meselesi de bunun tam tersidir.

Goriildiigii tizere burada herhangi bir hesap hatas1 bulunmamaktadir. Hesap hatasi
iddias1 Kur’an’in biitiin bunlar1 bir arada zikrettii ve hepsinin toplaminin bir tam say1
oldugunu belirttigi vehmine dayanmaktadir. Halbuki yukarida belirtildigi tizere Kur’an
ayetlerinde Gyle bir agiklama bulunmamaktadir. Mezkfr hisselerin hepsinin ayni anda bir
tam say1ya esit olacagini andiran en ufak bir agiklama bulunmamaktadir.

A. Ibn Abbas’in Gériisii

Avl probleminin ¢ziimiine dair ileri siiriilen ikinci goriis Ibn Abbas’i goriisiidiir.
Ibn Abbas tarafindan dile getirilen ve Ehl-i Siinnetin Zahiriler kolu tarafindan savunulan®

2 Ahmed b. Yahya el-Murteza, el-Bahru’z-Zahhir el-Cimi’ li Mezdhibi Ulemdi’l-Emsdr, (San’a: Daru’l-Hikmeti'l-
Yemaniyye: 1988), V: 357.

3 Tbn Hazm, el-Muhalld, VIII, 278. 1 « 153 2gile ol S, iled 2 815 22 Biet 56 G

31 Bkz. Sevkani, Izdhu'l-kavl, IX, 4914.

32 Bkz. Ibn Hazm, el-Muhalld, VIIT, 280 vd.
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bu i¢tihada gore konunun izahi ¢ok daha kolaydir. Soyle ki, daha 6nce de kisaca isaret
edildigi tizere kizlarin ve kiz kardeslerin ayette gegen hisseleri (1/2 veya 2/3) almalar1 anne-
baba veya kari-kocayla birlikte miras¢i olmadiklarinda s6z konusudur. Ancak kizlar ve kiz
kardesler kari-koca veya anne-babadan biriyle birlikte mirasci olduklarinda muayyen bir
hisse almay1p kalani alirlar. Bu durum, tipki 6liiniin babasi ve dedesi ile 6liiniin ¢ocuklari
arasindaki iliskiye benzer. Zira baba ve dede 6liintin ¢ocuklariyla beraber bulunduklarinda
sadece kendilerine takdir edilen 1/6'lik hisseyi alirlar. Ancak varisler arasinda oOliiniin
evlatlarindan kimsenin olmamasi halinde kendileri asabe olurlar. Iste kiz kardes ile kizlar
arasindaki iliski de benzer sekildedir.*® Bu goriis -asagidaki rivayetten de anlagilacag:
tizere- ayetlerin zahiri delaleti agisindan izahi kolay bir goriistiir.

“Ubeydullah b. Abdillah b. Utbe b. Ibn Mesud’dan nakledilmektedir. Ubeydullah
anlatiyor: Ben ve Ziifer b. Evs gikip Ibn Abbas’'in yanina gittik. Konugmaya bagladik, s6z
miras hisselerine geldi. Ibn Abbas sunlar1 sdyledi: Siibhanallah! Alic'in kum tanelerinin
sayisini bilen Allah’in, bir malda iki yarim ve bir tane {igte birlik hisse takdir ettigini mi
diisiiniiyorsunuz! Tki yarim, malin tamamini kapsar. Dolayisiyla iigte bire yer kalmaz.
Ziifer sunu sordu: Ey Abbas’in oglu hisseleri ilk olarak avleden kimdir? Ibn Abbas: Omer
b. Hattab’dir dedi. Hisseler ¢akisinca -kendisi de takva ve ihtiyat (vera’) sahibi biri oldugu
icin- avle bagvurup soyle dedi: Allah’a yemin ederim onun hanginizi onceledigini ve
hanginizi sonraya biraktiini bilmiyorum. Bu mal hisselerinize gore boliistiirmeyi daha
uygun goriiyorum. Boylece avl halinde meydana gelen ilaveyi herkesten hissesine gore
eksiltti. Ibn Abbas sonra sdyle devam etti: Allah’a yemin olsun ki sayet Allah’in takdim
etmis oldugunu takdim etseydi, avl gerceklesmezdi. Ziifer sordu: Ey Abbas'in oglu: Allah
kimi takdim etmistir? Ibn Abbas s6yle cevap verdi: Muayyen bir hisseden bagka muayyen
bir hisseye tenzil edilenler, Allah’in takdim ettigi kimselerdir. Belli bir hisse yerine mirastan
arta kalan1 alanlar ise Allah’in tehir edip sona biraktig1 kimselerdir. Allah Tealanin takdim
ettii kimselerden biri kocadir. Kocanin hissesi mirasin yarisidir. Yarim almasin
engelleyen bir durumla [evladin olmasi] karsilastiginda hissesi dortte bire diiser. Artik
dortte birden daha asag1 diismez. Karmin mirastan hissesi ise dortte birdir. Dortte bir
almasini engelleyen bir durumla [evladin olmasi] karsilastiginda hissesi sekizde bire diiser.
Artik ondan daha asagiya diismez. Anne ise (her halii karda) tigte bir hisse alir. Ucte bir
almasina engel olan bir sey [evlat veya birden fazla kardesin olmasi] olursa altida bir alir.
Artik altida birden asag1 diismez. Iste bunlar Allah Teala'nin takdim ettigi hisseleridir.
Allah Teald’nin te’hir ettikleri ise Kiz kardes ve kiz ¢cocuklarinin hisseleridir ki bu hisseler
yarimsardir. Birden fazla olduklarinda ise figte ikidir. Yarim veya ticte iki almalarmi
engelleyen bir durum oldugunda diger hisse sahiplerinden arta kalani alirlar. Allah
Teala'nin takdim ettikleriyle te’hir ettikleri bir arada bulunduklarinda ise taksime Allah
Teala’nin takdim ettiklerinden baglanir ve onlara haklar1 tastamam verilir. Artani ise tehir
edilene verilir. Bir sey kalmazsa verilmez. Ziifer sordu: Ey Abbas'in oglu bu gériisii Omer’e
belirtmekten seni alikoyan ne idi? fbn Abbas cevap verdi: Ondan gekindim.”3

Simdi daha 6nce zikrettigimiz cumhura ait avl tablolarin1 bu kez Ibn Abbas'mn
goriisline gore vermek istiyoruz.

bn Abbas’a gore ortak paydasi 6 olan mesele drnegi:

3 Sevkani, [zahu’'l-Kavl, IX, 4921.

34fbn Hazm, el-Muhalld, VIII, 208; Krs. Beyhaki, es-Siinenu’l-kubrd, VI, 414; Ebu Abdillah el-Hakim Muhammed
b. Abdillah en-En-Nisaburi, el-Miistedrek ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-
Tlmiyye, 1411/1990), IV, 378.
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Tablo-8:
6
Koca 1/2 3
Anne 1/3
Oz kiz kardes Kalan 1

bn Abbas’a gore ortak paydasi 12 olan mesele rnegi:

Tablo-9:
12
Kar 1/4 3
Anne 1/6 2
Iki 6z kiz kardes Kalan 7

Ibn Abbas’a gore ortak paydasi 24 olan mesele 6rnegi:

Tablo-10:

24
Mirisin karisi 1/8 3
Baba 1/6 4
Anne 1/6 4
ki kiz Kalan 13

Goriildiigii gibi Ibn Abbas’in igtihadina gore terikenin tamamu eksiksiz bir sekilde
taksim edilmekte ve mirasin varislere yetmemesi gibi bir durum s6z konusu olmamaktadir.

B. ibn Abbas’in Dayandig1 Temel Prensipler

Ibn Abbas'in savundugu goriis iki temel prensibe dayanmaktadir®: Baz1 varislerin
oncelikli olmas1 ve avl halinin asabelik haline kiyas edilmesi. Bunlar1 bir nebze aciklayalim:

1. Ebeveynin ve Kar1 Kocanin Evlatlara Takdimi

a. Ibn Abbas’a gore &liiniin anne-babasi 6liiniin evlatlarina ve kardeglerine gore
onceliklidir.

lgili ayetin ifadesi soyledir: “Olenin cocugu varsa, geriye brraktigr maldan, ana babasindan
her birinin altida bir hissesi vardir. Eger cocugu yoksa (ve yalmz) ana babasi ona varis oluyorsa,
anasina ticte bir diiger. Eer kardegsleri varsa anasinin hissesi altida birdir. (Bu paylastirma, dlenin)
yapacag: vasiyetten ya da borcundan sonradir.”*® Bu ayetten, 6nce anne babaya paylarinin
verilecegi ve arta kalanin ise velede/cocuklara verilecegi anlasilmaktadir. Cumhur arta
kalan1 asabe olarak babaya verirken Ibn Abbas ayetin zahiri delaletinden hareketle onu
erkek-kiz ayrimi yapmadan yalniz basina miras¢i olan kizlara da vermektedir.?”

b.  Oliiniin karis1 ve kocasi 8liiniin evlatlarina gore dnceliklidir. Once karinin hissesi
verilir, sonra kalan ¢ocuklara taksim edilir.

“Eger cocuklart yoksa karilarimizin geriye biraktiklarinin yarisi sizindir. Eger cocuklar: varsa,
biraktiklarinin dortte biri sizindir. (Bu paylastirma, Olen karilarinizin) yaptiklar: vasiyetlerin yerine

35 Ebli Zehre, Ahkidmu't-Terikit, 149.
36 en-Nisa, 4/11.
%7 ibn Hazm, el-Muhalld, VIII, 280.
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getirilmesi yahut bor¢larimin odenmesinden sonradir. Eger sizin ¢ocugunuz yoksa birakti§inizin
dortte biri onlarindir. EZer ¢ocugunuz varsa birakti§imizin sekizde biri onlarindir.”*® Buradan
cgtkan sonug¢ kart1 ve kocanin Oliinin babasi ve annesinden etkilenmeden biitiin
pozisyonlarda pay alacaklaridir. Onlari etkileyen yegane varisler oliiniin evlatlaridir. Evlat
varsa hisselerinde diisiis olur, aksi halde hisseleri artar.

c. Oliiniin evlatlar1 kardeglere goére oOncelikli olup onlar1 etkilemektedir.
Kardeglerin mirasgi olmalar1 evladin mirasgi olmamasina baghdir. Ilgili ayet-i kerime
sOyledir:

“Eger kendisine varis olunan bir erkek veya bir kadimin evlad: ve babas: olmaz ve (anne-bir)
erkek veya (anne-bir) kiz kardesi bulunursa ona altida bir diiser. Eger (kardegsler) birden fazla
olurlarsa, iicte birde ortaktirlar.” Bu ayette anne-bir kardeslerin durumu anlatilmaktadr.

“Senden fetva istiyorlar. De ki: "Allah size "keldle” (babasiz ve ¢ocuksuz kimse)nin miras
hakkinda hiikmiinii aciklryor: Cocugu olmayan bir kisi oliir de kiz kardesi bulunursa biraktigr malin
yarist onundur. Eger kiz kardesi oliir ve cocugu da bulunmazsa, erkek kardes ona varis olur.”4 Bu
ayette de 6z kardeslerin mirastan alacaklar1 paylar agiklanmaktadir. Gortildiigi tizere
gerek 0z gerekse sadece anne tarafindan kardesler ancak evlatlarin (kiz ya da erkek
evlatlarn) olmamasi durumunda miras¢t olmaktadirlar. Cumhura gore sadece
murisin/dliiniin erkek cocugu murisin kardeglerini engellerken Ibn Abbas’a gore kiz gocuk
da ayni sekilde miirisin kiz veya erkek kardeglerini engellemektedir.

Yukaridaki bilgileri birlikte degerlendirdigimizde sdyle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir:

e  Miurisin karisi ve kocasiyla kardeslerinin birlikte bulunmalar: halinde kar1 ve
koca takdim edilir. Zira kardeslere takdim edilen evlatlardan da 6nce gelen kar1 ve kocanin
kardeslere 6ncelenecegi evleviyetle sabittir.

e Evlatlarla kar1 ve kocanin birlikte miras¢t olmalar1 halinde kar1 ve koca, kiz ve
erkek kardeslere dncelenir. Evlada ragmen mirasgi olan kar1 kocanin evlat karsisinda hacbe
ugrayip mirastan mahrum olan kardesten oncelikli oldugu agiktir.

Oliiniin kiz1 veya kiz kardesinin, 6liiniin anne-babasi veya esiyle birlikte varis olmast
halinde 6nce esin hissesi verilecek arta kalan ise asabe vasfiyla kiz ¢ocuk veya kiz kardese
verilecektir. Bu durumda terikenin mirasgilara yetmemesi gibi bir problem kalmayacaktir.

2. Avl Halinin Asabelik Haline Kiyas Edilmesi

Ibn Abbas'm goriisiine dayanak tegkil eden ikinci prensip paylarin toplaminin
payday1 gecmesi halinin, asabelik haline kiyas edilmesidir. Asabe bilgayr durumunda hisse
sahibi tek bagina aldig1 miktardan daha diisiik miktarda pay alir. Ibn Abbas’a gére paylarin
toplamimin c¢akismasi/fazla ¢ikmasi halinde eksigi bir Olgli dahilinde bazi hisselere
yansitirsak hicbir problem kalmaz.*' Mesela varislerin anne, koca ve anne baba bir kiz
kardesten olustugu bir miras probleminde paylarin toplami payday1 gegiyor. Ancak kiz
kardese bir erkek kardes ilave ettigimizde kiz kardes erkekle asabe bilgayr oldugundan
hicbir problem kalmamaktadir. Zira bu durumda anne 1/6, koca 1/2, kizkardes ise erkekle
birlikte asabe oldugundan kalani alir. Paylarin payday: astig1 biitiin miras problemlerinde
kiz ¢ocuk veya kiz kardesin erkek kardesle asabe bilgayr olarak kalan1 almas: miimkiindiir.

38 en-Nisa, 4/11.

% en-Nisa 4/11.

0 en-Nisa 4/176.

4 Yukarida belirtilenlerden ayri olarak bazi miras kombinasyonlarinda Ibn Abbas'in ¢6ziim sistemine gore gore
uyumsuzluk goriildiigii ileri siiriilmiisse de Ibn Hazm gibi fakihler, mezk{r iddianin dogru olmadigini ve ibn
Abbas’a gore hicbir drnekte celiskinin meydana gelmedigini rnekleriyle izah etmiglerdir. Bkz. fbn Hazm, el-
Muhalla, VIII, 283-284.
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Bu husus, istikra (tiime varim) ile sabit bir durumdur. Iste kizlarin yalniz basina mirasci
olduklar1 durum, erkek kardegle birlikte asabe olduklari duruma kiyas edilebilir. Diger
hisseler ise hi¢bir zaman sakit olmadiklar1 ve degismedikleri i¢in eksiklik sadece kizlarin
ve kiz kardeslerin hisselerinde meydana gelmektedir.#

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim varislerin ne kadar hisse alacaklarini tek tek belirtmistir. Ancak
bunlarim tamaminin ayn1 anda ve ayni pozisyonda s6z konusu hisseleri alacagma dair bir
aciklamada bulunmamustir. Bagka bir ifadeyle bunlarin hepsinin toplaminin bir tam say1ya
esit olacagini belirtmemistir. Varislerin tamaminin bir arada bulunmas: halinde paylarin
toplami1 bazen payday1 gegmektedir. Ortaya gikan bu sorunun ¢6ziimii konusunda iki farkl
igtihad ileri siiriilmiistiir: Cumhurun goriisii ve Ibn Abbas’m ictihadi. Avl meselesinde ister
ibn Abbas'mn ictihadini esas alalim ister cumhurun gériisiinii. Her iki durumda her hangi
bir celiski bulunmamaktadir. Esas sorun, ilgili Kur’an ayetlerini diiz bir mantikla ele alan
yaklasimda ortaya ¢ikmaktadir. Kur’anin ayri1 ayri ifadelerle aktardigi hisselerin
tamaminin ayni meselede oldugunu ve tamaminin bir tam say1ya esit oldugunu belirttigini
diistinerek okumak isabetsiz bir okumadir.

Cumhura gore ayetler bir taraftan her varisin tek basmna mirastan alacag1 paymn
miktarmi belirtirken diger taraftan paylarin toplamimin paydadan az ya da ¢ok oldugu
durumlarda her varise ait hissenin diger hisselere gore oranini belirlemege matuftur.

Ibn Abbas’a gore ise Kur’an’daki ifadelerin delaletiyle hisse sahiplerinden bazilari
digerlerine 6ncelenip tercih edilir. Ona gore avl durumunda kiz ve kiz kardes gibi asabelik
durumunda, muayyen hisseleri gayri muayyen hale doniisen mirasgilarin paylar: azaltilir,
diger varislerin hisselerinde azaltma yapilmaz.

Sonug itibariyle ister cumhurun goriisiinden hareket edelim ister Ibn Abbas'm
goriisiinii esas alalim miras hesaplarinda hicbir hata ve tutarsizlik bulunmamaktadir.

42 Eb(i Zehre, Ahkidmu't-Terikit, 149.
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Ozet

Makalenin konusu Hiristiyanlikta Hayat Agac figiiriidiir. Konu Hayat Agac figiiriiniin Isa Mesih ile
iligkisiyle sinirlandirilmistir. Calismanin amaci Hiristiyanlikta Hayat Agacina atfedilen degeri ve teolojik agidan
Isa Mesih’le iliskisini ortaya koymaktir. Calismada Hayat Agacinin fsa Mesih merkezli olarak bir sembolizm
iginde yer aldig1 goriilmiistiir. Isa Mesih’in Hiristiyan teolojisindeki anlamlarinin Hayat Agacina uyarlandigt
anlasilmistir. Hayat Agaciin apokrif metinler, kilise babalarinin eserleri ve halk hikayelerinde ¢armih
tizerinden anlam buldugu belirlenmistir. Carmih ise daha ¢ok Isa Mesih teolojisindeki anlami1 ve agac-odun
olmasi yonleriyle bu uyarlamalarda yer tutmustur. Isa Mesih-Hayat Agaci iligkilendirmesinde ikisinin de
sonsuz yasam verme Ozelligi etkili olmustur. Isa Mesih’in carmihta asli giinahi kaldirmast ve boylece yaratilista
kaybedilen 6zellikleri insanliga tekrar kazandirmasi kurtulusu ve Hayat Agacini 6zgiirce yemeyi saglamistir.
Boylece lyi Kotiiyii Bilme Agacinin kaybettirdigini yine bir agag, cennet agacindan yapilmis carmih
kazandirmustir. Vaftiz bireyin kurtulusu anlamiyla Hayat Agacina, cennete kavusmak anlaminda islenmistir.
Hayat Agaci bazi hikayelerde Kiliseye benzetilirken vaftizle sulanan insanin cennet nehirleriyle sulanan Hayat
Agac1 benzetme yoniinii olusturmustur. Hiristiyan sanatinda ise Hayat Agaci daha ¢ok carmuihla iligkisi
dolayisiyla islenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hayat Agaci, Hiristiyanlik, Isa Mesih, Carmih, Vaftiz, Kurtulug
The Tree of Life in Christianity: Jesus Christ
Abstract

The subject of the article is the Tree of Life figure in Christianity. The subject is limited to the relationship
of the Tree of Life figure with Jesus Christ. The aim of the study is to reveal the value attributed to the Tree of
Life in Christianity and the theological relationship of the Tree of Life with Jesus Christ. In the study, it is seen
that the Tree of Life is in a symbolism based on Jesus Christ. It is understood that the meanings of Jesus Christ
in Christian theology are adapted to the Tree of Life. In the apocryphal texts, the works of the church fathers
and the folk stories, it was determined that the adaptation of the Tree of Life-Jesus Christ was made most clearly
through the cross. The cross was the most obvious direction in associating the Tree of Life with Jesus Christ.
The meaning of the cross in Jesus Christ theology and the fact that it was made of wood-wood was effective in
this. The eternal life trait of both the Jesus Christ and the Tree of Life was effective. He removed Jesus Christ
from the main sin on the cross and regained what he had lost in heaven. This means liberation, holiness,
immortality, unity with God and eating the Tree of Life. So a tree, the cross made of heaven tree has brought
which another tree, the tree of the knowledge of good and evil has lost. The baptism, which means the liberation
of the individual, is in the sense of reaching heaven and the Tree of Life. In some stories, the Tree of Life is
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likened to the Church. Here, the human watered by baptism is likened to the Tree of Life watered by heaven
rivers. In the Christian art, the Tree of Life is more related to its relation to the cross.

Keywords: The Tree of Life, Christianity, Jesus Christ, the Cross, Baptism, Salvation

Giris

Hayat agac figiirii mitoloji ya da kutsal metinlerle baglantili olarak bir¢ok kavim,
millet ve dinde inanilan kiiltler arasinda yer almistir.! Agag, diizenli olarak kendini
yeniledigi i¢in kutsal giicii ifade etmis? ve bu anlamiyla canlilik sembolii olmustur. Her
daim yesil kalan yapraklari nedeniyle agac, dogada ifade ettigi anlam bakimindan insanlik
tarihinde kutsal kabul edilmis ve gesitli anlamlarla bezenmistir. Nitekim agag, mitolojide
de en sevilen ve sik kullanilan bir sembol olmustur.? Hayat Agaci ise bircok efsanede adinin
gecmesi, mitolojik degeri ve Sami dinlerinin inanglarinda cennet bahgesi tasvirinde etkili
sekilde yer almasi gibi sebeplerle agaclar arasinda diinya tarihinde en ¢ok dikkat ¢eken
agac olmustur. Kaynaklarda Kozmik Aga¢, Hayat Agaci, Diinya Agact ve Evren Agaci gibi
isimlerle yer tutarken bazi farkliliklar1 olmakla beraber genel 6zellikleri ayni olan agaci
ifade etmistir.* Hemen her kiiltiirde Hayat Agaci figiirti yer bulurken bu agag yasamin ve
var olma bilincinin sembolii olmustur.® Ciinkii insanin bu diinyadaki aci ¢ekme ve
sikintilara maruz kalma sertiveninde insana dayanma giicii veren ve bu glicle insanin bir
nevi karanlikla ytizlesmesini saglayan kendi ‘ben’ini, yani Hayat Agacin1 bulma anlamina
gelmektedir.®

Kozmik Agac diye yapilan isimlendirmede kok ve dallar gok ve yeri sembolize
ederken evreni canli tutan, adeta evrenin iskeletini olusturan bir agaci ifade eder. Evren
Agaci sembolizminde ve diger bir¢ok yerde Hayat Agaci, kokleri gogii, dallari ise diinyay
saran ve bas asag1 duran bir agag olarak tasvir edilmistir.” Hint kiiltiiriinde kutsal metin
Upanisadlarda “Bu dliimsiiz incir agacinin kokii yukarida, dallari ise asagidadir. O kok gercekten
saftir. O Brahma'dir. Ona, ‘Oliimsiiz’ denir. Biitiin diinyalar onda barinirlar, kimse ondan éteye
gidemez. Bu gercekten odur.”Upanisad&1) seklinde tanimlanmistir.® Bagka bir 6rnek olarak Fin-
Ugor kavimlerinden Ostriyalardaki gogiin yedi katini delerek yiikseklere ¢ikan Diinya
Agaci verilebilir. Diinya Agaci, hayat kaynagini diinyanin gobeginde bulunan denizden
alir? Eliade, Islam geleneginde de kokleri goge uzanip dallar yeryiiziine yayilan bir
mutluluk agacindan bahsetmistir.1? islam kaynaklaridan Kur’an’da gegen tuba kelimesi ®«d
1329 cennet agac1 anlaminda da kabul edilmistir. Bu aga¢ Tuba Agaci diye bilinen bir cennet

1

1 Seher Arslan, “Tiirklerde Agac Kiiltii ve ‘Hayat Agaci
1, Say1 1, Haziran 2014, s. 60.

2 Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris, Lale Arslan (cev.), Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2000, s.270-271.

3 Saliha Agag ve Menekse Sakarya, “Hayat Agaci Sembolizmi”, Uluslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar
Dergisi (UKSAD), Aralik 2015, Say11, s. 3.

* Agac ve Sakarya, “Hayat Agac1 Sembolizmi”, s. 4.

5 Deniz Gezgin, Bitki Mitoslari, Sel Yayincilik, Istanbul 2010, s. 87.

¢ Masimilla Harris, “The Cross as a Tree of Life”, The Atlanta Jung Society Newsletter, Fall 2013, s. 4.

7 Eliade, Dinler Tarihine Giris, ss. 274-289.

8 Upanishadlar, Korhan Kaya (Sanskrit Aslindan Cev.), Tiirkiye i§ Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2008, s.
258.

% Nerin Yayin, “Efsanevi Hayat Agaci: Munar”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Arastirmalar1 Dergisi, Say1 15, Agustos
2008, s. 156.

10 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 275.

, Uluslararasi Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi, Cilt
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agaci olarak tasvir edilmistir. Hadislerde de mutluluk anlaminda tanimlansa da gok ve
yerle iligskilendirilmemis, yani bir Evren Agaci olarak sunulmamistir.! Ancak Miisliiman
milletlerin kiiltiir, sanat ve edebiyatinda yukaridan asagiya dogru tasvir edilirken yine
cennet agaci olarak tanimlanmigstir. Kokii Peygamber’in makami olan “Vesile Cenneti”’nde
iken dallar1 en iistten alta dogru biitiin cennet tabakalarina ulasan bir aga¢ tasviri
yapilmistir.’? GOk, yer ve yeralti seklinde {i¢ katmanli evren algismna sahip Tiirk
topluluklarinda Hayat Agaci yukaridan asagiya sarkik sekilde bu ii¢ alemi de kusatan bir
figiir olarak yer alir. Goksel alemde kokleri bulunur ¢iinkii o goksel alemden, cennetten
gelmistir. Yapraklar: ile diinyay1 sarar, ciinkii o yeryiizii ile temas halindedir. Orta Asya
inanclarinda da evren, Hayat Agaci ile anlamlandirilirken Yer ve Gok ise gezegenlerle
iliskilendirilmislerdir. Sonsuzlugu temsil eden gokyiiziiniin Hayat Agac ile baglandig:
sembolize edilmistir.’® Hayat Agac figiiriine Islam digindaki diger Sami dinlerde,
Yahudilik ve Hiristiyanlikta, daha acik sekilde rastlanir. Ozellikle bu iki dinin ortak metni
Eski Antlasma’da yer alan bilgiler konuyla ilgili ana kaynak olmustur. Hayat Agaci,
Yaratilis Kitabinda Aden Bahgesi'nin ortasinda tasvir edilmis, ancak bi¢iminden ya da
tiiriinden bahsedilmemistir. Bununla birlikte metnin yorumunu ifade eden halk efsaneleri
gibi metinlerde onun meyvesinin tiiriine, cennetteki konumuna ve anlamina dair veriler
cogalmistir. Hayat Agacinin meyvesinin bugday, tiziim ve asmadan biri oldugu seklinde
varsayimlar yapilmigtir.* Bicimi hakkinda ise kokleri gokyiiziinde dallar1 yere serilmis
seklinde bahsedilmistir.'>

Bati Asya’da Semitik hayal giiciiniin iiriinii olan ebedi genclik ve oliimstizliik
vaadiyle kozmik Hayat Agac figiirtinden daha eski ya da daha yaygin olan herhangi bir
sembol olmamustir.’® {lk Yahudi din bilginleri Kenan iilkesine geldiklerinde yerli halkin
Agsira adinda bir direge kutsallik atfettiklerini gérmiislerdir. Zamanla bu direk yerine aga¢
kiitiigti yerlesmistir. Yahudi diigtincesine katkisi bakimindan Hayat Agacinin en eski
temsiline Dicle ve Firat arasindaki Ur bdlgesinde Legrain (Iran) hiikiimdarligina ait
silindirde rastlanmistir. Silindir tizerinde meyve yiiklii Hayat Agaci, iki kanath Giines
kusu, hurma ve Giines diski yer almaktadir. Bu tema ile Yahudiler eski Kenan halk kiiltiirii
olan Asira’y1 ve Mezopotamya’daki Hayat Agaci kiiltiinii birlestirerek yazilarinda yer
vermislerdir.!” Hiristiyanlarin Eski Antlasma diye tanimladigi, Yahudilerin ise Tevrat veya
Tanah diye andiklar1 Yahudi kutsal metinlerinde bircok pasajda agaclar ve Hayat Agac
semboliine rastlanir. Yaratihig Kitab1 diginda, 6zellikle Hezekiel Peygamber’in tasvir ettigi
Kudiis Tapinagi, cevresi ve bahgesi Aden Bahgesi'nin mikro bir gosterimidir. Yaratilis ve
Hezekiel'den baska Zekeriya, Mezmurlar ve Ozdeyisler boliimlerinde de hayat agacina
atiflar mevcuttur.® Bu metinler Hiristiyanlarla ortak metinlerdir ve Hiristiyan
diisiincesinde Hayat Agaci fikrinin de 6nemli dayanaklaridir. Hiristiyanligin Yahudilerle
ortak olan bu metinlerinde Hayat Agacimna iligskin veriler bu agiklikta yer alirken kendi

11 Ali Erbas, “Ttiba”, TDVIA, Cilt 41, istanbul, 2012, s. 317.

12 Mustafa Uzun, “Thba-Kiiltiir ve Edebiyat”, TDVIA, Cilt 41, istanbul, 2012, ss. 317-318.

13 Arslan, “Tiirklerde Agag Kiiltii ve Hayat Agac1”, ss. 60, 64, 67.

14 Gezgin, Bitki Mitoslari, s. 91.

15 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 275.

16 Zofja Ameisenowa, “The Tree of Life in Jewish Iconography”, Journal of the Warburg Institute, 2 (1938), Nr.
4, s. 326.

17 Ameisenowa, “The Tree of Life in Jewish Iconography”, ss. 328-329.

8 Ameisenowa, “The Tree of Life in Jewish Iconography”, ss. 329-330.
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kutsal metinleri Yeni Antlasma’da Hayat Agaci figiirii agik sekilde sadece Vahiy Kitabinda
yer almistir. Cennette bu agacin meyvesinden yeme hakkini elde etmeden bahsedilirken
Hiristiyan kurtulus doktriniyle dogrudan baglantisi kurulmustur. Kilise babalarmnin
eserleri basta olmak iizere Hiristiyanlik tarihinde Hayat Agaci Isa Mesih olarak kabul
edilmistir. Bu yiizden, Isa Mesih merkezli olan bu dinde Hayat Agaci figiiriiniin merkezine
de O yerlestirilmistir. Dolayisiyla Kutsal Kitap’taki Isa Mesih tanimlamalari, zellikle
O’'nun yasam ve yasam veren olmasi bir taraftan Hiristiyan teolojisinin asli giinah ve
kurtulus doktrininin ana kaynag1 ve dayanagi olmasini saglamistir. Diger taraftan kurtulup
ulagilacak yer, Hayat Agacini yeme hakkinin icra edildigi cenneti ve Isa Mesih’le goksel
kilisede birlikte yasamay ifade etmistir. Bu da kisaca Hayat Agaci olan Isa Mesih’le birlikte
sonsuz yasama ulagsma anlamini da tasimaktadir.

Hayat Agact Isa Mesih olunca Hiristiyanlikta Hayat Agaci figiirii, sembolizmi, inanct
ve ritiiel boyutu Isa Mesih teolojisi iizerinden gerceklesmistir. Bu nedenle Isa Mesih’in
Tutkusu (¢carmiha giden son haftasi), carmihi, vaftizi, son aksam yemegi, dogumu, dirilisi,
yiikselisi gibi konular Isa Mesih ve Hayat Agaci iligkisinde ele alinmustir. Ancak bunlardan
ilk donem Hiristiyanlik tarihi itibariyle 6ne ¢ikan ve en fazla ele alinani ¢garmih olmustur.
Carmih teolojik anlami yani sira agag olmasi ve odununun cennet agacindan kabul edilmesi
nedeniyle hem kilise babalarmin eserlerinde hem apokrif metinlerde hem de halk
efsanelerinde bu ozellikleriyle yer bulmustur. Diger bir konu hem kurtulus doktrininde
hem metinlerde islenmis olan vaftizdir. Birey vaftiz yoluyla kiliseye girdiginde goksel
kilisede Isa Mesih’le bir olmay1 basarmis ve kurtulmus demektir ki bu da Hayat Agacim
hak etmek anlamina gelir. Bu nedenle Hayat Agacinin Isa Mesih teolojisindeki tiim
konularla ilgisinin oldugu, ancak tarihte 6zellikle garmih ve vaftiz {izerinden Isa Mesih'le
iliskilendirildigi soylenebilir.

Makalenin konusu Hiristiyanlikta Hayat Agaci olarak kabul edilen Isa Mesih ile
stnirlandirilmistir. Ayrica Hayat Agacinin Isa Mesih disinda bir konuyla yok denecek kadar
az iliskilendirildiginin goriilmesi de bu simirlandirmanin dogal oldugunu gostermistir.
Hayat Agacinin Hiristiyan kutsal metinlerinde ve yasam alaninda inang olarak yer buldugu
ve bir figiir olarak sembolik anlamlar barindirdig1 goriilmiistiir. Hem inangsal hem de
sembolik anlamlarin ortaya gikisinda Hayat Agacimin isa Mesih olarak kabul edilmesinin
tek etken oldugu anlasilmistir. Isa Mesih’in Hiristiyan teolojisinde bulunan inangsal,
sanatsal, ayinsel, sembolik gibi oldukg¢a ¢ok cesitli anlamlar1 Hayat Agacina yiiklenen
anlamin da zenginlesmesine yol agmistir. Hayat Agacinin Isa Mesih’le iliskilendirildigi bu
noktada en belirgin figiir carmih, daha sonra ise vaftiz olmustur. Bu nedenlerle ¢alismanin
temel amaci Hiristiyanlikta Hayat Agaci figiiriiniin Isa Mesih ve teolojisi iizerinden anlam
kazandigini ortaya koymaktir. Ayrica Hayat Agacinin isa Mesih’le kurulan iligkisinin
carmih {izerinden kuruldugu, bunun sebebinin ise Isa Mesih ve Hayat Agacinin yasam
veren olma Ozellikleri oldugu ve Isa Mesih’in carmihta biitiin insanlifa sonsuz yasam
imkani, yani kurtulus vermesi anlaminin ¢armihin Hayat Agaci ile iliskilendirilmesinde
temel etken oldugunu ortaya koyma calismanin hedeflerini olusturmustur. Bu hususlar
dikkate alinarak konu “Kutsal Kitap’ta Hayat Agac1”, “Isa Mesih ve Hayat Agac1”, “Carmih
ve Hayat Agac1” ve “Vaftiz ve Hayat Agac1” bagliklar altinda ele alinmugtr.

I- Kutsal Kitap’ta Hayat Agaci

Hiristiyan kutsal kitabi iki ana boliimden olusmaktadir. Bunlardan ilki Yahudilerle
ortak olan Eski Antlasma kismidir. Yeni Antlasma ise sadece Hiristiyanliga 6zgii olup Isa
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ve Elciler donemini kusatan ve I. Yiizyila ait olan metinleri icermektedir. Her iki kisim da
Hayat Agac figiirti bakimindan ana kaynaklik vazifesi gormektedir. Bununla beraber en
genel onemi ve anlamiyla temel kaynak Eski Antlasma'nin ilk metni “Yaratihis” Kitabidir.
Ciinkii yaratilis fikri dinlerin evren ve insan algisinin temellendigi ana metinlerdir. Buna
ragmen ayni metni kabul eden Yahudiler ve Hiristiyanlar evren ve insan algisinda
birbirinden derin farkliliklar icermekte ve bambagka dinleri olusturmaktadirlar. Bu
farklihgin temel nedeni ilk olarak Yeni Antlasma metinleridir. Her seyden &nce Yeni
Antlasma, ayn1 zamanda Eski Antlagsma ve bu metinlerde yer alan hususlarin bir yorumu
ve degerlendirmesi 6zelligine sahiptir. Bu nedenle Eski Antlasma Isa Mesih merkezli
teolojiye gore yorumlanirken Yahudilerinkinden anlam, sembol ve sembolik anlam
agisindan tamamen farkli bir anlayis ortaya ¢ikarmaktadir. Ayrica, Hiristiyanlikta bu
kanonik metinler disinda apokrif ya da deuterokanonik diye isimlendirilen ancak
Hiristiyan yasam alaninda miiracaat edilen baska metinler® de vardir. Bunun yaninda
Hayat Agaa figiiriinii isleyen bu kutsal metinler disinda 6zellikle halk hikayeleri basta
olmak tizere ¢ok ¢esitli bagska metinler de vardir. Burada dikkat edilmesi gereken temel
nokta halk hikayeleri tiiriindeki metinler, Kutsal Kitap metinlerini esas alirken bunlar
arasinda ana kaynak ise Hayat Agaci figiirtiniin de yer aldig1 yaratilis algisini olusturan
“Yaratilig” Kitabinin olmasidir.

Apokrif metinler de dahil olmak {izere Hiristiyan kutsal metinlerinde ¢igeklere ve
agaglara atifta bulunan bircok pasaj vardir.?! Kutsal Kitap insanlar haricindeki canli
varliklar arasinda (525in iizerinde) en fazla agaclara atif icermektedir. Bu atiflar, frem
Bagi'ndaki Hayat Agacina yapilan atfi iceren Yaratilis Kitabindan®r29 Cennetteki Hayat
Agacina “asil bir 6zellik” diye atifta bulunan Vahiy Kitabina(V+22214 kadar yer alir. Kutsal
Kitap’ta ad1 gegen 22 agag; Akasya, Badem, Elma, Keciboynuzu, Selvi, Hurma, Abanoz,
Incir, Buhur, Lign-Aloe (Hos kokulu bir agag), Mese, Cam, Fistik, Cmar, Nar, Kavak,
Firavun Inciri, Ilgin, Menengig, Thyine-Turung, Ceviz ve S6giit seklindedir.> Hayat Agact
simgesi once Yahudilerle ortak metin olan Yaratihis Kitabinda ge¢gmektedir. Hayat Agaci
sembolii Yahudilerden etkilesim yoluyla diger uygarliklara da en saf haliyle gegmistir.?
Mitlerde ve efsanelerde dillendirilen agaglar, Kutsal Kitap pasajlarinda da yer almis ve
Hiristiyan kiiltiiriinde yeniden derlenmistir. Bir¢ok kiiltiirde yer alan giil 6rnek verilebilir.
Asya, Misir, Yunan, Roma ve Avrupa kiiltiirlerinde yer alirken Hiristiyanhkta 6zellikle
sanatsal anlamda 6nemli yer tutmustur.?* Yine ornek olarak farkl kiiltiirlerde yer bulmus
zeytin Hiristiyanlik i¢in 6zellikle Kutsal Ruh’un simgesi kabul edilmesiyle 6nemini ortaya

1 Hans-Josef Klauck, Apocryphal Gospels An Introduction, Translated by Brian McNeil, London-New York:
T&T Clark Ltd, 2003. Ayrica bkz. Diger inciller (Apokrif inciller) Metinler ve Tarihi Bilgiler, Diizenleme ve
Terciime: Ekrem Sarik¢ioglu, Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2005. Eski Antlasma i¢inde yer almayan ve Yahudilerce
apokrif (uydurma) kabul edilen, Hiristiyanlar arasinda son dénemlerde daha ¢ok ikincil derecede kilise
kanununa uygun anlaminda deuterokanonik ad1 verilen metinler icin bkz. Kutsal Kitap ve Deuterokanonik
Kitaplar, Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003.

2 Siileyman Turan & Emine Battal, Diinya Dinlerinde Kutsal Metinler, Ankara: STS Yayinlari, 2. Baski, 2018,
ss. 240-254.

21 Camelia Paula Farcas, Vasile Cristea, Sorina Farcas, Tudor Mihai Ursu ve Anamaria Roman, “The Symbolizm
of Garden and Orchard Plants and Their Representation in Paintings”, Contributii Botanice, 2015, s. 193.

22 Lytton John Musselman, “Trees in Koran and the Bible”, Unasylva, 213, Vol. 54, 2003, s. 45.

2 Ameisenowa, “The Tree of Life in Jewish Iconography”, s. 328.

2 Farcas, Cristea, Farcas, Ursu ve Roman, “The Symbolizm of Garden ...”, ss. 193-194.
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koymustur.” Bir baska ornek, kutsal kabul edilen elma agacidir. Hiristiyan diistincesinde
insanin Cennetten kovulmasina sebep olan meyvenin elma olarak var sayilmas1 elmanin
cinsel sugun nesnesi kabul edilmesine yol agmistir.?

Hiristiyanlikta Hayat Agaci konusunu hem tarihsel hem de anlam olarak Kutsal
Kitapin Eski Antlagsma boliimiinden baslatmak bu dinin Yahudi ¢izgisinin belirginliginden
kaynaklanmaktadir. Hiristiyanlik derin kokleri Yahudiligin iginde bulunan tarihsel bir
dindir. Bunun sonucunda bazi kutlamalar1 ve bazi simgecilikleri agiklamanin veya hig
degilse anlamanin tek yolu bunlarin bigimlerini Eski Antlasma’da aramaktan
gecmektedir.”” Kutsal Kitap’m ya da Eski Antlasma’nin ilk metni Yaratihs Kitabidir ve
Hayat Agaci figiiriine ilk olarak burada rastlanir. Her ne kadar yaratilista merkezi figiir Iyi
Kotiiyti Bilme Agaciysa da olumsuzlugu ifade etmesi dolayisiyla Hayat Agacinin 6nemini
ve anlamini yiiceltmektedir. Tyi Kétiiyii Bilme Agacinin 6liim agaci, yani Hayat Agacimin
karsit1 olarak nitelenmesi s6z konusudur. Buradan hareketle 6liim agacinin yenmesiyle
Hayat Agacinin anlaminin yiikseldigi belirtilmistir.?® Burada olusan karsitlik tizerinden de
Hayat Agaci figiirii ayrica dnemli bir yerde durmaktadir. Buna gore Tanr1 Adem’i ortasinda
Hayat Agaa ile lIyi Kotiiyii Bilme Agaci bulunan tiirlii tiirlii meyve agaglariyla bezenmis
Aden’e koyar.(Yar289 Burada zikri gegen iki agag birbirinin zitti anlamindadir ve Iyi Kotiiyii
Bilme Agaci insanin cennetten 6liimlii diinyaya diismesine neden olurken Hayat Agac
Aden’de yasamay1 hak eden insana cennetin dliimsiizliigiinii veren agactir. lyi Kotiiyii
Bilme Agac ise yilanin oOliimsiizliik verecegini vadederek meyvesini once kadinin,
ardindan kadinin vermesiyle erkegin yemesi sonucunda diistise yol agan, dolayisiyla
oltimliiliik veren agactir. Boylece Hiristiyan teolojisinin merkezinde duran asli giinah da
gerceklesmis olur. Eliade, yi1lanin kendisinin dliimsiizliik istedigini ve bunu elde etmek i¢in
once insanin bilen olmas1 ve bu bilgisiyle oliimsiizliik veren Hayat Agacinin yerini ona
gostermesini hedefledigi seklinde bir yorum yapmistir. Buna gore yilan oliimsiizligii
kendisi igin istediginden Adem’i iyiyi ve kotiiyii bilmeye zorlayarak Cennette gizlenen
Hayat Agacinin yerini bulmak istemis olabilir.?” Hayat Agacinin koruma altina alinmasi bu
fikri destekler niteliktedir.(>324 Bununla birlikte Kutsal metnin kurgusu insanin diisiisii
merkezlidir, dolayisiyla yasak meyve yenecek ve insan diisecektir. Yilan ya da seytan ise
insana kotiiliigii 6greten ve kiskirtmalariyla insanin asi olmasina yol agandir. Bu goreviyle
yasam veren agacin karsisindadir ve Tanr1’yla miicadele eden koétii giicii ifade etmektedir.
Bu karsithigr insanin Tanr tarafindan verilen, yaratiista Tanri’dan gelen &zelliklerini
bozandir. Sonugta insan diismiis bir varliga doniisiir. Adem, Havva araciligiyla yilan
tarafindan kandirilarak yasak meyveyi yemis gilinaha disiiriilmiis ve bdylece bilinci
acgilmustir. Artik ¢iplak olduklarii gormiislerdir. Tanri'nin emrine uymamislardir. Artik
glinahhdirlar, iyi ve kotiiyii bilebilirler. Artik sorumluluk kazanmig ama diismiiglerdir.
Hayat Agacinin meyvesini yeme Ozgiirliigtine sahip degillerdir.*® Bunu Tanri, Hayat

% Farcas, Cristea, Farcas, Ursu ve Roman, “The Symbolizm of Garden ...”, s. 193; Ayrica bkz. Ciineyt Oz,
“Kiiltiirel Stireklilik Baglaminda Antik¢ag’dan Giiniimiize Kutsal Agag veya Hayat Agac1”, Uluslararasi Sosyal
Arastirmalar Dergisi, Cilt 11, Say1 56, Nisan 2018, s. 217.

2 Gezgin, Bitki Mitoslari, s. 13.

27 Mlircea Eliade, imgeler ve Simgeler, Mehmet Ali Kiligbay (¢ev.), Gece Yayinlari, Ankara 1992, s. 188.

28 Ferdinand Piper, “The Tree of Life”, Journal of Sacred Literature and Biblical Record (Fourth Series), (Ed.:
B. Harris Cowper), Volume 4 (New Series), 1864, s. 392.

2 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 287.

% Canan Seyfeli, Ermeni Kilisesi'nde Sakramentler, Cizgi Kitabevi, Konya 2015, s. 36.
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Agacinin temel Ozelliklerini de sunan su sozlerle ifade eder: “Adem iyiyle kotiiyii bilmekle
bizlerden biri gibi oldu. Artik yasam agacina uzanip meyve almasina, yiyip oliimsiiz olmasina izin
verilmemeli.” ¥ar322, Ayrica bununla kalinmaz ve Tanr1 “Onu kovdu. Yasam agacinin yolunu
denetlemek igin de Aden bahgesinin dogusuna Keruvlar ve her yana donen alevli bir kilig yerlestirdi.”
(Yar3:24) sozleriyle Oliimstizliik veren cennet agaci koruma altina alinr.

Adem diger varliklardan farkli olarak Tanri benzeyisinde (imajinda)®ar1:26-7)
yaratilmistir.3! Oykiiye gore yilanin kandirmast sonucunda énce Havva daha sonra Adem
meyveyi yer ve bir anda diizenin yerini kaos alir.2 Bu kaos tanrisal alemde baslarken bunun
sonucu olan diinya hayatini ifade eder. Bu sebeple diinya hayat: olumsuzdur ve cennette
yasak meyveyle hakimiyet kuran koétii olan diinyanin da hakimidir. Metinde Adem’in,
Havva'nin ve yilanin kazanimlarindan, diinya hayatindaki 6zelliklerinden bahsedilir. Buna
gore, Yaratihs Kitabinda acik olmasa da kotiiliigiin kaynag1 seytani temsil eden yilan
hayvanlarin en lanetlisidir ve insanlara diisman olmustur. Kadin, ac1 gekerek insan soyunu
devam ettirecegi ve kocasinin onu yonetecegi bir hayat kazanmistir. Adem ise kendisi
yliziinden lanetlenmis toprag: aci ve alin teri ile isleyip bagimh kalacag: bir hayat1 insan
soyuna kazandirmistir.® Giinahi, Adem ve Havva islemekle birlikte onun sugunu biitiin
insanlar dogustan itibaren kendilerinde tasirlar. Buna “Asli Giinah” denir.>* Asli giinah
terimini ilk defa Aziz Augustine kullanmis ve doktrinlestirmisse de bu konuda ilk yorum
yapan Pavlus olmustur.®® Eski Antlasma’dan ¢ikarilan Asli Giinah fikri Yeni Antlasma
metinlerine dayanmaktadir ve Pavlus’a aittir.* Hiristiyan tarihinde Asli Giinah kavraminm
ilk ortaya atanin Pavlus oldugu noktasinda genel bir kanaat hakimdir. Insan diisiisiinii
ifade eden Asli Giinah, Pavlus'un diisiince diinyasinda 6nemli bir yere sahiptir, ¢linkii o
biitlin teolojisini tarihin baslangicina yerlestirdigi Adem’in diisiis Oykiisii iizerine bina
eder. Boylelikle Yaratilis Kitabinin igindeki yaratilis ve diisiis miti bir anda yeni bir dinsel
gelenegin ge¢mis baglarindan ayrilik nedeni haline gelir. Pavlus’tan sonra oykii tarihin
basinda ilk insan ¢iftinin Tanr1’nin gizemli bahgesinde yasadiklar1 maceralarinin anlatildig:
bir hikaye olmaktan ¢ikip giinahin kétiiliigiin diinyaya nasil geldigini anlatan etiyolojik bir
mit olarak okunmustur.?” Pavlus 6zellikle yerytiziindeki kotiiliigiin ve oliimiin kaynagt
olarak gosterdigi giinahin sorumlulugunu insana yiiklerken daha sonra da ‘giinah’
kavramin klasik anlamin tersine gevirerek insani giinahin 6znesi olmaktan ¢ikarip nesnesi
haline getirmistir. Yani giinahin varlik kazanmasi ancak giinahi igleyecek bir kisiye
baghdir, giinah isleyen insan yoktur insan bedenini ikametgah olarak kullanan ve orada
faaliyet gosteren giinah vardir.®® Burada Hayat Agaci figiirii agisindan esas olan giinahin
olumliiliigh ifade etmesidir. Ciinkii yaratilistan gelen Tanrinin ruhundan tifledigi asil
insan Tanri benzeyisinde yaratimistir ve bu benzeyisten kaynaklanan kutsallik ve
oliimsiizliigli kaybetmesine yol acanin ise Tanr1'ya isyan ve giinahtir. Bu anlamiyla Aziz

3 Muhammet Tarakgi, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt 15, Say1 1, 2006, s. 308.

% Cengiz Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik Hiristiyanligin Asli Giinah Mitinin Tarihsel Déniisiimii, iz
Yaymailik, Istanbul 2006, s. 35.

3 Seyfeli, Ermeni Kilisesinde Sakramentler, s. 37.

3% Fuat Aydin, Hiristiyanlik, Sakarya 2015, s. 2.

% Glinay Tiimer, “Asli Giinah”, TDVIA, Cilt 3, Ankara 1991, ss. 496-497.

% Seyfeli, Ermeni Kilisesinde Sakramentler, s. 38.

%7 Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik Hiristiyanligin Asli Giinah Mitinin Tarihsel Déniisiimii, s. 37.

% Batuk, Mitoloji ve Tarihsellik Hiristiyanligin Asli Giinah Mitinin Tarihsel Déniisiimii, s. 38.
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Pavlus yasam, 6liim ve giinah iiclemesine ve Isa Mesih’in yagsam anlamina mektuplarinda
bircok yerde deginmistir. Su metin asli giinah ve Isa Mesih’in bu yiikii kaldirmasina isaret
eden acik ifadelerden birisidir: “Giinah bir insan araciligiyla, oliim de giinah araciligiyla
diinyaya girdi. ... Oysa 6liim Adem’den Musa'ya dek, gelecek Kisi'nin ornegi olan Adem’in sucuna
benzer bir giinah islememis olanlar iizerinde de egemendi. Ne var ki, Tanri'min armagani Adem’in
sucu gibi degildir. Ciinkii bir kisinin sucu yiiziinden bircoklar: 6ldiiyse, Tanri'mn liitfu ve bir tek
adamin, yani Isa Mesih'in litfuyla verilen bags bircoklar: yararina daha da cogald:. ...Ciinkii bir
adarmin sozdinlemezligi yiiziinden nasil bircogu giinahkar kilindiysa, bir adamin soz dinlemesiyle
bircogu da dogru kilinacaktir. ... Oyle ki, giinah nasil 6liim yoluyla egemenlik siirdiiyse, Tanri'nin
liitfu da Rabbimiz Isa Mesih aracihiyla sonsuz yasam vermek iizere dogrulukla egemenlik
siirsiin.” ®om5122) By sdzler ya da Eski Antlasma metinlerinin yorumlar sonugta Isa Mesih’i
Hayat Agaci olarak tanimlamaya da sevketmistir. Isa Mesih’in yagam veren olmasi, daha
da oOnemlisi Hayat Agacinin meyvesini yemeyi kaybettiren Asli Giinah'1t insanlifin
sirtindan kaldiran ve boylece tanrisal alemdeki kutsiyeti ve 6liimsiizliigii tekrar kazandiran
olmas1 anlamiyla Hayat Agaci gibi oliimsiizlitk vermesi sz konusu edilmektedir. Bu
nedenle Hiristiyanliga gore insan Asli Giinah ile Hayat Agacini, yani Isa Mesih’i
kaybetmistir. Onun yerine iyi ve kotiiyli bilme ve sorumluluk kazanmistir. Netice olarak
Isa Mesih'i tekrar elde etmek icin iman etmesi ve miicadele etmesi gerekecektir. Diisiigle
kaybettiklerini yine diisiisle elde edecektir. Kotiiniin, yani seytanin hakim oldugu bu
diinyada miicadele verecektir.*® Bagka bir ifadeyle Asli giinah Adem ve Havva'nin yasak
meyveyi yemesi ile kazanilmis, Meryem’in rahminde isa’ya hulul eden Tanr1 giinahsiz olan
kendi oglunu géndermis, O da bu giinaha kefaret olarak carmihta can vermistir. Insanlar
ise vaftiz olmak suretiyle Asli Gilinahtan kurtulmus olacaktir.# Kurtulus, tekrar cennette
Hayat Agacinin meyvesini yeme ozgiirliigiine ya da Tanr’'nin Kralliginda Isa Mesih'le
birlikte sonsuz yasama kavugmak anlamina gelir.

Kutsal Kitap’ta Hayat Agaci figiiriine yer veren diger bir metin Ozdeyisler Kitabidir
ve dort yerde Yaratilis Kitabina atif oldugu diisiiniilebilirse de bu metinlerde bilgelik,
oksayic dil ve diirtistliikk gibi meziyetlerin Hayat Agacina benzetilmesi s6z konusudur.
Bunlardan ikisi “Bilgelik yasam agacidir ona sarilanlara. Ne mutlu ona simsiki tutunanlara!l”(
Od318) ve “Dogru kiginin igleri yasam agacinin meyvesine benzer, Bilge kisi insanlari
kazanir.” ©241130) geklindedir.

Hezekiyel ise bakimini iistlendigi Kudiis tapinagimin tasvirini yapti§inda Mesih
cagini resmettigi ifadelerinde adeta cennetteki meyve agaclarini, Hayat Agacini anlatiyor
gibidir. Buna gore “Irmagin her iki yaninda her cesit meyve agact yetisecek. Yapraklart solmayacak,
meyveleri tiikenmeyecek. Her ay meyve verecekler, ciinkii tapinaktan ¢ikan sular oraya akiyor.
Meyuveleri yiyecek olarak, yapraklar: sifa icin kullanilacak.”Hez4712)

Yeni Antlasma metinlerinde ise “Hayat Agac1” tabirine yer veren ve bu konudan bu
sekilde agikca bahseden tek metin Yuhanna'ya atfedilen Vahiy Kitab1’dir. O, ayrica kendisi
gibi eskatolojik metin Ozelligi tasiyan Hezekiel'in tasvirine ayrinti ve gesitlilik
kazandirirken Hayat Agac figiirtinii de daha belirgin hale getirmistir. Vahiy Kitabinda
Hezekiel’'e gondermede bulunan su sozler yer alir: “Melek bana Tanri'mn ve Kuzu'nun
tahtindan ¢ikan billur gibi berrak yasam suyu irmagim gosterdi. Kentin anayolunun ortasinda akan

% Seyfeli, Ermeni Kilisesinde Sakramentler, ss. 36-37.
40 T{imer, “Asli Giinah”, ss. 496 497.
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wmagin iki yaninda on iki gesit meyve iireten ve her ay meyvesini veren yasam agact bulunuyordu.
Agacin yapraklart uluslara sifa vermek igindir.” V22212 O, Hayat Agacindan yeme hakkinin
galiplere verilecegini “.....Kulag: olan, Ruh'un kiliselere ne dedigini isitsin. Galip gelene
Tanri’'min cennetinde bulunan yasam agacindan yeme hakkin verecegim.” Va27) sdzleriyle ifade
eder. Hayat Agacin1 hak edenler hakkindaysa su sozlere yer verir: “... yasam agacindan
yemeye hak kazanarak kapilardan gecip kente girenlere ne mutlu! ...... Ruh ve Gelin (inanllar
toplulugu) ‘Gel!” diyorlar. Isiten, ‘Gel!” desin. Susayan gelsin. Dileyen, yasam suyundan karsiliksiz
alsin. ..... Her kim bu peygamberlik kitabinin sozlerinden bir sey ¢ikarirsa, Tanri da bu kitapta yazili
yasam agacindan ve kutsal kentten ona diisen pay: ¢ikaracaktir.” Va221417.19) 'V ahiy Kitabinin Hayat
Agac agisindan en 6nemli 6zelligi acik sekilde cennet agac1 oldugunu ve kurtulanlarin onu
yeme hakkini elde ettiklerini soylemesidir. Bu konunun daha sonra kilise babalari
tarafindan islenmesinde ©nemli katkisi oldugu eserlerinde gonderme yapmalarindan
anlasilmaktadir.

Kutsal Kitap’taki Hayat Agaci figiiriine yer veren metinler degerlendirildiginde
Yaratilis Kitabindaki ifadelerin temel ve asil olusturdugu, Eski Antlasma’min diger
metinlerinde ve Vahiy Kitabinda Isa Mesih'le iligkisi olan eskatolojik baglamda yer
buldugu goriliir. Yaratihis Kitabinda Bilgi Agacinin merkeziligi Hayat Agacina gore daha
agiktir. Yilan Adem ve Havva'yi, lyi Kétilyii Bilme Agacinin 6liimsiizliik ve bilgelik
verecegini ve onlarin Tann gibi olacaklarini sdyleyerek ikna etmeye ¢calismistir. Bunu, kotii
olanin yalan ve yanlglarla ikna etme yolu olarak gérmek miimkiindiir. Bu durumda
aslinda bu o6zelliklerin Tanri’'nin emrine riayet ederek yasamada, yani Hayat Agacinin
meyvesini yeme ozgiirliiglinde bulundugu sdylenebilir. Eliade, yilanin eger koétiiliigiin
ruhunu temsil ediyorsa ve bu nedenle insanin 6liimsiiz olmasini istemiyorsa Hayat
Agacina yaklagsmasini engelleyen giic oldugu fikrindedir. Bunun da dliimstizliigii kendisi
icin istemesi nedeniyle oldugunu eklemistir.#! Yilanin, Tanr1 katinda makbul bir varlik olan
insanin bu ozelligini kaybetmesini istemesi de bu fikri destekleyici olarak eklenebilir.
Bununla birlikte giinahtan sonra insan artik Hayat Agacinin meyvesini alarak yiyip
Oltimsiiz olmasin diye bahgeden ¢ikarilir ve aga¢ koruma altina alinir.(¥ar32224 Bunlarin
glinahtan sonra gergeklesmesi, insanin Oncesinde serbest oldugunu gostermektedir.
Burada Hayat Agacini cennette sonsuz yasami, 6liimsiizliigii veren agag olarak nitelemek
soz konusudur. Isa Mesih'in agag olarak nitelenmesi ve bu oOzelligiyle sonsuz yasam
vermesi Hayat Agacimin Isa Mesih kabul edilmesini destekleyici dogrultudadir. Buna
paralel olarak Kutsal Kitap metinleri arasinda Hayat Agaci figiirii ve Isa Mesih’le iliskisinin
zeminini olusturan metinlerin Aziz Pavlus’a ait oldugu anlasilmaktadir. Bu, kisaca, Isa
Mesih’e yapilan bir ¢ok isimlendirme ve tanimlama arasinda Hayat Agaci isimlendirmesi
de yapilmistir diye ifade edilebilir.

II- Isa Mesih ve Hayat Agac1

Hiristiyan teolojisi kendisini Hayat Agac figiiriintin de yer aldigi Yaratilis
Kitabindaki insanin yaratilis1 {izerine temellendirmistir. Hiristiyan evren ve insan algisinin
temelini yaratilis fikrinin barindirdig1 cennet ve cennetteki yasam, asli giinah ve 6liim,
insanin diisiisii ve diinya hayat1 olusturmustur. Bunun Yeni Antlasma metinlerine ve Isa
Mesih fikrine yansimast ise durumu tersinden isletme anlamina gelir. Isa Mesih kurtarici
ozelligiyle oliimlii diinyaya diismiis ve 6lmiis insanin {izerinden asli glinah1 ¢armihta

41 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 287.
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kaldirip cennetteki gilinahsizligina ve sonsuz yasama kavusma imkanini insana tekrar
sunmustur. Aziz Pavlus tim bunlar1 “Tanri’nin Kurtulug Plan”®1:1033Va107)  djye
isimlendirmistir. Pavlus, Hiristiyan teolojisini ve bu teolojinin merkezine Isa Mesih’i
yerlestirerek ilk yorumlayan olmustur. Ayni zamanda Hiristiyan teolojisinin tarihsel
gelisiminde en onemli kaynaklik ozelligini tasiyan kutsal metinlerin bir kismini da
olugturmustur. Isa Mesih’in yasam anlamini ortaya ¢ikaran bu teolojide Isa’yla ve O'nun
yasam veren Ozelligiyle ilgili hayatinda yer alan temel taglar vardir. Bunlar sirasiyla babasiz
ve bakireden dogum, vaftiz, son aksam yemegi, carmuh ve Oliim, dirilis ve yiikselis
konularidir. Bunlar disinda Isa’nin hayatinda stiphesiz Hiristiyan teolojisinde &nemi
bulunan bagka bir¢ok konu vardir. Ancak zikri gecen konular Hiristiyan teolojisinin
merkezinde durur. Bu nedenle Isa Mesih’in yasam ve yasam veren anlamlarini ortaya
koymada, 6rneklendirmede yeterlidir.

Isa Mesih’in yagam ve yasam veren anlamlarin tarihsel olarak irdelemeye siiphesiz
Kutsal Kitap’la baglamak gerekir. Belirtilmesi gereken 6nemli hususlardan birisi Hiristiyan
teolojik tarihinde Eski Antlasma metinlerinin hem Yeni Antlasma metinleri yazarlar1 hem
de tiim bunlar1 kutsal kabul eden, 6ncelikli olarak kilise babalar1 tarafindan Yahudiler gibi
degil de farkli, kendilerine 6zgii okumalaridir. Bu okuma yine Isa Mesih merkezli bir
okumadir ve Eski Antlagma verileri genel anlamiyla Isa Mesih'e isaret eden, O'nun gelisini
hazirlayan olay, olgu ve metinlerdir. Hayat Agaci figiiriiniin Isa Mesih olarak
yorumlanmasinin sebebi ve manti§1 da bu anlayistan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte
Yeni Antlasma metinlerinde Isa Mesih’in Hayat Agaci olarak nitelenmesine acik sekilde
rastlanmaz. Bu nedenle metinlerin Isa Mesih’e yiiklenen yasam ve yasam veren
anlamlarindan hareket etmek konuyu daha anlasilir hale getirecektir. Her ne kadar Matta,
Markos, Luka, Pavlus ve Yuhannanin metinlerinde sonsuz yasam ve ona kavusmaktan
bahsedilse de Aziz Pavlus bunlardan farkli ifadelere yer verenlerin baginda gelir. O, yasam
veren Ruh soziinii kullanirken Kutsal Ruh'u kastederek kisiye yasam verenin Ruh
olduguna isaret etmistir. Ama bunun Isa Mesih sayesinde oldugunu da belirtmistir. O,
yasam fikrini Isa Mesih’te 6liimlii olmaktan kurtulup yeni bir yasama kavusma, yani Isa
Mesih’le kurtulus iligskisini merkeze alarak yasam, yasam veren iliskisini Ruh’la ve Isa
Mesih’le kurmustur. Ruh’la kurdugu iliskide Isa Mesih’in kurtarici roliine de isaret ettigi
sozlerine sunlar ornek olarak verilebilir: “...yasam veren Ruh'un yasas:, Mesih Isa sayesinde
beni giinahin ve oliimiin yasasindan ozgiir kildr” ®em82Gales) ye “Tanri, icinizde yasayan Ruhu'yla
oliimlii bedenlerinize de yasam verecektir.”®om81) Pavlus, her ne kadar sonsuz yasami verecek
olanin Tanr1 oldugunu belirttiyse®m26 de yasam olan Isa Mesih’te éliimliiliikten kurtulup
“...Tanri'mn diismanlariyken Oglu'nun
oliimii sayesinde O'nunla baristiksa, barismis olarak Oglu'nun yasamyla kurtulacagimiz cok daha
kesindir.” ®om510) “Herkes nasil Adem’de oliiyorsa, herkes Mesih’te yasama kavugsacak.”1-K1522),
“... [k insan Adem yasayan can oldu.” Son Adem’se yasam veren ruh oldu.” (<0159, “__ eiinghin
iicreti Oliim, Tanrimin armagan: ise Rabbimiz Mesih Isa’da sonsuz yasamdr.” Rom623) - “Sizley
suclarimiz ve benliginizin siinnetsizligi yiiziinden 6liiyken, Tanr1 sizi Mesih'le birlikte yasama
kavusturdu. Biitiin suclarimizi O bagislad:.” ®01213) “Ciinkii siz oldiiniiz, yasaminiz Mesih'le
birlikte Tanri’da saklidir.” K139, “Yagaminiz olan Meszh goriindiigii zaman, siz de O’nunla birlikte
yiicelmis olarak goriineceksiniz.”®\33), “Mesih Isa’daki yasam vaadi...” 2Tl ve “Kurtaricimiz
Mesih Isa éliimii etkisiz kilmis, yasami ve dliimsiizligii Miijde aracihi§iyla 1s13a ctkarmugtiy.” @-Ti19)
sozleri yasamin kendisi olan Isa Mesih’te yasam ve O'nunla kurtulusun 6n planda oldugu
goriilmektedir.

sonsuz yasama vurgusu daha agiktir. Buna gore
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Yeni Antlasma metinleri arasinda Hayat Agaci figiirii ve semboliiyle dogrudan
alakali anlamlarla Isa Mesih’in yagsam ve yasam veren oldugunu agik sekilde ifade eden
metinler Yuhanna'ya ait olanlardir. Onun sozleri kurtulusa da isaret etmektedir.
Yuhanna'da Isa Mesih tanimlamalar1 daha belirgindir ve Isa’y1 Séz, yol, gergek, dirilis,
yasam, yasam ekmegi, Ogul ve Tanr1 Oglu gibi vasiflarla tanimlamistir. Yuhanna’daki
Hayat Agacinin yasam verme 6zelliginin Isa Mesih’e yiiklendigini diisiindiirecek
nitelikteki sozler sunlardir: “Ciinkii Tanr: diinyay: o kadar ¢cok sevdi ki, biricik Oglu’'nu verdi.
Oyle ki, O'na iman edenlerin hicbiri mahvolmasin, hepsi sonsuz yasama kavussun.” ¥e316, “Ogul’a
iman edenin sonsuz yasami vardir.” w330, “Ne var ki yazilanlar, Isa’min, Tanri'min Oglu Mesih
olduguna iman edesiniz ve iman ederek O’nun adiyla yasama kavusasiniz diye yazilmigtry,” w2031,
“Soz, ....Yasam O’ndaydi ve yasam insanlarin 15181yd1.” Y14, “Dirilis ve yasam Ben'im.” 11129,
“Yol, gercek ve yasam Ben'im.” Yu1%6) . soziimii isitip beni gonderene iman edenin sonsuz yasami
vardir. Boyle biri yargilanmaz, oliimden yasama gegmistir.” Xu-529, “Oysa benim verecegim sudan
icen sonsuza dek susamaz. Benim verecegim su, icende sonsuz yasam igin fiskiran bir pinar
olacak.” Y419 “Yasam ekmegi Ben'im.” Yw635, “  Tanri'min ekmegi, gokten inen ve diinyaya yasam
verendir.” 633, “Insanoglu'nun bedenini yiyip kanini icmedikge, sizde yasam olmaz. Bedenimi
yiyenin, kanumi igenin sonsuz yasami vardir ve ben onu son giinde diriltecegim.” (Yu-6:53-54),
“Koyunlarim sesimi igitir. Ben onlari tamirim, onlar da beni izler. Onlara sonsuz yasam
veririm;” Yu102728) “Yasam agikca goriindii, O'nu gordiik ve O'na taniklik ediyoruz. Baba'yla birlikte
olup bize goriinmiis olan sonsuz Yagam’t size duyuruyoruz.” AYu12), “Tamklik da sudur: Tanr1 bize
sonsuz yasam verdi, bu yasam O’nun Oglu'ndadir. Kendisinde Tanr1 Oglu bulunanda yasam
vardiwr, kendisinde Tanr: O8lu bulunmayanda yasam yoktur.”AYw51112) ve . Tanri'mn Oglu
gelmis ve gercek Olan’t tanimanuz igin bize anlama giicii vermistir. Biz gercek Olan’dayiz, O'nun
Oglu Isa Mesih'teyiz. O gercek Tanri ve sonsuz yagamdir.” (Y0520

Hayat Agac figiirtiniin Patristik donemde kilise babalar1 tarafindan 6zel bir konu
olarak ele alindigini sdylemek zordur. Bununla birlikte kilise babalar1 Hayat Agacina ya
Kutsal Kitap’ta gectigi yerlere dair yorumlarinda ya da Hiristiyanlik teolojisine dair sapkin
kabul ettikleri fikirlere cevaplarinda deginmektedirler. Hayat Agacini agik sekilde Mesih'le
iliskilendiren ilk kilise babasi Justin Martyr (110-165) olmustur. O, Hayat Agacinin Mesih’in
hagini sembolize ettigini sdylemistir.2 Commodianus (yak. 6l. 240) “Hayat Agact ve Oliim”
bahsinde acik sekilde Mesih'le iligkilendirmese de hayat agacin1 almay1 Mesih’e yonelme
ile es tutmustur.®® Yaklasik ayni tarihlerde Origen (185-230/254) Mesih’in hag¢ina vurgu
yaparken kutsal yazilarda Hayat Agacindan ve etin agagla yeniden dirilisinden
bahsedildigini sOylemistir. O, Pavlusun soziine(*1522 matuf bir sekilde ve sembolik ifade
diye niteleyerek “Aga¢ araciligryla oliim geldi ve aga¢ aracili§ryla hayat gelir. Ciinkii 6liim
Adem’de, yasam ise Mesih'tedir.” demistir. Origen, bdylece Isa Mesih'in Hayat Agaci
olmasina isaret etmistir. Celsus’a verdigi cevapta Hayat Agacinin haga alegorik bir anlam
vermek igin icat edilmedigini sdylemistir.# Burada Mesih’in ¢armihinin agag¢ olmasi
nedeniyle bdyle bir anlatima gidilmesi de s6z konusudur. Hippolytus (MS. 170-236),
Mesih’i dogrulugun ve Hayat Agacinin meyvesi diye nitelemis ve Isa’nin kesfedilmemis
yasamiyla bir agac gibi bilgi ve erdemin meyvelerini ortaya ¢ikardigini soylemistir.*>

2 Justin Martyr, “Dialogue of Justin, With Trypho”, ANF01’de, Chap. LXXXVI.

# Commodianus, “Instructions of Commodianus”, ANF04'de, Chap. XXXV .-Of the Tree of Life and Death.

# QOrigen, “Against Celsus”, ANF04'de, Book VI, Chap. XXXIII, XXXVI, XXXVII.

% Hippolytus, “The Extant Works and of Hippolytus, Part I. —Exegetical”, ANF05’de, On Proverbs. From the
Commentary of St. Hippolytus on Proverbs.
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Methodius (MS. 260-312), inanmayan kisiyi Mesih’in ilk prensip ve Hayat Agaci oldugunu
anlamayan diye tanimlarken agik sekilde Mesih’in Hayat Agac1 oldugunu sdylemisgtir.#
Sahte Clementine diye isimlendirilen, ancak bilinmeyen yazara ait ve IIL. Yiizyil
baglarindan once orijinal bir metinden c¢ogaltilmis “Recognitions” isimli eserde Isa’min
Mesih diye isimlendirilme sebebi yaglanmis olmasiyla iligskilendirilmis ve yagin Hayat
Agacinin odunundan yapildig1 soylenmistir.*”

Patristik dénemin ilk iki yiizyilina, II. ve III. Yiizyillara ait bu veriler Isa Mesih ve
Hayat Agaac iligkisinde agik sekilde yasam veren 6zelliklerine deginilmedigi gibi Hayat
Agacinin 6zel bir konu olarak islenmedigini de gostermektedir. Ancak, Isa Mesih’in Hayat
Agac1 veya onun meyvesi oldugu, agagtan olan Carmih’ta yasamin geldigi ve Mesih
yaginin Hayat Agacinin odunundan yapildig1 sdylenmistir. Bu bilgiler de sonraki donemin
Hiristiyan diinyasini sekillendirmeye, efsaneler kurulmasina yetecek niteliktedir.

IV. Yiizy1l kilise babalarinda konu daha agik hale gelmistir. Iskenderiyeli Athanasius
(296-373), Isa Mesih’in Sz, asma, yol, kap1 ve &zel olarak Hayat Agact diye adlandirildigim
acik sekilde ifade etmistir.*® Aziz Gregory Nazianzen (329-390), Israil’in Cobani, Kuzu, S6z
diye tanimladig1 Isa Mesih hakkinda “O kaldirild: ve Agaca civilendi, ancak Hayat Agaciyla O
bizi yeniledi; evet kendisiyle birlikte carmiha gerilmis soyguncuyu bile kurtardi.” derken Hayat
Agac1 ve carmih agaci arasinda da bir iliski kurmustur.* John Chrysostom (354-407),
Mesih’te bir olma anlamiyla Hayat Agacinin Mesih olduguna gondermede bulunmustur.>
Aziz Augustin (354-430), Hayat Agacin kutsallarin kutsali Mesih diye tanimlamigtir.>* O,
prototip anlayisina uygun olarak Yesayanin bahsettigi Hayat Agacinin o glinlerinin Mesih
Kilisesi'nin simdiki zamanlari oldugunu soylemistir. O, ayrica Siileyman’in bilgelik
hakkinda “o kendisini kucaklayan herkes icin bir hayat agacidir” dedigi ve Bilgeligin Isa Mesih
olmas1 nedeniyle O'nun peygamberlik yoniiyle Hayat Agaci oldugunu belirtmigtir.>
Augustin, kiliseye yabancilasmadan sakinmaya degindigi sozlerinde mecazen Hayat Agaci
ile birlesme ifadesini kullanirken Mesih’te bir olmaya isaret etmistir.>

Aziz Hilary of Poitiers (310-368) konuyu 0zel olarak isleyen ilk kisi, ilk kilise babas1
olmustur. O, Hayat Agacinin ne oldugunu Siileyman’m Ozdeyislerindeki “Bilgelik yasam
agacidir ona sarilanlara, Ne mutlu ona simsiki tutunanlaral” ©24318) sgziinden hareketle Bilgelik
diye agiklamustir. Bilgelikten Isa Mesih’i kastederken ona dayanan ve yaslanan herkes icin
bir Hayat Agac1 oldugunu belirtmistir. Bu agacin yasayan, sagduyulu yol gosteren ve
meyve veren oldugunu, bunun ise makul ve mevsiminde oldugunu sdylemistir. Bu agacin
Tanr1 Kralligr smirlarinda, Cennette akarsu kaynaklarinin oldugu dere kenarinda ve
carmihta kendisini Rab olarak itiraf eden hirsiza cennet miijdesi vererek®2343 rehberlik
eden ve Bilgelik olan Isa Mesih’in oldugu yere dikildigini sdylemistir. O, Isa Mesih’in Hayat

4 Methodius, “The Banquet of the Ten Virgins; Or, Concerning Chastity”, ANF06’de, Discourse IX.-Tusiane,
Chap. IIL

4 Pseudo-Clementine, “The Recognitions of Clement”, ANF08 de,Book I, Chapter XLV.

4 Athanasius, “Four Discourses Against the Arians”, NPNF2-04'de, Discourse II, Chap. XVIII/37

# Gregory Nazianzen, “Select Orations of Saint Gregory Nazianzen”, NPNF2-07'de, Oration XXIX, Chap. XX.
%0 John Chrysostom, “The Homilies of St. John Chrysostom, Homilies on Colossians”, NPNF1-13’de,, Homily
VI. Colossians ii. 6, 7.

51 Augustin, “The City of God”, NPNF1-02’de, Book XIII, Chap. XXI.

52 Augustin, “The City of God”, NPNF1-02’de, Book XX, Chap. XXVI.

5 Augustin, “II Anti-Donatist Writings, A Treatise Concerning The Correction of the Donatists”, NPNF1-04'de,
Chap. 11/50.
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Agacl diye adlandirilmasinin O'nun Inkarnasyonu ve Tutku (Isa’nin carmihi ve aciyla
gecen son haftasi)’'su mucibince oldugunu, Bilgeligin peygamberlik emri geregince Mesih
oldugunu ifade etmistir. O, bunlarin Incillerden desteklenmesi gerektigini belirterek agac
ve Mesih’le iligkili metinlerden Ornekler vermistir. Yahudiler O'nun cinleri Baalzevul
yardimiyla kovdugunu sdylediklerinde Isa Mesih kendi agziyla Kendisini bir agagla
karsilastirmistir diyerek “Ya agact iyi, meyvesini de iyi sayin; ya da agact kotii, meyvesini de kitii
saym. Ciinkii her agag meyvesinden tammnir.”Mat1239) goz{ine atifta bulunmus ve c¢iinki
seytanlar1 kovmak miikemmel bir meyve olmasina ragmen onlar O'nun meyveleri igreng
olan Baalzevul oldugunu sodylemislerdir diye eklemistir. Yine carmih yolunda “kendi
kisiliginde bulunan agact mutlu eden giicii 6gretmekte tereddiit etmedi” diyerek: “Ciinkii yas agaca
boyle yaparlarsa, kuruya neler olacaktir?” uk2331) sdziine gondermede bulunmus ve Mesih'in
bu yesil agac imgesiyle O'nda 6liimiin kuruluguna maruz kalan hig bir sey olmadigini ilan
ettigini belirtmistir.>* Yuhanna'nin Vahiy Kitabinda gecen Hayat Agaca figiiriini
degerlendiren Aziz Hilary of Poitiers, Kuzu, nehir ve Hayat Agacindan olusan tig figiirii
Incil, Vaftiz ve Tutku’nun gizemlerini, agacin yapraklarinin ise Incil’in s6zlerini icerdigini
belirtmistir.>> O, bagka bir yerde Hayat Agacin1 Rab’bin Tutkusu ile es tutup Mesih'in
kefaretine siikran sunmustur. Burada Hayat Agacini sonsuz ve ebedi mutluluk bilinci diye
tanimlarken gelecekteki bu yasami yine Hayat Agacina benzetmistir.>

Hayat Agaci ve Isa Mesih iligkisine deginen John of Damascus (676-749), ncekilere
gore daha geg bir dsnemde konunun daha agik sekilde islendigini ortaya koymustur. O, Isa
Mesih’i Hayat Agaci olarak tanimlarken onu tiim meyvelerin en tathisi diye nitelemis ve
bunun Hayat Agaci olarak isimlendirildigini 6zellikle belirtmistir.’” O, ¢armih konusunu
islerken Hayat Agacinin ¢armihin onfigiirii oldugunu su sozlerinde agikca ifade etmistir:
“Tanr1 tarafindan Cennette dikilen hayat agact bu kiymetli Carmih/in nfigiiriidiir. Oliim bir agag
tarafindan oldugu icin yasam ve dirilisin de bir agac tarafindan verilmis olmast uygundu. Yakup
Yusuf'un asasinin tepesine ibadet etti§inde Carmiha isaret eden ilk kisi oldu ve ogullarini ¢capraz
elleriyle kutsadiinda hag isareti yapti, o en acik sekilde hag isareti yapti. Aym sekilde Musa'nin
cubugu, hac seklinde denize vurdugunda ve Israil’i kurtardiginda Firavun'u derinlerde bogarken
yaptr.”8

Patristik doneme, kilise babalarina ait metinler Yeni Antlasma metinlerindeki Isa
Mesih’in yasam ve yasam veren olma ¢zelligini dogrudan islemedikleri anlagilmaktadir.
Ancak ¢ok agik isaretlerde bulunmuslardir. Ayrica onun Isa Mesih diye tanimlanmasi Isa
Mesih’in yasam veren olma o0zelligi de dahil her yoniiyle iliskilendirmeyi ifade eder.
Siiphesiz, Hayat Agacinin temelde Isa Mesih’i sembolize etmesi, yani bir sembol olarak
kabul edilmesi dogrudan gergekligi ifade eden ¢armih, vaftiz, 6liim, dirilis, Mesih'in
paskalyas1 gibi kavramlarin iglendigi gibi ele alinmasin1 engelleyen bir durumdur. Bu
nedenle Hayat Agacinin odunuyla Mesih’in ¢armihinin hammaddesinin ayni olmasi,
cennet agaci olmasi en fazla islenen yonii olmustur. Isa Mesih’in Hayat Agaci oldugu
fikrinin vurgulandig1 isleme alaninda Hayat Agacinin en fazla ¢armih ve ¢armiha giden
yolda Isa'nin cektikleriyle iliskilendirilmesi s6z konusudur. Bunun disinda vaftizin Hayat

5 Hilary of Poitiers, “Homilies on the Psalms”, NPNF2-09'da, Psalm I, Chap. 14.

% Hilary of Poitiers, “Homilies on the Psalms”, NPNF2-09'da, Psalm I, Chap. 17.

% Hilary of Poitiers, “Homilies on the Psalms”, NPNF2-09'da, Psalm I, Chap. 18.

57 John of Damascus, “An Exact Exposition of the Orthodox Faith”, NPNF2-09'da, Book II, Chap. XI.
% John of Damascus, “An Exact Exposition of the Orthodox Faith”, NPNF2-09'da, Book IV, Chap. XL
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Agaciyla iliskilendirilmesi az da olsa vardir. Ciinkii temelde vaftiz de Isa Mesih ve
carmihiyla anlam bakimindan iligkisi bulunur. Ancak, kilise babalarmin Hayat Agaciyla
ilgili sOylemlerinin hepsinin bir sekilde Hiristiyan teolojisinin bir veya daha fazla
konusuyla iliskilendirildigini sdylemek gerekir. Bu durumda Hayat Agaci ve Mesih
iliskisinin en kapsamli anlamiyla kurtulus teolojisini ifade ettigini s0ylemek miimkiindiir.

Hiristiyanlikta kurtulus fikri cennetten diinyaya diisiis, yani olumlu bir yerden
olumsuz bir yere gegme nedeniyle kurtulmak gereken bir yeri ve kurtulmasi gereken insani
ifade etmektedir. Hiristiyan teolojisi bu noktada Isa Mesih iizerine kurulmustur. Pavlus'un
fikri olan “Tanr’nin Kurtulus Plan1"nda Isa Mesih hem Tanri hem de insan olarak rol
oynamistir. Isa’nin bu rolii Hiristiyan teolojisine gore ya da Pavlus'un plan dedigi noktada
ezelde baslamis ve ebede kadar siirecektir. Bu, aslinda her seyin Tanr1’nin bilgisinde ve
yaratmasinda oldugu diistincesinden kaynaklanir. Boylece olup biten her sey Tanr1 istedigi
icin gerceklesmektedir. Bu nedenle Tanr1 6nce kotii olanin diisecegini, ardindan insanin
kutsiyeti ve dliimsiizliigii kaybederek diisecegini, Isa’dan 6nce insanhgmn kaybedilenleri
tekrar kazandirmaya giiciiniin yetmeyecegini anlayacagmmi ve Isa’'min yolunu
hazirlayacaklarini, Isa’'nin Tanr1 ve kurtaric olarak gelip carmihta fidyeyi ddeyerek asli
glinah1 kaldiracagini ve kurtulus igin Kilise’sini birakacagini biliyordu ve halen O'nun
plan1 islemeye devam etmektedir. Burada cennetteki sonsuz yasami ve bunu saglayan
Hayat Agacinin meyvesini yemeyi kaybeden insanin Isa Mesih aracihigiyla kurtulusuy, yani
Tanrr'yla, Isa Mesih’le cennetteki sonsuz yasami ve Hayat Agacinin meyvesini yemeyi
tekrar kazanmasi gerekmektedir. Bunun icin ise Mesih’in ac¢tig1 yolda, kurdugu vaftizde
vaftiz olmasi gerekir. Dolayisiyla vaftizin gercek ve sonsuz yasam anlami bdylece ortaya
¢ikmis olur. Bagka bir ifadeyle kisi kurtulusa ulasmis olur. Buradaki ¢armih ve kefaret
anlamiyla agiga c¢ikan kurtulusu ifade etmek igin Bati dillerinde ‘redemption’ kelimesi
kullanilmigtir. Bu kelime, ‘bir fidye karsiig1 kurtarma’ anlamma gelmektedir. Insanin
kefareti ile giinahlardan, giinahlarin cezalarindan kurtulmay: ifade eder.® Ciinkii Isa'nin
kurtariciligl, Tanri’min Oglu'nu feda etmesi ve Ogul'un fidye karsiliginda g¢armihta
insanligin tizerindeki asli giinah1 kaldirmasi anlamina gelmektedir. Boylece Hayat Agac
olan Isa Mesih tiim insanliga cennette sonsuz yasam imkani sunmustur. Bu, diinya
hayatinda baglar, ancak Isa Mesih’te bir olma, O'nunla ve O'nda yasama vaftiz olup
Kilise’ye dahil olmakla miimkiindiir.®® Bu, Isa Mesih’in verdigi yasami hak etme anlamina
gelir. Evharistiya ise Isa Mesih’in verdigi yasami, yani O'nun teni ve kanini, meyvesini
almakla cennetteki Hayat Agacinin meyvesini 6zgiirce almanin es oldugu Isa Mesih'te bir
olmanin zirvesidir.

[k dénem kilise babalarinin Isa Mesih’i Hayat Agacina benzettiklerini ortaya koyan
ifadeler vardir. Justin Martyr, Hayat Agacinin Mesih’in hagin1 sembolize ettigini acik¢a
ifade etmistir.®* Origen ise daha genis ve kapsamli bir benzetmede bulunmustur. O, etin
agagla yeniden dirilisinden bahsetmistir. Bu ifade, 6liimiin agag vasitasiyla geldigi gibi
yasamin da agag araciligiyla geldigini soylemesine paraleldir. Origen, Iyi Kotiiyii Bilme
Agac vasitasiyla gelen 6liimiin ve Adem’in yerine Hayat Agacini ve kurtarici olan Isa

59 Kemal Polat, “Hiristiyan Kurtulus Ogretisinde Isa Vasitasiyla Kurtulus”, Ekev Akademi Dergisi, Y11 10, Say1
27, Bahar 2006, s. 186.

% Seyfeli, Ermeni Kilisesinde Sakramentler, s. 43.

o1 Justin Martyr, “Dialogue of Justin, With Trypho”, Chap. LXXXVI.
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Mesih'i yerlestirerek bunun sembolik oldugunu soylemistir.®? Ancak patristik donem
metinleri bir gerceklik payi da aramiglar ve agacin Mesih'le iliskilendirilmesinde
hammaddesi agag¢ olan ¢armih benzetmesini daha agik ve daha ¢ok yapmislardir. Hayat
Agacinin  verdigi oOliimsiizligli, sonsuz yasami diinyada Isa Mesih'in Hiristiyan
teolojisindeki roliiyle saglamaktadir. Ikisi de nihayetinde cennette Tanr1’yla birlikte sonsuz
yasami vermektedir. Burada Isa Mesih’in kutsalligi agiktir ve bu vasitayla agaca da
kutsallik atfedilmektedir. Bu kutsiyet hem Hayat Agacina hem de Mesih’in hayatinda etkin
olan carmih gibi biitiin agaclara yapilmaktadir. Ancak bir simgenin, simge yapilan agacin
hi¢bir zaman kendisi bir tapimnim nesnesi ya da kendinden kaynakli kutsallif1 olamaz.®
Simge ya da inanilan gergekligin tizerinden anlamlandirilan ve anlatilan simgelestirilmis
bir agag sembolize ettigi seyin kendi gergekligi ve anlamindan hareketle bir deger ve anlam
ifade eder. Patristik metinler isa Mesih Hayat Agacidir derken aslinda Hayat Agacini
sembol Isa Mesih'i ise sembolize edilen anlaminda kullanmislardir.

Isa Mesih’in temel anlamimin kurtulusu ve Hayat Agacinin meyvesinden serbestce
yiyip sonsuz yasam siirmeyi sagladigi ¢armih ve vaftizde Isa Mesih ve Hayat Agact
iliskisinin diigtimlendigi anlasilmaktadir. Isa Mesih'in kurtaricihigimi su Incil s6zleri acikca
ortaya koymaktadir: “Nitekim Insanoglu, hizmet edilmeye degil, hizmet etmeye ve canimi
bircoklar1 icin fidye olarak vermeye geldi.”™at2028) ve “Tanri, Oglu'nu diinyay: yargilamak icin
gondermedi, diinya O'nun araciligiyla kurtulsun diye ginderdi.” Y2317 Isa Mesih’in kurtaricihg
temel olarak carmihta ve kendisinden sonra kurtulusu miimkiin kilan Kilisesinde, yani
Kiliseye dahil olmamin temel adimi vaftizdedir. Bu nedenle Hayat Agaci ve Isa Mesih
iliskisi Hiristiyanlhik tarihinde daha ¢ok bu iki figiir {izerinden olmustur. Bazi
arastirmalarda ¢armih ve vaftize ilaveten Evharistiya, Hag yortulari, Noel ve sanatsal temsil
yoniiyle Isa Mesih ve Hayat Agaci iliskisi {izerinde de durulmustur.® Ancak bunlarin nihai
olarak Isa Mesih’in kendisini carmihta feda etmesi ve Isa Mesih’le kurtulus fikrine bagimh
olmasi s6z konusudur. Bunlar dikkate almarak konu “Carmih ve Hayat Agac1” ve “Vaftiz
ve Hayat Agac1” basliklar: altinda islenmistir.

III- Carmih ve Hayat Agac1

Carmih Tiirkgede hag ve salip kelimeleriyle birlikte kullanilan bir terimdir. Bu terim,
kelime olarak ‘dort ¢ivi” anlamina gelen Farsca bir tamlamadir. Biri yatay digeri dikey iki
agacin olusturdugu hag seklindeki daragacini ifade eder.% Sugluyu ellerinden ayaklarindan
baglamak veya c¢ivilemek suretiyle idam etme sekli olan ¢armih bicimli daragac
Romalilarda yaygin olmakla birlikte daha onceleri Asurlular, Persler, Kartaca Fenikelileri,
Misirhilar ve Yunanhilar tarafindan da uygulanmistir. Bu ceza sekli sergilemeyi de ifade
ettigi icin bu yolla halkin ibret almasi ve adaletin glicliniin gosterilmesi de hedef
alinmaktaydi. Bu is i¢in 6nceleri bir kazik kullaniliyor, mahkum buna baglanip 6liime terk
ediliyordu. Grekler ve Romalilar bunu degistirerek suglu koleleri, esirleri, yabancilari, asag1
smiftan kimseleri ve ayrica igreng suglar isleyenleri cezalandirmak i¢in ¢armihi yaptilar.
Onur kiric bir idam sekli olarak kabul edildigi i¢in devlete isyan edenlerin disinda Roma
vatandaslarma uygulanmiyordu. Carmih bi¢imli idamlarda genellikle suglu

2 Origen, “Against Celsus”, Book VI, Chap. XXXIII.

63 Eliade, Dinler Tarihine Giris, ss. 269-270.

¢ Ferdinand Piper, “The Tree of Life”, Journal of Sacred Literature and Biblical Record (Fourth Series), (Ed.:
B. Harris Cowper), Volume 8 (New Series), 1866, ss. 57-74.

% Mahmut H. Sakiroglu, “Hag”, TDVIA, Cilt 14, Istanbul 1996, ss. 522-524.
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kirbaglandiktan sonra idam yerine tahtasini tasimaya zorlamirdi. Isledigi suc bir levha
tizerine yazilarak boynuna asilir veya bagkasi tarafindan oniinde taginirdi. Daha sonra bu
levha bagkalarina ibret olmasi i¢in ¢armiha gerilenin oniine asilirdi. Carmihlar sehir surlar:
digina kurulmakla beraber(®r1312 jglek yollara sik sik gidilen yerlere yakin olmasina 6zen
gosterilirdi.®® Miladi I. Yiizyllda Romalilar Yahudi esirleri ¢carmiha germekteydiler. O
donemde idamlar i¢in biri T seklinde (daha sonra Saint Anthony Hag1 denmistir) digeri esit
olmayan kollardan meydana gelen (daha sonra Latin Hag1 adini almistir) iki tip ¢armih
kurulmaktaydi.” Hiristiyan inancina gore Hz. Isa bu ikinci tip ¢armiha gerilmis ve
ellerinden civilenmistir.#2029 Roma Imparatorlugu’'nda uygulanan ¢armiha germe IV.
Yiizyilin ilk ceyregine, Imparator Konstantin tarafindan yasaklanincaya kadar devam
etmigtir.%®

Carmih Hiristiyan teolojisinde 6zel bir anlam kazanmigstir. Carmuhin Hayat Agaci
figiiriiyle iliskisi de bu noktada yer almaktadir. Isa Mesih’'in Hayat Agaci olarak
isimlendirilmesi, O'nun Hiristiyan teolojisindeki roliiyle temel olarak ¢armih tizerinden
anlam bulmustur. Bunda ¢armihin aga¢ olmasinin katkisinin bulundugunu baz: kilise
babalarmnin soylediklerinden anlamak miimkiindiir. Hiristiyanlikta, mesela Kkilise
babalarinda, ¢armih 6z itibariyle Tutku (Passion) diye isimlendirilen Isa Mesih’in acisini
ifade etmektedir. Isa Mesih’in carmiha giden yolunu, siirecini anlatan Tutkusu son haftasim
kusatan ve ¢armihla zirveye ¢iktigina inanilan acilariyla iliskili bir ifadedir.® Isa Mesih’in
Hayat Agaa ile iliskilendirildigi noktada Tutku konusunu acik sekilde ele alan Hilary of
Poitiers olmustur. O, Isa Mesih’in Hayat Agac1 diye adlandirilmasinin nedenleri olarak
O’'nun inkarnasyonunu ve Tutkusunu gostermistir. Bagka bir yerde ise Hayat Agacinin
Incil, Vaftiz ve Tutku'nun gizemlerini igerdigini belirtmistir. O, ayrica Hayat Agacim
Rab’bin Tutkusu ile es tutmustur.”® Hilary of Poitiers’in sézlerinde Isa Mesih’in Hiristiyan
teolojisindeki yerini ve anlamini gdsteren {i¢ hususa deginilmistir. Birincisi Incil’dir ve Isa
Mesih'in hayatini ifade eder. Buna gdre Isa Mesih hayatiyla yasam ve yasam veren
ozelligiyle Hayat Agaciyla paralelligini ortaya koymaktadir. Tkincisi vaftizdir ve yeni bir
yasama ya da sonsuz yasama girme anlaminda Hayat Agaciyla anlam biitiinliiglinii ortaya
koymaktadir. Ugiinciisii ise Rab’bin Tutkusudur ve iglerinde Hayat Agaciyla iliskisi en
genis olan budur. Buna gore Isa Mesih’in carmiha giden yol ve carmihta cektigi acilar
insanligin tizerindeki asli giinahin fidyesi olmus ve insanliga kurtulus imkan1 sunmustur.
Kurtulus, yasak meyvenin yenmesiyle kazanilan asli giinahin ve Hayat Agacinin yasakh
olmasinin kaldirilmasiyla cennetteki sonsuz yasama yeniden kavusmak anlamiyla sonsuz
yasami veren Isa Mesih ile Hayat Agaci paralelli§ini ortaya koymaktadir. Isa Mesih’in
Tutku’sunun merkezinde duran ¢armihin yerini bireyde vaftiz alir. Dolayisiyla Mesih’in
carmithini “Carmih Vaftizi” diye isimlendirmek miimkiindyir. [sa'nin Carmih Vaftizi'ne
Incil metinleri Isa'min ¢armih yolunda sdyledigi su sézleriyle génderme yapar: “Benim
iceceim kdseden siz igebilir misiniz? Benim wvaftiz olacagim gibi siz de wvaftiz olabilir
misiniz?” Mar1038) ye “Katlanmam gereken bir vaftiz var. Bu vaftiz gerceklesinceye dek nasil da

66 Mat.27:39, 55; Mar.15:29, 35, 40; Lu.23:35, 48, 49;Yu.19:20.

¢ Giinay Tiimer, “Carmih”, TDVIA, Cilt 8, Istanbul 1993, s. 230.

% Orazio Marucchi, “Archaology of the Cross and Crucifix”, The Catholic Encyclopedia, Vol. 4. New York:
Robert Appleton Company, 1908 (Cd Edition, 2005), s. 1164.

% Herbert Thurston, “Devotion to the Passion of Jesus Christ”, The Catholic Encyclopedia, Vol. 11. New York:
Robert Appleton Company, 1911 (Cd Edition, 2005), s. 1180. ss. 1180-1186.

70 Hilary of Poitiers, “Homilies on the Psalms”, Psalm I, Chap. 14, 17, 18.
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stkintt cekiyorum!” (uk1250) Dolayistyla Isa’'nin burada ima ettigi vaftizin gercek anlamdaki
kendi vaftizini ifade etmesi miimkiin degildir. Burada kastedilen Isa Mesih’in asli giinah1
kaldiran vaftizidir.” Ciinkii vaftiz, hi¢bir yerde zorlugu agik olan, katlanilmasi gereken ve
gerceklesinceye kadar sikinti gekilen bir olgu olmamistir. Ancak burada insanhg: asli
glinahtan kurtaran ¢armihin kastedilmesi agiktir ve arindirici anlamiyla vaftize
benzetilmesi s6z konusudur. Carmih ve vaftiz bu sebeple Hayat Agac figiiriinde Isa
Mesih’in temel 6zellikleri olarak yer almistir. Hayat Agaci Hiristiyanlik tarihinde de temel
olarak bu iki olgu ile yer tutmustur.

Carmih ve Hayat Agaca iliskisinde dolayli bir sekilde insanin sonsuz yasami
kaybetmesine yol aganin da ve ona tekrar sonsuz yasami verenin de bir agagtan olmasi
Kutsal Kitap’ta, mesela Pavlus tarafindan(X1522 ima edilen bir durumdur. Bu sebeple
Hayat Agacinin carmiha benzetilerek Isa Mesih’i sembolize ettigi diisiincesinin islendigi
bazi kilise babalarmin eserlerinde, mesela Origen’de,” ikisinin de aga¢ olduguna vurgu
yapilmigtir. Burada yasamin agag¢ aracilifiyla gelmesi Mesih'in aga¢ olan carmihina
gondermede bulunulurken carmih ya da carmihta olanlar araciligiyla Isa Mesih’in
kurtariciligy, asli gtinahi kaldirmasi ve sonsuz yasami vermesi kastedilmektedir.

Hiristiyan inancinda ¢armih evrenin giiglii bir dayanagi olan 6liimstiiz bir agag olarak
kabul gormiistiir. Bu agacin ‘diinyanin merkezine” Golgoto’ya dikilmis olan Hayat Agaci
oldugu kabul edilmistir. isa Mesih’in Golgoto’da Adem’in yaratildig1 ve gémiildiigii yerde
carmiha gerildigine inanilmistir.” Muhtemelen IV. Yiizyilin ikinci yarisinda gramerci
Victorinus’a ait su ilahide hag¢ bir agag, Mesih’in kendisi de hayat agaci olarak
tanimlanirken mekan ise diinyanin merkezi ve Golgotha olarak betimlenmistir:

“Diinyanin tam merkezinde yatar”

“Ibrani dilinde Golgotha adinda bir yerde,”
“Hatirladigim gibi, orada biiytidii bir zamanlar”
“Corak bir meseden kesilmis bir agag, oyulmus”
“Insanhiga degerli meyvesini, fakat iiriiniinii verdi”
“Onu eken bahg¢ivanlara degil, ¢iinkii”

“Kutsanmis hasata bir yabanci irk ulagt1”

“Bu agacin tek dali vardir, ve yayilir”

“Dallari, disariya dogru sira sira”

“Ki ona meyve olarak sikilir, yeri teslim almistir”
“Karanlik koynunda, hissettiginde ama hemen yakinda”
“Safaktaki gibi, ti¢lincii glinde 151k, seyret,”

“Ey biiyiik hayret, cennete ve yeryiiziine dogdu”

“Kabirden disari, bir muhtesem yasayan dal”

71 Seyfeli, Ermeni Kilisesinde Sakramentler, s. 93.
72 Origen, “Against Celsus”, ANF04'de, Book VI, Chap. XXXVIL.
78 Gezgin, Bitki Mitoslari, s. 91.
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“Yasam meyvesi veren.”7*

Erken donem Hiristiyanlikta Mesih’in ¢armihinin agagcla iliskisi Yeni Antlasma
metinlerindeki agacla gelen 6liim ve yine agacla gelen yasam ikileminde islenmistir.” Bu
anlayis, verenin alabilecegi veya alanin verebilecegi fikrine paralel bir durumdur. Tanr
ruhundan tfleyerek kutsallik ve oliimsiizliik verdigi insanin giinahindan dolay1r bu
ozellikleri aldiginda buna yol agan bir agacti. Insanin tekrar yiyip (yasam ekmegi Isa
Mesih’i, Evharistiya ve komiinyon) oliimsiizliigii ve kutsalli§1 kazanmasi i¢in yapilmasi
gereken Tanr1'nin, Baba'nin Ogul olarak kendisini bir agacta feda etmesiydi. Bu nedenle
Mesih’in ¢armihi yagsam, 6liimstizliik ve kutsallik verendir. Hiristiyanlik tarihinde Mesih’in
haginin cennet agacindan yapildig: inanci, Mesih’le Hayat Agac1 arasinda kurulan gergek
ve maddi yonii ifade etmektedir. Carmih’in cennet agacindan oldugunu anlatan birgok
efsane vardir. Bunlardan birisi Aziz Audomar’in kanonunda, 1120’de, siir koleksiyonuna
eklemistir. Buna gore Adem siddetli bir hastalikla dlecegi vakit oglu Sit’i cennete Tanr1'y1
¢agirmasi icin gonderir. Sit melek tarafindan cennete tasinir ve agactan bir dalla babasina
doner. Adem agacin kokusunu alip yenilenince Oliir. Sit o dali diker ve biiyiiyerek
Siilleyman zamanina gelir. Tapinak mimarlari iyi diye onu keserler, ama onu reddedilen
kosenin bas tas: gibi reddederler. Odun, Mesih gelinceye dek 1090 yil kullanilmadan orada
bekler.”s Burada Hiristiyan teolojisinde Isa Mesih’in Eski Antlagsma metinlerindeki dnfigiirii
ve sirlarinin bulundugunu kabul etmelerine paralel bir yaklasim “Yapicilarin reddettigi tas,
Kosenin bas tagi oldu.” Mez11822) sdziine gonderme yapilarak gerceklestirilmistir. Boylece kose
tag1 ve agacin Isa Mesih oldugu oldugunu ve dnceden gelisinin gizli sekilde haber verildigi
ima edilmis olur.

Sit ve Adem hikayesinin yaygin versiyonu ana figiirler ayni olsa da daha ayrmntilidir.
Eliade’in aktardigina gore yine Adem, 6liimciil bir hastaliga yakalanir ve oglu $it’i cennetin
kapisinda bekleyen melekten “merhamet yag1” istemeye gonderir. Sit, cennete Adem ve
Havva'nin ot bitmemis izlerini takip ederek ulasir ve Adem’in istegini bas melege iletir. Bag
melek Sit'e ii¢ kere cennete bakmasini sdyler. Ik bakisinda dort nehrin dogdugu kaynag:
ve onun {istiinde de kurumus bir agag goriir. Ikinci bakisinda gévdesine bir yilan dolanmus
bir agac goriir. Ugiinciide agacin yiikseldigini goriir ve onun tepesinde yeni dogmus bir
bebek vardir. Bu agacin kokleri yeralt1 alemine kadar uzanmaktadir (Hayat Agaci evrenin
merkezinde bulunur ve ekseni ii¢ kozmik bolgeden gecer). Melek Sit'e gordiiklerinin
anlamin aciklar, Kurtarici’nin (Isa) gelisini miijdeler. Ona anne ve babasinin tatmis oldugu
agacin meyvesinden {i¢ tohum verir ve bunlar1 Adem’in dilinin {istiine koymasini, Adem’in
bu sekilde i¢ giin sonra Olecegini soyler. Adem, Sit'in anlattiklarini duyunca cennetten
kovuldugundan beri ilk kez giiler, ¢iinkii insanlarin kurtulacagini anlamistir. Oliimiinde
Sit'in dilinin tistiine koydugu tohumlardan Hebron Vadisi'nde Musa'nin dénemine kadar
kalacak ti¢ agac biter bu agaclarin nereden geldigini bilen Musa bu agaclar1 sokiip Tabor
ya da Horeb Dagi'na yani “Diinyanin Merkezine” diker. Davut, agaclar1 Tanr1’dan gelen
bir emir ile Kudiis'e gotiirlip oraya diker. Artik burasi merkezdir ve burada binlerce yil
kalirlar. Uzun bir zamandan sonra bu {i¢ aga¢ bir tek aga¢ haline gelir ve bu agacin
tahtasindan Kurtarict’'nin hagi yapilir. Diinyanin merkezinde haca gerilen Isa’nin karu

74 Ferdinand Piper, “The Tree of Life”, Journal of Sacred Literature and Biblical Record (Fourth Series), (Ed.:
B. Harris Cowper), Volume 6 (New Series), 1865, s. 49.

75 Piper, “The Tree of Life”, Volume 6, 1865, ss. 38-39.

76 Piper, “The Tree of Life”, Volume 6, 1865, s. 41.
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Adem’in yaratildig1 ve gomiildiigii yere diiser. Boylece Adem’in kafatasina damlayarak
onu vaftiz eder; insanligin babasi giinahlarindan bu sekilde arinmis olur.”” Nihayetinde
¢armih biitiin insanlik tizerinden asli giinah1 kaldirmistir.

Hayat Agacinin Isa Mesih'le iliskilendirilen en belirgin dzelligi ikisinin de yasam
veren olmasidir. Bu 6liimsiizliik, sonsuz yasamdir. Bu nedenle Hayat Agacinin oliileri
diriltme, hastalari iyilestirme ya da genglestirme gibi 6zellikleri bulunan mucizevi bir bitki
oldugu kabul edilmistir.”® Bir Orta Cag Alman bilmecesinde kokleri cehennemde olan ve
tepesi Tanr1'nin tahtina uzanan ve Diinya’y1 dallari ile sarmalayan agag sorulur ve bu agag
Hiristiyanlar i¢in diinyanin dayanagidir. Bazi Dogu efsanelerinde ¢armih insanlarin
ruhlarinin Tanri'ya ulastigit merdiven ya da koprii, ayrica “diinyanin merkezine”
yerlestirilen carmihin gok, yer ve cehennem arasinda bir gegit oldugu anlatilir.” Kutsal
Kitap'ta Yakup'un riiyasinda ucu goklere uzanan bir merdiven gordiigii ve meleklerin bu
merdivenlerden inip ¢iktiklar1 anlatilir. Tanri, merdivenin tepesindedir ve onunla
konusarak bu topraklari ona vaadeder. Yakup orayr Tanrinin evi, goklerin kapisi diye
tanimlar ve bir tas1 anit olarak diker, {izerine zeytinyagi doker ve oraya Beytel adin
verir.(ar281217) Burasi diinyanin merkezidir, yani tiim kozmik bolgenin birlestigi yerdir.% Isa
Mesih'in ¢armihinin bulundugu yer olan Golgota da benzer bir merkezligi ifade
etmektedir. Bu diinyanin merkez imgesinin yer aldig: kilise babalarina ait ve ibadet
bicimleriyle ilgili ¢cok sayida metinde ¢armih bir merdivene, bir siituna veya bir daga
benzetilmistir. Bu imgeler diinyanin merkezini sembolize etmektedir. Carmih, diinyanin
merkezi simgesi olarak kozmik agagla 6zdeslestirilmistir. Carmih gokle, goksel alemle,
Tanr1'yla iletisimde kullanilmakta ve bu iletisimde merkez rolii oynamaktadir. Bu merkez
vasitastyla tiim evrenin kurtulusu gergeklesmektedir.®!

[sa Mesih’in carmiha gerildigi gercek hagin olduguna inanilmasi Hiristiyan
diinyasinin onu aramaya koyulmasma, bulunmasma, bulunmas: anisina yortular
diizenlenmesine, gercek hactan parcalarin mucizevi oldugu inancina vs. yol agmustir.
Bunlarla ilgili olarak, Hiristiyan ikonografisinde hag, genelde Hayat Agaci olarak
betimlenmistir. Sit'in cennete yolculugu ile ilgili oldugu gibi hagin tahtasiyla ilgili de pek
¢ok efsane tiim ortagag boyunca biitiin Hiristiyan {ilkelerinde dolagmistir. Ger¢gek Ha¢'in
yapildig: tahtanin 6liileri dirilttigine inanilmistir ve bu nedenle Imparator Konstantin’in
annesi Helena hagin pegine diismiistiir.s2 Isa Mesih’in gercek hagiyla ilgili gelismeler onun
IV. Yiizyilda bulunmasiyla ivme kazanmugtir. Aymi yiizyiin ikinci yarisinda Nyssa'li
Gregory'nin kizkardesi Macrina’min 6lii bedeninde hayattayken stirekli gogstine taktig:
demir bir yliziik bulundugu; onun kirildig1 ve disinda kazinmis hag isaretiyle “Hayat
Agacinin bir parcasi’'ni icerdigi yazilmistir.$* Sanatsal alanda da Isa Mesih ve Hayat Agaci
iliskisi ¢ok kullanilmistir. Bunun agik bir 6rnegini Giovanni Mazzaforte Saint Anna

77 Eliade, Dinler Tarihine Giris, ss. 291-292. Ayrica bkz. Barbara Baert, “Revisiting Seth in the Legend of the
Wood of the Cross: Interdisciplinary Perspectives between Text and Image”, in The Embroidered Bible:
Studies in Biblical Apocrypha and Pseudepigrapha in Honour of Michael E. Stone, Edited by Lorenzo
DiTommaso, Matthias Henze, and William Adler, Brill, Leiden 2018, s. 133.

78 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 290; Ayrica bkz. Oz, “Kiiltiirel Stireklilik Baglaminda...”, s. 217.

7 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 292.

80 Eliade, Dinler Tarihine Giris, ss. 120-121.

81 Eliade, imgeler ve Simgeler, s. 196.

82 Eliade, Dinler Tarihine Giris, s. 291.

8 Piper, “The Tree of Life”, Volume 6, 1865, s. 48.
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manastirindaki freskinde ortaya koymustur. 1430 Italya’sinda yapilan bu eser Isa Mesih'i
Hayat Agacma ¢armihlanmis bigimde betimlemistir.®* Kutsal Hag¢ yortularma bir 6rnek
olarak Ortodoks Kilise’deki bir ilahi verilebilir. Kutsal Hagin yticeltilme giintinde okunan
ilahide Isa’'nin carmiha gerildigi yere dikilen Hayat Agaci, Isa Mesih’in kurtulusu
tizerinden sagladig1 agag, topragin derinliklerinden ¢ikarak diinyanin merkezine kadar
ylikselen ve evrenin wuglarina kadar her yeri kutsallastiran aga¢ seklinde
tanimlanmaktadir.$> Isa'nin kendisi de bir agag olarak tasvir edilmistir.® Bir agag olarak
tasvir edilen Isa inananlar icin yemekten mahrum kaldiklar1 mucizevi Hayat Agacinin
yerine ge¢misgtir.

Huristiyanlikta carmih, kendi durdugu yerde Isa Mesih’in kurtaricilik roliiyle temel
bir simge olmustur. Ashnda Hiristiyanlikta Isa Mesih en biiyiik sembolizmi ifade eder.
Dolayisiyla O'nunla ve sembolize ettigi seylerle ilgili her sey bir veya daha sembolize
etmistir. Ancak bunlardan bazilar1 Kilise kanonlarma gore gergek kabul edilmistir. Buna
ekmek ve sarap Ornek verilebilir. Ayrica vaftiz, son aksam yemegi, Mesih’in dogumu, 6liim
ve dirilis gibi konular ¢armih etrafinda Oriilmiis ayr1 simgeler ve olaylar Orgiistinii
olusturmustur. Hayat Agaci simgeciligindeyse kozmik aga¢ ve hag¢ 6zdesligi araciligiyla
sembol icinde sembol dogmustur. Boylece merkez imgeciliginin yer aldig1 carmih
sembolizmi ile Isa Mesih’in yeni sonsuz yasam sunusu simgeler biitiinliigiinii ifade
etmistir. Hayat Agaci tanrisal alemle diinya alemini birlestiren bir kozmik aga¢ olarak
Hiristiyan teolojisinin bu alemler biitiinliiglinde yeri, gogii, diinyay1 ayakta tutan demir
kazik anlamini canlandirmistir. Eliade, ¢armih semboliinii kastederek bunu soyle ifade
etmektedir: “...bir simgenin gesitli anlamlarmin birbirlerine baglandiklari, birbirleriyle bir
sistem tarzinda dayanisma iginde olduklari goriilmektedir;.... [lk 6rnege iliskin bir imgenin
her yeni degerlendirilmesi, eskilerini taglandirmakta ve basariya ulagtirmaktadir: Hag
tarafindan ortaya cikartilan “selamet”, biitiinciil renavatio'nun en miikemmel simgesi olan
Diinya Agacinin Hiristiyanlik oncesi degerlerini iptal etmemekte, tamamen tersine, Hag
diger deger ve anlamlar1 taglandirmaktadir. Bir kez daha farketmemiz gerekmektedir ki,
Kozmik Aga¢=Hag 6zdesligi tarafindan getirilen bu yeni degerlendirme tarihin iginde ve
tarihsel bir olayla meydana gelmistir: Isa’nin insanlig1 kurtarmak igin kendini feda
etmesi.”®

IV- Vaftiz ve Hayat Agac1

Kutsal Kitap’ta, carmihi oldugu gibi vaftizi de Hayat Agaciyla dogrudan
iliskilendiren bir ifade bulunmaz. Ayrica vaftize iliskin eylemlerde de cennet agacina
dogrudan bir atif yoktur. Ancak vaftizle birlesmis olan kutsal yagla meshetmenin Hayat
Agacina iliskin bir referansa sahip oldugu sOylenmistir.®® Ancak bu referans vaftizle
dogrudan ilgili degil de konfirmasyon ve kutsal yagla meshetmeyle ilgilidir. Bunun Yeni
Antlasma’daki kaynagi ise Ruh, yani Kutsal Ruh vaftizinin dayanaklaridir. Mesela
Petrus’un Elgilerin Isleri'nde yer alan vaazinda “Tanri’nin, Nasirali isa’yz nasil Kutsal Ruh’la
ve kudretle meshettigini” ®<103%) sdylemesi, Yuhanna'nin “Sizlerse Kutsal Olan tarafindan
meshedildiniz” benzeri sozleri,(1Y+22027) yve Pavlus'un “Bizi sizinle birlikte Mesih’te pekistiren ve

84 Harris, “The Cross as a Tree of Life”, s. 4.

85 Eliade, imgeler ve Simgeler, s. 195.

86 Eliade, imgeler ve Simgeler, s. 194.

87 Eliade, imgeler ve Simgeler, ss. 197-198.

8 Piper, “The Tree of Life”, Volume 8, 1866, s. 57.
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meshetmis olan Tanri'dir. O bizi miihiirledi, giivence olarak da yiireklerimize Kutsal Ruh’u
yerlestirdi.” 2Xe1:21-22) oibj sozleri bunlardan bazilaridir. Bu sozler, Isa Mesih’in hem Tanrr’nin
Ruhu’yla mesholmasi hem de Ogulluk Ruhu’yla elgileri meshetmesini ifade eder. Mesih,
kutsal yagla yaglanan® ve ardindan hagta kendini feda/kurban edip asli giinahi
kaldirandir. Mesih ve meshedilmis Isa budur. Meshetme ise kutsal yag ile yaglama ve
kutsamadir.®® Bu ifadeler Hiristiyan kiliselerde konfirmasyon, miihiirleme, murun gibi
farkli isimlerle anilan Vaftizi tamamlayan sakramentle iligkilidir. Kutsal Yag sakramentinin
gelisimi sakramental anlamda kendisini V. Yiizyilin ilk yarisina kadar tamamlamistir. Daha
oncelerinde ise vaftiz ritiielinde, yani Ruh vaftizi anlamiyla vaftizle birlikte
uygulanmistir.®’ Bu nedenle erken donem Hiristiyanlikta meshetme, kutsal yag, ruh vaftizi
gibi sozlerle anlatilan temel olarak vaftizi ifade etmektedir. Zikri gegen kutsal metin sozleri
dolayl olarak ilk dénem Hiristiyanlikta Hayat Agacinin kutsal yag ile iligkilendirildigi
noktada vaftizle de iliskilendirildigi anlamini tasimaktadir. Bununla birlikte ilk dénem
kilise babalarinda, II. Yiizyilda kutsal yagla yaglanma ile Hayat Agacina iliskin ifadeler
Ortodoks kabul edilmeyen gruplar arasinda yer almistir. Mesih’in bu agacin yagiyla
meshedilmesi ve Mesih’in goriindiigli zamandaki merhamet yaginin Adem’e vaadedilmesi
apokrif metinlerde goriilmiistiir. Bir II. Yiizyil gnostik hareketi olan Ophiteler (Ophianlar-
yilan kelimesinden tiiremis bir isimdir) arasinda vaftiz olan kisi “Ben Hayat Agacinin beyaz
yagiyla mesholdum/kutsandim.” derken vaftiz olmay1 kastetmektedir.

Apokrif metinlerden Nikodemus Incili de Adem ve Sit hikayesine yer vermistir. Bu
hikaye Adem’in Mesih tarafindan kurtarilacagi, Urdiin’de vaftiz edilecegi ve Cennet
Agacmin yagiyla meshedilecegi vaadini igerir.”® Bu metin vaftiz ve Cennetin restorasyonu
ile ilgili olarak okundugunda vaftizin nihai olarak kefaret anlamina isaret ettigi
diistiniilmiistiir.** Ciinkii Urdiin Nehri'nde vaftizin kutsal yagla meshetme ile iligkisi
vardir. Bu yag Hayat Agacinin yagidir ve sonugta Hayat Agaciyla birlik meydana gelmis
olur. Bu birlik Mesih’te, Mesih’in Kilise’sinde birliktir. Kiliseye girmenin yolu vaftizdir.
Kilise hem yerytiiziindeki Mesihgiler toplulugunu hem de Cennetteki Mesih’le birlikte olan
toplulugu anlatmaktadir. Herkes Mesih’e katilmak i¢in kutsal yagla meshedilir. Bu Hayat
Agac1 vasitasiyla arinmak ve kovuldugu cennetin sonsuz yasamina yeniden katilmak
anlamina gelir.

Vaftiz ile Hayat Agaci iliskisine isaret etme biciminde de olsa yer veren ilk kilise
babas1 St. Hilary of Poitiers (310-368) olmustur. O, Hayat Agacinin vaftizin gizemini
icerdigine isaret etmistir.”> Kilise babalarinda vaftizin somut sekilde Hayat Agacina isaret
etmesi aranmistir. Ancak vaftizde agag ya da agagla ilgili somut bir figiir bulunmadig icin
Hayat Agaciyla dolayl iliskilendirmeler yapilmistir. Bunlarin basinda Isa Mesih’in Hayat

89 Mat.26: 6-13; Mar.14: 3-10; Kars. Luk.7: 36-48.

% Seyfeli, Ermeni Kilisesinde Sakramentler, s. 181. Miihiirleme sakramentinin Kutsal Kitap’taki yeri ve vaftizle
iligskisi hakkinda genis bilgi i¢in ayni esere bkz. (ss. 165-179); Siiryani Kadim Kilisesi'ndeki i¢in bkz. Canan
Seyfeli, ve Seving Aksin, “Siiryani Kadim Kilisesi'nde Murun Sakramenti”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiiisii Dergisi (diisbed), Y1l 11, Say1 22, 2019, ss. 1-11.

91 Seyfeli, Ermeni Kilisesinde Sakramentler, ss. 181-187.

%2 Piper, “The Tree of Life”, Volume 8, 1866, s. 57.

% “Nikodemus Incili (Metin)”, Diger Inciller (Apokrif Inciller) Metinler ve Tarihi Bilgiler, Diizenleme ve
Terciime: Ekrem Sarik¢ioglu, Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2005, Bab XIX, s. 168.

% Baert, “Revisiting Seth in the Legend of the Wood of the Cross: ...”, s. 146.

% Hilary of Poitiers, “Homilies on the Psalms”, NPNF2-09'da, Psalm I, Chap. 17.
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Agaci olarak tamimlanmasi gelir ve bu acik ifadelerle yer bulmustur. Yine Isa Mesih
tizerinden yapilan carmih ve vaftiz iliskilendirmesinde dolayli olarak Hayat Agacinin
vaftiz anlamina deginilebilir. Ciinkii, insanligin giinahi, asli giinah Isa Mesih tarafindan
carmihta kaldirilirken bireyin giinahi vaftizle kalkar. Dolayisiyla ¢armihin yerini vaftiz
almistir. Isa Mesih, “Benim vaftiz olacagim gibi siz de vaftiz olabilir misiniz?” ™ar1039 dediginde
kendi vaftizini, yani ¢carmihini insanlarin vaftizinden ayirmistir. Bununla beraber 6zellikle
arinma anlamiyla vaftizin de carmih anlamina geldigini sdyler. Bu nedenle vaftizde suyun
karanligina her dalis 6liimi, gikis ise yasamu ifade etmektedir. Mesih’in {i¢ giin 6lii kalmasi
gibi li¢ defa tekrarlandiginda Mesih’in dirilisi gibi kisi de yeni bir hayata dirilir. Bu yasam,
Hayat Agacina uzanip meyvesini 6zglirce yiyebilecegi, yasam veren Mesih'le, Tanr1'yla
birlikte siirecek cennet hayatidir. Bu, Mesih’te bir olmakla ilgilidir. Mesih’te bir olmak ve
Mesih’e katilmak vaftizle miimkiindiir. Ancak V. Yiizyil itibariyle kutsal yagla meshetme
ayr1 bir sakramente dontisttigiinde vaftizin gliclendiricisi olarak konfirmasyon ve Rab’bin
Sofrasi’'nda Mesih’in teni ve kanini alarak Mesih’te yasama ve Mesih’in kiside yasamasi
anlami tamamlanmis olmaktadir. Bu yiizden Mesih Kilise’dir, Kilise Hiristiyanlar
toplulugu ve cemaattir, cemaat kilisenin gévdesidir basi ise Isa Mesih’in kendisidir. Vaftizle
[sa Mesih’'in bedeninde bir hiicre veya uzuv olan kisi Konfirmasyonla miihiirlenir,
Evharistiyaile zirveye ulasir. Bu nihai kurtulusu getirir, sonsuz yasam anlami vardir. Hayat
Agaai olan Isa Mesih sonsuz yasam bahsetmis olur. Tertullian’a gére vaftiz Kutsal Ruh’un
alinmasmi saglar. Bu vaftizin kutsal yagla meshetme, sonraki siirecte Miihiirleme
sakramenti yoniinii ifade eder. Kutsal Ruh ise insan1 daha 6nce kaybetmis oldugu Tanr1'nin
suretini tekrar elde edebilmesi i¢in hazir hale getirir.” Tertullian’in degindigi Tanrimin
sureti aslinda Isa Mesih'tir. Adem ve Havva yasak agacin meyvesini yiyerek Hayat
Agacinin meyvesini yemekten men edilmislerdir. Hayat Agaci bu noktada Isa Mesih'i
sembolize eder. Tanrinin Kurtulus Plan1 gercevesinde gilinahkar olan insan kaybettigi
Hayat agacini, Isa Mesih'i, Isa Mesih’te dirilmeyi ve sonsuz yasamu vaftizle yeniden elde
eder.”” Asli giinahtan kurtulma ve Isa ile biitiinlesme hususu Isa’nin Hayat Agac figiiriinii
yansitmast bakimindan 6nemlidir. Ciinkii Tanri’nin Kurtulus Plani gercevesinde Asli
giinaha bulasan insanoglunun bu giinahtan kurtulmak, Isa Mesih (Hayat Agaci) ile
biitiinlesebilmek ve Tanr1'nin affindan yararlanmak icin vaftiz olmasi gerekir.*

Vaftizle Isa Mesih Kilisesine girmis olan Hiristiyanlar bazi efsanelerde Hayat Agact
ile eslenmistir. Bu efsanelerde Hayat Agaci gizemli bir kaynakla sulanirken Hiristiyanlar
Inciller ve Sakramentlerin akarsular1 vasitasiyla vaftizin yasam sularmi alirlar. Burada
vaftiz suyu Hayat Agacini sulayan kaynakla es tutulurken vaftizlinin Hayat Agacina
dontistiigii, yani cennetteki sonsuz yasama ulastig1 anlatilmis olur. Mesih’in kendisi agag
olarak miimin igin ruhsal meyveler verir. Bu Hayat Agacimin meyvelerinin yerini
tuttugunu gosterir. Agag ve dallar1 Mesih’in Kilisesi ile birligini sembolize eder.” Burada
kokii cennete olan agag Isa Mesih’i, dallar1 ise Kilisesini, yani Hiristiyanlari, inanl
topluluklarimi sembolize eder. Bu, ayni Pavlus'un kilisenin Isa Mesih oldugunu, yine

% Nuh Yilmaz, “Tertullian’in Vaftiz Anlayis1”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt XVII, Say1
31, Haziran 2015, s. 129.

%7 Seyfeli, Ermeni Kilisesinde Sakramentler, s. 37.

% Mustafa Erdem, “Hiristiyanhktaki Vaftiz Anlayis1 Uzerine Bir Aragtirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), Cilt XXX1V, Say1 1, 1995, ss. 137-138.

% Nicole Fallon, The Cross as Tree: The Wood-of-the-Cross Legends in Middle English and Latin Texts in
Medieval England, for the degree of Ph.D., Centre for Medieval Studies, University of Toronto, 2009, s. 139.
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Kilisenin Isa Mesih’in bedeni ve Kilise’nin baginin ise Isa Mesih oldugunu'® séylediginde
agiga gikan Isa Mesih’te bir olmay1 anlatan bir sembolizmdir.

Sonug

Calismada Hayat Agacinin ortak sembolik bir figiir olarak bircok kiiltiirde ve semavi
dinlerde yer alan zengin bir sembolizme konu oldugu goriilmiistiir. Ozellikle Hiristiyan
teolojisinde yeniden yorumlanmustir. Her ne kadar Hiristiyanlik, temel Yahudi kutsal
metinlerini kendi kutsal metni kabul etmis ve Hayat Agac figiiriinii temel olarak
bunlardan almigsa da kendi biinyesinde yeniden yorumlayarak Isa Mesih teolojisine
yerlestirmistir. Hiristiyan kutsal metinlerinden Eski Antlasma’nin Hayat Agaci figiiriine
temel kaynaklik ettigi tespit edilmistir. Yeni Antlasma metinlerinden sadece Vahiy Kitab:
Hayat Agaa figiirtinii islerken Hezekiel Kitabina da géndermede bulundugu goriilmiistiir.

Huristiyanlikta Hayat Agacimin Isa Mesih olarak kabul edilmesi konuyla ilgili basat
sembolizmi ifade etmektedir. Sembol ve yorumun yogun oldugu Hiristiyanlik Hayat Agac
sembolizmini Isa Mesih’le yaparken oldukca genis, kapsayict ve sembollerle dolu bir
teolojinin igine dahil etmistir. Bu yoniiyle Hayat Agaci sembolizmi Hiristiyan inang, ritiiel
ve ayinler ve sanatta zengin sekilde yer bulmustur. Hayat Agacmin Isa Mesih'le
iliskilendirilmesinde her ikisinde de ortak olan yasam ve yasam veren Ozellikleriyle
alakalidir. Burada Hiristiyan teolojisinin temelinde yer alan kurtaricc Mesih, kurtulus,
Tanr'nin Kurtulug Plam gibi konular Isa Mesih’in Hayat Agaci yoniine de isaret etmistir.
Isa Mesih teolojisinde O'nun dogum, vaftizi, Tutku’su (carmih yolunda son hafta ve acis),
¢armihy, 6liimi, dirilisi ve ytikselisi gibi baslica olay ve olgu olarak yer alirken nihayetinde
kurtulugla Hayat Agacini, cenneti, goksel kilisede Isa Mesih ve kutsallarla bir olmay ifade
eder olmustur. Bu nedenle ¢alismada Hayat Agaci semboliiniin tam olarak Isa Mesih’i ifade
ettigi gortilmiistiir.

Kutsal Kitap'ta agik sekilde Isa Mesih’in Hayat Agact oldugu ifadesi bulunmasa da
her ikisini anlatan sozlerde ortak oOzellikleri oldugu goriilmiistiir. Yeni Antlagsma
metinlerinde dzellikle Pavlus ve Yuhanna’da yer alan Isa Mesih’in yasam, yasam ekmeg;,
yasam veren, sonsuz yasam veren gibi Ozelliklerinin Hayat Agacinin cennetteki sonsuz
yasami veren Ozelligiyle paralellik olusturdugu goriilmiistiir. Buna Vahiy Kitabindaki
sOzler eklenince ilk donem Hiristiyanlikta bir¢ok kilise babasi tarafindan konunun islendigi
anlasilmistir. Bu kilise babalarinda acik sekilde Isa Mesih’in Hayat Agac1 olmasi, daha az
olmakla beraber O'nun Tutkusu ve haginin Hayat Agacyla iliskilendirilmesine yol
acmustir.

Carmihin yaratilista insanoglunu oldiiren lyi Kotiiyii Bilme Agacinin kaybettirdigi
kutsiyet ve dliimsiizliigii Isa Mesih’in ¢ektigi acilar, verdigi fidye araciligiyla insana yeni
bir yasam, oliimstizliik, kutsallik, Tanr1'yla birliktelik ve barisiklik, nihayetinde Hayat
Agacimin meyvesini yeme hakki ve Ozgirligti kazandirmas: ile paralel anlasildig:
goriilmiistiir. Hayat Agaci ile Mesih’in ¢armihi arasindaki iligskilendirmelerde tarihsel
metinler, apokrif metinler ve hikayelerde her ikisinin aga¢ olmasi, hatta cennet agac
olmalar1 yoniiniin belirleyici unsur kabul edildigi anlasilmistir. Bu metinler arasinda Sit’in
cennetten yeryiiziine getirdigi cennet agaci ve bunun Mesih’in hagini olusturmasi miti
oldukga zengin sekilde islenmistir.

100 Ef.1:23; Kol.1:18, 24.
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Vaftiz, Konfirmasyan, Evharistiya, Noel gibi iliskilendirmeler ise Isa Mesih'le ilgili
anlamlari tizerinden yapilmustir, yani dolayli sekilde Hayat Agaciyla iligkilendirilmislerdir.
Vaftizin nihayetinde Isa Mesih’in carmihta sagladig1 kurtulusu saglamasi 6zelligi Hayat
Agacinin cennette sonsuz yasam veren Ozelligiyle paralelligi tizerinden iligkilendirilmistir.
Vaftizin Isa Mesih diginda bagka bir sey iizerinden Hayat Agaciyla iliskilendirilmesi az da
olsa tespit edilmistir. Mesela, vaftizin yasam suyunu alan Hiristiyanlar, yani kilise cennet
irmaklarinin su verdigi Hayat Agacina, dolayisiyla kilise Hayat Agacina benzetilmistir.

Kaynaklar

“Nikodemus Incili (Metin)”, Diger Inciller (Apokrif inciller) Metinler ve Tarihi Bilgiler,
Diizenleme ve Terciime: Ekrem Sarik¢ioglu, Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2005, ss. 141-173.

AGA(;, Saliha ve SAKARYA, Menekse, “Hayat Agact Sembolizmi”, Uluslararasi Kiiltiirel ve Sosyal
Arastirmalar Dergisi (UKSAD), Aralik 2015, Say1 1, ss. 1-14.

AMEISENOWA, Zofja, “The Tree of Life in Jewish Iconography”, Journal of the Warburg Institute,
2 (1938), Nr. 4, ss. 326-345.

ANFO01: Ante-Nicene Fathers, Volume 1-The Apostolic Fathers, Justin Martyr, Irenaeus, Edited by
Alexander Roberts, d.d. & James Donaldson, L1.D. Revised and Chronologically Arranged,
with Brief Prefaces and Occasional Notes by a. Cleveland Coxe,D.D., Online Edition, 2002.

ANF04: Ante-Nicene Fathers, Volume 4, Fathers of the Third Century: Tertullian, Part Fourth;
Minucius Felix; Commodian; Origen, Parts First and Second, Chronologically arranged,
with Brief Notes and Prefaces, by A. Cleveland Coxe, D.D. T&T Clark Edinburgh, Online
Edition, 2006.

ANFO05: Ante-Nicene Fathers, Volume 5, Fathers of the Third Century: Hippolytus, Cyprian,
Caius, Novatian, Appendix, Edited by Alexander Roberts, D.D. & James Donaldson, LL.D.
Revised and Chronologically Arranged, with Brief Prefaces and Occasional Notes, by A.
Cleveland Coxe,D.D. T&T Clark, Edinburgh, Online Edition, 2004.

ANF06: Ante-Nicene Fathers, Volume 6, Fathers of the Third Century: Gregory Thaumaturgus,
Dionysius the Great, Julius Africanus, Anatolius and Minor Writers, Methodius,
Arnobius., Edited by Alexander Roberts, D.D. & James Donaldson, LL.D. Revised and
Chronologically Arranged, with Brief Prefaces and Occasional Notes, by A. Cleveland
Coxe,D.D. T&T Clark, Edinburgh, Online Edition, 2004.

ANFO08: Ante-Nicene Fathers, Volume 8, Fathers of the Third and Fourth Century: The Twelve
Patriarchs, Excerpts and Epistles, The Clementina, Apocrypha, Decretals, Memoirs of
Edessa and Syriac Documents, Remains of the First Ages., Edited by Alexander Roberts,
D.D. & James Donaldson, LL.D. Revised and Chronologically Arranged, with Brief Prefaces
and Occasional Notes, by A. Cleveland Coxe,D.D. T&T Clark, Edinburgh, Online Edition,
2004.

ARSLAN, Seher, “Tiirklerde Agag Kiiltii ve ‘Hayat Agac1”, Uluslararasi Sosyal ve Egitim Bilimleri
Dergisi, Cilt 1, Say1 1, Haziran 2014, ss. 58-70.

Athanasius, “Four Discourses Against the Arians”, (Bkz. NPNF2-04).

Augustin, “II Anti-Donatist Writings, A Treatise Concerning The Correction of the Donatists”, (Bkz.
NPNF1-04).

Augustin, “The City of God”, (Bkz. NPNF1-02).

AYDIN, Fuat, Hiristiyanlik, Sakarya 2015.

BAERT, Barbara. “Revisiting Seth in the Legend of the Wood of the Cross: Interdisciplinary
Perspectives between Text and Image”, in The Embroidered Bible: Studies in Biblical
Apocrypha and Pseudepigrapha in Honour of Michael E. Stone, Edited by Lorenzo
DiTommaso, Matthias Henze, and William Adler, Brill, Leiden 2018, ss. 132-169.

BATUK, Cengiz, Mitoloji ve Tarihsellik Hiristiyanligin Asli Giinah Mitinin Tarihsel Doniisiimii,
iz Yaymnalik, Istanbul 2006.

Commodianus, “Instructions of Commodianus”, (Bkz. ANF04).

39
Dicle flahiyat Dergisi (DID) Cilt: XX, Say: 2018/2



Hiristiyanlikta Hayat Agaci: isa Mesih

Diger Inciller (Apokrif Inciller) Metinler ve Tarihi Bilgiler, Diizenleme ve Terciime: Ekrem
Sarik¢ioglu, Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2005.

ELIADE, Mircea, Dinler Tarihine Giris, Lale Arslan (cev.), Kabalc Yayinevi, Istanbul 2000.

ELIADE, Mircea, imgeler ve Simgeler, Mehmet Ali Kilicbay (gev.), Gece Yayinevi, Ankara 1992.

ERBAS, Ali, “T(iba”, TDVIA, Cilt 41, Istanbul, 2012, ss. 316-317.

ERDEM, Mustafa, “Hiristiyanliktaki Vaftiz Anlayist Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (AUIFD), Cilt XXXIV, Say1 1, 1995, ss. 133-154.

FALLON, Nicole, The Cross as Tree: The Wood-of-the-Cross Legends in Middle English and Latin
Texts in Medieval England, for the degree of Ph.D., Centre for Medieval Studies, University
of Toronto, 2009.

FARCAS, Camelia Paula-CRISTEA, Vasile- FARCAS, Sorina-URSU, Tudor Mihai ve ROMAN,
Anamaria, “The Symbolizm of Garden and Orchard Plants and Their Representation in
Paintings”, Contributii Botanice, 2015, ss. 189-200.

GEZGIN, Deniz, Bitki Mitoslari, Sel Yayincilik, Istanbul 2010.

Gregory Nazianzen, “Select Orations of Saint Gregory Nazianzen”, (Bkz. NPNF2-07).

HARRIS, Masimilla, “The Cross as a Tree of Life”, The Atlanta Jung Society Newsletter, Fall 2013,
ss. 4-6.

Hilary of Poitiers, “Homilies on the Psalms”, (Bkz. NPNF2-09).

Hippolytus, “The Extant Works and of Hippolytus, Part I. —Exegetical”, (Bkz. ANF05).

John Chrysostom, “The Homilies of St. John Chrysostom, Homilies on Colossians”,( Bkz. NPNF1-
13).

John of Damascus, “An Exact Exposition of the Orthodox Faith”, (Bkz. NPNF2-09).

Justin Martyr, “Dialogue of Justin, With Trypho”, (Bkz. ANF01).

KLAUCK, Hans-Josef, Apocryphal Gospels An Introduction, Translated by Brian McNeil, London-
New York: T&T Clark Ltd, 2003.

Kutsal Kitap Eski ve Yeni Antlasma (Tevrat, Zebur, incil), Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003.

Kutsal Kitap ve Deuterokanonik Kitaplar, istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003.

MARUCCH]I, Orazio, “Archeeology of the Cross and Crucifix”, The Catholic Encyclopedia, Vol. 4.
New York: Robert Appleton Company, 1908 (Cd Edition, 2005), ss. 1160-1185.

Methodius, “The Banquet of the Ten Virgins; Or, Concerning Chastity”, (Bkz. ANF06).

MUSSELMAN, Lytton John, “Trees in Koran and the Bible”, Unasylva, 213, Vol. 54, 2003, ss. 45-52.

NPNF1-02: Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church-Series I, Edited by Philip
Schaff, Volume II, St. Augustin’s City of God and Christian Doctrine, T&T Clark Edinburgh,
Online Edition (2011)

NPNF1-04: Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church-Series I, Edited by Philip
Schaff, Volume IV, St. Augustin: The Writings against Manichaean and the Donatists , T&T
Clark Edinburgh, Online Edition (2011)

NPNF1-13: Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church-Series I, Edited by Philip
Schaff, Volume XIII, St. Chrysostom: Homilies on Galatians, Ephesians, Philippians,
Colossians, Thessalonians, Timothy, Titus, and Philemon, T&T Clark Edinburgh, Online
Edition 2002.

NPNF2-04: Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church-Series II, Edited by Philip
Schaff and Henry Wace, D.D., Volume IV, Athanasius: Select Works and Letters, T&T Clark
Edinburgh, Online Edition (2011)

NPNF2-07: Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church-Series II, Edited by Philip
Schaff and Henry Wace, D.D., Volume VII, Cyril of Jerusalem, Gregory Nazianzen, T&T
Clark Edinburgh, Online Edition (2011)

NPNEF2-09: Nicene and Post-Nicene Fathers of the Christian Church-Series II, Edited by Philip
Schaff and Henry Wace, D.D., Volume IX, Hilary of Poitiers, John of Damascus, T&T Clark
Edinburgh, Online Edition 2004.

Origen, “Against Celsus”, (Bkz. ANF04).

40
Dicle ilahiyat Dergisi (DiD) Cilt: XX, Say1: 2018/2



Canan SEYFELI & Merve TANRIKULU

Oz, Ciineyt, “Kiiltiirel Siireklilik Baglaminda Antikcag’dan Giiniimiize Kutsal Agac veya Hayat
Agac1”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt 11, Say1 56, Nisan 2018, ss. 213-223.

PIPER, Ferdinand, “The Tree of Life”, Journal of Sacred Literature and Biblical Record (Fourth
Series), (Ed.: B. Harris Cowper), Volume 4 (New Series), 1864, ss. 376-393.

PIPER, Ferdinand, “The Tree of Life”, Journal of Sacred Literature and Biblical Record (Fourth
Series), (Ed.: B. Harris Cowper), Volume 6 (New Series), 1865, ss. 27-50.

PIPER, Ferdinand, “The Tree of Life”, Journal of Sacred Literature and Biblical Record (Fourth
Series), (Ed.: B. Harris Cowper), Volume 8 (New Series), 1866, ss. 57-74.

POLAT Kemal, “Hiristiyan Kurtulus Ogretisinde Isa Vasitasiyla Kurtulus”, Ekev Akademi Dergisi,
Y1l 10, Say1 27, Bahar 2006, ss. 183-202.

Pseudo-Clementine, “The Recognitions of Clement”, (Bkz. ANF08).

SEYFELI, Canan ve AKSIN, Seving, “Siiryani Kadim Kilisesinde Murun Sakramenti”, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiiisii Dergisi (diisbed), Y1l 11, Say1 22, 2019, ss. 1-11.

SEYFELI, Canan, Ermeni Kilisesi’'nde Sakramentler, Cizgi Kitabevi, Konya 2005.

SAKIROGLU, Mahmut H., “Hac¢”, TDVIA, Cilt 14, istanbul 1996, ss. 522-524.

TARAKCI, Muhammet, “St. Thomas Aquinas’a Gore Asli Giinah”, Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt 15, Say1 1, 2006, ss. 307-318.

THURSTON, Herbert, “Devotion to the Passion of Jesus Christ”, The Catholic Encyclopedia, Vol.
11. New York: Robert Appleton Company, 1911 (Cd Edition, 2005), ss. 1180-1186.

TURAN, Siileyman & BATTAL, Emine, Diinya Dinlerinde Kutsal Metinler, Ankara: STS Yayinlari,
2. Baski, 2018.

TUMER, Giinay, “Asli Giinah”, TDVIA, Cilt 3, Istanbul 1991, ss. 496-497.

TUMER, Giinay, “Carmih”, TDVIA, Cilt 8, Istanbul 1993, s. 230.

Upanishadlar, Korhan Kaya (Sanskrit Aslindan Cev.), Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul
2008.

UZUN, Mustafa, “Ttba-Kiiltiir ve Edebiyat”, TDVIA, Cilt 41, istanbul, 2012, ss. 317-319.

YAYIN, Nerin, “Efsanevi Hayat Agac1: Munar”, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Arastirmalar1 Dergisi, Say1
15, Agustos 2008, ss. 155-161.

YAZIR, Elmalili Muhammed Hamdi, Kur’an-1 Kerim ve Ag¢iklamali Meali, (Sadelegtiren: M. Sadi
Cogenli), Huzur Yayinlari, Istanbul 2006.

YILMAZ, Nuh, “Tertullian’in Vaftiz Anlay1s1”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt
XVII, Say1 31, Haziran 2015, ss. 121-140.

41
Dicle flahiyat Dergisi (DID) Cilt: XX, Say: 2018/2



OSMANLI'DAN CUMHURIYET’E BiR TURK DUSUNURU: MEHMET iZZET

Dr. Ogr. Uyesi Ufuk BIRCAN
Dicle Universitesi Felsefe Boliimii
ufuk.bircan@gmail.com
https://doi.org/10.5281/zenod0.3352195

Ozet

1891-1930 yillar1 arasinda yasayan Mehmet izzet, kisacik 6mriinde felsefe, ahlak ve sosyoloji alaninda
pek cok kitap, makale ve ceviri faaliyetlerinde bulunmustur. II. Mesrutiyetle beraber Osmanli’da siyasi
ortamdaki degisimlere kosut bir sekilde fikri hayatta da ¢ok hizli ve gesitli diisiince hareketleri bas gostermistir.
Mehmet izzet de Ziya Gokalp, M. Semseddin, M. Serafeddin gibi pek ¢ok kisiyle beraber bu fikri ortamda Islam
Mecmuasi’'nda makaleler kaleme almustir. II. Mesrutiyet ve Cumbhuriyet’in ilk donemlerinde millet ve
milliyetcilige materyalizm ve pozitivizm felsefi atmosferinde yaklasimlar varken Mehmet Izzet, meseleye
pozitivist, maddeci, 1rk¢1 bir bakisla degil; millet ve milliyet¢iligin bir mefkiire olarak anlasilmas: yoniinde
¢alismalar yapmistir. Onun bu konudaki diisiincelerinin Ziya Gokalp’in ciddi bir elestirisi oldugu da agiktir. O,
ele aldig1 sorunlar1 en az Batili diisiiniirler kadar sistematik ve detayli, bir o kadar da elestirel tarzda
irdelemistir. Bu makalenin amaci, Mehmet Izzet'in Cumhuriyet Tiirkiye'sinde felsefe ve sosyolojinin
kurumsallasmasidaki 6ncti roliinii belirtmek ve temel meseleleri nasil ele aldigini ortaya koynaktir.

Anahtar Kelimeler: Mehmet izzet, Ahlak, Akil, Millet, Milliyet, Dil
A Turkish Thinker from the Ottoman State to the Republic: Mehmet izzet
Abstract

Mehmet Izzet, who lived in a short life between 1891 and 1930, had many books, articles and translations
in the fields of philosophy, ethics and sociology. In parallel with the changes in the political environment in the
Ottoman State with the II. Mesrutiyet, the intellectual life was very rapid and various movements of thought
started. Mehmet izzet, along with many people like Ziya Gokalp, M. Semseddin, M.Serafeddin, wrote articles
in Islam Mecmuast in this intellectual environment. While there were materialist and positivist philosophical
approaches to the nation and nationalism in the Second Constitutional Era and early periods of the Republic,
Mehmet Izzet worked to explain nation and nationalism as an ideology, not in a positivist, materialist and racist
stance. It is clear that Ziya Gokalp criticized his thoughts on this case. He examined the problems he dealt with
in a systematic, detailed and critical manner as much as the Western thinkers did. The aim of this article is to
indicate the leading role of Mehmet Izzet in the institutionalization of philosophy and sociology in the
Republican Turkey and to show how he handled the fundamental issues.

Keywords: Mehmet izzet, Moral, Ratio, Nation, Nationality, Language

Giris

1891’de Istanbul’da dogan Mehmet Izzet, lise egitimini Galatasaray Sultanisi'nde
tamamladiktan sonra yiiksek 6grenimine bir miiddet hukuk fakiiltesinde devam etmis,
fakat II. Megrutiyetle birlikte 28 arkadasiyla gittigi Paris Sorbonne’dan felsefe lisans
dordiincti smnifi okumadan 1913 yilinda Istanbul’a doénmiistiir. Istanbul’a déniisiinii
miiteakip bes yil boyunca Adnan Adivar ile Hilal-i Ahmer'de calismis, bu esnada Ilk
makalesi olan “Zenon ve Muakipleri”’ni Bilgi Mecmuasi’'nda yaymlamistir. I. Diinya
Harbi'nden sonra cesitli islerde calistiktan sonra Tip Fakiiltesi ve Miilkiye Mektebi'nde
Fransizca muallimligi yapmistir. Evkaf Nazir1 Hayri Bey’in yeni usul medresesinde Avrupa
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felsefesi okutmaya baglamistir. 1919’da Istanbul Dariilfunun’da Felsefe Tarihi
muallimligine atanmistir. O siralarda Dariilfunun’da olusturulan subelerden "UlGm-u
Ser'iyye" ve "Ulim-u Edebiye" sonra birlestirilmis ve bir miidiire havale edilmistir. Bu
arada subeye miidiirliik yapanlardan birisi de Mehmet Izzet bey olmustur.! Mehmet
[zzet'in Dariilfunun “Ahlak” subesine muallim olarak atanmasinda etkili olan hususlardan
birisi felsefi gevirileridir ve Abel Rey’den yaptig1 Ameli ve Nazari Ahlak terciimeleri basta
gelir. Mehmet Izzet Dariilfunun’daki felsefe 6gretiminin iki hedefinin bulundugunu soyle
ifade etmistir: “Bir taraftan bilimi besleyen ve biiyiiten bir akademi olmak, ote taraftan
ma'mur, deneyimli is adami, devlet kurumlarinda belli saatlerde c¢alisan sorumlu
sahsiyetler yetistiren bir yiiksek okul olmak.”? O, birbirine zit goriinen bu iki amagta pratik
i¢in teorinin sart oldugunu, ¢linkii felsefenin yasantiya dair sorunlarin ¢oziimlenmesi igin
de sart oldugunu ileri stirmiistiir. Ona gore, bilim ve felsefenin belli sahis ve kurumlarin
inhisarinda olmamas1 ve felsefede anlatilan konularin sadece kitaptan 6grenilemeyip
ogrencilerin hocalar tarafindan kurulan fikirler aras: miinasebetlerini takip etmesi gerekir.

1924’te Ziya Gokalp’in Oliimiiyle Ahlak ve Felsefe ¢alismalarina ara vererek Ziya
Gokalp’in Biiyilkk Adamlar problemini “Ictimaiyat, Muasir Hayat ve Biiyiik Adamlar”
baslig altinda ve ii¢ seri makale halinde yayinlar. Mehmet Izzet, sosyal meseleler, felsefe
ve ahlak caligmalari gbz Oniine alinarak Cumhuriyet'in ilani sonrasinda Istanbul
Universitesinde miiderrislik gorevine getirilmistir. Cumhuriyet'in ilaniyla birlikte
sosyoloji derslerinde okutulmak iizere Yeni Igtimaiyat Dersleri 1927-1935 yillar1 arasinda
Ogretmen Okulu ve liselerde okutulmustur. 1927’ de Tiirk Felsefe Cemiyeti caligmalarma
katilan Mehmet Izzet, Hayat Mecmuasi'nda da yazmaya baslar. Aym yil Karl
Vorlander’den Felsefe Tarihi'ni gevirir. 1928 yilinda Ahlak Felsefesi ¢alismalarina baslar
fakat bitiremez. Hoffding ten Din Felsefesi gevirisi hastalig1 yiiziinden yarim kalir. Saglig:
iyice bozuldugu icin Felsefe Tarihi, Ahlak ve Fransizca derslerini vermeyi birakmak
zorunda kalir. Hastaliginin tedavisi icin Mehmet Emin Erisirgil’in yardimiyla Paris’e kiiltiir
atasesi olarak gonderilir sonra Berlin’e sevk edilir. Son derece hasta olmasma ragmen
Husserl’in fenomenoloji felsefesi ile ilgilenmis fakat 10semi tedavisinden dolay1 bir ¢alisma
yapamaz. Osmanli doneminde felsefe egitimi i¢in ilk gonderilenlerden olan Tiirk Felsefeci
ve sosyolog Mehmet Izzet, 8 Aralik 1930 yilinda 39 yasinda vefat eder ve Berlin’de
Hasenheid Tiirk mezarligina defnedilir.?

II. Megrutiyet doneminde Osmanli fikir diinyasinda mekanist evrimcilik,
materyalizm ve pozitivizm en ¢ok yayilan fikri akimlardandi. Osmanli geleneksel diisiince
gelenegine karst bu fikri hareketler Avrupacilifi ve donemin modernitesini temsil
ediyordu. Ziya Gokalp, Osmanli’y1 zora sokan bu fikri ¢catismalar1 ve gesitliligi toplayarak
Platon’un felsefesini, idealist hamlenin koklerini ge¢misin hatirlanmasindan g¢ikarmaya
gayret etmistir. Gokalp pozitivist felsefenin ti¢ hal yasasini eklektik bir yapida ele alip onun
eksiklerini gostererek, pozitivizmin Mesrutiyet igin bir hareket getirmesi yoniinde
diisiincelere sahipti. Ayrica sunu da ifade etmek gerekir ki o yillardaki pek ¢ok diisiince
akimi Gokalpgilige karsiydi. Bu duruma ornek vermek gerekirse: “a) Tarihi Maddeciler

1 Ulker Oktem, “Darii'l-Fiinun'da ‘Felsefe’”, Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi (OTAM), Say1: 10, 1999, s. 168.

2 Oktem, “Darii'l-Fiinun’da ‘Felsefe’”, ss. 171-172.

3 Cogkun Degirmencioglu, Mehmet izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yay., Ankara 1987, ss. 1-16.
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onun sosyolojik spritiializmine, b) Mesleki Ictimai, zihinci ve soyut sosyoloji goriisiine, c)
Bergsonculuk pozitivizmine, d) Memleketcilik turanciligina hiicum ediyorlardi”.
Cumhuriyet doneminde tiim bu dagmikhigi toparlamak ve asmak gerektigini
diisiinenlerden birisi Mehmet {zzet olmustur. O, tiim bu dagmikliga bir disiplin saglamak
ihtiyacin1 hissetmis ve Bati felsefesini birebir takip etmeden yeni bir fikri hareketin
dogmasini bir mecburiyet olarak gormiistiir.

I- Mehmet Izzet'te Felsefe

Alayai ve siipheci bir karaktere sahip olan Mehmet {zzet, o giinlerdeki Bergsonculuk,
Darwinizm, Pragmatizm ve Pozitivizm gibi fikri hareketleri moda ve gecici fikirler olarak
gormiis, bir giin etkilerini kaybedecegini, dolayisiyla fikir tarihine bagh olan kisilerin
okunmasi gerektigini sdylemistir. O, bu gibi moda diisiincelere kendisini kaptiran bir
diisiiniir olmamustir, hatta idealist oldugunu sdylemek bile miimkiin degildir. Fakat, Hilmi
Ziya Ulken “Tiirkiye’de Diisiince Tarihi” adli eserinde Mehmet Izzet'i felsefi idealizm
baghg altinda incelemistir. Ancak Mehmet Izzet'in idealist oldugu fikrine ihtiyatl
davranmak gerekir. Ciinkii idealizm kavrami Ziya Gokalp ve Mehmet izzet'te “ideal”
seklinde kullamilmistir. M. Izzet'in idealizminin tam bir idealizm anlamiyla kullanilmadig
aciktir5 Bununla birlikte Mehmet Izzet idealist filozoflar1 incelemistir. Onu idealist
filozoflar1 arastirmaya iten sebeplerden biri dini diistincenin modern egitimde etkinligini
kaybetmesi, bir digeri ise dini diistinceden bosalan yeri doldurmaya ¢alisanlarin insaniyetgi
fikirlere yonelmesidir. Diisiince seriiveninde sosyolojiden felsefi calismalara gecen, felsefe
tarihi ile baglay1p ahlak felsefesi ile devam eden, sonralar: felsefi idealizme ve daha sonra
da Husserl fenomenolojisine yénelen M. Izzet, Gokalp’in sosyolojizmine ahlaki toplum
belirliyorsa sorumlulugumuzun yeri neresidir ve bireyin sorumluluk almasmi tercih
etmesinin degeri nedir sorulariyla elestirel bir tavir takinarak toplumsal determinizm
yerine bireyin Ozglirliiglinii tartismaya koyulmustur. Toplum mu birey mi onceliklidir
sorusuna bunlardan birini tercih ederek cevap vermenin kolaycilik olacaginin, soruna
¢oziim getirmeyeceginin bilincinde olan M. izzet, Alman idealistleri gibi bir sentezle cevap
vermenin daha dogru olacagini ifade etmistir. “Ona gore birey ve toplum, daha genis
terimlerle hiirriyet ve zorunluluk birbiriyle gelismek soyle dursun, birbirini tamamlayan ve
bir bilesim iginde eriten iki kavramdir. Hiirriyeti zorunluksuz, zorunlugu hiirriyetsiz
diistinmek miimkiin degildir”.* Idealizmin soyutlama yoluyla yaptig1 felsefenin
glicliiklerinin farkinda olan M. Izzet, J. M. Baldwin’in metodu dahil Echardt ve J.
Boéhme’'nin goriislerinden faydalanmus, sosyal evrimcilik ve integral insanlik diistincelerini
terkip etmeye cabalamistir. Buna benzer sekilde M. Izzet, Gokalp’in biiylik adamlar
meselesini, bliyiik adamlarimn yaratilis1 ve sosyal hayatin determinizmi arasindaki iki karsit
tezi, hiirriyet ve zorunlulugu, Hegel ve Croce’nin idealist diyelektik senteziyle ¢ozmeye
¢alismistir. Toplum hayatinda biiyiik adamin 0zgiirce eylemlerine toplumsal zorunluluk
oldugu kadar bu hayatin zorunluluklarini determine eden de ona karsit 6zgiirliiklerin
olmasidir.

4 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yay., Istanbul 1994, s. 433.

5 Ahmet Emre Dagtasoglu, “Tiirk Diistince Tarihi'nde Mehmet izzet'in Yeri ve Onemi”, Kutatgubilig Felsefe-
Bilim Arastirmalar1 Dergisi, Say1 18, 2010, s. 124.

6 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 436.

44
Dicle ilahiyat Dergisi (DiD) Cilt: XX, Sayi: 2018/2



Ufuk BIRCAN

Aristoteles’ten Hegel’e kadar felsefe yapmanin ve diisiinmenin 6niindeki engellerden
birisinin acilar ve savaglarla meggul olma oldugu sdylenir. Hatta Hegel'in felsefe yapmak
icin bir milletin ihtiyacla bunalmamas: gerektigini séylemesi de bu diisiincenin bir 6rnegini
vermektedir. Osmanli’da biiyiik savaslara ve buhranli doneme sahitlik eden Ziya Gokalp
de felsefenin zor olmayan donemlerde yapilabilecegini sdylemektedir. Buna gore, felsefi
diisiiniis ancak ihtiyaglarindan kurtulan, 6zgiir kalan insanlar tarafindan yapilir. Mehmet
izzet ise bu iki diisiiniiriin aksine felsefenin hayatin her aninda yapilabilecegini: “Insanligin
facias1 —azameti de sefaleti de- hep sundandir: yasarken diistinmeye mecburuz. Fakat
diistincemiz yalniz vasitalarimiz hakkinda bizi aydinlatabilir. Gayelerimizi anlamaya,
onlarm kiymet ve hakikatini 6lgmeye gelince, bu istek, ¢ogu zaman insana yabancidir.””
Ziya Gokalp'in “Tiirkgiiliigiin Esaslari’mi yayinladigi dénemlerde Mehmet Izzet savas
yillarinda kivranan milliyet diistincesinin felsefedeki 6nemine vurgu yapmuis, felsefenin
roliinii dile getirmistir. Mehmet izzet, felsefe merakinin savastan sonra tekrar arttigini,
terciime kitaplarin cogaldigini ifade etmistir. Bu merakin sadece Batil felsefelerin (Bergson,
Durkheim, Kant gibi filozoflarin) takibiyle degil 6zgiir diisiinceyle, kendimize ait fikirlerle
ortaya konmasi gerektigini ileri stirmtistiir. Pozitif bilimlerle ugrasanlarin felsefeyi bos bir
meggale olarak gormelerine karsin Mehmet Izzet miispet ilimlerin birbiriyle olan
iligskilerinin dahi aralarindaki birligi ve kainattaki kanunlar1 anlamanin, bu dagmikhigin
ancak felsefenin tamamlayic1 6zelligiyle {istesinden gelinecegini belirtmistir. O, insanin
sadece nazari akildan ve bilimlerden ibaret olmadigi, bir de goniil ve kalp, irade ve istek
yoniiniin bulundugu goz oniine alinirsa diislince ve irade birlikteligini de yine felsefenin
kuracagini soylemistir. Ona gore, her ne kadar bugiinkii filozoflar1 anlamak igin Platon’a
kadar geri donmek icap etse ve bu ¢agin filozofu eski diisiinceleri i¢inde barindirsa da
kendi orijinalligini ancak boyle ortaya koyabilir. Filozoflar arasindaki diistincelerin
birbirleriyle carpismasi dolayisiyla ortaya cikan orijinal fikirler de iginde yasanan
toplumun bilinglenmesine yol agar.® Ayrica Mehmet [zzet felsefe merakinin artik eskisi gibi
kainat1 kusatic1 bir sekilde fizik ve metafizik alemdeki her seyi inceleme imkanina sahip
olmadigin belirtmistir. Islam diinyasindaki felsefenin sasaali doneminden bugiine felsefi
bir gelenek aktarilmamissa da bu sorunun caresinin zahmetli de olsa, ciddi bir
metodolojiyle tatminkar bir seviyeye ulastirilabileceginin miimkiin oldugunu o6ne
surmiistiir. Felsefecinin sistem kurmadaki samimi gorevinin de gesitli fikirleri
sistemlestirmek oldugunu soylemistir. Ornegin Bati felsefesinde Pascal'in ortaya ¢ikisina
kadar Ispanyol Yahudi diisiiniirii Pugis Fidel ve diger Raimon Marti, Aquina’li Aziz
Thomas ve Albertus Magnus gibi Ortacag diisiiniirlerinin Gazali, Ibn. Riisd gibi Islam
filozoflarmin fikirlerini isleyerek kendilerine ait sistemli felsefeler tiretmislerdir. M. [zzet
boylece kendi diistiniirlerimizin milletlerarasi ine kavusmasinin ancak bu sekilde eski
filozoflarimiz1 tetkikler sonucunda kendi sistematik felsefelerini kurmalariyla miimkiin
olacagini belirtmistir.® Mehmet Izzet, yeni kurulan Cumhuriyet'teki felsefecilerin azligy,
iktisadi zorluklar ve toplumsal diizenin oturmamishig1 gibi miiskiil durumlara ragmen
felsefi diistinceye olan alaka ve merakin giderek artacagi konusunda timitvar olmustur.

Mehmet Izzet, bugiin giincelligini devam ettiren {iniversitelesme problemini bir fikir
olarak “Fikirde Adem-i Merkeziyet” isimli makale ¢alismasinda ele almistir. Bu makalenin

7 Degirmencioglu, Mehmet izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, s. 8.
8 Degirmencioglu, Mehmet izzet (1891-1930) Hayat: Eserleri Sosyal Felsefesi, ss. 90-92.
9 Degirmencioglu, Mehmet izzet (1891-1930) Hayat: Eserleri Sosyal Felsefesi, s. 95.
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temel iddialarindan birisi bugiinkii medeniyetin artik bir sehir medeniyeti olmasi,
dolayisiyla sehirlinin koyliiye nazaran tiim sanat ve ilim faaliyetlerini biinyesinde
toplamas1 nedeniyle sehrin cazip bir yer haline gelmesidir. Baz1 yerlerde tek bir sehir o
tilkenin merkezi haline gelerek ilim adamlarini, filozoflari, sanatkarlar1 ve edebiyatgilar:
kendi biinyesinde toplamay1 basarmigtir. Bunlara 6rnek bir sehir olan Paris tiniversiteyi de
kendi biinyesinde barindirmaktadir. Bunun bir nedeni de Fransiz ihtilalinin getirdigi
merkeziyetcilik olsa gerektir. Almanya 6rneginde Berlin, Miinih gibi sehirler birbirlerinden
ayr1 bir sekilde hem {iniversiteye, mecmualar ve basina, sanat ve sanatcilara sahiptir.
Mehmet Izzet siyasi ve fikri adem-i merkeziyeti birbirinden ayirt etmis ve fikri manadaki
merkeziyetciligin diger sehirleri zayif birakacag1 diisiincesinde olmustur. Ona gore: “Ilim
ve sanat, memleketin her tarafina serpilip biiylidiigii nisbette, halkin ¢ogunlugunun ondan
yararlanmas1 kolaylasir. Bilim adamlarmin ve san’atcilarin, memleketin her tarafina
dagildig1 nisbette, duygu ve diislince konular1 artar ve (bdylece de) fikir hayati
zenginlesir.”! Boylece yiiksek 6gretimi bilim ve sanat acisindan 6ncii kabul ederek iilkenin
farkli yerlerine yayginlastirilmas: fikrini tasirken hem de toplumun ve iilkenin faydasina
olacag1 diisiincesinde olmustur.!! Mehmet Izzet Osmanli'da yiiksek &gretimin adem-i
merkeziyet fikrine uygun oldugunu, egitimin Istanbul basta olmak iizere Kahire, Sam,
Bagdat, Bosna, Kazan gibi sehirlerde ilim tahsil edildigini, ancak son zamanlarda ilim
tahsilinin Istanbul’da merkezilestigini, bunun da sebebinin mezunlarmn ig bulma gailesi
oldugunu soylemistir. Bununla birlikte merkezilesmenin farkli nedenlere bagl olarak
gelistigini ve bunun takdirinin de tarihgiler tarafindan degerlendirilmesi gerektigini
belirtmistir. Cumhuriyet’le beraber Ankaranin baskent olmasiyla agirlik merkezinin
degisecegini de sdylemistir. O, niifusun artmasiyla birlikte mahalli ihtiyaglara dayali olarak
biiyiik sehirlere yakin yerlerde yeni ilim ve sanat merkezlerinin acilmasinin faydah
olacagin ileri siirmiistiir. Nitekim M. Izzet Cumhuriyet déneminin fikri faaliyetlerinin ve
teskilatlanmanin adem-i merkeziyetci usulde olmasi gerektiginin altini gizmistir.!?

M. Izzet, “Akil ve Goniil Bir Biitiindiir” isimli makalesinde Ziya Gokalp'in kiiltiir ve
medeniyetin ayr1 oldugu fikrine karsi ¢itkmis ve akil ve gonliin bir biitiin oldugu fikrini
bunun tizerinden tartismistir. Gokalp’in kiiltiir ve medeniyeti birbirinden ayirmasmnda
oldugu gibi akil ve gonliin de birbirine tezat teskil ettigi fikrinin tartisilmaya basladig: bir
siirecte kimilerinin akli yiiceltip gonlii algalttigini, kimilerinin de gonlii yiiceltip aklin
gliclinti kiiciiltme yoluna gittigini belirtmistir. O, insanligin ilk zamanlarindan bugiine
hayatin baslangi¢ ve sonuna dair akla giivenildigini, bugiin ise bazilarinin kavramlarin
insan1 6ldirdigiine inandigini sdylemistir. Ona gore teorik ilim tiizerine bina edilen
teknoloji ve sanayi diinyasi basarisini, aklin faaliyetleri ile elde edebilmistir. Bu durum
sosyal hayatta ve diistince diinyasinda bir takim degisikliklere sebep olmustur. M. Izzet
bunlardan ilkinin ilmin basarilarinin aklin faaliyet alanini siirlandirmasi diye belirtmistir.
Buna gore akil tecriibe sinirlarin1 asmadan insana rehber olmustur. Fakat bu ilke kabul
edildiginde insanin ruhsal ve duygusal yoniinde bir daralma olmus ve insan metafizikle
bagini kurmak icin akla degil mevhumlara ve miiphem yonlere egilmistir. Yani saf akil
insanin biitiinliigiinii olusturan ruhsal yoniinii eksik birakmustir. Ikinci olarak aklin

10 Degirmencioglu, Mehmet Izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, ss. 102-103.

11 Rahmi Karakus, “Mehmet [zzet'in ‘Fikirde Adem-i Merkeziyet’ Makalesinin Diisiindiirdiikleri”, Akademik
Incelemeler Dergisi, Say1 1, Cilt 1, 2006, s. 75.

12 Degirmencioglu, Mehmet Izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, s. 105.
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miidahalesi ve rehberliginin insanin her yoniine egemen olma istegini dogurmus, aklin bu
miidahalesi yliziinden gonliin {iste gecmesiyle aklin zarar verecegi fikri 6n plana
cikarilmustir. Ugiinciisii, {ilkemizde oldugu gibi ilim sahibi ama ahlaksiz, utangag, aciz ve
gayesiz kisiler karsisina azimli ama ilimden yoksun kisiler ¢ikmuistir. Ikinciler baskin ciktigy
icin birincileri basarisiz gostermislerdir. Buradaki gergeklik durumu, ilim erbabinin
uygulama alaninda dar faaliyete sahip oldugunu agiga cikarmistir. Dordiincii olarak maddi
ilimler ytikseldikge ahlaki ilimlerin zayifladigin1 iddia etmistir. Ona gore hisleri
oldiirmemek, hayattan zevk almak ve imanla yasamak isteniyorsa akil sahasmi goniil
alanindan ayirmak icap eder.® Bununla birlikte M. [zzet bu dért durumu agikladiktan sonra
gonliin de tek bagina insanin toplumsal ve vicdani yoniinii doyuramayacag fikrini ileri
siirmiistiir. Fikirle tutku arasindaki miicadelede diisiincenin diirtiilere yenilmesinin sebebi
olarak ilmi kavramlarin gerektigi kadar ve acik bir sekilde kavranilmamis olmasindan
kaynaklandigim dile getirmistir. Mehmet Izzet'in akil-géniil biitiinliigiiyle ilgili merakim
celbeden husus ilim neden mukaddesat: yiksin sorusundan miilhemdir. flim gelistikge
toplumsal olaylarin yasantidaki kanunlarini ortaya ¢ikarmas: eski aligkanliklarin sosyoloji
ilmine gore degistirilmesini gerektirir bir durum degildir. Yeni ilmi arastirmalarin, mesela
Durkheim’in yeni ¢evrilen “Dini Hayatin Ibtidai Sekilleri” her dinin kendisine ait bir 6z ve
hakikat icerdigini ve toplumun akil dis1 olmadigini gostermistir. Ziya Gokalp ise ilmin ve
fennin yardimiyla Tiirkiin kendine has degerlerini, asillarini irdelemistir ve onun
arastirmalar1 da akil ile goniil arasinda bir ugurumun olmadigini ortaya koymustur.!*
Mehmet Izzet “Ruh Bir Biitiindiir” isimli makalesinde akil ve goniil biitiinliigiine benzer
bir fikirle ruhun biitiinliigii tizerinde durmustur. O, Halil Nimetullah’in Milli Mecmua’daki
makalelerine Hayat Mecmuasi’'ndaki yazilariyla karsihk vermis ve mantigin
ayirillamayacagini, ¢linkii ruhun biitiin oldugunu ileri stirerek konuyu tartigmigtir.!®

II- Mehmet izzet'te Sosyal Felsefe

Mehmet Izzet sosyal felsefesinde ¢agdas diisiintirlerden farkh bir bakis agisina sahip
olmustur. O, insana ve topluma, bilgi ve degerlere, din ve ilahiyata, tarihe ve medeniyete
ve bunlarla iligkili sorunlara ideolojik bir ¢ergevede yaklasmamuistir. M. Izzet calismalarimin
merkezine aldig1 konular1 siyasi ve ideolojik bakis agisiyla degil de hakikat, hayir ve
giizellik cergevesinde ele almistir. O, “Ictimaiyat, Muasir Hayat ve Biiyiik Adamlar” isimli
makalesinde bu bakisin1 kendisi soyle sunmustur: “Siiphesiz bu giin biz hakikat igin
hakikat, san’at i¢in san’at, Allah askina taat, (ibadet), kanun namina adalet isteriz. Ilim
adaminin, san’atkarin, dindarin kiymetini ancak, ilmine, san’atina, dine olan hizmetiyle
Olceriz. Baglangicta insanlar belki yasayabilmek igin 6grenirler, sevismek icin bezenirlerdi.
Fakat bu giin ise, hakikat ve giizellik icin yasiyoruz. Giizelligi seven hakikat ve hayra
kendiliginden meyleder. Zira hakikat ve hayirdan giizel bir sey yoktur.”'¢ Sozlerinde agiga
ciktig1 iizere Mehmet Izzet'in sosyal felsefesinde hakikati, hayr ve giizeli merkeze aldig
anlagilmaktadir.

Mehmet Izzet'in etkiledigi ve onun goriisleri iizerinden eserler kaleme alan
Ziyaeddin Fahri Findikoglu ve Hilmi Ziya Ulken’in etkilendikleri noktalara isaret etmek

13 Degirmencioglu, Mehmet Izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, ss. 108-110.
14 Degirmencioglu, Mehmet izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, ss. 112-114.
15 Degirmencioglu, Mehmet izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, ss. 115-127.
16 Degirmencioglu, Mehmet Izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, s. 36.
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gerekmektedir. “Findikoglu, Hilmi Ziya Ulken ile birlikte, Tiirk sosyolojisinde Ziya Gokalp
ve Prens Sabahaddin ile baslatilabilecek zincirin, hocasi Mehmet [zzet'ten sonra gelen
halkasini olusturur. Ayrica hem akademik ve Ogretim faaliyetleri, hem de tegkilatg
calismalariyla Tiirk folkloru alamindaki arastirmacilarin da dnde gelen isimlerindendir.
Akademik calismalarmin yaninda 6gretmenlige basladig: yillardan itibaren gerek Anadolu
ve gerekse Istanbul gazete ve dergilerinde yayimladig yiizlerce ilmi ve popiiler yazi, halkla
ve Ogrencileriyle siirekli ve samimi iligkileri, onun dikkate deger 6zelliklerindendir.”'” Z. F.
Findikoglu, hocast Gokalp’ten farkli olarak Tiirk Islam kiiltiiriine ve Osmanli yiikselig
donemi diisiiniirlerine ayr1 bir 6nem vermistir. “Findikoglu, Emile Durkheim ve Le Play
okullarindan etkilendigi kadar hocast Mehmet Izzet ve Fransiz filozofu Frederic Rauh'tan
da etkilenmekle birlikte hi¢bir zaman taklit seviyesinde kalmamuis, bu diisiiniirlerin zit gibi
goriinen fikirlerini olabildigince birbirleriyle bagdastirmaya ¢alismus, tenkit etmis ve onlar:
tamamlamistir. Bu husus, onun Tiirkiye'de milli bir sosyoloji akimmin ve diisiince
geleneginin kurulmasina yaptigr 6nemli bir katkidir. Ona gore Prens Sahahaddin ile
Gokalp ekolleri bagdasmayan iki sosyoloji cereyanidir.”'® Prens Sabahaddin asir1 ferdiyetgi
tutumu benimserken Ziya Gokalp buna karsin bireyi destekleyen bir devletgilikten
bahsetmistir.

Z. F. Findikoglu, Gokalp’in sosyolojisinin etkin oldugu bir dénemde M. Izzet'in hig
bir siyasi ve fikri angajmana girmeden Durkheimc1 Gokalp sosyolojisini, Sorbonne’da
derslerini takip ettigi Durkheim ve F. Rauh’tan etkilenerek elestirdigini ifade etmektedir.
Durkheim’in dogmatik sosyolojisi Tiirkiye’de Fransa’da oldugundan daha ziyade el
{istiinde tutulmakta iken M. Izzet diger pek cok miitefekkirden beslenerek Gokalp’in
tesirlerini azaltmaya g¢alismistir. “Onun igtimaiyatciliginda «mes’eleleri halletmek degil,
hallederken yeni diisiince vesileleri arastirmak» hassasmi bulan bir hiikmii, Mehmet
[zzet'in seciyesini gdstermek itibariyle, tam yerinde saymalidir.”?® Findikoglu'na gére M.
[zzet'in aragtirmact yoniiniin Tiirk sosyolojisindeki durgunlugu asacak seviyede olduguna
isaret etmistir. Z. F. Findikoglu da F. Rauh’un “Ahlak Tecriibesi” adli eserini terciime
etmistir. Bu terciimeyi yapmasindaki amaci da M. Izzet'in diisiincesini olustururken F.
Rauh’un etkisini, takip ettigi yollar1 ve ahlaki, sosyolojik diistinceleri anlamaya ¢alismak ve
ortaya koymak olarak belirtmistir.20 O, M. Izzet'in yerli ve yabanci etkilerini sistematik
bigimde birlestirerek yerli bir gelenek olusturmaya ¢aligmistir. Ornegin Namik Kemal’in
hiirriyet istiyakim ve milliyet fikirlerini siir ve yazilariyla yaptigimi1 Mehmet Izzet'in ilim ve
felsefeyle yapmak istemesinin birbirine paralel olmasinin bu iki miitefekkirin ayni dertlerin
insan1 olmasindan kaynaklandiginm belirtmistir. “Findikoglu, Namik Kemal ve Mehmet
[zzet'i problematik agidan bir devamlilik igerisinde goriirken isaret ettigi hususlardan bir
tanesi de konformizme isyan edisleridir. Ona gore bu iki Tiirk miitefekkiri arasindaki asil
iliski “ahlak ve hukuk felsefeleri bakimindan ayni prensibe sahip olmalaridir.”? Goriiliiyor

17 Kemaleddin Tas, “Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun Sosyolojik Goriigleri”, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Say1: 5, 1975, s. 608.

18 Tag, “Ziyaeddin Fahri Findikoglu'nun Sosyolojik Goriisleri”, s. 609.

19 Ziyaeddin Fahri Findikoglu, igtimaiyat, 3. Basky, Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul
1947, s. 171.

2 Levent Bayraktar, “Mehmet izzet'in Ardindan”, (Tiirk Diisiince Geleneginde Mehmet izzet Paneli,
Hacettepe Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Béliimii, 17 Kasim 2005-Ankara), Prof. Dr. Nihat
Nirun’a Armagan, Hacettepe Universitesi Yayinlari, Ankara 2007, s. 3.

21 Bayraktar, “Mehmet izzet'in Ardindan”, s. 4.
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ki Findikoglu ve M. Izzet, zamanin moda goriislerine ve insani ahlaki bir varlik olarak
gorerek konformizmine bagkaldirarak daha kalici diisiincelerin tilkeyi kalkindiracagiin
altin1 ¢izmeye ¢alismislardir.

I11- Mehmet izzet'te Millet ve Milliyet

Mehmet Izzet, “Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat” isimli eserinde Batil
diistintirlerin millet ve milliyet hakkindaki tartismalarindan hareketle millet ve milliyeti iki
sekilde degerlendirmistir. Birincisinde millet ile milliyet arasindaki farka dikkat gekerek
milliyeti potansiyel haldeki millet olarak gormiis ve bir milletin meydana gelmesinin ise
siyasi bir yapi olusturmasiyla miimkiin oldugunu sdylemistir. Ikincisinde ise millet
kelimesini “tabi'lyet” anlaminda almis ve milleti bir devlet igerisindeki bireylerin toplami
olarak gormiistiir. O, millet kelimesini devlet esasina gore degil de milliyet esasina
dayanarak kullandigini belirtmistir. Mehmet Izzet, milliyeti biz seklinde de
kavramlastirmistir.? O, milliyet mefkuresinin de diger insani diistinceler gibi olanla olmasi
gereken arasindaki zithga dayandigini, insanin 6nceden bir milliyet fikrine sahip oldugunu
ancak meselenin milli ile gayr1 millinin de 6nceden var olup olmadiginin bilinmemesi
oldugunu sdylemistir. Baz1 diisiiniirlerin milliyet fikrinin ¢ok eskilerden bu yana var
olduguna getirdikleri delilin ise bazi1 toplumsal duygular gibi milliyet duygusunun da
insan vicdaninda mevcut oldugu varsayimu tizerine kuruldugunu agiklamistir.?

Mehmet Izzet, Ziya Gokalp’in ideoloji ve idealini, onun gibi bir ve ayni sekilde degil,
ornegin milliyetcilikle milliyetin ayr1 kavram ve olgular oldugunu, politik olmayan bir
bicimde ele almigtir. O, milliyetin olgusal mahiyetini sosyolojik akimlara gore degil insani
degerlere gore incelemistir. Bunun sebeplerinden birisi de 1900’lerin baslarinda goriilen
sosyolojizme karst durusudur. O, millet, milliyet, din gibi kavramlar1 sosyoloji
kuramlariyla degil de felsefeyle, iktisadin, ilmin elverdigi Olciide diyalektik bir tarzda,
biitiinciil olarak ele almaya caligmistir. Mehmet Izzet Gokalp’in yaklagimimi sosyolojik
bulurken kendisi ise felsefi yaklagmistir. Bu millet ve milliyet problemini de din ve tabiat
fikirlerinden faydalanarak ideal hale getirmis ve milliyeti diyalektik iginde insaniyet
kavramiyla sentezlemistir. [zzet, milliyetin ancak insaniyet kavramiyla biitiinciil ve cagdas
olabilecegini, ancak bunun miimkiin olmasi i¢in insanin ¢ok ¢alismasi, iman ve irade giicii
gerektigini belirtmistir? Bu durusunun temel nedeni ise insana bir biitiin olarak
yaklasmasi olmustur.

Sosyoloji, yapist itibariyle konulara deterministik yaklastigindan sosyal hayat1 da
mekanik ¢ercevede ele alma egiliminde iken felsefe ferdin ve toplumun yapisini soyutlama
mecburiyetinde olmadan aragtirmacinin tiim eksiklerini gosteren bir nitelige sahiptir.
Sosyoloji ve felsefe arasindaki iliskiyi bu sekilde kurduktan sonra Mehmet izzet, Gokalp’in
ideolojik ve politik bir silah olarak gordiigii milliyet fikrinin deterministik agidan ele

22 Levent Bayraktar, “Mehmet izzet Diisiincesinde 1nsaniyete Agilan Pencere: Milliyet”, Uluslararas1 insan
Bilimleri Dergisi, Cilt 4, Say1 1, 2007, s. 2.

2 Mehmet izzet, “Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat”, Mehmet izzet, Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat
Mehmet izzet'in Hayati, Eserleri ve Fikirleri Hakkinda Yazilanlar, Ac¢iklamalarla Yeni Harflere Aktaran: E.
Kiling, Notlar ve flavelerle Yayima Hazirlayan: Yahya Kemal Tastan, Otiiken Negriyat, Istanbul 2018, ss. 84-90.
2 Cogkun Degirmencioglu, “Kriz ve Gegis Doneminde Tiirk Diisiincesinde iki Cigir: Ziya Gokalp-Mehmet
izzet”, Mehmet izzet Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat Mehmet izzet'in Hayati, Eserleri ve Fikirleri
Hakkinda Yazilanlar, A¢iklamalarla Yeni Harflere Aktaran: E. Kiling, Notlar ve flavelerle Yayima Hazirlayan:
Yahya Kemal Tastan, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2018, s. 419.
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alinamayacagini, ¢iinkii bu fikrin miiphem oldugunu soyle ifade etmistir: “Hayat ve
Kainata ait nihai (en son) meselelerde oldugu gibi, sanki ‘milliyet’ meselesinde de bilinmez
unsurlar var. Ferdi benligimiz gibi, milli benligimiz de bize ne kadar yakin, ne kadar hakiki
ve inkar edilmez goziikseler de bunlarin zulmetle (karanlikla) ¢evrili oldugunu
hissediyoruz.”? Izzet, milliyet kavramini hayatin ve diinyanin sonunda ulasilabilecek
beseri hayat: devam ettiren, kainatin icindeki insan, toplum ve degerler arasindaki iligkileri
birbirine baglayan ulasilmasi gereken bir gaye olarak anlamistir. Boylece o, milliyeti insani
bir deger olarak gordiigii igin sosyolojizme tezat tegkil eden bir diisiincede olmustur. M.
[zzet toplumlarin ulagsmasi gereken bir hedefinin olmasi durumunda diinyanin da bir
anlami olmasi gerektigini, bu anlami1 verenin de din ve felsefe oldugunu ileri siirmiistiir. O,
bu konuda Durkheim’1 degerlendirirken sdyle demistir: “Durkheim, bize toplumlarin sanki
ilah addedilmesini tavsiye eder. Fakat ‘vahdaniyet’ (Tanrimin birligi) umdesine
ylikselebilmis bir medeniyetin evlatlar1 i¢in, bu fani ve miitekessir (¢ogalan) ilahlarin biiytik
bir san ve serefi yoktur... Aksi halde ‘Tarihi maddecilik’ kollarii acarak bize dogru
yiiriir.”26 M. Izzet bu sézlerinde oldugu gibi materyalist bakis agisini da elestirmistir. Kendi
goriisli ise materyalizmin zidd1 degil felsefi ve biitiinsel bir bakis agis1 olmustur. O ayni
zamanda sosyoloji elestirilerinde de felsefi olmak gerektigi diistincesinde olmustur. Onun
millet ve milliyet fikrine yonelmesindeki gaye doneminin genclerine milleti sevdirmek ve
yeniden filizlenen millet fikrinin felsefi tartismalarmi yapabilmektir. Bununla birlikte o
millet ve milliyetciligi birbirinden ayirmistir. O, milleti devlet ile ayni kabul etmistir, ¢iinkii
bunun politik ve hukuki manada gergeklesmis bir olay oldugunu sdylemistir. Ayrica o,
milli idealin kisiye belli sorumluluklar ytiikledigini ve bu iradenin anlaminin kutsal ve dinle
ilgili oldugunu belirtmistir.?” Onun millet ve milliyet kavramlarini felsefi ve beseri degerler
cercevesinde ele almasinda Ernest Renan’m etkisi ve yontemini goren arastirmacilar
olmustur. Renan, milleti ruh ve manevi prensip olarak gormiistiir ki bu milliyet prensibini
meydana getiren iki seyi soyle belirtmistir: “Biri ge¢mis, digeri simdiki zamandadur. (...)
Gegmiste ortak san ve sereflere, simdiki zamanda ortak bir iradeye sahip olmak, simdi de
bunlar1 devam ettirme, ‘iradesini’ tasimak. Bir millet olmak icin iste temel sart bu.”?
Mehmet Izzet, Renan’in ele aldig1 ruh ve manevi prensip konularini “Milliyet Nazariyeleri
ve Milli Hayat” adli eserinde olanla olmasi gereken iliskisi gergevesinde incelemistir. O,
isteklerimizle olaylar arasinda bir yakinlik oldugunu, bu yakinlik sebebiyle de milli hayatin
bir ruhla ya da iradi bir bilinglilikle agiklanamayacagini belirtmistir. Milleti ve milli hayati
olusturan irade ve hiirriyet kavramlarinin objektif bir sekilde arastirilmasi gerektigini
soylemistir. Izzet, millet ile milliyetciligi ayirirken ikincisinin Bat1 iilkelerinde yeni bir goriis
haline geldigini, bu goriisiin de diinya hayatin1 hakiki bir diinya olarak gostermeye
bagladigini sdylemis, millet fikrinin maddi ve manevi baglarin1 koparmadan dayanisma
yoluyla milliyet baglarinin insanlara bu diinyada aranan olgunluk ve ozgiirligii
saglayacagi belirtmistir. Bu dogrultuda vatan konusunda toprag: vatan yapan seyin milli
irade ve milli suur oldugunu soylemistir.

M. Izzet, diyalektik sentez fikriyle millet ve milliyet meselelerini ¢oziime
kavusturmak i¢in “Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat” isimli eserini kaleme almistir. M.

% Degirmencioglu, Mehmet Izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, ss. 39-40.
26 Degirmencioglu, Mehmet izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, s. 41.
7 Degirmencioglu, Mehmet izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, s. 49.
2 Degirmencioglu, Mehmet Izzet (1891-1930) Hayat1 Eserleri Sosyal Felsefesi, s. 56.
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izzet, bu eserinde Friederic Rauh’'un milliyet hakkindaki goriislerini elestirerek
zorunluluga dayanan agiklamalarin toplum ve milli hayati agiklamaya yeterli olmadigini
belirtmistir. Ona gore milli hayat ancak manevi hayat ile aciklanabilir. O, iki tiir manevi
hayattan bahsederek din hayati ve milli hayatin birbirinden farkini su sekilde ortaya
koymustur: “Din hayat1 da milli hayat gibi manevidir. Su farkla ki din hayatinda manevilik,
iceriginden ayrilmis sekle aittir. Dinin maneviligi tabiat ve esya ile bagmi kesmistir.
Halbuki milli hayatta manevilik topraga, insanlara, tabiata baglanmistir”.? M. Izzet,
Baldwin’in goriislerinden miilhem olarak din ve milliyet arasinda bir fark oldugunu,
Baldwin’in insan ruhunun ilk olarak ilkel toplumlarin zihniyetinin madde ile birlikte
anildigini, ikinci olarak tabiat ve tabiat tistiiniin ayrildigini ve son olarak da insan ruhunun
tekrar tabiata donerek ruhla alemin birlestigini {ic asamali bir sekilde gostermistir. M. Izzet
de Baldwin’in ruhla tabiatin parcalanmaz biitiinliigtinden hareketle onun romantik
teorisini kendi milliyet teorisine 6rnek almistir. Ona gore “ilkel toplumlar tabiat iginde ve
onunla suursuz bir birlik halinde yasamaktadirlar. Fakat ortacag medeniyetlerinde ruh ve
tabiat ayrilist onu takip etti. Gokalp’in timmet devri ve kendisinin maddesiz ruh
medeniyeti dedigi budur. Fakat insan toplumlar1 tekrar tabiata ihtirasla doénmeye
basladilar. Hedefleri i¢ alemlerinden tabiatin fethine cevrildi.”® Iste bu yeni insani ideal
dénemine M. Izzet milliyet devri demekte ve bu devrin Rénesans ile bagladigim
sOylemektedir. Milliyeti teknik ve maddi ilerlemelerde dis sartlarda degil de insani
ideallerde aramanin daha dogru oldugunu ifade etmektedir.

M. Izzet'in diger bir 6grencisi olan Hilmi Ziya Ulken, onun Tiirk diisiincesindeki
yerini belirlemis ve kismen onun gortislerinin takipgisi de olmustur. “Hilmi Ziya Ulken'in,
‘Millet ve Tarih Suuru” adli eserinde yer alan; ‘Gokalp 1rki, kavmi ve milleti ayiriyordu.
“Yeni Mecmua’daki makalelerinde “Yeni Hayat'taki siirlerinde agik¢a irkin ve milletin
farklarmi gosteriyor ve milletin kiiltiir birligine dayanmasi lazim geldigini soyliiyordu. Irk
telakkisinin daha sarih tenkidini sonra Mehmet izzet, ‘Milliyet Nazariyeleri ve Milli Hayat’
adli kitabinda yapt1.”*! H. Z. Ulken, milliyeti irka gore tasnif etmenin yanhshgini “Umumi
Ictimaiyat” adli eserinde elestirerek gostermistir. M. Izzet'in milliyet goriisleri daha Z. F.
Findikoglu ve H. Z. Ulken tarafindan islenerek Anadoluculuk ve memleketcilik
goriislerinde kendisine yer bulmustur. “Memleketcilik, imparatorluk yikildig: sirada
Osmanlicilik, Turancilik ve Islamciliga tepki olarak dogmustur. Dedik. Daha diinya savasi
olurken Niizhet Sabit’in Vazife dergisinde bu tepkinin izleri goriildii. Fakat bu hentiz aydin
bir sekil almamistir. Osmanlicilarda turanciliga, bir kisim baticilarda Islamciliga karsi tepki
de daima iki soyut goriisiin birbiriyle savasindan ibaret kaliyordu. Oysa memleketciligin
bu ti¢ akima kargs1 aldig: tepki tavri, gergek vatan fikrinin, hayali bir vatan fikrine; somut
bir goriisiin, abstre (soyut) bir goriise kars: tepkisi oldugu i¢in 6tekilerden ¢ok farkli idi. Bu
goriistin millet anlayis1 her seyden 6nce tarihte smirlari ¢izilmis belirli bir vatan anlayisina
dayaniyordu. Din birligi halinde anlagilan {immet veya milletleraras: dini cemaat, bir vatan
teskil etmedigi gibi bir millet de degildir. Nitekim bir dil ailesi teskil eden irkin yasadig:
sinirsiz topraklar da bir vatan degildir ve bu anlamda bir irka millet denemez.”3? H. Z.
Ulken, bu sekilde Anadolucu Milliyetciligin gerek felsefi gerek sosyolojik temellerini atan

2 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 437.
3 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 438.
%1 Bayraktar, “Mehmet [zzet'in Ardindan”, s. 5.

32 Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 480.
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kisinin M. Izzet oldugunun hakkin1 vermistir. Ciinkii M. Izzet, millet ve milliyetciligi bir
irka dayali anlamamuis ve cografyanin, demografinin, ekonominin milli degerleri agciklamak
i¢in yeterli gelemeyecegini, milliyetin mekanik ve zorunluluga dayali olmadigini, milli
degerlerin ideal degerler, insani degerler ve ideal hayat ile nesv i nema bulacagini
savunmustur. H. Z. Ulken, hocas1 M. Izzet'in milliyet konularindaki 6zgiinliigiinii, bu
idealist milliyetcilik fikrinin bizzat ona ait oldugunu, ondan 6nce bdyle olmadigini,
digerlerinden farkl olarak olaylara siyasi ve sosyolojik olarak degil felsefi yaklastigini ve
diisiince diinyasinda bunun bdylece basarilabildigini ifade etmistir.

Sonug

Yagsarken kiymeti pek anlagilamayan Mehmet Izzet, donemine gore
degerlendirildiginde ele aldig1 felsefi meseleleri etraflica tetkik eden nadir Tiirk
diisiiniirlerinden birisi olmustur. Uzerinde fikir yiiriittiigii farkli ve cesitli felsefi konularda
ayn1 yaklasim bigimini sergiledigi anlasilmistir. Felsefeye yaklasimi ve yiikledigi anlamda
oldugu gibi milliyet, devlet, insan, insanin akli ve duygusu, ruh gibi konular1 da yine
biitlinliik¢li bakis agisiyla ele almistir. Bu konularin dinden ve insanin dini yoniinden
bagimsiz ele alinamayacagini gostermistir. Millet mefhumunu anlamak igin gecmise
saplanip kalmamus istikbale yonelmeyi de basarmistir. Bu 6zelligiyle gelenekgi bir ¢izgisi
olsa da ¢ag ile uyumlu olma kabiliyetini de gosterebilmistir. O, Bat1 diislintirlerini takip
ederken taklit¢i olmadigr ve bir saplantiyla ezberlemedigi gibi yerel, 6zgiin, elestirel bir
felsefi yaklasim ile yeni diisiince gelistirme ve felsefi egitim gayretinde olmustur. Onun
Halil Nimetullah Bey’le mantik {izerine yaptig1 tartisma ve Mustafa Sekip Bey'le
metodolojik Bergson tartismalar1 hep ilim ve hakikatin pesinde oldugunun bir gostergesi
olmustur.

Cagdaslarinin ¢ogu ilmi tartismalar1 siyasi ve ideolojik cercevede alirken Mehmet
Izzet felsefi bir tavirla konulara egilmis ve agk, hakikat, iman ve irade igsel giiclinii
destekleyen unsurlar olmustur. Sorbonne’daki egitiminden itibaren Batili diistiniirlerden
yaptig1 cevirilerle hem Batiy1 takip etmis hem de onu yeni yetisen felsefe 6grencilerine
tanitmis ve felsefeyle tartisma imkanina katkida bulunmustur. Béylece Mehmet Izzet Bati
felsefesi ve Islam felsefesinden yaptig1 ceviriler ve bu konularda verdigi derslerle, Tiirkgede
ve Tiirkiye’de felsefe yapmanin miimkiin oldugunu ortaya koymustur.

Adem-i merkeziyet fikriyle Cumhuriyet'in ilk yillarinda Anadolunun cesitli
bolgelerine idealist bir tavirla ilim ve sanatin, yiiksek 6gretimin konusunu 6nemli gormiis
ve yeni diisiinceler {iretimi i¢in degerli bulmustur. Cumhuriyet toplumunun ancak ilim ve
sanatla, ilim ve hakikatle ve felsefi gayretle olusturulabileceginin altini ¢izmistir.

Mehmet Izzet millet ve milliyet fikirlerini sosyolojik degil felsefi diizlemde
incelemistir. Onun millet ve milliyet fikirlerini ele almasindaki asil gaye mesrutiyetten
itibaren ¢alkantili bir donemin agilmasinin siyasi bir mecranin disinda ve {istiinde, felsefi
ve ideolojik olmayan bir gercevede ele alinmasi gerektigini diistinmiistiir. Ciinkii milliyetin
aciklanmasinda sosyoloji (sosyologlar) indirgemeci bir yaklasim ortaya koyarken o
biitiinciil ve diyalektik bir yontemle yaklagmaistir.
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OZET

Te'lif: tilfet ve imtizag ettirmek, kalbin [slam’a iilfet ettirilmesi, imtizAci, Goniillerin kazanilmasi
demektir. Kur’an-1 Kerim’e gore, te’lif-i kalb; Allah’in bir nimetidir. Mutlak te’lif-i kalb ise Allah’a aittir. Te'lif-
i kalp’te Hz Peygamber, bir sebep, bir vasitadir. icraat, niyet ve teklifler Rastil’den, takdir Allah’tandir. Nitekim
ilk islam toplumunun tesekkiiliinde Evs-Hazrec kabilelerinin te’lif-i kalb olaym bizzat Allah iistleniyor, sozii
edilen durumun kendilerine liitfedilen Allah’in en biiyiik nimeti oldugu Kur’an’da hatirlatiliyor. Te’lif-i kalb’in
Hz. Muhammed (sav) tarafindan uygulama bigimleri konusunda kaleme aldigimiz bu makalede aslinda bir
Peygamber metodu haline gelen te’lif-i kalb konusu Islam tarihi ve Kuran’dan verilen &rneklerle anlatilmistir.

Anahtar Kelimeler: Te'lif-i Kalb, Cahiliyye Donemi, Asri Saadet

Te’lif-i Kalb (Warming The Heart For Islam) in The Period of The Prophet
ABSTRACT

“Te’lif-i Kalp”:Warming the heart for Islam means winning one’s heart. According to the Holy Qur'an,
“Te’lif-i Kalp” warming the heart is a blessing from God. However the absolute aqcuisition of the heart belongs
only to Allah“Great is His Majesty”. The Holy Prophet Muhammad(pbuh) is a means, a cause in this process.
The intentions, offerings and the practices are from the The Holy Prophet (pbuh) but the judgement is from
Allah. Indeed, in the formation of the first Islamic society, Allah “Great is His Majesty” owns up to himself the
islamization of the tribes of Evs-Hazrec (the incident of Te’lif-i Kalb). It is recalled in the Holy Qur'an that, this
situation is the greatest blessing of Allah upon them. In this study, the practise of the “Te’lif-i Kalp” by The
Holy Prophet (pbuh) which actually became a prophetic method, is explained with examples from the Holy
Qur’an and Islamic History.

Keywords: Te'lif-i Kalp, Jahiliyyah, Era of Bliss.

GIRIS

Col Araplarinin tamamina yakini ya dinsizdiler ya da Giliney Arabistan’da kurulmus
olan Maan, Himyeri, devletleri ile Ad kavmi tarafindan kurulmus olan Irem
medeniyetinden kalan kirik dokiik inang belirtileri gosteren, aya giinese tapanlar vardi.
Glinese ayin Tanris1 deniliyor daha ¢ok kadinlarin tanrist sayiliyordu. Zamanla Araplarin
ne bu doga tanrilarina ne de kendi Taptiklar1 putlara inanglar1 kalmamaisti. Kervan soymak,
deve calmak, cocuk ve kadin kagirmak, bunlari fidye karsiliginda tekrar ailelerine satmak,
kan davalar1 ve kabileler arasindaki diismanlik son haddini bulmustu.!

“Resul’tim! Biz senden 6nceki milletlere de Tanr1 elgileri gonderdik. Onlarda seytana
uyup kendi yaptiklarin1 begendiler ayni seytan simdide bizimkilere musallat oldu. Artik

1 Nihat Sami Banarli, Resimli Tiirk Edebiyat: Tarihi 11, Istanbul 1995.
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cok ac1 cekecekler. Biz bu Kitap’1 sana, celistikleri konular1 agasm, Inang toplumuna
onderlik edesin, Sevgi konusunda kendilerine 6rnek olasin diye indirdik.”?

Allah Resul’ii sdyle buyurur: “Bana mahsus bes isim vardir: Ben Muhammed’im ve
Ahmet’im, ben o Mahiyimki, Allah benim ( niibiivvetim) le kiifrii izale edecektir. Ben o
Hasirim ki (kiyamet giiniinde) insanlar beni takip ederek hasr olunacaktir. Ben Akibim,
hatemii’l-Enbiyayim. (Benden sonra hi¢ kimse Nebi olmayacaktir.)”

Te’lif: tlfet ve imtizag ettirmek, kalbin Islam’a iilfet ettirilmesi, imtizAci, Goniillerin
kazanilmasi. Gaye: insanlarin kalp ve goniillerini kazanmak, dogru yola sevk etmek,
huzura, giivene, hakikate, 6ze baglanmaktir. Kur’an-1 Kerim'e gore, te’lif-i kalb; Allah’in
bir nimetidir.* Mutlak te’lif-i kalb ise Allah’a aittir.> Miiminlerin kalplerini uzlastiran da O
idi. Ciinkii sen diinya kadar mal da harcasan, kalpleri boylesine 1sindiramazdin. Ama Allah
bu uzlasiy1 sagladi. Ciinkii, Allah, erisilmez giicti ile her seye egemendi.®

Ka'b b. Ziiheyr,” cahiliye devrinin {inlii sairlerindendi. O'nun Biiceyr adli bir de
kardesi vardi. Her ikisi Restilullah’m durumunu 6grenmek iizere yola cikarlar. Medine
yakinlarina geldiklerinde, Biiceyr, kardesi Ka'b’e: “Sen burada bekle: ben su adama gidip
ne dedigini bir 6grenip geleyim!” der. Biiceyr gidip Restilullah (sav) ile goriisiir ve hemen
orada Miisliiman olur. Durumu 6grenen Ka’b, fena halde bozulur ve diger Miisliimanlara
hakaretler savuran siirler sdyler. O'nun Islam’a ve Miisliimanlara kars1 sdyledigi hakaret
dolu hezeyanlar Hz. Peygamber’e ulaginca: “Kim nerede goriirse, hemen oldiirsiin!” diye,
giyabi idam karar1 verir. Durumun vehametini 6grenen Biiceyr, tez elden kardesi Ka'b’a
bir mektup yazar: “Miisliimanlarin elinden yakani kurtarman sadece Restilullah’a gelip
Miisliiman olmanla miimkiin. O, bunu kesinlikle kabul eder ve daha 6nce isledigin biitiin
suglarin bagislar. Sen de bu mektubum eline geger gecmez, tez elden yola ¢k; gel,
Restilullah’m huzurunda Miisliiman ol.” Ve Ka’b kardesinin bu istegi iizerine gelir;
kendisini tanitip Restilullah’tan aman diler ve Miisliiman olur. Bagislanmanin coskunlugu
igerisinde sair ruhu harekete gecen Ka’b, hemen oracikta, tarihe “Kaside-i Biirde” adiyla
gececek olan o meshur kasidesini insad eder. Taif seferinden yeni doniildiigii giinlere (hicri
8. yil sonlar1) rastlayan bu durumdan, Allah Resulii son derece duygulanir ve sirtindaki
“Hirkay-1 Saadet”i ¢ikarip Sair Ka’b’a hediye eder.® Sonraki tarihlerde Emevi halifesi
Muaviye, bu hirkay1 Ka’b’in oglundan satin alip devlet himayesine gegirir ve halifeler onu,
bayram tegrifatinda giyerlerdi. Bugiin, Yavuz Sultan Selim tarafindan Istanbul’a getirilen

2 Mehmet Cakar, Kur’an-1 Kerim’in Tiirkgesi, 3/103, syf, 246, Izmir, 2010.

3 Sahih-i Buhari MuhtasariTecrid-i Sarih Tercemesi, ,syf,250,H.no,1430, Ankara 1971.

4 Cakar, age, 3/103, syf, 56.

5 Cakaur, age, 8/63; syf, 164.

¢ Cakaur, age, 8/63, syf 164.

7 Miizeyne kabilesine mensuptur. Babas1 da muallaka sairlerinden idi, Dedesi Ebti Siilm3, kardesi Biiceyr. Oglu
Ukbe torunlar1 Avvam ve Kureyd, halalar1 Hansa ile Siilma da sair idiler. Babas: Ziiheyr, katildig1 bir savasta
elde edilen ganimetlerin dagitiminda kendisine haksizlik yapildig: diisiincesiyle kabilesinden ayrilip haniminin
kabilesi olan Gatafan’a gitti. Bu sirada Ka’'b babasinin dayis: sair Besame b. Gadir ile Besame ve Ziiheyr’'in
babalig1 Evs b. Hacer’in yaninda kaldi; Daha sonra da babasi, kardesleri Biiceyr ve Salim ile birlikte uzun siire
Gatafanlilar arasinda yasadi. Siir sdylemeyi babasindan 6grenen Ka'b geng yasta siir sylemeye baglamistir.
Sairlikte tistiin yetenegini kanitladi. Medine déneminin ilk zamanlarinda gevresinden birgok kisi Miisliiman
oldugu halde K&'b ve bazi sairler Islam dinini ve Hz. Peygamber’i hicvetmeye devam ettiler. Ki'b ancak
yukarida sozii edilen hadise iizerine H.9.yilda(M.630)Medine’ye giderek Resfilullah’in ve toplulugun
huzurunda Miisliiman olmustur. Ahmet Savran, Ka’b b. Ziiheyr, DIA, XX1V, 7.

8 Tbn'iil-Esir, Usd'iil-Gabe, IV, syf 240-241.

55
Dicle flahiyat Dergisi (DID) Cilt: XIX, Say1: 2018/2



Hz. Peygamber Devrinde Te’lif-i Kalb

“Mukaddes Emanetler” arasinda yer alan “Hirkay-1 Saddet” Topkap: Saray1 Miizesi'nin
mukaddes emanetler boliimii Hirkay-1 Saadet Dairesi’'nde muhafaza edilmektedir.’

Te’lif-i kalpte Hz Peygamber, bir sebep, bir vasitadir. Icraat, niyet ve teklifler
Rasil’den, takdir Allah’tandir. Nitekim ilk islam toplumunun tesekkiiliinde Evs-Hazrec
kabilelerinin Te’lif-i kalb olayin1 bizzat Allah tistleniyor, sozii edilen durumun kendilerine
litfedilen Allah’in en biiyiik nimeti oldugu Kur’an’da hatirlatiliyor. Higbir zaman bir araya
gelme imkan1 olmayan kalplerin Hz. Peygamber vasitasiyla tilfet peyda ettigi, te’lif-i kalb
olayinin zuhuru haber veriliyor;* Resuliim! Allah, sizinle diismanlarimiz arasinda her an
sicak baglantilar kurabilir. Ciinkii Allah her seye Kadirdir. Ve de engin hosgoriilii bir sevgi
selidir.!!

Te’lif-i kalb olayinin insan hayatinin her devresinde olabilecegi ihtimali diistiniilerek,
insanlar arasinda asir1 diismanliktan kag¢inilmasi Kur’an vasitasiyla emrediliyor. Bu arada
insanlardan her zaman te’lif-i kalb icin umutlu olma duygusunun daimiligi vurgulaniyor.

Hemen Firavuna gidin, ¢linkii ¢ok azdi. Once O'na yumusak davranin. Bakarsin akli
basina gelip irkile-bilir.'?

Dinler arasinda yalniz islamiyet’te teblige hustisi 6onem verilmistir. Diger dinlerde
tebligin usulii yoktur.® Hz. Peygamber hayati igerisinde tebligin ve te’lif-i Kalbin
orneklerini vermisgtir.

Te'lif-i kalp Islam’a davetin esasmni teskil eder. Yumusak soz'* Hikmet,
kolaylastirmak ve miijdelemek!® kalpleri kazanmada kullanilan vasitalardandar.

Hz Peygamber’e biitiin insanli$1 vahiyden haberdar etme emri Mekke’de geldi. Bu
ilahi gorev karsisinda, ilk 0nce yakinlarini,7sonra gevreyi yavas yavas genisleterek ana
sehri ve etrafindakileri’® daha sonra diinyada yasayan insanligi®® Islam’a davet etti, sozii
edilen davette te’lif-i kalb metodunu Asr-1 Saddetteki insanlara Islam’a girmelerinde, sebat
etmelerinde, verimli hale gelmelerinde tedrici bir sekilde uygulamaistir.

Hz Peygamber yaratilisinda ki al-i cenaplig1 ile 6nce, Kureys Miisrikleri, bedeviler ve
Ehl-i Kitab'in kalbini yumusatti. Sonra onlarin inatlhig1l, muhalefeti ve diismanhigini kirds,
gevsetti. Neticede gercegi kabule miisait hale getirdi ve kalplerini kazandi. ...umulur ki
Allah, sizinle iglerinizden birbirinize diisman olduklariniz arasinda bir dostluk (ilfet )
peyda eder.? Ayetinin sirr1 asrisaadette ilk defa tecelli etti.

Hz. Peygamber Hicret'te Medine’ye ayak bastiginda Neccar ogullarindan kiigiik kiz
cocuklarinin kalplerini su giizel sozlerle kazandi: Beni seviyor musunuz? Cocuklar da:

9 Ali Yardim, Peygamberimizin Semaili, syf 319-320 Istanbul 1998.

10 Taber1, tefsiri,I11,1906, Vd,

1 Cakar, age, 60/7, syf. 499.

12 Cakar, age, 20/43-44, syf 280.

13 Nedvi, Asrt Saadet Peygamberimizin Tebligat ve Talimit I-V, c. 11, syf. 405, Istanbul 1967.

14 Cakar, age, 20/43-44, syf 280.

15 Cakar, age, 20/43-44, syf 280; HzPeygamber ilk hutbelerinde “higbir seyi olmayan giizel s6z sdylesin, zira
Allah misli ile miikafatlandirir.”bkz. ibn Higsam II, 502, bnii’l esir, elKamil,c. 1T, syf. 107, Taberi, Tarih, c.II, syf.
255, Tefsir, XVII, syf. 194.

16 Cakaur, age, 16/125, syf. 248, Buhari, Edep, 80; Miislim, Cihad, 4.

7 Cakar, age, 26/214, syf, 337.

18 Cakaur, age, 42/7, syf. 433.

19 Cakar, age, 36/69,70; 14/52; 34/28, 7/157, 25/1-2, syf. 322.

20 Cakar, age, 60/7, syf. 499.
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“Evet ya Rasulallah!” Hz. Peygamber de: “Vallahi Ben de sizleri ¢ok seviyorum” diyerek
bu sozii ii¢ sefer tekrarladi.?!

Akabe Biatleri,? Hicretin ilk gilinleri Evs-Hazrec diismanlhiginin dostluga
doniistiiriilmesi,®® Mubhacirler ile Ensar'm kardes ilan edilmesi,* Hz Peygamber’in
uyguladig: te’lifi kalp metodunun neticesidir. Diinya tarihinde bu gesit te’lifi kalp
orneginin bir benzeri yoktur.

Hz Peygamberin Medinelilere yaptig1 ilk tavsiyeler; selami yaymiz, yemek
yediriniz, akrabalik haklarmi gozetiniz,> Musafaha yapinz? sozleri.... Kalplerin
iilfetinde 6nemli rol oynamistir. Bunun yaninda Miisliimanlarin kalplerinin imtizaci i¢in
ayr1 gayret gostermis, Misliimanin diger Miisliiman iizerinde su haklar1 oldugunu
agiklamistir:  “Karsilastiginizda selam veriniz, davetlere icabet ediniz, giizel sozlerle
ogiitlesiniz, aksirdigl zaman mukabelede bulununuz,?hastalaninca ziyaret ediniz., 6liince
sahip ¢ikiniz.””?

Hz. Peygamber’in, toplumun biitiin problemleri ile yakindan ilgilenmesi ayr1 bir te’lif
-i kalb Ornegidir; Dogan ¢ocuklara isim konulmasi,?kétii mana ifade eden isimlerin
degistirilmesi,**toplumun her kesimiyle ilgilenmesi, 6liimle bosalan kabile temsilciliklerini
bizzat kendisinin tistlenmesi®'...vb.

Medine’deki kardeslestirme olay: te’lif-i kalp agisindan insanlarin birbirlerine karsi
sevgi ve saygl baglarin1 kuvvetlendirmek ic¢in atilmis en ciddi adimdir. Tesis edilen
kardesgligin istismarmin yapilmamasi icin Hz. Peygamber Medine toplumunun temelini
sevgi ve saygiya baglamistir : ““Miiminler sevgi ve baglilikta, tek viicut gibidirler. Bir azasi
rahatsiz oldu mu diger azalar da onu hisseder .32 ’ Sizden biriniz kendisi i¢in sevdigini,
kardesi icin de sevmedikge gercek iman etmis sayilmaz.”* Kim bir kardesinin ihtiyacini
giderirse, Allah ta onun ihtiyacini giderir.””3

Medine antlasmasmin 20. Maddesine gore®* Kureys'lilerin can ve mallarini himaye
altina almak yasak olmasina ragmen, bu yasag: te’lifi kalp i¢in Hz Peygamber’in bazen
uygulamadigini goriiyoruz. Neticede, zaman zaman Hz Peygamber’in saghiginda bile
siyasi hayatin sartlaria uyularak te’lifi kalb i¢in, insan haklarini korumak amaciyla baz
degisiklikler yaptigini anhiyoruz. Bu degisikligin yapilmasi arastirmact Muhammed
Hamidullah tarafindan mantiki kabul edilmektedir.’* Bize gore bunun yegane sebebi
Kureys miisriklerinin te’lif-i kalbi i¢indir. Ciinkii Hz Peygamber onlara tedrici bir sekilde

2 Diyarbekri, Hamis, I, 385.

22 fbn Hisam, II, 428 vd; ibnSa’d, I, 219-220.

2 Cakar, age, 3/103, syf. 56; 8/62-63; Tevbe, 9/100; Taberi, Tefsir, VI, 35-36; Ayrica bkz. Derveze, c. 11, syf. 6.

24 fbn Hisam II, 504-505; ibn Sa’d, 1, 23.

25 Tbn Sa’d 1,205; Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 451.

26 {bn Mace, Siinen, Edeb, 15.

27 Nesai, Cenaiz, 52;ibn Mace, Cenaiz,1; Darimi, istihsan, 5

28 Nesai, Cenaiz, 52; ibn MaCe, Cenaiz,1; Darimi, istihsan, 5.

2 {bn Sa’d, VIII, 432 vd.

30 Bk.Ahzab33/13;Siiheyli, erRavdu’l-unf, IV,291;Buhari, zekat,54,fedailii’l- Medine 3 ;Ibnii’1-Esir,elKamil 1,655
1 Esad b. Ziirarenin vefatiyla, Neccarogullarinin temsilciligini iistlenmesi igin bk. ibn HigsamlII,507; ibn Sa’d,
110, 611.

32 Buhari, Edeb,27;Miislim, Birr, 66.

3 Miislim, Iman,71; Nesal, iman 19.

34 Buhari, Mezalim, 3; Miislim, Bir 59.

35 Hamidullah, islam Peygamberi; 1,129 vd.

3 Hamidullah, fslam Peygamberi, I, 129.
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te’lif-i kalp metodunu uygulamistir. Hatta Bedir’den 6nce bazi hadisede Miisliimanlardan
mithim sahislar Mekkelilerin mallarii himaye etmekte tereddiit etmediler.”>”

Bedir savasi baglamadan 6nce Mekke miisriklerine yapilan sulh teklifi,* savas sonrasi
esirlere yapilan muamelelerden; onlarla ayni sofrada aym yemegi yemeleri,
giyindirilmeleri, okuma yazma mukabilinde serbest birakilmalari®® Hatta doniiste
Miisliimanlarin miisrikleri binitlerine bindirip kendilerinin yaya kalmalari*® Mekke
miigriklerine uygulanan te’lif-i kalp 6rneklerinden bir kagini tegkil eder.

Hz. Peygamber’in, kendisine suikast tesebbiisiinde bulunanlara da mukabelede
bulunmadig, suikastgilar1 aninda cezalandirma yoluna gitmedigi, bilakis onlarin
goniillerini kazanarak Miisliiman olduklar1 miisahede edilmektedir. Bu konuda 6rnekler
oldukga ¢oktur. Bunlardan Umeyr b. Vehb; Kureys hilebazlarindandi. Bedir’den sonra Hz.
Peygamber’i 6ldiirmeye gidenlerdendi. Hz. Peygamber Umeyr’i goriince i¢inden gecirdigi
kotii niyetini agiga vurdu. Niyetinin Hz. Peygamber tarafindan bilinmesinin hayreti
karsisinda Miisliiman oldu.#* Hz. Peygamber istese idi, Umeyr’i 6ldiirtebilirdi. Bilakis
te’lif-i kalp’te manevi tesir esas tegkil etmis, Umeyr’in gonlii kazanilmasgtir.

Kendisine te’lif-i kalp uygulananlardan biri de Hz. Peygamber'in damadi Ebu’l-
As’dir. Hz. Zeyneb’in kocas: idi. Bedir'de esir alinanlardandi. Hz Zeynep ¢eyizindeki
miicevherleri kocasi Ebu’l-As'mm diyetini 6demek {iizere Mekke’den gonderdi. Hz.
Peygamber bu duruma tiziildii.

Sahabenin istiraki ile diyet alinmadan saliverildi. Ebu’l-As, Hz. Zeyneb’in Medine’ye
gitmesine riza gosterdi. Bir zaman geldi ki Hz. Zeynep kocasi Ebu’l-As miisrik oldugu
halde onu korumasi altina aldigini Medine’de ilan etti ve kabul gordii. Daha sonra Ebu’l-
As, kendiliginden Miisliiman oldu. Kendisine yapilan iyilikler karsisinda hemen, nigin
Miisliiman olmadig1 soruldugunda; maddi menfaat karsiligi Miisliiman oldugunun
ihsasini istemedigi igin geciktigini ve cani1 goniilden Miisliiman oldugunu ikrar etmistir.*?
Bu durum bize te’lifi kalp olayinda kisilere belirli bir siire tanimanin faydali olacagini,
ayrica te’lif-i kalp yapilan kisilerin ¢ogunun kalben iman ettiklerini gosteriyor.

Hz. Peygamber’in uyguladig1 te’lifi kalp sayesinde bedevilerin kisa siirede
goniillerinin kazanildigini goriiyoruz: Mustalik ogullar1 gazasinda Hz. Peygamber tek bir
zayiatla bedevileri zapt etti. Hz. Peygamber’e gore maddi yonden Mustalik ogullarma
sahip olmak neticeyi vermiyordu. Savag sonrasi ganimetler dagitildi. Hz. Peygamber
maglup devlet baskaninin kizini alds, azat etti ve evlendi. Bu evlilik Mustalik ogullariyla
akrabalig1r tesis etmis oldu. Hz. Peygamberin akrabalarmi esir olarak tutmak
Miisliimanlara yakismayacagindan dolay1 herkes ganimetten vazgecti neticede iki yiiz
ailenin serbest birakilmasi, ganimetlerin iadesi onlarin Islam’a girmelerini saglamis oldu.*

Kur’an-1 Kerim’in Ehl-i Kitap’a seslenisinde yine te’lif-i kalp olay1 mevcuttur: “De ki;
Ey Ehl-i kitap! Hepiniz bizimle sizin aranizda miisavi bir kelimeye gelin! Allah’tan
bagkasma kul olmayalim, hi¢bir seyi Allah ile bir tutmayalim. Allah’a ragmen birbirimizi
putlastir mayalim Resuliim! Kabullenmezlerse kendilerine sunu sdyleyin: Bari Miisliiman

% Hamidullah, islam Peygamberi I, 129.
3% Kur’an, 8/19; Cakar,age, 160.

% fbn Hisam, II, 600; ibn Sa’d,I1,22.

40 Vakidi, Megazi, 89.

41 ibn Hisam, II, 661 vd.

42 Bk Ibn Hisam II, 657

4 fbn Hisam,II, 725,729
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oldugumuza tamk olun .”# Hz. Peygamber, Imparator Herakles ve diger Hristiyan
prensleri Islam’a davet ettigi zaman bu cagri ile hitabetti. Yine bir baska ayette belirtildigi
tizere ehl-i Kitab1 asgari miisterekte birlesmek icin te’lif-i kalp yolunu secti:” Adi ister
Miisliiman, ister Yahudi, ister Hristiyan isterse Sabii olsun, Allah’a ve ahiret giiniine inanip
yararli is yapan herkesin ecri Rabbi katindadir. Bu gibilerin korkmalarma ve endige
etmelerine gerek yoktur.*

Sozii edilen ayetler dogrultusunda, Hz. Peygamber’in kiliseye giderek tebligde
bulunmasy,* Ehl-i Kitab’in asir1 mantiksiz sorularina karsi akilct cevap vermesi,*
vatandaslik antlasmasiyla Yahudilere kendisini baskan kabul ettirmesi,* Ehl-i Kitab’mn
haklarini en iyi sekilde korumasi, onlara insanca muamele etmesi, topluma kazandirmaya
¢alismasi, kotii duygu ve diistincelerden arindirma gabalari...* Hepsi te’lif-i kalb amaciyla
yapilmustir.

Hz. Peygamber’in askeri gli¢ ve kuvveti arttikca savasta ve barista insan kani
dokmemeye Azami gayreti gostermesi, te'lif-i kalbe daha ¢ok 6nem verdigi yapilan ciddi
arastirmalarda ortaya c¢ikmaktadir. Giintimiiz arastirmacilarindan Muhammed
Hamidullah bu gercegi eserinde bir tablo iizerinde ispatlamaya calismaktadir.®

Hz. Peygamber en biiyiik te’lif-i kalb 6rnegini Mekkelilerin Miisliiman olmasinda
sergilemistir soyle ki Mekke doneminde biitiin giigleri ile Hz. Peygamber’e kars: gelen
Mekke Miigsrikleri Medine doneminde diigmanliklarini alti yil siiren harplerle devam
ettirdiler®® Hendek savasindan sonra Mekke’yi aglik ve kitlik tehdit etti. Striye, Misir ve
Irak yollar1 kesildi. Arabistanin hubtibat anbari Necid bolgesindeki Yemame Reisi
Sumame b. Unsal Miisliman olunca, Mekke'ye giden yiyecek maddelerinin ihracim
yasakladi. Mekke’de gida sikintis1 had safhaya ulasti. Mekkeli Miisriklerin ¢ok sikintili
glinlerinde Hz. Peygamber en biiyiik ihsanda bulundu; Bes yiiz dinarlik altin paray:
fakirlere dagitilmak {izere Mekke’ye gonderdi. Bol miktarda gida maddesi ve hurma
gonderdi. Bu durumdan kuskulanan Ebi Siifyan® i¢in ayr1 bir te’lif-i kalb metodu segti:

Habesistan’a hicret edip orada kocasi vefat eden Ummii Habibe, Ebii Siifyan'in kizi
idi. Hz. Peygamber Ummii Habibe'yi nikahladi.® Ve boylece Ebii Siifyan’a akraba oldu.
Boyle bir te’lif-i kalb olaymin tizerine Hz. Peygamber sulh aylarindan da istifade ederek
baris tesebbiisiine giristi. Kabe'yi ziyaret icin Mekke'ye gidecegini ilan etti>* (Kabe
ziyaretlerinin te’lif-i Kalb agisindan Islam tarihinde ayr1 bir yeri vardir.) Hz. Peygamber
sulh konusunda 1srarli oldugunu su ciimle ile teyid etti: “Kureys Ihsan olarak benden
ne isterse bu giin hepsini kabul edecegim...”%

4 Al-i Imran 3/64; Cakar, age. 52

4 Kur’an 2/62 Cakar, age, 9-10

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned,I-V,IV;25, Beyrut, ts.

4 Tbn Hisam, II, 428,429, 541 vd.

4 Umeri, Ekrem Ziya, Medine Toplumu. Trc, Nurettin Yildiz, Ist. 1988,sy1,78, Hamidullah, I, 121-30.

4 Cakar, age, 33/45, syf. 381, Ibn Sa’d Tabakat, 1, 125, 361vd; Ibnii'l-Esir, Usdii'l-gabe IV, 324, 427; V, 229-232.
5 Hamidullah, islam Peygamberi, 1, syf. 158.

51 fbn Hisam, II, 264vd. I1I, 47 vd., 220 vd, ayrica bk. Al-i imran 3/123-124, 144; Enfal 8/9, 14, 48, 36; Ahzab 33/10,
11, 20, 22, Algiil 1, 349.

52 fbn Hisam, III, 243; ibn Sa’d, 69.

53 {bn Hisam, IV, 6.

54 1bn Sa’d, TI, 96.

55 bn Hisam, I, 324; ibn Sa’d, I, 96.
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Hz. Peygamberin sulh c¢abalarina karsi tahrike kapilan Kureys Miisrikleri,
Miisliimanlari taciz igin bir kuvvet gondermislerdi. Bunlar esir edilmisler. Hz. Peygamber
yine te’lif-i kalbde 1srarli oldugunu vurgulamak icin bu esirleri affetti, serbest birakti.>

Hudeybiye sulhiinde Mekke Miigriklerinin, “Rastilullah Muhammed” ibaresine,
kars1 gelmelerine dahi goz yuman Hz. Peygamber’in Mekkelilere te’lif-i kalb igin biiyiik
fedakarlik yaptigmi goriiyoruz. Hz. Omer ve arkadaglarinin biiyiik infialine sebep olan bu
te’lif-i kalb olay1 fetihle esdeger sayildi. Ve sozii edilen te’lif-i kalb olaymna Kur’an-1
Kerimde; “Feth-i Muibin” denildi.?”

Bu donem igerisinde Hz. Peygamber Herakles, Kisra, Necasi ve Mukavkis’a davet
mektuplar: gonderdi. Mektuplardaki muhteviyat te’lif-i kalp agisindan incelemeye deger.

Hz. Peygamber Hudeybiye antlasmasindaki madde geregi® bir y1l sonra Kabe’yi
ziyarete gitti ve orada niyetinin samimi oldugunu gosterdi. Boylece Mekke halki Hz.
Peygamber’in gayesini yakinen 6grenmis oldu. Yapilan bu te’lif-i kalp olay1 karsisinda
Mekke Miigriklerinin inadi kirildi. Hz. Peygamber’in gayesinin goniillere sahip olmak
oldugu kiigiik hacla bir kez daha vurgulandi.

Nitekim ti¢ glinliik ruhsat kullanilinca Miisliimanlar Mekke’yi terk ettiler.®0 Hicbir
Mekkeli bu olayda zarar gormedi. Te’lif-i kalb olay1 kisa zamanda tesirini gosterdi ve Halid
b.Velid Miisliiman oldu.®? Hz. Peygamber ona Seyfullah unvanini verdi. Askeri sahadaki
dahilerden olan Halid b. Velid’den sonra reislerden Amr b. As da Miisliiman oldu.®

Yirmi bir y1l haksiz yere zulme ugrayan Hz. Peygamber’in, Hicretin sekizinci yilinda
Mekke’ye baris yoluyla hakim olmasi te’lif-i kalb sayesindedir. Nitekim Hudeybiye sulhu
bozulunca® Hz. Peygamber Mekke’'ye hakim oldu. Ve ilk is olarak Mekkelilerin itiraz
etmemeleri i¢in su ilan1 duyurdu: her kim evine kapanur, silahlar1 teslim eder, Kabe nin
haremine sigmir veya Ebu Sufyan’in evine girerse emindir, bunlara kimse dokunmaz.* Bu
olay karsisinda biitiin Mekkeliler hareketsiz kaldilar. Kendilerine ne tiir muamele
yapilacagini dikkatle bekleyen Mekkelilerden Attab b. Esid son derece kizgindi. Bilal1
Habesi Kabe'nin iizerinde ezan okurken icindeki duygular1 sdyle dile getirdi: “Iyi ki babam
hayatta degil, yoksa Muhammed’in kizacagi seyler soylerdi®® ¢ok ge¢meden Hz.
Peygamber biitiin Mekkelilere te’lif-i kalb amaciyla af ilan edince tesirini Attab b.
Esid’de gosterdi: Attab, af karsisinda kendiliginden ileri atilarak Miisliiman oldugunu
acikladi. Hz. Peygamber bu durumu degerlendirip Attab’s1 Mekke’ye vali tayin etti.®Te’lif-
i kalb hemen tesirini gosterdi. Kisa zamanda iki bini askin Mekkeli Miisliiman oldu. Ve
Huneyn gazasina goniillii olarak katildilar.’” Genel af karsisinda Islam’a girmedigini ilan
edenler de oldu. Bunlardan Safvan b. Umeyye Hz. Peygamberden iki ay miihlet istedi. Hz.
Peygamber te’lif-i kalbe devam etti. Safvan’a dort ay siire verdi. Huneyn’de ganimet olarak

5 Ibn Seyyid, II, 122.

57 bn Hisam, 332; Taberi, Tarih, III, 79; Ahmed b. Hanbel, I, 31, III, 420; Ibniv'1-Esir, el-Kamil, II, 204; bk., 48/1.
5% Ahmed b. Hanbel, I, 263; Taberi, Tarih, III, 87; ibn Seyyid 1I, 261; Yakbi, II, 77; Ibn’iil-Esir, el Kamil, 11, 213;
ibn Sa’d 1, 258, 260; Diyarbekri II, 38;33 vd., 41; Halebi, Insan 111, 291.

5 ibn Sa’d II, 101; Taberi, Tefsir, XXVI, 96.

6 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, VI, 4437 vd.

st ibn Sa’d, VII, 397.

6 bn Sa’d, IV,252; Taberi, Tarih, III, 103.

6 Bk,Ibn Hisam, IV, 31 vd.

64 Belazuri, Futthu'l-Biildan, 56.

& ibn Hisam, IV, 56.

6 fbn Hisam, IV, 83: Taberi, Tarih, III, 127, 128.

¢ Tbn Hisam, IV,60; Vakidi, Megazi, II, 854; Taberi, Tarih, III, 121 vd.
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alinanlardan bir kismi Safvan’a hediye edilince, bu olaydan duygulanan Safvan Miisliiman
oldugunu agiklad1.%®

Mekkenin fethi ile Kureys engeli asilinca Hz. Peygamber ii¢ milyon kilometre karelik
bir alana® Islam’1 yine te’lif-i kalb metodu sayesinde teblig etmistir. Fethedilen yerleri,
kurdugu devleti kili¢ zoruyla degil te’lif-i kalb sayesinde elde etmistir.

Hz. Peygamber’in te’lif-i kalb yoluyla vardigi sonugcta, biiyiik tesir icra eden
davraniglarinin ana ¢izgilerini soyle Ozetleyip tespit edebiliriz: Devlet gelirlerinin
insanlarin mutluluguna harcanmasi, bunun yaninda Hz. Peygamber’in sahsi miilkiyet
tutkusuna kapilmayip biitiin insanlarin gonliinii kazanmak hususundaki samimiyeti ve
icraati, insanlar arasindaki ilginin kuvvetlenmesi i¢in selamin yayilmasi, Davetlere icabet,
hastalar1 ziyaret, cenazelere katilma, hediyelesme ve bagista bulunma, her yastaki insana
deger verme... Bazi konularda istisare ederek goriis ve diislincelere saygisi ve neticede en
iyiyi uygulamasi. Cezalandirmada zorlamadan af yolunu tercih edisi, itidal, sabir, sebat,
Kalplerin kazanilmasinda insanlari, kalpleri, toplumu ve yapilarini, karakterlerini iyi
tanima, anlama, ona gdre muamele yapmasi. Insanlarin halen bulunduklari mevkii
gozetme ve deger vermesi. Toplumun deger dis1 biraktig kabiliyetli insanlara yerine gore
en st diizeyde gorev vererek onlar1 Onere etmesi, toplumun her kademesinde olan
insanlar1 gesitli gorevlerde degerlendirmesi. Esit bir toplum ortaya c¢ikarmak icin
Toplumdaki en alt seviyeden gelen ile en tist seviyedekini birlestirmesi, 6zellikle kendisine
Peygamber olarak ayricalik taninmasimi istememesi. Mutlulugun kaynagmm Allah ve
Peygamber sevgisinde oldugunu, insanlarin da birbirlerine bu duygu ve gayelerle
yaklagsmasini temin etmesi. Goniillerde Manevi huzuru temin igin Kur’an-1 Kerim
dinletmesi....(miirsid)

Hz. Peygamber’in hedeflenen plani uygulamaya devam etmesi, bu plan1 bazen biitiin
ciplakligr ile agmasi bazen de gizli tutmasi, neticede biiyiik bir azim ve kararlhilikla
gonderilen ilahi emirleri harfiyen uygulamasi, hicbirinden taviz vermemek {izere neticeye
ulagmasi. Miisriklere uyguladig1 teblig-i kalpteki tedricilik, bazi kotii aliskanlhiklarin
terkinde insanlara tanidig1 ruhsat. Isin Azimetini uygulamaya gotiiren yolun zamanla
ruhsatin kullanilmasindan gectigi gercegi, emir ve yasaklarin bir anda gelmeyisi,
peyderpey gelerek uygulama firsatinin dogmasu.

Asr-1 Saadetteki te’lif -i kalb olaylar1 insanlarin kalplerinin kazanilmasinda, ma’kil
oOlctilerin, zamanin, imkanlarin 6rf ve adetlerin belirli bir siireye kadar kullanilmas: ve
neticede ileride konularin Hz. Peygamber tarafindan asli hiiviyetine kavusturulmasi
sekliyle tezahiir etmistir.

SONUC

Arastirmamizin neticesinde ortaya ¢ikan gercek sudur: Hz. Peygamber’in on yilda
ti¢ milyon kilometre karelik fetihte bulunmas te’lif-i kalb sayesindedir. “Restiliim! Bereket
versin, o giin sen onlara nazik davrandin. Kaba ve sert davransaydin, cevrenden dagilip
giderlerdi. Bundan bdyle de, affedici ve bagislayici ol. Bu gibi durumlarda onlarin da
goriislerini al, isini saglama alip da kesin kararini verdin mi artik Allah’a giiven. Ciinkii
Allah giivenceli is yapanlar1 sever. Eger Allah size yardim edecek olursa kimse sizi
yenemez. Eger Allah sizi yalmiz birakacak olursa size daha kim destek olabilir ki?
Miiminler sadece Allah’a giivenmelidirler! Bir Tanri elgisinin somiirmesi asla s6z konusu
olamaz. Somiirenler, Kiyamet giiniinde somiirdiigii seyleri yanlarinda getirecek ve o giin,

& {bn Hisam, IV,60; Vakidi, Megazi 11,854.
6 Hamidullah, fslam Peygamberi, I, 15.
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tiim kazanimlari, hi¢ haksizlik edilmeden kendilerine gosterilecektir. Allah rizasini isteyen
ile O’'nun o6fkesini tizerine ¢eken bir olur mu hi¢? Berikinin sonu cehennemdir. Artik var
varabilirsen.

O giin herkesin Allah katinda farkli bir yeri olacak. Ciinkii Allah tiim yaptiklarin
goriip izliyordu...””® Asr-1 Saadette Allah Resulii kalplere ve goniillere hiikmetti,
diismanlarina bile harpte ve sulhta adil, miisfik davrand1 Egitimde, inancta, manevi
tatbikatta, ahlakta, iktisatta, siyasette kisaca ferdi ve sosyal, maddi ve manevi hayatla ilgili
her hususta te’lif-i kalb metodunu uyguladi. Béylece alemlere rahmet olarak gonderilisinin
sirr1”! tecelli etmisg oldu.

70 Kur’an 3/159-160, 161, 162. Cakir, age, 63-64.
71 Kur’an 21/108. Resuliim biz seni alemlere bir sevgi 6rnegi olarak gonderdik. Cakir, age, 296
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Ozet

Biitiin peygamberler Allah’in kendisine bildirdigi mesajlar1 oldugu gibi uygulayarak teblig etmistir. Hz. Isa’da
diger peygamberler gibi kendisinin kul, Allah’in ise ilah oldugunu teblig etmistir. Ancak ondan sonra gelenler
farkli nedenlerle onu ve Annesi Meryem'’i Allah’in uléihiyetine ortak etmislerdir. Allah’m ol emrini, Allah’m
ezeli kelami1 seklinde yorumlayarak bu kelamin Meryem’de, Isa olarak dogdugunu iddia etmislerdir. Onlara
gore boliinme sonucunda, Meryem’de Isa olarak sekillenen kelam, Allah’in biitiin 6zelliklerine sahip olmustur.
Meryem de kendisinde Isa olarak sekillenen Allah’in kelamina, annelik yaptigindan dolay Ul{ihiyet vasiflarina
sahip olmustur. Kur’an-1 Kerim ise, Hiristiyanlarin benimsedigi Baba, Ogul, Ruhu’l-kudjis {i¢lii Tanr1 anlayisini
siddetle reddeder.

Anahtar Kelimeler: Hiristiyanlar, Tanri, UlGhiyet, Anlayis, Hz. isa

Christians’ Godhead Concept

Abstract

All the prophets have aplied the messages from Allah as they are and have spread them. Prophet Christ has
also spread the messages that he himself is a creature and Allah is the creator. But his later followers have
associated him and his mother Mary with godheadness. They have commented about Allah’s “be” command
as Allah’s eternal word and claimed that it was born as Jesus Christ from Mary. According to them as a result
of division the word shaped as Jesus Christ from Mary has possessed all characteristics of Allah’s. Mary has
possessed all characteristics of godheadness, too, as she has been a mother to Allah’s word which has gotten
shape as Jesus Christ. Koran strongly refuses the trinity god concept as father, the son and the Holy Spirit that
Christians adopt.

Key words: Christians, God, Godhead, Cencept, Jesus Christ

Giris

Biitiin dinlerin esas temeli, Uldihiyet diisiincesidir. Uliithiyet diislincesine sahip
olmayan herhangi bir din yoktur. Bununla sunu kast etmek istiyoruz her din mutlaka baz1
seyleri kutsal say1p ilahlagtirmistir.

Ilkel dinler daha ¢ok bélgesel dinlerdir. Tabiattaki herhangi bir nesne veya varligi
ilahlagtirmiglardir. Ilahi dinler ise evrenseldir. Temel &zelligi ise Allah’m Ul{ihiyetine
dayanirlar. Allah'm digindaki higbir varhig1 ilah olarak kabul etmezler. Ornegin Islam dini
bu 6zelligini giiniimiize kadar siirdiirerek zlii bir sekilde soyle ifade etmistir:" & Y) iy
Allah’tan baska ilah yoktur. Buna gore Allah’in disindaki higbir varlik ilahlik iddiasinda
bulunamaz. flahlik iddiasinda bulunan veya Allah’mn disinda bagka bir seyi ilah olarak
kabul eden biri Islam dininden ¢ikmis kabul edilir. Zira varligi kendisinden olan tek varlik
Allah’tir. Diger varliklar varliklarini O'ndan almiglardir ve O’'na muhtagtirlar. Gorevleri ise
sadece Allah’a boyun egip ibadet etmektir. Higbir varlik ait oldugu mahiyetini degistirerek
ilahlik makamini elde edemez. Basta Hz. Muhammed olmak tizere biitiin Miisliimanlar her
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devirde insanlig1 sadece Allah’in ultihiyetine davet etmislerdir. Ancak birer ilahi din olan
Yahudilik ve Hiristiyanlik i¢in ayni seyleri soylemek miimkiin degildir. Bu dinler, tarihi
siireg igerisinde ilahi olma vasfin1 kaybederek daha ¢ok beseri bir din haline gelmislerdir.
Bu dinleri teblig eden peygamberler basta kendileri olmak iizere biitiin insanlar1 sadece
Allah’in ultihiyetine inanmaya ve ibadet etmeye davet etmislerdir. Ancak bu dinlere ait
ilahi kitaplarin tahrifata ugramas: ve diger bazi nedenlerden dolay1 peygamberlerine ve
din adamlarima da Uldihiyet atfetmiglerdir. Ozellikle Hristiyanlar, telis inanciyla Hz. Isa ve
Kutsal Ruh’un da Allah’mn sahip oldugu 6zelliklere sahip oldugunu iddia etmislerdir.! Baz1
Hiristiyanlar da Hz. Meryem'in ilahi 6zelliklere sahip Isa’y1 dogurdugu igin ilah oldugunu
savunmuslardir.2 Kur’an Hiristiyanlarin tevhit disindaki inanglarini siddetle elestirir tevhit
disina ¢ikanlarin kafir oldugunu agiklar.

Konuyla ilgili yapilan bazi c¢alismalar, daha ¢ok Hiristiyanlarin Arabistan
yarimadasindaki calismalar1 ve Kur'an'm bu bolgedeki Hiristiyanlarin Uldhiyet
konusundaki anlayislarina yer verirken, Bu makalede, daha c¢ok genel olarak
Hiristiyanlarin mevcut ulGhiyet diisiincesi ve konuyla ilgili Kur’an'm bakis agis1
irdelenecektir.

1. Genel Olarak Hiristiyanlik

Huristiyanlik dini Hz. Isa’ya nispet edilen bir dindir. Hiristiyan kelimesi ise “Mesih”
kelimesinin Yunanca karsilig1 olan “Khristos” kelimesinin karsiligidir. Mesih kelimesi
koken itibari ile Ibranicedir. Uzerine yag siiriilmiis, yaglanmis ve cémert anlamlarinda
kullanilir. Ayrica Hz. Isa’ya verilen bir lakaptir.? Terim olarak ise Hz. Isa’nin getirdigi dine
inan insanlar1 ifade eder. Hiristiyanlar1 ifade etmek icin Nasraniler kelimesi de
kullanilmistir. Hiristiyanlarin Nasrani kelimesi ile adlandirilmasiyla ilgili farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu goriisleri soyle ifade etmek miimkiindiir: Abdullah Ibn Abbas (6.68) ve
Katade (6.104) gibi ilk donem tefsircileri Hz. Isa’nin uzun siire Nasira adindaki kasabada
ikamet ettigi icin Hiristiyanlar buraya nisbetle bu isimle anilmiglardir, demislerdir. Diger
bir goriise gore ise Hiristiyanlar birbirleriyle yardimlastiklarindan dolay: yardimlasmak
anlamindaki “Nasira” kelimesi ile adlandirilmislardir. Bu konuda bagka bir goriis ise
Bakara suresinde gecen Hz. Isa “Benim yardimcilarim kimlerdir?” diye sorunca, havariler
“Bizleriz” demiglerdir.* Ayetten hareketle Havarilerin bu cevab1 onlarin bu isimle
adlandirilmalaria neden olmustur.® Kur’an-1 Kerim de Hiristiyanlari, Nasraniler diye
anmustir.® Hiristiyanlarin, Nasraniler olarak adlandirilmasinda belirttigimiz bu goriislerin
etkili oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ancak bugiin ki Hiristiyanlar bu adla anilmay1
hos gormemektedirler. Kendilerine Hiristiyan ismi ile hitap edilmesini arzu ederler.
Halbuki Hiristiyan kelimesini ilk defa kullananlar Antakyali miisrikler oldugu dile
getirilmistir. Bu baglamda ik Hiristiyanlar, Antakya ydresinde Hz. Isanin mesajin
yaydiklarinda kendilerine karsi c¢ikan miigrikler, kendileriyle alay etmek amaciyla
“Hiristiyan” kelimesiyle hitap ettiler.” Ancak Hz. Isa'nin taraftarlar ilk dénemlerde bu
isimle ¢agrilmay1 kabul etmemekle beraber tarihi siireg igerisinde bu isimlendirme gittikge
Hiristiyanlar arasinda yayginlasti. Cok ge¢cmeden bu sekildeki isimlendirmenin alayci

! Mustafa Bas, Kur’an’m Muhatab: Hiristiyanlar ve Tanr1 Algilari, Berikan Yayinevi, Ankara, 2016, s. 454.

2 Mustafa Bas, Kur’an’in Muhatabi Hiristiyanlar ve Tanr1 Algilari, 462.

8 Kiirsat Demirci, Hiristiyanlik, 1slam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara, 1998, 32/329.

4 Al-i Imran, 3/52; saf, 61/ 14.

5 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, Terciime Komisyon, Akg¢a Yayinlari, Ankara, 1991, 111, 55.

® Bakara, 2/62.

" Ebal Ala Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhit Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat, Terciime Ahmed Asrar, Pmar Yayinlari, Istanbul, 1.
Baski, 1985, 1, 544.
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yonii unutularak, basta Hiristiyan din adamlar1 ve Hiristiyan toplumun ileri gelenleri
olmak tizere bu adi1 kendilerini ifade etmek i¢in kullanmiglardir.

Diger biitiin peygamberler gibi Hz. Isa da kendisinin Allah’in génderdigi peygamberi
oldugunu belirterek insanlar1 Allah’a kulluk etmeye davet etmistir. Kur’an agik bir sekilde,
Hz. Isa’nin bir insan ve peygamberlerden bir peygamber oldugunu anlatir. Kur'an Hz.
Isa’nin kesinlikle ilah degil, Allah’a itaat eden bir kul oldugunu bildirir.

“Ben, benden once gelen Tevrat’t tasdik etmekle beraber size yasak edilenlerin bir kismini helal
kilmak iizere Rabbiniz ‘den size bir ayet getirdim. Allah’tan sakinin bana itaat edin, ¢iinkii Allah
benim de Rabbim sizin de Rabbinizdir. O'na kulluk edin. Iste bu dogru yoldur.?

Bu ayetler, Hz. Isa’min Tevrat'i tasdik etmesiyle birlikte Hz. Musa’nin seriatini 1slah
etmek amaciyla gorevlendirildigi ve ibadetin de ancak Allah’a yapilacagini agikliyor.

Hz. Isa Yahudi toplumu iginde dogmus, yasamis, biiyiimiis olan bir insandir. Dinini
yaymaya basladiginda Vaftizci Yahya olarak bilinen Hz. Yahya'nin yanina gitmistir.® Hz.
Yahya'nin vefatindan sonra Hz. Isa kendisine bildirilen dini teblig etmeye baglamugtir.
Romalilar yeni bir dinin ¢ikmasini istemiyorlardi. Fakat dyle goriiniiyor ki, Romalilar, Hz.
[sa’nin ogretilerini, ilk zamanlarda Yahudilerin bir mezhebi olarak diistinmiisler.!
Yahudiler de Hz. Isa’nin teblig faaliyetini fakli bir din olarak algilamamuislardir. Onlar1 daha
cok yenilikgi Yahudiler olarak algilamiglardir. Ilk Hiristiyanlar Havrada ve Kudiis Mabedin
de ayinlere katilmayinca Yahudiler tarafindan alayci tavirlarla elestirilmislerdir.!* Zamanla
Hz. Isa’nin dgretileri yayilip gdze arpmca Yahudiler ve Romallar, Hz. sa'min durumunu
kendileri igin tehlikeli gérmeye baslamislardir.

Ardindan Romalilar, bu yeni akimin kendi devletleri agisindan tehlikeli oldugunu
diistinmiislerdir. Yahudiler ise kendi dinleri igin tehlikeli gorerek Hz. Isa’nin Mesih degil,
Mesihlige soyunan bir yalanci oldugunu iddia etmiglerdir.!?

Romalilar ve Yahudiler Hz. {sa hakkinda tartisirken Hz. Isa dinini yayip insanlar
kotiiliiklerden sakindirmaya devam eder. Kendisine katilanlarla birlikte, farkli yerlere
seyahatler diizenler. Bircok hastay1 tedavi eder. Farkl bircok bolgeden hastalar, Hz. Isa’ya
akin akin gelirler. Ayn1 zamanda bircok mucize de gosterir. Hz. Isa’nin tebligi sonug verir,
ogretileri halk arasinda hizlica yayilir. Hz. Isa’nin 6gretileri halk arasinda yayildikca
Romalilar ve Yahudilerin endiseleri de artar. Hz. Isa’dan sonra Roma ve Yahudilerin
muhalefeti karsisinda Yakup’un liderliginde bir Yahudi-Hiristiyan toplulugu ortaya
cikar.’3

Hiristiyanligin azili diismani olan Aziz Pavlus Hz. Isa’dan sonra Sam’a giderken
yolda bayilir. Bayilma esnasinda yasadig1 bazi hadiseler neticesinde Hiristiyan olur.'* Bu
olaydan sonra artik Pavlus Hiristiyanlhigin atesli bir savunucusu olmustur. Havarilerin
yapacaklari seyleri, Hz. Isa ile hig goriismeyen art niyetli, bir kisi olan Pavlus yapmaya
baglar. Pavlus putperest bir anlayisa sahip oldugundan daha ¢ok onun Hiristiyanlik
tizerindeki etkisi bu yonde olur.’® Pavlus'un tebligi daha ¢ok Yahudi olmayanlar arasinda

8 Ali Imran, 3/50-51.

9 Matta, 3/11, 4/17.

10 Muhammed Sadik, Hiristiyanlik Karsisinda Islamiyet, Terciime Sinasi Siper, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimlari, Ankara,
1982, s.6.; Francise Dvorinik, Konsiller Tarihi [zmit’'ten II. Vatikan’a, Ceviren Mehmet Aydin, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1990, s.9.

1 Muhammed Sadik, Hiristiyanlik Karsisinda islamiyet, s.7.

12 Muhammed Sadik, Hiristiyanlik Karsisinda islumiyet, s. 7.

13 Matta, 4/23-25, 11/4-6, 8/2-4.

14 Resullerin i§leri, 9/3-22.

15M. Fatih Keseler, Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler ve Hiristiyanlar, Tlrkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, II. Baski, Ankara,
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yayilir. Cok gegmeden Hiristiyanlar arasinda problemler ¢ikti. Pavlus Yahudi olmayanlarin
Hiristiyanliga girdiklerinde Yahudi torenlerine uyma zorunda olmadiklarin1 savunurdu.
Fakat Yahudi olan Hiristiyanlar buna kars: ¢ikarlar.’® Bunu ¢6zmek amaciyla, Ik Hiristiyan
Konsili toplanur, fakat bir ¢6ztim bulunamaz."”

Pavlus ve Barnaba gibi ilk misyonerlerin vaazlar1 sonucunda Hiristiyanlik, putperest
Roma Imparatorlugunun her tarafina yayilir.® Hiristiyanlik yayilirken karsilastig
putperest kiiltiinden de etkilenir. Ozellikle de Romal1 yoneticilerin zuliimlerini hafifletmek
amaciyla, Hiristiyanlar, Hiristiyanlik ile Grek felsefesini karistirmiglardir. Bir yanda da
Bizans Imparatoru Kostantin Hiristiyanlarin ve Kilisenin giiciinden yararlanmak amaciyla
onlarla igbirligi yoluna giderek Hiristiyanligi, resmi din olarak ilan eder. Kostantin bununla
da yetinmeyerek, Iznik Konsilinin yapilmasini saglar. Bu konsilde Grek felsefesinin
yardimiyla Hz. Isa’'min peygamber degil, ilah oldugu iddia edilerek, teslis doktrinini
Hiristiyanlarin resmi akidesi haline getirilir."

Kostantin’in dayattig1 teslis akidesi biitiin Hiristiyanlar tarafindan kabul
edilmemistir. Ancak birgok karisikligin ¢itkmasima neden olmustur. Teslis inancin1 kabul
etmeyenlerin basinda Iranaeus, Tertulian, Origen, Diodorus, Lucian, Arius ve Francis
David gibi Hiristiyan tevhitgi alimler gelir.?

Teslis akidesini akilct bir metotla agiklamaya calisan {i¢ biiyiik ekol meydana
gelmistir. Bu ekollerden biri, IV. ylizyilda yasamis Aziz Augustine tarafindan kurulmustur.
Ona gore teslis’in 6zii anlatilamaz ancak tasvir edilebilir. Diger bir ekolde XII. Yiizyilda
yasamis olan Aziz Victor ekoliidiir. Bu ekole gore teslis hem agiklanabilir hem de tasvir
edilir. Yine XIV. Yiizyilda gelisen baska bir ekol ise teslisin ne agiklanabilecegini ne de tasvir
edilebilecegini iddia ederek, kor olarak kabul edilmesi gerektigini belirtir.”!

2. Hiristiyanlarin Tanr1 Hakkindaki Inang ve Diisiinceleri

Hiristiyanlarda, Miisliimanlar ve Yahudiler gibi monoteist yani tek tanriya
inandiklarin1 sdylerler.2 Bununla ilgili Incillerde baz1 bilgiler de bulunur. Bu konudaki
bilgiler soyledir: “Isa cevap verdi; Dinle ey Israil! Tanrimiz olan Rab, tek Rab’dir.” Yine “Tanrt
tektir ve ondan baskas: yoktur.”? Yine “Imdi Isa’nin yapmus oldugu alameti halk goriince gercekten
diinyaya gelecek olan peygamber budur,” dediler. ¢ Hz. Isa'min diliyle; “Ben Israil evinin
kaybolmus koyunlarimdan baskasina gonderilmedim.”? Incillerin bu naslarindan su hiikiimler
cikarilabilir. Allah birdir O'nun esi ve benzeri yoktur. Hz. isa Allah'in Israil ogullarina
gonderdigi peygamberidir.

1985, s.35.

1Mehmet Aydin, Hiristiyan Kaynaklarina gore Hiristiyanlik, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1995, s.19.

17 Francise Dvorinik, Konsiller Tarihi Izmit'ten II. Vatikan’a, Ceviren Mehmet Aydin, Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara,1990, s.13.

18 Thomas Michel, Hiristiyan Tanrt Bilimine Giris, Sak ofset Yaymcilik, Istanbul, 2012, s.103.

19 Muhammed Ataurrahim, Bir [slam Peygamberi olarak Hz. Isa, Terc. Kiirsat Demirci, Istanbul, 1985, ss.12-13.
20 Muhammed Atiurrahim, Bir Islam Peygamberi olarak Hz. Isa, s.87-128.

21 Muhammed Atiurrahim, Bir Islam Peygamberi olarak Hz. Isa, s.15.

2 Thomas Michel, Hiristiyan Tanri Bilimine Giris, 5.56.

23 Markos, 12/29-32.

24 Yuhanna, 6-14.

25 Matta, 15/24.
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Hiristiyanlar, Allah’in her seyi bildigini, her seye kadir? oldugunu adil?” 6liimsiiz,
kainat1 ve igindekileri yaratan, her yerde hazir ve nazir olan yiice, igkin, iistiin, insanlara
ceza ve miikafat veren? tek varlik olduguna inanirlar. #

Baslangicta Hristiyanligl, benimseyenler yalnizca Allah’'in Hahhgma inanmis,
bunlara gore Allah’'in disindakiler Allah’in yarattiklartydi. Yarattiklar: tizerinde istedigi
sekilde tasarruf edebilirdi. Hz. Isa’da diger peygamberler gibi ilah olarak, yalmzca Allah’in
var oldugunu ve ona higbir seyin es kosulmamasini teblig etmisti. Fakat daha sonraki
donemlerde Hiristiyanlik akidesi basta Pavlus olmak {izere Hiristiyan alimler tarafindan
tahrifatlar yapilmak suretiyle degistirildi. Yapilan tahrifatlar ve degisiklikleri, bugiinkii
Hiristiyanlarin sahip oldugu ulGhiyet anlayisinin sekillenmesine yol agmaistir.

2.1. Allah’in Hz. isa’da Bedenlesmesi

Hiristiyanlar Allah’in insanlara mesajlarini iletmek amaci ile Hz. Isa’nin bedenine
hulul etmek sureti ile tenlestigini iddia ederler.>

“Isa siz ne beni nede babamu bilirsiniz eger beni bilseydiniz babami da bilmis olurdunuz.” 3
“Ben ve babam biriz.” 32 “Kelam baslangicta var idi ve kelam Allah nezdinde ve kelam Allah idi. O
baslangicta Allah nezdinde idi ve kelam beden olup, inayet ve hakikatle dolu olarak aramizda sakin
oldu. Bizde onun izzetini, babanin biricik o§lunun izzeti olarak gordiik.” 3

Incillerin bu ifadelerinden, Hiristiyanlarin Hz. Isa hakkinda sdyle diisiindiikleri
ortaya cikar. Allah insanlara bildirmek istedigi seyleri, yasaminda ve sahsinda en giizel
sekilde, Isa’nin sahsina hulul etmek suretiyle O'nun da Allah’mn sahip oldugu 6zelliklere
sahip oldugunu iddia etmislerdir. Onlar “Allah ile Isa birdir, birini anlamayan digerini de
anlayamaz,” seklinde bir inanci savunmuglardir. Hiristiyanlarin bu sekildeki diistinceleri
Islam’a gore tamamiyla yanhstir. Zira ilah kendi yarattiklarinin sifatlariyla
nitelendirilemez. Yaratilmiglara mahsus olan degisme, yenilesme boslukta yer tutma gibi
varliklardan uzaktir.

Hiristiyanlar, bu sekildeki yanlis diisiince ve inanglarmi hicbir akli delile ve
peygamber nakline dayandirmaksizin ortaya koymuslardir.

2.2. Teslis (Trinite)

Hiristiyanligin temelinde tek Tanr1’ya inanma diisiincesi vardir. Tek Tanr1 diisiincesi
onlarin diistincelerinin temelini olusturur. Fakat bu tek Tanri'min iiglii bir dogaya sahip
olduguna inanilir. Iste Tanr'nin bu iiglii dogasma “Teslis” denilir. Teslis Hiristiyanligin
temelini olusturur.®* Hiristiyanlar baba kelimesini Yahudilerden aldilar ve Allah’1 baba,
diye anlamiglardir.®> Hiristiyanlar Allah babanin iiglii dogasini anlatirlarken, buradaki
ticlin matematigin Otesinde oldugunu ifade ederek siirekli iiglin bir oldugunu iddia
ederler.%

26 Yuhanna, 3/19-20, 21/17;Vahiy, 18/8.

2 Romalilar, 2/5; Vahiy, 19/2.

28 Yuhanna, 14/28; Efesliler, 4/4-6.

2 Thomas Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, s.62.
3 Thomas Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, s. 63.
31 Yuhanna, 8/19.

32 Yuhanna, 10/30.

33 Yuhanna, 1/1-4.

3 Thomas Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, s. 64.
% Thomas Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, s. 67.
3 Albert M. Besnard, Hiristiyan flahiyatz, Terctime Mehmet Aydin, Ar1 Basimevi, Konya, 1983, s5.66-67.
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Kitab-1 Mukaddes'te teslis gecmez. Fakat Matta Incilinde séyle der: “Imdi gidip biitiin
milletleri sakirt edin onlar1 baba, ogul ve Ruhu’l-Kudiis adina vaftiz edin.” ¥

Hiristiyanlar Incil’deki bu metne dayanarak teslisin ii¢ unsurdan meydana geldigini
savunurlar. Birinci unsur Allah baba, ikinci unsur Isa’dir. Baba isa’ya hulul etmistir ve
onunla tenlesmistir. Bu nedenle Isa, insani ve ilahi olmak iizere iki tabiata sahip olmustur.3*
Baba ile sa arasinda var olduguna inanilan bu iliskiden dolay1, Isa’ya Allah'm oglu
denilmistir.* Teslisin ti¢lincii unsuru Ruhu’l-Kudiistiir. Allah ruhtur ve ona tapanlarin
ruha ve hakikate tapmalari gerekir.# Incilin bu metninde Ruhu’l-kudiis ile Allah’m kast
edildigi anlasilmaktadir.

Huristiyanlarin inancina gore Isa, Ruh’un kuvvetiyle Meryem’in rahmine diigmiis,
onun tarafindan dogumu yaptirilip ¢ole gotiiriilmiistiir. Isa, peygamber olunca, giivercin
seklindeki Isa’nin {izerine inmigtir. Ruh, Allah’in diinyadaki etkin giiciidiir. O etkin giig
insanlari egitip idare eder.*!

2.3. Isa’nin Unvanlar
2.3.1. isa Allah’in Biricik Ogludur

Huristiyanlar Isa’ya, Tanr’'min oglu unvanini vermislerdir. Hiristiyanlara gére Tanr1
ile Isa arasinda essiz, icten bir iliski mevcuttur. Bu iliski neticesinde Tanr1 Isa’min sahsinda
bedenlesmistir. # Hz. Isa’'min Allah’‘in oglu olduguna dair Incillerde bircok rivayet
mevcuttur. “Ve iste goklerden bir ses dedi: Sevgili oglum budur, ondan raziyim.” ¥ “Buluttan
sectigim oglum budur. Onu dinleyin diye bir ses geldi.”*

Incillerin bu metinlerine baktigimizda, Hz. Isa'min diliyle kendisinin Allah’in oglu
oldugu seklinde higbir ibareye rastlanmaz. Hz. Isa'min Tanri'nin oglu olduguna dair
iddialar Isa'nin yasadig1 donemde degil, daha sonraki donemlerde ortaya atilmistir.

Hz. Isa hakkindaki tartismalar Iznik konsiline kadar devam etigini soyleyebiliriz.
iznik Konsilinde ise hakkinda fikir birligine varilamadi. Iimparator Konstantin Hz. Isa’nin
peygamber oldugunu savunanlar1 tespit ederek bir¢ogunu oOldiirttii ve karar metnine
bugiinkii Hiristiyanlarmn Isa hakkindaki akidesini, zorla kabul ettirdi. Aslinda bu konsilde
kararlagtirilan en énemli husus Isa'nin Tanri ile ayn1 6z ve tabiatta oldugunun kabul
edilmesidir. Bunu kabul etmeyenler aforoz edilerek siirgiin edilmislerdir.#> Ancak aym
0zde olma, ogul edinme, tevelliit etme yoluyla olmamuistir.#

2.3.2. Insanoglu

Incillerin anlattigina gore Hz. Isa daha c¢ok kendisi igin insanoglu tabirini
kullanmistir. “O zaman insanoglunun, kudretin saginda oturdugunu ve gogiin bulutlar iizerinde
geldigini goreceksin. Simdiden sonra insanoglunun kudretin saginda oturdugunu ve gogiin
bulutlar: iizerinde geldigini goreceksin.” +

37 Matta, 28/19.

3 Abdullah Terctiman, Hiristiyanliga Reddiye, Terclime Hac1 Mehmed Zihni Efendi, Bedir Yayinlari, Istanbul, 1990, s.74.
®Thomas Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Giris, s. 67.

40 Yuhanna, 4/23.

“Thomas Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Giris, s.67.

4 Thomas Michel, Hiristiyan Tanrt Bilimine Giris, s.60.

43 Matta, 3/7.

44 Luka, 9/35.

4 Mustafa Sinanoglu, Iznik Konsili, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001, 23, s5.549-552.
4Thomas Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Giris, s. 68.

47 Markos, 13/26.
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Apokaliptik donemden gelen peygamberler, son giiniin biiyiik bunalimmdan 6nce
gokytliziinden bir insanoglunun gelecegini bildirmistir. 4 Hiristiyanlar gore, gokten gelen,
sahsina krallik verilen ve insanlar1 yargilayan kisi, insanoglu olan Isa’dan bagkasi degildir.+

2.3.3. Mesih

Yahudiler Hz. Davud’un soyundan gelecek bir kurtaricinin, kendilerini miisriklerden
kaynaklanan her tiirli sikintilardan kurtaracagmma Ve Tanrimin kanunlarmi
uygulayacagina inanirlardi.®® Hiristiyanlar bu vasfi Hz. sa’ya atfederler. Ibrahim oglu
Davud oglu Isa Mesih’in nesebinin kitabidir. 5 Yahudiler Mesih’i daha ¢ok miisriklerin
idaresini ortadan kaldiracak askeri bir komutan olacagimi diistiniiyorlardi. Bu 6zellikleri
Isa da bulamayinca onu Mesihlige soyunan bir sahtekar olarak diisiindiiler.

Hiristiyanlar Isanin kendisi icin Mesih unvanimi kullandiklarindan dolay1
dirilisinden sonra Ilk Hiristiyanlar Mesih’in Isa ile ayn1 manaya geldigine inamrlar.

2.3.4.Tanr1 Kelami

Isa’ya atfedilen 6zelliklerden biri de Tanri kelamidir. Ik Hiristiyanlar Allah’m
kelimesinin Meryem'in rahmine girdigini Ve Isa’ya gebe kaldigini kabul ediyorlardi. Fakat
daha sonra Hiristiyanlar, Allah'in kelimesini Allah’mn Kelami (logos) olarak degistirdiler.
Daha da ileri giderek Allah’in kendisine ait 6zelliklerinin Meryem’in rahmine girip orada
Isa sekline geldikten sonra Hz. Meryem’den dogduguna inandilar. 5

2.3.5. Rab

Hiristiyanlar Rab unvanini Isa’ya verenin Allah olduguna inanurlar. Onlar bu
unvanla Allah'in Isa’ya yetki ve otorite verdigini iddia ederler. Rab olan Isa Tanri'nin
saginda oturuyor. Ancak son giinde gelip insanlar1 yargilayacaktir.>* “Siz beni muallim ve
Rab diye cagiryorsunuz ve iyi diyorsunuz. Zira ben oyum.”* Incil’in bu metninde anlagilan Hz.
[sa’nin kendi diliyle Rab oldugunu kabul ettigidir.

2.3.6. Rab’in Kulu

Huristiyanlarm Hz. Isa’ya verdigi diger bir unvan da Rab’m kulu olmasidir. Onlara
gore Isa, Isaya’nin belirttigi kul olan peygamberin kendisidir. Gelecek olan kul peygamber,
bir komutan ve kral degil, algak goniillii, Allah’a siki sikiya bagli bir kuldur. Bu kulun, Isa
olduguyla ilgili Yeseya kitabinda bir¢ok “Kul ilahileri” mevcuttur.® Biitiin bu 6zelliklerle
beraber Isa'nin diger bir 6zelligi de kurtarici olmasidir.”

3. Kur'an’a Gore Hiristiyanlarin Ultthiyet Anlayis1

Kur’an-1 Kerim Hiristiyanlari, Allah’a ve ahiret giiniine iman edip, Allah’a es
kosmay1p, amel-i salih isledikleri takdirde tevhit ehli olarak kabul eder. Miikafatlarinin da
Allah tarafindan verilecegini bildirir.® Ayrica Hz. Isa’nin Allah tarafindan Israil ogullarma

48 Daniel,7/13-14.
“Thomas Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, s. 67.
5 Thomas Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Giris, s. 69.
51 Matta, 1/1-7.
52 Thomas Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, s. 62.
53 Ebtil Ala Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhit Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayati, 1/47.
%Thomas Michel, Hiristiyan Tanr: Bilimine Giris, s. 67.
55 Yuhanna, 13/13.
%6 Yeseya, 22/1-9., 49/1-17.
57 Thomas Michel, Hiristiyan Tanr1 Bilimine Giris, s. 69.
58 Bakara, 2/62.
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gonderilen hak bir peygamber oldugunu, getirdigi dinin de Allah tarafindan gonderilen
hak din oldugunu bildirir.%

Kur’an Hiristiyanlarin, Allah'm Hz. Isa araciligiyla gonderdigi dine aynen
inanmadiklarini ve onunla amel etmediklerini bildirdigi gibi dini metinlerini tahrip etmek
suretiyle degistirdiklerini de haber verir. Hiristiyanlik dininde yapilan degisiklik ve
tahrifatlar, bircok degisik etken sebebiyle olmustur. Bu tahrifat ve degisiklikler, daha ¢ok
putperest Romalilarin baskisi ve Hiristiyanlarin bagka kiiltiir ve medeniyetlerden
etkilenmesi neticesinde olmustur.

3.1. Isa Mesih’in Tanr1 Oldugu iddias1

Kur’an, Hiristiyanlardan bir kismiin “Allah, o Meryem’in oglu Mesih’tir” diyenlerin,
kafir olduklarimi bildirir. Ayrica Kur’an, Hz. [sa’nin biitiin insanlarm Rabi'nin Allah
oldugunu soyledigini de belirtir. ¢!

Huristiyanlarin ¢ogu yalnizca Allah’in ulihiyetini kabul etmeyerek Isa Mesih’in de
ilah ve hatta Allah oldugunu séylemislerdir. Miifessirlerin bildirdigine gore bu goriisii
savunanlar Yakubi'ye firkasina mensup olanlardir. Zira onlar, Meryem’in bir ilah
oldugunu iddia etmislerdir. Bazilar1 da Allah'in Isa’ya hulul edip Isa’nin zati ile birlestigini
ve dolayisiyla Isa'nin da Allah oldugunu sdylemislerdir.2 Sibliyos ve taraftarlari ise
“Babaya nispetle Isa atesten kopan bir sule gibidir. Ikiye ayrilmastyla bir sey eksilmez.®® Bu
diisiinceye gore Allah’tan kopan bir parca Meryem'in igine girmek suretiyle Isa olarak
dogmustur. Allah’tan kopan parca zaten Allah’in biitiin 6zelliklerini tagir. Kopan bu parca
Meryem'i etkilemek sureti ile ilahlastirmistir. Boylelikle bir olan Allah boliinme neticesinde
ti¢ olmustur. Kur’an-1 Kerim bu diisiinceyi belirtecegimiz ayetler de siddetle reddeder.

“Yemin olsun, “Allah, Meryem oglu Mesih’tir”, diyenler kesinlikle kdfir oldular. De ki:
“Sayet Allah, Meryem oglu Mesih'i, onun anasini ve yeryiiziinde olanlarin hepsini yok etmek istese,
Allah’a karsi kim ne yapabilir? Goklerin, yerin ve bunlarin Arasin da bulunan her seyin
hiikiimranhigr Allah'indir. Diledigini yaratir. Allah, her seye hakkiyla giicii yetendir.” ®* Aym
konuyu bagka bir ayete soyle izah eder. “Yemin olsun, “Allah, Meryem oglu Mesih'tir” diyenler
kesinlikle kafir oldu. Oysa Mesih séyle demisti: “Ey Israil ogullart! Yalniz, benim de Rabbim, sizin
de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin. Kim Allah’a ortak kosarsa, artik, Allah ona cenneti muhakkak
haram kilmigtir. Onun barinag da atestir. Zalimler icin hicbir yardumct yoktur.”% Yine (Yahudiler)
Allah’t birakip, hahamlariny; (Hiristiyanlar ise) rahiplerini ve Meryem oglu Mesih’i rab edindiler.
Oysa bunlar da ancak, bir olan Allah’a ibadet etmekle miikelleftirler. O’ndan bagka hicbir ilih yoktur.
O, onlarin ortak kostuklar: her seyden uzaktir.%

Tarih boyunca Hiristiyanlar Allah ile Isa arasindaki iligkiyi ne kadar tartismigsalar da
konu iizerinde fikir birligine varamamuslardir. Isa’nin insani yoniinden etkilenenler, O'nun
Allah’in oglu ve iigiin biri oldugunu iddia etmisler. Ilahi ydniinden etkilenenler ise Allah'in
Isa’nin zatina hulul ettigini yani Isa’nin Allah’m insanlasmis sekli olduguna inanmislar. Bu

59 Zuhruf, 43/63-64.

60 Maide, 5/75.

61 Maide, 5/72.

2Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, IX,127.

0 Seyyid Kutub, Fizildl-1l-Kur’an, Terclime Bekir Karliga, M. Emin Sarag, 1. Hakka Sengiiler, Hikmet Yaynlari, Istanbul,
Tarihsiz, IV/183.

64 Maide, 5/17.

85 Maide, 5/72

€6 Tevbe, 9/31
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iki goriisiin disinda yer alanlara gelince, Onlar da Isa ve Allah’in hem insan hem de Allah
olmayacagim ikisinin hem tek hem de ayr1 bir varlik olamayacagini iddia etmisler.¢”

Bugtinkii Hiristiyanlar basta Katolikler, Ortodokslar ve Protestanlar olmak tizere Hz.
[sa’nin Tanr1 oldugunu iddia ederler.

Necran’da yasayan Hiristiyanlarin ileri gelenleri Medine'ye gelerek Hz. Isa’nin
sahsiyeti konusunda peygamberimizle tartismislardir. Tartismanin sonunda ikna
olmadiklarindan peygamberimiz onlari karsilikli lanetlenmeye davet etmesine ragmen
onlar bu cagiryr karsiliksiz birakmislardir.®” Onlarin bu tavri, diisiincelerinden ve
inanglarindan samimi olmadiklarini gosterir.

Hz. Isa’y1 goriip onunla yasayanlar basta olmak iizere ilk Hiristiyanlar Hz. Isa’nin
Allah'm kulu ve peygamberi olduguna inanirlardi. Onlarin inanglar1 ve Kur’anm
aciklamalar1 arasinda bir celiski yoktur. 7 Fakat daha sonraki Hiristiyanlar cesitli
sebeplerden dolay1 seleflerinin inanglarini terk edip, degistirdiler.”

Hz. Isa daha besikte iken ilk sdyledigi s6z, kendisinin Allah’in kulu oldugudur. O,
hi¢bir zaman ilah oldugunu sdylememistir. Bilakis Allah’a itaat eden bir peygamber
oldugunu ifade etmistir. Halbuki Hz. Isa da annesi de diger insanlar gibi birer insan olup
yer, icer ve gezerlerdi. Onun babasiz dogmas: onun ilah olmasini gerektirmez, zira
insanligm atasi Adem de babasiz dogmustur. Kimse onun ilah oldugunu sdylememistir.
Fakat Hiristiyanlar hakikati tahrif ederek Allah’a ve Peygamberine iftira attilar.”

Hz. Isa birgok mucize gdstermistir. Gostermis oldugu bu mucizeleri kendi giicii ile
degil, Allah'in giicii ile gdstermistir. 7 Ancak Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin gdstermis oldugu
mucizeleri kendi giicii ile meydana getirdigini iddia etmisler. Bunun neticesinde Isa’y1 da
Allah’1 sever gibi sevmislerdir. Bununla da yetinmeyip Isa’y1 Allah’la es deger kabul
etmigler. Halbuki Isa kendisinin de, Israil ogullarinin da, Rabbinin yalnizca Allah oldugunu
ve ibadetin yalmizca ona yapilabilecegini haber vermistir. Allah’a kendisine ortak
taniyanlari, siddetle cezalandirilacagini soyle ifade eder.

“ Allah, kiyamet giinii soyle diyecek: “Ey Meryem o§lu Isa! Sen mi insanlara, Allah’ birakarak
beni ve anamu iki ildh edinin, dedin?” Isa da soyle diyecek: “Seni biitiin eksikliklerden uzak tutarim.
Hakkim olmayan bir seyi soylemem, benim i¢in soz konusu olamaz. Eger ben onu séylemis olsaydim,
elbette sen bunu bilirdin. Sen benim igcimde olan: bilirsin, ama ben sende olan: bilemem. Siiphesiz ki
yalmizca sen gayblart hakkiyla bilensin.” Yine “Ben onlara, sadece bana emrettigin seyi soyledim:
Benim de Rabbim, sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk edin (dedim.) Aralarinda bulundugum
siirece onlara sahit (ve 0rnek) idim. Ama beni iglerinden aldiginda, artik iizerlerine gozetleyici yalniz
sen oldun. Sen, her seye hakkiyla sahitsin.”7*

3.2. Allah’a Cocuk Isnat Etmeleri

Kur’an-1 Kerim Allah’a ¢ocuk isnat eden biitiin inang¢ ve diisiinceleri siddetle
reddettigi gibi Hiristiyanlarin da bu konudaki diistincelerini reddeder. 7>

7 Ebtil Ala Mevdadi, Tefhimu’l-Kur'an, Ceviren Nazife Sisman, Insan Yaynlari, Istanbul, 1986, 1/382.
6 M. Mahmut Hicazi, Furkan Tefsiri, Ceviren Mehmet Keskin, Ilim Yaynlari, Istanbul, Tarihsiz, 11/40.
6 Ali imran, 3/61.
70 Seyyid Kutub, Fizilal-il-Kur’an, IV/183.
71 Maide, 5/75.
72 Muhammed Ali es-Sabuni, Muhtasar Tefsiru Ibn Kesir, Dersadet Yaynlari, 1/36.
73 Maide, 5/110.
¢ Maide, 5/72, 116-117.
75 Meryem, 19/12; Tevbe, 9/31.
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Hiristiyanlar ise Isa’'nin Allah’in oglu oldugunu ve kendilerini de Isa’ya nispet
ederek Allah’in cocuklar1 oldugunu iddia ederler. Kur’an-1 agiklayan Miifessirler ise
Hiristiyanlarin bu iddialarmi sdylerken dayandiklar1 hususlar: sdyle agiklarlar.

Her ne kadar Hiristiyanlarin bazilari, “Ogul” tabirinin Hz. Isa icin kullanilmasinin
sebebinin Allah’a olan yakinli1 ve serefinden dolay1 mecaz olarak verildigini sdylemislerse
de Hiristiyanlarin gogu, Iznik konsilinde Isa’nin babanin cevherinden oldugunu ilan
etmisler. Isa Mesih nasil Allah ile ayri cevherde birlesmis ise kendilerinin de Mesih ile ayni
cevherden birlestiklerini sdylemek istemislerdir. Bunu sdylerken kendilerini Isa’ya nispet
ettiklerini, dolayisiyla bu intisap sayesinde san ve serefe kavustuklarina inanarak
kendilerinin Allah’in sevgili ogullar1 olduklarini iddia etmislerdir. 7

Hiristiyanlar Isa’ya intisap ettiklerine dayanarak, Allah’'in diger insanlardan daha
fazla kendilerine yardim ettigini, iyilikte bulundugunu iddia etmelerini, Kur’an onlar
kendilerini Allah’in sevgili evlatlar1 olduklarini soyliiyorlar, seklinde ifade etmistir.”
Hiristiyanlar saydigimiz bu nedenlerden dolay1 kendilerinin bagka insanlara
benzemedigini, Allah katinda baz1 imtiyazlara sahip olduklarini, Allah’in kendilerini sevip
saydigini, giinkii kendilerinin Allah’in oglu olan Isa’ya mensup olduklarini sdyleyerek,
Allah’tan korkmaz oldular. Kendi hevesleri dogrultusunda hareket ederek adeta
kendilerini, bir ultthiyet hanedan1 olarak gérmeye baslamiglardir.”

Hiristiyanlarin bu tiir diistinceleri tutarsizdir. Ogul babanin cinsinden olur.
Sonradan olmay1 gerektirir. Allah ise hicbir seye benzemez. Nasil olur da yaratiklardan biri
onun oglu olur? Boyle bir sey imkansizdir. Cilinkii ogul olmak kul, kole olmaya engeldir.
Zira “Gokte ve yerde olanlarin hepsi Rahmana ancak kul olarak geleceklerdir.” 7 Kur’an
Hiristiyanlarin yanlis diistincelerini diizeltip akillara hitap ederek soyle der: Eger sizin
iddialarimiz dogru ise giinah, sug islediginiz vakit Allah sizi ni¢in cezalandiriyor.%

3.3. Hiristiyanlarin Ug Tanr Iddias1 (Teslis)

Hiristiyanlara gore Allah, cevher yonii ile bir, asillari itibart ile tigtiir. Her ne kadar tig
sifatla tarif edilmis bir zatin varligii kabul ediyorlarsa da sifat dedikleri ii¢ sey kendi
kendilerine kaim birer zattir.®!

Bugiinkii Hiristiyanligin temeli, Allah {i¢ ilahtan biridir formiilii {izerinde
kurulmustur. Cevher itibari ile bir, asil itibariyla {i¢ asil unsuru kapsar. Bu unsurlar baba,
ogul ve Ruhu’l-kudiis’tiir.®2

Hiristiyanlarin akidesi arastirildiginda ilk Hiristiyanlarda teslis diistincesinin
olmadigi goriiliir®® Onlar Hz. Isa'min Allah'in emri ile Meryem’den dogduguna
inaniyorlardi. Fakat c¢esitli asirlarda Hiristiyanligi kabul eden putperest insanlarin
aracilifiyla Allah’in emri kelimesini Allah’in kelami olarak degistirdiler. Bununla da
yetinmeyip Isa’nin ilahi kelam oldugunu savundular.®

76 Elmalit Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1979, II1/1631-1633.

77 Tevbe, 9/30.

78 Ebi Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri Muhtasari, Cev. Mehmet Keskin, Umut Yayincilik,
istanbul, 1995, 1/473.

7 Meryem, 19/ 93.

80 Maide, 5/18.

81 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, VIII/428.

82 Ebti Cafer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri Muhtasari, 11/507.

8 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, IX/173.

8¢ Ebal Ala Mevdadi, Tefhimu'l-Kur’an, 1/356.
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Allah biitiin peygamberleri destekledigi gibi Hz. Isa’y1 da ruh cesitlerinden olan
Ruhu'l-kudiis ile desteklemistir. Ruhu’l-kudiis Isa’min parcasi degil onu destekleyendir.ss
Fakat Hiristiyanlar Ruh’l-kudiisii Isa’ya hulul eden Allah’in ruhu olarak degistirdiler. Yani
onlara gore Ruhu’l-kudiis Isa’nin sahsiyetinde yerlesen zati bir unsurdur.s

Kur’an’mn zikrettigi Ruhu’l-kudiis’tiin Cebrail oldugu belirtilir. Ancak Cebrail diger
peygamberlere de vahiy getirdigi halde Hz. Isa’ya bu lafiz ile tahsis edilmesinin bir anlami
var midir? Sorusunu miifessirler soyle karsilik verirler. Zira Allah’in izni ile Cebrail in Hz.
Isa’y1 6zel bir sekilde desteklemesi s6z konusu oldugunu ifade etmek icin bu lafz1 tahsis
etmigtir.?”

Kur’an Hiristiyanlarin Allah hakkindaki inang¢ ve diisiinceleri ile Allah'in
peygamberi olan Isa ve onun annesi Meryem’e Ulfihiyet atfetmelerinin yanlishgim
agiklayarak soyle der:

“Ey kitap ehli dininiz konusunda taskinlik etmeyin. Allaha kars: gercek olandan baskasini
soylemeyin. Meryem oglu Mesih ancak Peygamberi ve kelimesidir. Onu (ol kelimesini) Meryem'’e
yoneltmistir. Oyle ise Allaha ve peygamberine inanmmiz. Uctiir demeyiniz. Bundan kacimin sizin icin
hayirlidir. Allah ancak bir tek ilahtir. O gocuk sahibi olmaktan yiicedir. Goklerde ve yerde ne varsa
onundur. Vekil olarak Allah yeter.” %

Kur’an-1 Kerim Hiristiyanlarla tartisarak onlarin diisiincelerinin yanhghgmi ortaya
¢ikarir.®

“Deki ey kitap ehli bizimle sizin aramzda miisterek bir kelimeye gelin Allahtan bagkasina
kulluk etmeyin ona hicbir seyi ortak kosmayalim. Ve Allaht birakip kimimiz kimimizi Rabler
edinmeyelim. EGer yiiz cevirirlerse sahit olun biz gercekten Miisliimanlariz.”

Kur’an’in Yahudi ve Hiristiyanlara ortak ¢agrisi, insanlarin yaratilis bakimindan esit
oldugudur. Zira hi¢ kimse onun oglu veya akrabasi degildir. Ayn1 zamanda higbir insan
ulihiyette Allah’in ortag1 olamaz. Insan1 sadece takvast ve salih amelleri Allah’a yaklagtirir.
Durum boyle oldugu icin Allah’1 birleyerek sadece ona ibadet ediniz seklinde bir diisiinceyi
ifade eder.

3.4. Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 ve Dini Onderleri Rabler Edinmesi

Kur’an-1 Kerim, Hiristiyanlarm Hz. Isa’y1 ve rahipleri rabler edindiklerini ifade eder.
“Onlar Allah’t birakip hahamlarini, rahiplerini ve Meryem oglu Isa’y: rabler edindiler.” ' Rahip,
kendinde korku yer etmis ve korkunun izi tizerinde goriinen kimse anlamina gelir. Ruhban
ise Manastirlarda kalan Hiristiyanlara denir.”

Hz. Peygamber ise Yahudi ve Hiristiyanlarin din adamlarini rab edinip
ilahlastirdiklarinm belirterek soyle buyurur: Adiy bin Hatem boynunda bir hag oldugu halde
Resulullah’in huzuruna vardiginda Peygamber: “Hiristiyanlar ve Yahudiler Haham ve
Rahiplerini rab edindiler. Ayetini okuyunca Adiy b. Hatem hayir, biz onlara ibadet edip
tapmiyoruz der. Bunun {izerine Hz. Peygamber, siz onlarin helal dediklerini helal, haram
dediklerini de haram olarak kabul etmiyor musunuz? Diye sorunca Adiy b. Hatem evet
dedi. Hz. Peygamber iste bu rab edinmektir der.*

85 Bakara, 2/ 87.

86 Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/336.
87 Elmali Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/337.
88 Nisa, 4/171.

89 Maide, 5/17, 75, 110.

9 Ali imran, 3/64.

91 Tevbe, 9/31.

92Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, XI/ 485.

93 Tirmizi, Kur’an Tefsiri 10.
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Biitiin bu bilgilerden anliyoruz ki Hiristiyanlarin dini dnderleri, kendi yetkilerini
asarak dinleri konusunda hi¢ kimseye karsi sorumlu olmadiklarina inanarak, kendi
iradeleri dogrultusunda dini hiikiimler koymuslar, iyi ve kotiiyli belirleme yetkisini
kendilerinde gormiislerdir. Onlarin iradesi altinda yasayan halkta onderlerinin haksiz
olarak yapmis olduklar tasarruflar1 kabul etmislerdir. Ancak Kur’an-1 Kerim onlarin bu
diisiincelerini siddetle reddederek helali ve harami belirleme yetkisinin Allah’in kendisine
ait oldugunu belirterek insanlarin O’'na ibadet etmesini emretmistir.”

Sonug¢

Allah tarafindan gonderilen biitiin dinler tevhide dayanir. Zira biitiin peygamberler
su ¢agriy1 yapmuslardir. Allah’tan bagka hicbir seye uliihiyet atfedilemez. Allah tarafindan
gonderilen elgiler kendilerinin Allah’in dinini teblig etmekle ve O'na ibadet etmekle gorevli
olduklarmi soylemislerdir.

Biitiin ilahi kitaplarin ortak amaci ilah olarak sadece Allah’1 kabul edip, O'nun
disinda ilahlik iddiasinda bulunanlarin iddiasin ¢lirtitmektir. Ayrica insanlarin Allah’a
nicin ve nasil ibadet edecegini 6gretmektir. Ancak her donemde insanligin mutlulugunu
isteyen, onlara rehberlik eden ve bu ugurda gesitli zorluklara gogiis geren peygamberler ve
varisleri oldugu gibi kendi makam, mevki ve mutluluklarini diisiinen ve bu diistincelerini
gerceklestirmek igin higbir 6lgti tanimadan hem kendisini yaratan ve yasatan Tanri’sina
nankorliik, diger insanlara da haksizlik edenler olmustur.

Hz. Isa’da Israil ogullarina génderilen bir peygamberdir. O, onlara Allah’tan bagka
ilah olmadigini, Tanrinin tek oldugunu onun disindaki tanrilarin sahte oldugunu,
insanlardan ancak ona ibadet etmeleri gerektigini mucizelerle, delillerle anlatip uyard.
Ancak onlar, Hz. Isa’ya inanmayip onunla miicadele ettiler. Ona iman edenler ise gok
ge¢meden onun getirdigi dini, Grek felsefesi ile karistirmak suretiyle tahrif etmeyi tercih
ettiler. Yaptiklar1 bu sentez sonucunda Hiristiyanlik diye bir din ortaya ¢ikti. Artik Hz.
[sa’nin miintesipleri tevhidi bir hayattan, Allaha ortak kosan bir hayata gegis yaptilar. Oyle
bir ortam dogdu ki Hiristiyan olan bir kisi Isa’min Tanr1 m1, Tanri’nin oglu mu, Tanr1 bir
mi, i¢ mii konusunda karar vermek zorunda kaldi. Halbuki Kur’an-1 Kerim bir¢ok ayette,
Hz. Isa’nin diger peygamberler gibi bir peygamber oldugunu, onu ve annesini ilah
edinenlerin kafir olacagini agik olarak bildirmesine ragmen, Hiristiyanlar yapilan bu
uyarilarin hicbirini dikkate almayarak, tahrif ettikleri inanglarina bagl kalmaya devam
ettiler. Ayr1 bir aragtirma konusu olmakla birlikte soyle bir soru sorulabilir. Inanc ilkeleri
degistirilen bir din, nasil olur da genis bir cografyada yayilir? Bu soruyu soyle cevaplamak
miimkiindiir. Hiristiyanligin bir¢ok yerde yaygimn hale gelmesi, onun inang esaslarmin
dogrulugundan degil, aksine bir¢ok misyonerin disiplinli ve diizenli ¢alismalarindan
kaynaklanmustir.

94 Zariyat, 51/56.

75
Dicle ilahiyat Dergisi (DID) Cilt: XX, Say1: 2018/2



Hiristiyanlarin Ultthiyet Anlayis:

KAYNAKCA

ATAURRAHTM, Muhammed, Bir Islam Peygamberi olarak Hz. Isa, Terctime Kirsat Demirci,
[stanbul, 1985.

AYDIN, Mehmet, Hiristiyan Kaynaklarina gore Hiristiyanlik, Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1995.

BAS, Mustafa., Kur’an'tn Muhatab: Hiristiyanlar ve Tanr1 Algilari, Berikan Yayinevi, Ankara,
2016.

BESNARD, Albert M., Hiristiyan flahiyatz, Terctime Mehmet Aydin, Ar1 Basimevi, Konya,

1983.
DEMIRCI, Kiirsat., Hiristiyanlik, 1slim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara,
1998.

DVORINIK, Francise, Konsiller Tarihi [zmit'ten II. Vatikan'a, Ceviren Mehmet Aydin, Tiirk
Tarih Kurumu Basimevi, Ankara,1990.

ES-SABUNI, Muhammed Ali, Muhtasar Tefsiru Ibn Kesir, Dersadet Yayinlari, Tarihsiz.
ET-TABERI, EbG Cafer Muhammed bin Cerir, Taberi Tefsiri Muhtasari, Ceviren Mehmet
Keskin, Umut Yayincilik, Istanbul, 1995.

ET-TIRMIiZI, Ebt Isa Muhammed bin Isa, Siineni Tirmizi Terciimesi, Ceviren Osman Zeki
Mollamehmetoglu, Yunus Emre Yayinlari, Istanbul, Tarihsiz.

ER-RAZI, Fahruddin, Tefsir-i Kebir, Terclime Komisyon, Akga Yayinlari, Ankara, 1991.
HICAZI, M. Mahmut, Furkan Tefsiri, Ceviren Mehmet Keskin, {lim Yaynlari, Istanbul,
Tarihsiz.

INCIL, www.oodegr.com/tourkika/ag-grafik/K-o-toyrkika pdf.

KESELER, M. Fatih, Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler ve Hiristiyanlar, Tlrkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2. Baski, Ankara, 1985.

KUTUB, Seyyid, Fizilal-il-Kur’an, Terctime Bekir Karliga, M. Emin Sarag, I. Hakki Sengtiler,
Hikmet Yayinlari, [stanbul, Tarihsiz.

MEVDUDI, Ebiil Al3, Tefhimu’l-Kur’an, Ceviren Nazife Sisman, Insan Yayinlari, Istanbul,
1986.

Tarih Boyunca Tevhit Miicadelesi ve Hz. Peygamberin Hayat:, Tercime Ahmed Asrar,
Pmar Yaynlari, Istanbul, 2. Baski, 1985.

MICHEL, Thomas, Hiristiyan Tanr: Bilimine Giris, Sak Ofset Yayincilik, Istanbul, 1. Baski,
2012.

SADIK, Muhammed, Hiristiyanlik Karsisinda fslamiyet, Terctime Sinasi Siper, Diyanet Igleri
Bagkanligi Yaymnlari, Ankara, 1982.

SINANOGLU, Mustafa, /znik Konsili, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2001,
TERCUMAN, Abdullah, Hiristiyanlhiga Reddiye, Terctime Hact Mehmed Zihni Efendi, Bedir
Yayinlari, Istanbul, 1990.

YAZIR, Elmali Muhammed Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, Istanbul, 1979.

76
Dicle Ilahiyat Dergisi (DID) Cilt: XX, Say: 2018/2


http://www.oodegr.com/tourkika/ag-grafik/K-o-toyrkika

ABBASILERIN iLK ASRINDA DiYAR-I BEKR’IN IDARESI VE ISYANLAR

Mutlu SAYLIK

Dicle Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi
Ogretim Gorevlisi
mutlusaylik@hotmail.com

https://doi.org/10.5281/zenodo.3352015

Ozet

Dicle ve Firat nehirleri arasinda kalan bélgenin kuzeyini ifade eden el-Cezire, Islam fetihleriyle birlikte
buraya yerlesen Arap kabilelerinin adini tasiyan {i¢ kisma boliinmiistiir. el-Cezire'nin dogu ve giineydogusuna
Diyar-1 Rebia, batisna Diyar-1 Mudar ve kuzeyine de Diyar-1 Bekr adi verilmistir. Diyar-1 Bekr el-Cezire'nin
Dogu ve Orta Anadolu’ya agilan kapist konumundaydi. Diyar-1 Bekr, Amid) merkez olmak tizere Meyyafarikin
(Silvan), Erzen, Mardin, Siirt, Hasankeyf (Hisn-1 Keyfa) sehirlerini kapsamaktadur.

Abbasilerin el-Cezire’de hakimiyet saglamas: ancak Emevi halifesi Mervan'mn 6ldiiriilmesinden sonra
miimkiin oldu. Abbasi devletinin hakimiyetine giren el-Cezire’ye, énemine binaen Abbasilerin en 6nemli
sahsiyetlerin idaresine verildi. Abbasi Devleti'nin ilk asrinda el-Cezire bolgesine gonderilen valiler Diyar-1
Bekr,'i dogrudan veya gorevlendirdikleri amiller vasitasiyla idare ettiler. Bu Donemde el-Cezire’de Abbasi
yonetimine karsi ¢ikan isyanlar Diyar-1 Bekr’i bazen dogrudan bazen de dolayh etkiledi. Kaynaklarda bu
isyanlar igin genel olarak Haricl isyanlar dense de bu isyanlarin ¢ikmasinda siyasi, sosyal ve ekonomik bir¢ok
sebep etkili oldu. Bu dénemde bdlgeyi Ermeni ve Bizans saldirilar1 da etkiledi.

Bu calismada, Abbasilerin ilk asrinda Diyar-1 Bekr’in stratejik konumu, idaresi {izerinde durulacak ve
bu siirecte bolgede karsilasilan giigliiklerden bahsedilecektir.

Anahtar Kelimeler: Abbasiler, el-Cezire, Diyar-1 Bekr, Amil, Haricl

Abbasian in The First Century Diyar-1 Bekr Administration and Riots

Abstract

al-Jazeera, which expresses the north of the region between the Dicle Euphrates rivers is divided into
three parts that is beared the name of the Arab tribes settled here as a result of tribal migrations in Islamic
geography sources. It is called Diyar-1 Rebia in the east and southeast of Al-Jazeera, Diyar-1 Mudar in the west
and Diyar-1 Bekr in the north of Al-Jazeera. Diyar-1 Bekr was the Eastward gate of al- Jezire to the east and teh
central of Anatolia. Diyar-1 Bekr was centered but it was consisted of Meyyafarikin (Silvan), Erzen, Mardin,
Siirt, Hasankeyf (Hisn-1 Keyfa) and other many residential areas with the center of Amid (present Diyarbakir).

Al-Jazeera, who came under the sovereignty of the Abbasid state, was given to the administration of the
most important personalities of the Abbasids. In the first century of the Abbasid State, the governors sent to the
region of Al-Jazira ruled Diyar-i Bekr directly or through the commanders they commissioned. During this
period, the rebellions opposing the Abbasid rule in al-Jazeera directly and sometimes indirectly affected the
Diyar-1 Bekr. Although the sources refer to these rebellions in general as the External rebellions, many political,
social and economic reasons contributed to the emergence of these rebellions. Armenian and Byzantine attacks
also affected the region during this period.

In this study, the strategic position and administration of the Diyar-1 Bekr in the first century of the
Abbasids will be emphasized and the difficulties encountered in the region will be mentioned.

Key words: Abbasids, al-Jezire, Diyar-1 Bekr, Amil, Haricl
Giris
Arapgada "ada" anlamina gelen el-Cezire, Dicle ve Firat nehirleri arasinda kalan

bolgeyi ifade etmektedir.! Dicle ve Firat nehirlerinin suladig1 bu genis topraklar, ilk
medeniyetlere ev sahipligi yapmis, en eski yerlesim merkezlerinden biridir. ilk medeniyetler

! Ebii’l-Kastm Muhammed b. Ali en-Nasibi el-Bagdadi, ibn Havkal, (IV/X. yiizy1l) Siirat el-Arz (cev. Ramazan
Sesen,) Yeditepe, Istanbul 2014, s. 175; Adnan Cevik, XI-XIII Yiizyillarda Diyar-1 Bekr Bolgesi Tarihi,
Marmara Universitesi Tiirk Tarihi Anabilim Daly, Istanbul 2002, s. 44.
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bu bélgeye Mezopotamya adini verirken Araplar da ayni bolgeyi iki kisma ayirarak Asagi
Mezopotamya’ya Irak; Yukar1 Mezopotamya’ya el-Cezire adin1 verdiler.? el-Cezire, islam
fetihlerinden once baslayip, fetihlerden sonra da devam eden Arap kabile go¢leri neticesinde,
buralara yerlesen Arap asiretlerin adini tasiyan ili¢ kisma boliindii. Rebia, Mudar ve Bekr
adindaki Arap asiretlerine nispet edilen bu yerlesim yerleri; bolgenin dogu ve giineydogusu
Diyar-1 Rebia, batisinda Diyar-1 Mudar ve kuzeyinde de Diyar-1 Bekr’dir.® Bazi1 kaynaklar,
el-Cezire bélgesinin Hz. Osman zamaninda Diyar-1 Rebia ve Diyar-1 Mudar olarak iki idari
kisma ayrildigini* daha sonra Rebia asiret gruplarindan Bekr b.Vail'e bagli olanlardan
Ozellikle Seybanilerin yukar1 Dicle mintikasinda yogunlagmasi iizerine, buralar Rebia'nin
yurtlarindan ayrilarak, Diyar-1 Bekr adiyla miistakil bir idari kisim haline getirildigini
belirtmektedir.> Calismamizin konusu olan Diyar-1 Bekr, el-Cezire bolgesinin en kiigiik
boliimii olup Giineydogu Anadolu’nun dogusuna, bdlgenin yukari Dicle kismina, denk
diismektedir. Diyar-1 Bekr bir gecis kusaginda olmasindan dolayi, eski ¢aglardan beri kervan
kusagimin 6nemli bir merkeziydi. Diyar-1 Bekr stratejik konumunun yaninda verimli ovalari
ve su kaynaklariyla tarimda; genis yaylalari ve mera alanlariyla da hayvanciliga ¢ok
elverisliydi.® Ayrica Diyar-1 Bekr, el-Cezire’nin Dogu ve Orta Anadolu’ya agilan kapisi
konumundaydi. Diyar-1 Bekr, Amid merkez olmak iizere Meyyafarikin (Silvan), Erzen,
Mardin, Siirt, Hisn-1 Keyfa (Hasankeyf), schirlerle birlikte birgok yerlesim alanindan
olusmaktaydi. Hz. Omer’in hilafeti doneminde (634-644) Bizans imparatorlugunun elinde
olan el-Cezire bolgesi lyaz b. Ganm komutasindaki islam ordulari tarafindan; Amid,
Meyyafarikin, Mardin, Hisn-1 keyfa ve Siirt fethedildi.’

Muaviye b. Ebl Siifyan (661-680) donemine kadar Diyar-1 Bekr gesitli valilerin
yonetiminde idare edildi. Muaviye halife olduktan sonra Suriye ve el-Cezire’ye Nu’man b.
Besir’i vali tayin etti. Muaviye’nin 6liimiine kadar Nu’man b. Besir’in valiligi devam etti.
Nu’man b. Besir’den sonra bolgenin 6nemi ¢ok artti. Dogu Anadolu ve Azerbeycan’in
idaresi de el-Cezire Valiligine baglandi ve bundan sonra hanedan mensuplari da buraya vali
olarak atandilar.®

Halife Abdiilmelik (685-705) zamaninda 107/725-726 yilinda Ermeniye Vilayeti, el-
Cezire vilayetine baglandi. Vilayet merkezi de Diyar-1 Bekr’in sinirlari i¢inde bulunan
Nusaybin’den Diyar-1 Bekr’in merkezi sehri Amid’e tagindi ve buraya Mesleme b.

2 Cevik, XI-XIII Yiizyillarda Diydr-1 Bekr Bélgesi Tarihi, s. 44.
8 Miikrimin Halil Yinang, “Diyarbekir”, [4, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1963, III, 606; Cevik, XI-XIII
Yiizyillarda Diyar-1 Bekr Bolgesi Tarihi, S. 44.
4 [bn Havkal, Siirat el-Arz, s. 175.
5 Cevik, XI-XIII Yiizyillarda Diyér-1 Bekr Bolgesi Tarihi, s. 65-67.
6 Ramazan Sesen, “Cezire”, DI4, Istanbul 1993, VII, 510-511; Cevik, X1-XIII Yiizyillarda Diydr-i Bekr Bolgesi
Tarihi, s. 56.
" Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Daviid el-Belaziiri (6. 279/892-93), Fiitithu’l Biildan (cev. Mustafa
Fayda), Siyer Yay., Istanbul 2013, s. 201-210; Yinang, “Diyarbekir”, 606; Cevik, XI-XIII Yiizyillarda Diyédr-i
Bekr Bélgesi Tarihi, s. 65-70.
8 Sesen, “Cezire”, DIA, 509-510.
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Abdiilmelik vali olarak tayin edildi.® Bu dénemde Haricilerin® “Sufriyye'!” koluna mensup
kisiler el-Cezire’ye akin edip goriislerini yaymaya basladilar.!? Il. Mervan Sam y6netimini
ele gecirip halifelik tahtina oturunca devletin merkezini, el-Cezire bolgesinde bulunan
Harran’a tagid1.

1. Abbasi Yonetiminde Diyar-1 Bekr

Diyar-1 Bekr, Abbasilerin ilk asrinda, el-Cezire bolgesinin bir mintikasi olarak kabul
ediliyor ve el-Cezire’ye tayin edilen valiler veya bu valilerin goérevlendirdigi amiller
tarafindan idare ediliyordu. Kaynaklar, Abbasilerin ilk asrinda Diyar-1 Bekr’den miistakil
olarak bahsetmemekte, Diyar-1 Bekr’de meydana gelen olaylar ve gelismeleri, el-Cezire’de
meydana gelen olaylar ve gelismeler olarak ele almaktadir. Ancak el-Cezire ilgili
rivayetlerde, olaylarin ve gelismelerin yasandigi sehirler ve yerlesim alanlarindan ve
buralarda meskiin kabilelerden sz edilirken; Diyar-1 Bekr sinirlar1 iginde olanlar secilerek
Diyar-1 Bekr ile ilgili olaylar ve gelismeler ortaya ¢ikarilabilmektedir.

Diyar-1 Bekr ¢ogunlukla el-Cezire’ye bazende Avasim ve Sugur'* vilayetine bagl
olarak yonetilmistir. Bazen Diyar-1 Bekr, el-Cezire, Sugur, Avasim vilayetleri birlestirilerek
yonetilmistir. Belli donemlerde birlestirilen bu vilayetlere baska vilayetler de eklenmistir.
Olusturulan bu bolge valiliklerine Abbasi ailesinden ve komutanlardan énemli sahsiyetler
vali olarak tayin edilmistir. Buraya tayin edilen valilerin en belirgin gorevleri, Bizans’la
miicadele ederek mevcut sinir1 korumak, Diyar-1 Mudar ve Diyar-1 Bekr bolgelerindeki sehir
ve kaleleri savunmak ve her yi1l gazaya ¢ikmakti.

Ebl’l Abbas es-Seffah (750-754), el-Cezire’deki isyanlar bastirildiktan sonra kardesi
Ebl Cafer el-Manstr’u (754-775), el-Cezire, Azerbeycan ve Ermeniyye’ye vali olarak

9 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s.17.
10 Harici (¢ogulu: Havaric ) kelimesi ise “h r ¢” kokiinden tiiremis bir ism-i fail olup “cikan, ayrilan, isyan
eden” gibi anlamlara gelir ve kaynaklarda zaman zaman yonetime baskaldiran herkes igin kullanilmistir. Ancak
Harici ismi, Islom Tarihinde belli bir firkaya ad olmustur. Genelde karsitlar1 tarafindan “mesru halifeye
basgkaldirip iimmetten ayrilanlar” anlaminda; mensuplari tarafindan da “kéfirlerden ayrilarak Allah’a ve
Peygamberine hicret edenler” anlaminda kullanilmistir. Bkz. Sehristani, Ebii’l-Feth Tactiddin Muhammed b.
Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani (6. 548/1153), el-Milel ve’n-Nihal (¢ev. Muharrem Tan) Akademi Yay.,
[zmir 2006, 105-126; Figlali, Ethem Ruhi, “Hériciler”, DIA, Istanbul 1992, X VI, 169. Fikih kaynaklarinda da
adil imama kars1 isyan baglaminda ele alinmaktadir. Dolayisiyla Siinnilerin zihin diinyasinda harici kavraminin
bu sekilde adlandirilmast bu tiir isyanlarin mesru olmadigini gostermek icindir. Siinni anlayista bu tiir
isyanlarin bastirilmasinin mesru olan halifenin gérev kapsamina girdigi anlasilmaktadir. Bkz. Yusuf, Esit,
Islam Kamu Hukukunda Devlet Birey liskisi (Safii Mezhebi Ornegi), D.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel
Islam Bilimleri Anabilim Dali, Diyarbakir 2015, s. 96.
11 Hariciligin bir kolu. Baz1 konularda diger Harici gruplara muhalefet ettikleri konular: Biiyiik giinah isleyen
isledigi sugla isnat edilir ve onlara kafir veya miisrik denilmez. Kendileriyle ayni inangta olup savasmayanlar
tekfir edilmez. Onlara gore recm cezas1 vardir. Kafir ¢ocuklar katl ve tekfir edilmez. Bkz. Sehristani, el-Milel
ve’n-Nihal, s. 125.
12 Yinang, “Diyarbekir”, /4, 605.
13 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 18.
14 Islam devletleriyle Bizans imparatorlugu arasindaki miistahkem sinir bélgelerine verilen ad. Avasim sozliikte
“korumak, engel olmak, miistahkem mevkiler”” demektir. Bu miistahkem mevkiler, [slam ordularinin cihad
maksadiyla sinirdan uzaklagtiklar1 zaman veya gazadan donerken iilkeye girmeden 6nce diisman saldirilarina
karsi siginip korunduklar1 bdlgeler oldugu igin bu adla amlmistir. Bizans Imparatoru Heraklius sinir
bolgelerinde yasayan halki Islam ordularinin tehdit ve saldirilarindan korumak gayesiyle i¢ kisimlara cekerek
genis bir sahay1 bos birakti. Miisliimanlarin dis kisimlar adin1 verdikleri bu saha, Emeviler zamaninda iskan
edilmeye baslandi ve miistahkem mabhaller kuruldu. Askeri diisiincelerle 6zel olarak tahkim edilmis olan bu
bolgeye Sugtir (tekili sagr, yarik, sinir) deniliyordu. Suglrii’s-Samiyye ve Sugirii-Ceziriyye olmak {izere ikiye
ayrilan bu saha, Tarsus’tan baslayarak Adana, Misis, Marag, Malatya hattini takip ederek doguya dogru Firat’a
kadar uzaniyordu. Islam-Bizans miicadelesinde énemli rol oynayan bu sehirler, askeri yollarin birlestikleri
yerlerde veya gegitlerin girislerinde yer aliyordu. Bkz. Hakki Dursun Yildiz, “Avasim”, DIA, 1V, Istanbul,
1994, s. 111-112.
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atad1.’® Eba Cafer kardesi Seffah'tan sonra halife oluncaya kadar bu gorevini siirdiirdii.'®
Ebi Cafer Diyar-1 Bekr’e 4mil olarak Musa b. Mus’ab’1 tayin etti.}” Baz1 kaynaklarda bu zat
Musa b. Kab olarak gegmektedir.*®

EbG’l Abbas es-Seffah’in 6liimii iizerine Ebu Cafer el-Mansur halife oldu. el-Cezire
ve Ermeniye valiligine Humeyd b. Kahtaba b. Sebib et-Tai tayin edildi.’® Miilebbed b.
Harmele olayindan sonra el-Cezire’ye Halife Mansir’un kardesi Abbas b. Muhammed vali
oldu. Ancak 155/772 de el-Cezire valiliginden azledildi.?° Onun yerine de Heysem b. Sa’id
tayin edildi.?

Halife Mehdi zamaninda (775-785) el-Cezire valiligine Fadl b. Salih getirildi.?? Fadl
b. Salih’in 161/777 yilinda azlinden sonra yerine Abdiissamed b. Ali tayin edildi. Halife
Mehdi 163/779 yilinda Bizans {izerine sefer yaptiktan sonra oglu Harun Resid’i el-Cezire,
Sugur ve Azerbaycan’a vali olarak tayin etti.”® O da el-Cezire’ye amil olarak Zufar b. Asim
el-Hilal’i tayin etti. Halife Hadi doneminde (785-786) Ebti Hureyre Muhammed b. Ferruh,
Muhammed b. Ibrahim ve Abbas b. Muhammed bélgede idareci olarak gérev yaptilar.?*

Halife Har(in er-Resid Donemi’ne (786-809) kadar el-Cezire eyaleti biiyiiylip
Antakya’ya kadar genisledi. Diyar-1 Bekr, el-Cezire vilayetinden ayrilarak merkezi Antakya
olan Avasim vilayetine baglandi. EbGi Hureyre Muhammed b. Ferruh tekrar el-Cezire valisi
olurken Diyar-1 Bekr’in bagli oldugu Avasim valiligine de Manstr b. Ziyad tayin edilidi.
Sahsah adinda Harici 171/787-788 yilinda el-Cezire’de Eb(i Hureyre’nin ordusunu yenince
Ebt Hureyre Bagdat’a cekildi ve 6ldiiriildii. Yerine Harb b. Kays vali oldu.?®

el-Cezire’ye verilen 6nemden dolayr Hartin er-Resid 174/790 yilinda Cizre’ye geldi,
Cudi dagm ziyaret etti. Bazibda ve Karda’da bir siire konakladi ve bolgede kendisine bir
kosk yaptirdi.?® Harb b. Kays’tan sonra Ibrahim b. Hazm el-Cezire’ye vali oldu.?’

187/803 yilinda Avasim, Sugur ve el-Cezire vilayetleri halifenin oglu Kasim’in
idaresine verildi. Bir siire sonra Sugur el-Cezire’den ayrilarak Amid sehri merkezi olmak
lizere vilayet yapildi. Sabid b. Nasir vali oldu.?® Bu donemde Amid Diyar-1 Bekr’in
merkezinde bulunmaktadir.

Halife Emin Donemi’nde (809-813) karisiklik ve huzursuzluk vardi. Halife Emin basa
gecer gecmez kardesi Kasim’1 Sam’a ¢agirdi. 193/809 yilinda Onun yerine, Hiizeyme b.
Hazm sonra Abbas b. Musa ve Said b. Umran bolgede idareci oldular.?® Halife Me min
Donemi’nde (813-833) Mevali 6n plana ¢ikti. Me’mun, vekili Fadl b. Sehl’in kardesi Hasan

5 Taberi, Tarih, VI, 458, 467.
16 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 20.
17 Ahmed b. Yasuf b. Ali b. el-Ezrak el-Fariki (6. 577/1181°den sonra) Tarih-i Mayyafarigin, Nubahar Yay.,
Istanbul 2014, s. 350.
18 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 18.
19 Halife b. Hayyat, Tarihii Halife b. Hayyat, I-1l (thk. E. Z. el-Umerf) Darii'l-Kalem, Dimesk 1977, s. 433;
Ibnii'l-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 355.
20 ibnii'l-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 355; Bekir Sami Seckin, Baslangictan Giiniimiize Siirt Tarihi,
Istanbul Siirtliler Dernegi Yay., Istanbul 2005, s. 58-59.
21 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 18.
22 1bnii'l-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 358.
23 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Ibnii'l Cevzi, (6. 597/1201), el-
Muntazam fi Tarihi'l-Umem ve’l-Miiliik, (thk. Muhammed Abdiilkadir Ata-Mustafa Abdiilkadir Ata), VIII,
Beyrut 1992, V111, 264; Muhmmed Emin Zeki Beg, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, Nubihar Yay., Istanbul 2014,
s. 129; Ahmet Giizel, Abbasi Halifesi Mehdi b. Mansiir, Kitap Diinyas1 Yay., Konya 2012, s. 97.
2 Tbnii'l-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 358.
% Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 18.
% Abdullah Yasm, Tarih Kiiltiir ve Cizre, Istanbul 2011, s. 41.
27 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 21.
28 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 21.
2 Taberi, Tarih, VI, 365 vd.
80

Dicle ilahiyat Dergisi (DiD) Cilt: XX, Say1: 2018/2



Mutlu SAYLIK

b. Sehl’1 biitiin Irak ve el-Cezire’yle birlikte Fars, Ahvaz, Hicaz ve Yemen {izerine vali
atad1.®

Halife Emin oldiiriilmesinden dolayr Halep mintikasinda Akil kabilesinin reisi Nasir
b. Seyyar Samsad’1 ele gecirerek Firat’in dogusuna gecti. Sam, el-Cezire, Diyar-1 Bekr,
Musul’un valiligine Tahir b. Hiiseyin getirildi.®* Tahir b. Hiiseyin Nasir’a kars1 basarili
olamayinca Urfa’ya ¢ekildi. Nasir b. Seyyar hakim oldugu bu yerlerde gii¢ ve kuvvetini
artirdi. Tahir b. Hiiseyin Horasan’a vali olarak gonderilirken yerine oglu Abdullah b. Tahir
el-Cezire’ye vali olarak tayin edildi.®® 208/824 yilinda Abdullah, Nasir’in giiclerini
Kasium’da muhasara altina alarak Nasir’1 yakaladi ve onu Bagdat’a gonderdi. Miikafat
olarak Abdullah Misir’a vali olarak gonderilirken el-Cezire’de ona bagland1.3

213/829 yilinda Diyar-1 Bekr’in de iginde oldugu el-Cezire ve Avasim valiligine
halifenin oglu Abbas b. Me’miin tayin edildi.3* Halife Mu’tasim’1n (833-842) Bizans seferi
sirasinda bu bolgelerin valisi olan Abbas b. Me’mdin, hilafeti ele geg¢irme arzusunda oldugu
gerekgesiyle hapsedildi. Hapiste eziyet edilerek 6ldiiriildii.® el-Cezire, Sugur, Diyar-1 Bekr
ve Musul valiligine Nevvab el-Vasik b. Mu’tasim vali tayin edildi. Onun amili de Nasir b.
Said, sonra Muhammed b. Rebi’i ve Muhammed b. Maruf oldu.%®

Halife Vasik doneminde (842-847) Avasim, Diyar-1 Bekr ve Sugur’ un valiligine Sa’id
b. Abdullah tayin edildi. 231/846 yilinda Hamid b. Sa’id vali oldu. Bu validen sonra Diyar-
1 Bekr ve Sugur’a Muhammed b. Abbas b. Me’mun tayin edildi. Muhammed b. Rebi’i ve
Abdullah b. Zeyyad bolgede amillik gorevinde bulundular.®’

Halife Mitevekkil (847-861) 232/847 de Sam, Diyar-1 Bekr, Diyar-1 Rebi’a, Diyar-1
Mudar ve Musul’u oglu Mustansir’in idaresine verdi. Bu donemde Nasir b. Sa’id, Ali b.
Hakan, Ubeydullah b. Muhammed bblgemizde amillik gérevinde bulundular.®®

Halife Muntasir Donemi’nde (861-862) Sa’id b. el-Hiiseyin ve Abdullah b. Seyyar
bolgede amillik gorevini yaptilar.®® Halife Miistain Dénemi’nde (862-866) el-Cezire ve
Sugur’a Abdullah b. Me’mun amil olarak tayin edildi. Daha sonra Nasir b. Salih b. Hakan
amil oldu.** Daha sonra Ebii Musa Isa b. es-Seyh amillik gérevinde bulundu. Ebi
Abdullah Mu’tez Donemi’nde (866-869), Halife Miistain zamaninda Diyar Bekr’de amillik
yapan amiller gérevine devam etti.**

Halife Muhtedi Dénemi’nde (869-870) Sam vilayetinde kargasa ¢ikinca, Sam’a vali
olarak tayin edilen Ebi Musa Isi b. es-Seyh 256/869-870 yilinda Misir’dan Bagdat’a
hazineye gonderilen vergilere Sam’da el koyup tiim 1srarlara ragmen geri vermeyince halife
onu azletti. Halifenin gonderdigi ordu Isa b. es-Seyh’in ordusunu yenince, isa Ermeniyye
tarafina kagti. Burada yeniden toparlanan Isa, Diyar Bekr bolgesini ele gegirdi. Bunun
lizerine Musul ve el-Cezire valisi olarak Ishak b. Kundacik tayin edildi. Diyar-1 Bekr ve
cevresine hakim olan Isa b. es-Seyh miistakil hareket ederek Seyhoglulari emaretini kurdu.*?

Goriildigi gibi Abbasiler Diyar Bekr bolgesinin de icinde oldugu el-Cezire vilayetine
cok 6nem vermisler ve bu bolgeyi bir nevi Abbasi halifelerinin yetiseme ve tecriibe kazanma

30 Taberd, Tarih, VI, 527.

31 Taberd, Tarih, VI, 527.

32 Taberd, Tarth, VIII, 577 vd.

33 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 21-22

3 [bnii’l-Azrak, Tarih-i Mayyafariqin, s. 374; Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, S. 22.

% Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 22.

% Tbnii’l-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 376.

37 Tbnii’1-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 384; Bulduk, el-Cezire nin Muhtasar Tarihi, S. 22.

3 Tbnii’1-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 389.

% Tbnii’1-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 389; Bulduk, el-Cezire nin Muhtasar Tarihi, S. 22.

40 bnii’1-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 391.

4 Tbnii’1-Azrak, Tarih-i Mayyafariqin, s. 393.

42 bnii’l-Azrak, Tarih-i Mayyafariqin, s. 394; Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 23.
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Abbasilerin i1k Asrinda Diyar-1 Bekr’in idaresi ve Isyanlar

alan1 olarak degerlendirmislerdir. Zira Ebli Cafer Mansir ve Harin er-Resid gibi en meshur
Abbasi halifeleri, hilafetlerinden 6nce bu bolgeleri idareyle vazifelendirilmislerdir. Ancak
Abbasi merkezi giicii zayiflayinca bolge idaresi zayiflamis ve bu bolge idarecileri miistakil
hareket etmeye baslamislardir.

2. Sosyal ve Dini Durum

el-Cezire Bolgesi, Abbasiler doneminde hububati, atlari, koyunlar1 ve g¢esitli
iriinleriyle Bagdat ve Samerra’ya biiyiik katkisi oluyordu. Bu bolge Emeviler ve
Abbasiler’in ilk asrinda devlete en ¢cok vergi ddeyen vilayetlerindendi.*® el-Cezire, Abbasiler
doneminde her y1l Bizans’a yapilan seferlerde iis vazifesi de goriiyordu.** Diyar-1 Mudar ve
Diyar-1 Bekr bolgelerindeki sehir ve kaleleri savunmak i¢in Bizans’a kars1 her yil gazaya
cikilirdi. Bolgenin iis olarak kullanilmasi buray1 6nemli ve hareketli bir alan yapti. Birgok
yerde buralara gaza yapmak i¢in savascilar geldigi gibi bir¢ok isyanci da buraya
gelmekteydi. Buralar1 mesken tutan asiler, ¢ikarlarina olan her isyan1 desteklerken, idareciler
ve gaza ic¢in bolgeye gelenler de kimi zaman yerel halkin 6rf ve adetlerine, hassasiyetlerine
dikkat etmeyerek toplumsal infiallere sebep olmaktaydi. Bu donemde Abbasilere kars1 ¢ok
sayida dini, siyasi ve ekonomik amagli isyanlar ¢ikti. Kaynaklar, el-Cezire ve Diyar-1
Bekr’den bahsederken birgok Harici isyandan bahsetmektedir. Bolgede meydana gelen ve
kaynaklarda Harici olarak nitelenen isyanlarin temelinde siyasi, sosyal ve ekonomik
sorunlarda bulunmaktadir. Harici olarak da nitelenen bu isyanlar bazen tehlikeli boyutlara
ulasti. Bolge cok hassasti; Kiirt, Arap, Ermeni, Rum ve Fars gibi unsurlar arasinda bir cografi
konuma sahipti. Ayn1 zamanda bdlge halki da bu unsurlardan olusmakta ve bu degisik
unsurlar bir arada yasamaktayd.*®

Abbasiler doneminde el-Cezire’de idareciler vergi toplama ve otoriteyi saglama
noktasinda hassasiyet gosteriyordu. Dicle ve Firat’in bereketli topraklarindan bolca vergi
topluyordu.*® Ancak ayni hassasiyet dini hayatin yerlesmesi i¢in gdsterilmemis olmali ki
bolgede olusan dini boslugu, sehir merkezlerindeki alan daralmasindan ve baskidan
kurtulmaya calisan Harici davetciler doldurmaya calisti. Bolgedeki siyasi, sosyal ve
ekonomik ortam, cografik yapi onlar i¢in bulunmaz firsatt1.*” Haricilerin Sufriyye firkas:
bolgede yayildi ve bolgedeki isyanlarda rol oynadi. Isyanlar ve karigikliklar Abbasi
yonetimini zor duruma soktu. Diyar-1 Bekr bolgesi bir taraftan meydana gelen isyanlarla
sarsilirken, diger taraftan da Bizans'in saldirilarina maruz kaldi. Bu sirada bolgede yasayan
Ermenilerin yer yer isyanlar1 ve kabilelerin hakimiyet tesis etme miicadelesi devam etti.

3. Diyar-1 Bekr’i Etkileyen Isyanlar

Eb(’l-Abbas es-Seffah halifelige gecer gegmez el-Cezire sorunuyla karsilasti. Abbasi
ihtilalinde Diyar-1 Bekr ve el-Cezire’nin diger kisimlart Emevi halifesi II. Mervan’a bagl
kald1.*® Abbasi ihtilali ileri boyutlara ulasinca el-Cezire bélgesinde isyan cikt1. Isyancilar
Harran’da bulunan Abbasi giiglerinin komutan1 Musa b. Ka’b’a saldirip onu Harran’da
kusattilar. Diyar-1 Bekr, el-Cezire’nin diger kisimlartyla birlikte Emevilerin Ermeniye valisi
Ishak b. Miislim el-Ukayli’nin liderliginde birlesti. Abbasi halifesi Ebi’l Abbas es-Seffah,
amcas1 Abdullah ve kardesi Ebli Cafer Manstir’u Ishak’m iizerine génderdi. Ishak, kardesi
Bekar’t Mardin bolgesinin idaresine tayin edip, kendisi de Urfa’ya gecti. el-Cezire’nin

43 Tbn Havkal, Siirat el-Arz, s. 175

4 Sesen, “Cezire”, DI4, 509-511.

45 Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, s. 169-170.

46 Tbn Havkal, Siirat el-Arz, s. 176; Sesen, “Cezire”, DIA, 509-511.

47 Zorlu, Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, $.169-170.

% Emevi halifesi Mervan’mn annesi Kiirt’tii ve Cizreli Mir Ahmed’in kiziydi. II. Mervan bélgeyle i¢ iceydi.
Ozelliklede Cizre’de birgok imar faaliyetinde bulunup bdlge halkinin destegini aldi. Bkz. Yasin, Tarih Kiiltiir
ve Cizre, s. 41.
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onemli gii¢lerinden olan ve Harici olarak nitelenen Ben-i Rebia asiretinin giigleri ile Bekkar
b. Miislim'in ordusu, Abbasilere kars1 birlesti. Ancak bu siirecte Emevi halifesi Mervan b.
Muhammed (744-750)’de yapilan savasta yenildi ve daha sonra &ldiiriildii.*® Halifenin
kardesi Ebt Cafer Mansiir komutasindaki Abbasi ordusu bolgeye hareket ederek Ben-i Rebia
giiclerini bozguna ugratt1. el-Cezire bolgesinde binlerce kisilik ordusuyla bekleyen ishak b.
Miislim el-Ukayli, Emevi Halifesi II. Mervan’in komutasindaki ordunun Abbasi gii¢lerine
yenildigini ve Halife II. Mervan’in oldiriildiigiinii haber alinca direnmenin fayda
saglamayacagini anladi ve teslim olmak i¢in 6ne siiriilen sartlar1 da kabul edilince teslim
oldu.®® II. Mervan’m 6Sliimiiyle Emeviler devri son buldu, el-Cezire bolgesi tamamiyla
Abbasilerin kontroliine girdi. Bu isyanin Emeviler’in Ermeniye valisi Ishak b. Miislim el-
Ukayli onciiligiinde gergeklestigi goriilmektedir. Abbasi muhaliflerinin birleserek ¢ikardigi
bir isyana Haricilerinde destek oldugu anlasilmaktadir.

Abbasi halifesi Eb(’l Abbas’in 6liimii {izerine halifelik iddiasi ile ortaya gikan
Abdullah b. Ali’nin isyani el-Cezire’de istikrarsizliga neden oldu. Abdullah b. Ali,
Harran’da Mukatil b. el- Hakim el-Akkiy’i kusatti. Mukatil savagmadi, barisla sehri ona
teslim etti. Abdullah b. Ali, Ebat Muslim’in komuta ettigi ordu tarafindan Nusaybin civarinda
maglup edildi.®

Ebl Cafer Mansir Donemi’nde ortaya ¢ikan en 6nemli isyanlardan biri Miilebbed b.
Harmele es-Seybani isyanidir. Abdullah b. Ali isyanm1 bastirildiktan sonra asayisi1 saglamak
icin bir birlik el-Cezire’ye gonderildi. Bu birlikteki Horasanli bir komutan el-Cezire’de
Miilebbed b. Harmele es-Seybani’nin evine misafir oldu. Kendilerine hizmet eden
Miilebbed’in kizin1 goriince: “Ey Miilebbed, kiza sdyle beni yikasin!” dedi. Miilebbed ise
cariyesini gostererek: “O degil, cariyem yikasin.” dedi ve sitemle sdyle devam etti: “Siz ta
Horasan’dan gelip baslarinizi kadinlarimiza yikatmak istiyorsunuz.” Miilebbed cariyesine,
komutanin basini yikamasini emretti. Bu sirada ona komutanin uzun olan saglarimni
ensesinden uzaklastirmasini isaret etti. Cariye, komutanin saglarini ensesinden kaldirinca
Miilebbed, bir kili¢la ensesine vurarak onu 6ldiirdii. Sonra akrabalariyla beraber evin diger
odalarindaki askerleri de 6ldiirdii. Olay1 6grenen bir kistm Harici de ona katildi.>® Olay
duyulunca Araplarin yan1 sira Kiirtler de isyana destek verdi.>® Miilebbed 137/754 yilinda
cevresindeki binlerce kisiyle beraber el-Cezire’de ayaklandi. Miilebbed art arda gonderilen
Abbasi giiglerini yendi. Isyan biiyiidii ve yayild1.®* Sonra Halife Manstr, Hazim b.
Huzeyme’yi seckin bir orduyla Miilebbed’in iizerine gonderdi. Miilebbed, 138/756 yilinda
bini askin askeriyle beraber 6ldiiriildii. Geri kalanlar ise kact1.>® Boylelikle Halife Mansir
i¢cin ¢ok biiylik bir sorun haline gelen Miilebbed b. Harmele ayaklanmasi bastirilmis oldu.

160/777 yilinda Abdiisselam b. Hasim el-Yeskiiri Abbasi halifesinin mesru olmadigini
gerekge gostererek el-Cezire bolgesinde ayaklandi.®® Ayaklanma Halep ve Rakka cevresinde

49 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi, (6. 310/922), Tarihu’l-Umemi ve'l-Miiliik,
Daru’l-Turasi, I-XI, Beyrut 1387, V11, 437 vd.
50 Taberd, Tarih, VI, 446 vd.; Bulduk, el-Cezire nin Muhtasar Tarihi, s. 20.
51 Taberi, Tarih, VI, 474 vd.
52 Zorlu, Abbasilere Yénelik Dini ve Siyasi fsyanlar, s. 172.
53 Beg, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, s. 129,
% Taberi, Tdrih, VI, 495 vd.
5 zzeddin Ali b. Muhammed el-Cezeri, Ibnu’l-Esir, (6. 630/1233), el-Kdmil fi’t-Tarih (thk. Ebu’l-Feda
Abdullah el-Kadi), Dari’1-Kiitiibii’lilmiyye, Beyrut, 1995, 116-117; Zorlu, Abbasilere Yénelik Dini ve Siyasi
Isyanlar, s. 171-179; ibrahim Konak, Abbasiler Déneminde el-Cezive Bélgesindeki Harici Isyanlar,
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii, Islam Tarihi ve Sanatlar
Anabilim Dali, Sanliurfa 2006, s. 26-28.
5 Halife b. Hayyat, Tarihii Halife b. Hayyat, I-11 (thk. E. Z. el-Umeri) Darii’l-Kalem, Dimesk 1977, s. 443;
Taberi, Tdrih, VI, 498-499; Tbnu’l-Esir, el-Kdmil fi't-Tarih, V, 242; Ethem Ruhi Figlali, “Hariciler”, DIA,
Istanbul 1992, XVI, 172.
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basladi. Abdiisselam'in kisa siirede taraftar1 ¢ogalip giicii de artinca Nusaybin’e geldi.®’
Nusaybin sehrinin idarecisi sehre girmemesi i¢in Abdiisselam’a bir miktar para gonderdi.
Bu paray! alan Abdiisselam, Amid’e yoneldi. Amid’de, Isa b. Musa el-Horasani ile
karsilasti. Meydana gelen ¢atismada Isa b. Musa'nin ordusu maglup oldu. Abdiisselam Isa b.
Musa’y1 6ldiirdii.>®

Miicadeleler devam ederken Halife Mehdi, Abdiisselam’la mektuplasti.>® Halife
Mehdi mektubunda mesru bir halife oldugunu dile getirirken Abdiisselam ise elestirilerini
Halife’nin yonetimdeki islami olmayan uygulamalar1 ve zaaflar1 iizerinde yogunlastiriyor ve
Halife Mehdi’yi halifelik gérev ve sorumluluklarini yerine getirmemekle sugluyordu.

Abbasi giiclerini bir slire mesgul eden Abdiisselam, Halife Mehdi’nin gonderdigi
Sebib b. Vac el-Merviirruzi komutasinda donanimli bir ordu tarafindan Kinnesrin'de
yakalanip oldiirdi. H. 160/777 da baslayan bu ayaklanma, Abbasilerin iki yil siiren
miicadeleleri sonucu Abdiisselam b. Hasim’in 162/779 yilinda 6ldiiriilmesiyle bastirilmis
oldu.®®

168/784 de Musul’da Temim kabilesinden Yasin adinda biri ayaklandi. Kaynaklarda
Haricl olarak nitelenen Yasin, Musul askerleriyle savasip onlari yendi. Bu galibiyet
neticesinde Diyar-1 Rabia ve el-Cezire’nin biiyiik bir kismini ele gecirdi. Halife Mehdi,
merkezden Muhammed b. Ferruh ve Herseme b. A’yen komutasinda bir ordu gonderdi.
Yasin 168/784 yilinda 6ldiiriildii ve taraftarlar1 dagildi.%! el-Cezire’nin diger kisimlar1 gibi
Diyar-1 Bekr’de bu ayaklanmadan etkilendi.®? Bu sahis Harici diisiinceyle Abbasi halifesini
mesru gormedigi i¢in isyan etmis olmalidir

171/787-788 yilinda Sahsah el-Cezire’de isyan etti. Harici oldugu séylenen bu sahis
vali Eba Hureyre’nin ordusunu yendi. Sansah Musul’a giderken iizerine gonderilen orduyu
dagitip el-Cezire’ nin biiyiik bir kismin ele gegirdi. Isyan karsisinda basarisiz olan vali Eba
Hureyre Bagdat’a ¢ekildi ve dldiiriildii. Yerine Harb b. Kays vali oldu. Harb b. Kays giiglii
bir orduyla Sansah ve taraftarlarina saldirdi. Sansah 6ldiiriildii ve taraftarlar: dagild:.®®

176/792 yilinda Fadl el-Harici Halife Har(in er-Resid doneminde Nusaybin civarinda
ayaklandi ve Nusaybin’i ele gegirdi. Cizre, Amid, Meyyafarikin ve Erzen’i muhasara ederek,
bu sehirlerin idarecileriyle kimseye dokunmamak sartiyla para karsiligi anlagti. Muammer
b. Isa el-Abdi, biiyiik bir orduyla Fadl’a saldirdi. 176/792 yilinda Fadl ve arkadaslari
bozguna ugradi ve Fadl 6ldiiriildii.®* Bu isyanda, Fadl ve arkadaslarimin yerlesim
merkezleriyle hara¢ karsiligi anlasip savasmamasi dikkat ¢ekicidir. Bu tavir, harag verme
olayinin hakimiyet tanima seklinde anlagilmasindan kaynaklantyor olmalidir.

179/795 yilinda Velid b. Tarif es-Seybani liderliginde bir ayaklanma ortaya ¢ikt1.%°
Halife Haran er-Resid'in gorevlendirdigi Ravh b. Salih adinda bir me’murun Taglibliler
tarafindan oldiirtilmesi ve bunun 6ciiniin kardesi Hatim b. Salih tarafindan 171/787 yilinda
cok kanli bir sekilde alinmasindan yedi yil sonra Taglibiler, Velid b. Tarif liderliginde
ayaklandilar.% Velid, Nusaybin civarinda oturuyordu. Kisa siirede taraftar1 gogaldi, ciddi bir

57 Tbn Kesir, ismail b. Omer (774/1373), el-Biddye ve 'n-nihdye, 1-XIV, Mektebetii’l-Maarif, Beyrut ts, s. 235.
58 Halife b. Hayyat, Tarihii Halife b. Hayyat, |, 443.

% Halife b. Hayyat, Tarihii Halife b. Hayyat, |, 443-445.

8 fbnu’l-Esir, el-Kdmil fi’'t-Tarih, V, 242; Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, DIA, Istanbul 1992, X VI, 172.

81 bnu’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, V, 257.

82 Yinang, “Diyarbekir”, I4, 607.

8 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 20.

6 Halife b. Hayyat, Tarihii Halife b. Hayyat, 1, 443. Ayrintili bilgi ve degerlendirmeler i¢in bkz. Adnan
Demircan, “Diyaru Bekr’de Harici Isyanlar1”, I. Uluslararast Oguzlardan Osmanliya Diyarbakir Sempozyumu,
Diyarbakir 2004, s. 164-165; Konak, Abbasiler Déneminde el-Cezire Bélgesindeki Harici Isyanlar, s. 35-36.
% Halife b. Hayyat, Tarihii Halife b. Hayyat, 1, 450.

% Herbert Kindermann, “Taglib”, 1.4, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1970, IX, 621-627; Konak, Abbasiler
Ddéneminde el-Cezire Bélgesindeki Harici Isyanlar, s. 36
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giice ulast1. Velid, gectigi ve kusattig1 sehirlerle belli miktarlarda fidye alarak anlasiyordu.®’
Sonra el-Cezire’de faaliyetlerini siirdiirmeye devam etti. Velid b. Tarif Abbasi yonetiminin
yaptig1 zuliimlerden dolayi isyan ettigini dile getiriyordu.®® Uzun ugraslardan sonra ancak
Yezid b. Mezyed es-Seybani bu isyani bastirabildi. Yezid gii¢lii bir orduyla Velid’in
karsisana ¢ikti. Meydana gelen catismada Velid’i oldiirdii ve taraftarlarmi dagitt1.%® Bu
bolgede bir vergi toplama memuru dldiriilince, merkezi yonetimin destegiyle, dldiiriilen
memurun kardesinin komutasinda bir ordu bolgeye gelerek korkung katliamlar yapmustir.
Bit siire sonra bolge halki toparlanip Velid b. Tarif liderliginde isyan etmistir. Vergi
memurunun Oldiiriilmesi olayina miidahale bi¢imi intikam duygusunu koriiklemis mesele
kan davasina doniismiistiir. Olay bu ac¢idan degerlendirdiginde isyanin mezhebi bir
Haricilikten ¢ok siyasi, sosyal ve ekonomik nedenli oldugu anlasilmaktadir. Nitekim Velid
b. Tarif oldiirtiliince bir grup adami 179/796 yilinda Hurase es-Seybani’nin etrafinda
toplanip tekrar ayaklandilar. Ancak Hurase ayaklanmasi da bir siire sonra bastirild1.”®

187/803 yilinda Amid’de Abdiisselam adinda bir Harici isyan etti. Diyar-1 Bekr’in
bagli oldugu Avasim valisinin amili olan Yahya b. Sa’id el-Kasili Abdiisselam’in giiclerini
dagitarak onu &ldiirdii. "t

Halife Me’mun, oglu Abbas’1 Cezire Valiligi’ne atayinca Bilal es-Sari 214/829 yilinda
ayaklandi. Me’min bu isyani bastirmasi i¢in oglu Abbas’t bir orduyla Bilal’in {izerine
gonderdi. Bilal 6ldiiriiliip ayaklanma bastirild.”?

225/840 yilinda Kiirtler Cafer b. Mihr/Mir Hasan liderliginde Musul dolaylarinda
ayaklandilar. Baglangicta halifenin ordusuna yenilen Cafer daha sonra toparlanip halifenin
ordusunu agir bir yenilgiye ugratti. Ayaklanma el-Cezire’de yayillmaya baslayinca Halife
226/841 yilinda Aytah’in komutasinda biiyiik bir ordu sevk etti. Kanli ¢arpismalar sonucu
ayaklanma bastirild1.”®

Ermeniye Bolgesi’nin 6nemli kalelerinden biri olan Simsat ahalisi halife el-Mustain’in
azlini tasvip etmediklerinden yeni halifeye biat etmeyerek Ibn-i Miicahid liderliginde isyan
ettiler. Halife, Hatim b. Zurik komutasinda bir ordu gonderdi. Hatim b. Zurik elindeki
kuvvetle Simsat’1 kusatarak Ibn-i Miicahid ve ahalinin ileri gelenlerini yakalayarak Amid’e
gotiirdii ve orada onlar 6ldiirdii.”

252/866 yilinda el-Cezire’de meydana gelen ve Diyar-1 Bekr’i de etkileyen biiyiik bir
ayaklanma bag gosterdi. Ayaklanmanin lideri Miisavir b. Abdulhamid el-Beceli idi. el-
Becile kabilesinden olan Miisavir, ¢cevresine Araplardan ve Kiirtlerden birgok kisiyi toplayip
ayaklandi. Miisavir, Musul halkindan, cesur ve alim bir kisiydi. Musul’a bagli Bevazic
koytlinde ikamet ediyordu. Musul emiri, Musul polis teskilatinin basina Hiiseyin b. Biikeyr
adinda birini tayin etmisti. Hiiseyin, Miisavir’in Havsere adinda bir oglunu Hadisiyye’de
yakalayip hapse atti. Daha sonra Hiiseyin Musavir’in oglunu karst ahlaksiz davraniglarda
bulunmaya basladi. Havsere, Bevazic’de olan babasina durumu bir mektupla bildirdi.
Miisavir, oglunun fuhusta kullanildigin1 anladi ve bir ordu hazirlamaya basladi. Kisa siire
icinde ¢ok sayida kisi toplandi ve giiclii bir ayaklanma ortaya ¢iktr.”> Ayaklananlar
Hadisiyye’ye gidince Hiiseyin b. Biikeyr saklandi. Miisavir oglunu hapisten c¢ikardi.

87 1bnu’1-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, V, 302.
%8 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan el-Bermeki el-irbili (6.
681/1282), Vefayatii’l-A 'yan ve Enbaii’z-Zemdn,1-VII (thk. 1. Abbas), Darii’s- Sekafe, Beyrut 1968, 1V, 38.
8 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 21.
" Halife b. Hayyat, Tarihii Halife b. Hayyat, 1, 455; Ibnu’1-Esir, el-Kdamil fi 't-Tarih, V, 311.
1 Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 21.
2 Konak, Abbasiler Doneminde el-Cezire Bélgesindeki Harict isyanlar, S. 43.
73 Beg, Kiirtler ve Kiirdistan Tarihi, s. 130; Bekir Bicer, Kiirtler, Cizgi Kitapevi, Konya 2014, s. 103.
™ Yinang, “Diyarbekir”, /4, 607.
7> {bnu’l-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, V, 186.
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Etrafinda Kiirtlerden ve Araplardan ¢ok kisi vardi. Ayaklanmanin sebebi olan olay, infiale
yol agmisti. Ayaklananlar, Musul’un dogusunda bir yerde iken Musul Valisi Ukbe b.
Muhammed el-Huzai, Miisavir’i 6ldiirmeleri igin iki adamimi gonderdi. Bunlar Dicle’yi
gecip Miisavir’in yanina geldiklerinde Musavir’in taraftarlari tarafindan tanindilar ve
oldiiriildiiler. Oglunu kurtarmis olan Miisavir savasmak istemedi ve geri dondii.”®

253/867 yilmin Zilhicce ayinda Miisavir yiizlerce kisilik taraftariyla Musul Valisi
Bindar et-Taberi’nin gii¢leri karsi karsiya geldi. Miisavir’in ordusu Bindar ve adamlarindan
birgogunu 6ldiirdii. Miisavir Hulvan’a girmek istedi. Hulvan halki Musavir’in ordusu
arasinda ¢atisma ¢ikti. Miisavir’in adamlarindan bir grup dldiriiliirken, Hulvanlilardan ise
yiizlerce kisi ve Hulvanlilara yardim eden birgok Horasanli haci 6ldiiriildii.”” Miisavir, Musul
Valisi Hasan b. Eyyub et-Taglibi ve Hamdan b. Hamdun’un da i¢inde bulundugu biiyiik bir
ordu ile yaptig siddetli bir savas1 da kazand1.”® Bu savas sonunda Musul’u ele gegirmis oldu.
Miisavir’in ordusu 256/870 yilinda Musa b. Boga’nin ordusuyla karsilasti ve onu maglup
etti.”

263/877 yilinda Miisavir ile ordusundaki Hariciler arasinda bas gosteren ihtilaflar
catigmalara ve ayriliklara neden oldu. Bu durum Miisavir’in giiciinii zayiflattl. 263/877
yilinda vezir Ubeydullah b. Yahya b. Hakan, Miisavir’e saldirdi. Savas meydaninda
Miisavir’in at1 darbe alip diislince kafa tistii yere ¢arpti. Bir miiddet sonra da 61dii. Namazini,
Eba Ahmed el-Muvaffak b. Miitevekkil kildirdi.8

Abbasilere kars1 isyan eden ve Harici olarak gosterilen Miisavir’in cenazesini yine
Abbast ailesinden birisinin kildirmasi olayin siyasi boyutunun da oldugunu gostermektedir.
Halife EbG Abdullah Mu’tez b. Mitevekkil bu isyanla ugrasip Miisavir’i bertaraf ederken;
EbG Ahmed el-Muvaffak b. Miitevekkil de Musavir’in cenaze namazini kildirmaktadir.

Ebi Musa Isa b. es-Seyh 250/864 yilinda Misir’dan Bagdat’a hazineye génderilen
vergilere el koyup tiim 1srarlara ragmen geri vermeyince halife onu azletti. Diyar-1 Bekr ve
cevresine hakim olan Ebii Musa Isa b. es-Seyh Abbasilere isyan ederek miistakil hareket
etmeye basladi. Boylece Seyhoglular emaretini kurmus oldu.®

Gortldugu gibi Harici olarak bilinen isyanlarin arka planinda dini, siyasi ve sosyal
nedenlerin yaninda, dini ve toplumsal normlara aykir1 davranislar da bulunmaktadir. Bolge
idarecilerin yanlig tutum ve davranislar1 halki galeyana getirmekte bazi Harici guruplarda
bundan istifade etmektedir. Bolge idarecilerinin hatalar1 halifelere mal edilmektedir.

4. Ermeniyye Olaylarinin Bolgeyi Etkilemesi

Baz1 kaynaklarda 152-153/770 yilinda Amid kent kiliselerinin Halife’nin emriyle
tahrip edilerek yagmalanmasinin Amid kentinde hosnutsuzluga ve ayaklanmaya neden
oldugu iddia edilse de® Islam kaynaklarinda bu iddiay destekleyen bir kayda rastlayamadik.

Ermeniye vilayetinde Ermeniler, valileri Yasuf b. Muhammed‘i ve beraberindekileri
feci bir sekilde oldiirmeleri ve buradaki huzursuzlugun Diyar-1 Bekr’e kadar sigramasi
tizerine Halife Miitevekkil 237/851 yilinda Tiirk komutan Boga el-Kebir’i bolge valisi olarak
tayin etti. Boga, biiyiik bir orduyla Samerra‘dan bdlgeye hareket etti.®® Boga‘nin ilk hedefi,

76 Tbnu’1-Esir, el-Kamil fi 't-Tarih, V, 186-187.
" Taberi, Tarih, IX, 374-376.
8 Tonu’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, V, 190-195.
™ Tonuw’1-Esir, el-Kdmil fi 't-Tarih, V, 227.
8 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, s. 235.
81 Tbnii’1-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 394.
82 Ritter, Carl, Die Erdkunde des Halbinsellandess Klein-Asien XI, Berlin 1844, s.33; Canan Barla,
“Diyarbakir Surlar1 ve Kent Tarihi”, ODTU MFD 2005/1, 57-84.
8 Taberd, Tarih, IX, 187 vd. Ayrmtil bilgi i¢in bkz. Oktay Bozan, “Abbasi Idaresi Altinda Ermeniler ve Ermeni
Isyanlar”, ISTEM Dergisi, Konya 2013, ss. 23-33.
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Diyar-1 Bekr’in merkezi Amid’de karisiklik gikaran Ermenilerin isyanini bastirmak oldu.®*
Daha sonra Ermeni reisleri ile birlikte hareket eden ve Vali Y{suf‘un dldiiriilmesinde rolii
oldugu diisiiniilen Erzen ve Bitlis hakimi Musa b. Ziirare’nin merkezi Erzene yoneldi.®®
Erzen Emiri Musa b. Ziirire, Ermeni lider Bagrat’in damadiyd:.®® Musa b. Ziirare, Boga nin
tizerine geldigini duyunca eman dilemek istedi. Ancak zincire vurularak hilafet merkezine
gonderildi. Boga el-Kebir, Erzen’den sonra Ermeniye Bolgesine yoneldi ve uzun
ugraslardan sonra bolgeyi itaat altma ald1.8’

5. Bizans Saldirilan

Ebl Cafer Mansir Donemi’nde Bizans ordusu Ermeniye ve el-Cezire’ye saldirdi.
Rumlar, Malatya’y1 ele gecirdiler. Abbas b. Muhammed, 138/756 tarihinde Malatya’nin
Bizans’tan geri almnmasi igin yapilan savaslarda biiyiik basarilar sagladi.® Abbasi ordusu
Halife Mehdi komutasinda 163/779 yilinda Bizans iizerine biiyiik bir sefer diizenledi.®
Halife Mu’tasim doneminde Babek Hurremi Abbasiler igin biiylik bir sorun
durumundaydi.®® Babek Hirremi durumunu giiclendirmek ve Abbasilerin baskisindan
kurtulmak i¢cin Rum imparatorunu kiskirtmaya basladi. Rum imparatoruna gonderdigi
mektupta Halife Mu’tasim’in hazirlik yaptigini, ordusuyla Rum beldelerine saldiracagini
haber veriyordu. 223/838 yilinda Rum imparatoru 100 bin kisilik ordusuyla Malatya’ya
kadar geldi. Gegtigi yerleri yagmaladi, Miisliimanlara ¢ok eziyet etti. Mu’tasim el-Cezire,
Diyar-1 Bekr ve hudud ahalisinin de i¢inde bulundugu biiyiik bir orduyla Rumlara karsilik
vermek i¢gin yola ¢ikt1. Ankara ve Sivas ¢evresine kadar Bizans topraklarimi yagmaladi.®

Ermeniye Valisi Ali b. Yahya el-Ermeni, u¢ bolgesinde Bizans’a akinlar diizenliyor
ve biiyiik basarilar elde ediyordu. Bizans ordusu 242/857 yilinda kars1 saldirtya gegip Samsat
ve cevresini yagmaladiktan sonra Diyar-1 Bekr’e yoneldi. Diyar-1 Bekr ve cevresini
yagmalayip on bine yakin insani esir ald1.% Amid énlerine kadar gelen Bizans ordusu sehri
muhasaraya cesaret edemedi.®® Halife Miitevekkil 245/860 yilinda Ali b. Yahya el-Ermeni
komutasinda bir orduyu Bizans sinirina gonderdi. Bizans gii¢lerini bozguna ugratan Ali,
Miisliiman esirleri kurtard.%*

Bizans ordusu 248/862 de Sugur ve Diyar-1 Bekr’e saldirdi. Rum ordusu Amid ve
Meyyafarikin’e kadar geldi. Rum kuvvetleri gectikleri yerleri yagmaladi ve ¢ok sayida
insani1 katletti.® Bizans giicleri 249/863-864 yilinda Anadolu iglerine bir sefer diizenlendi.
Malatya Emir-i Omer b. Ubeydullah el-Akta bu sefer sirasinda Bizans kuvvetlerince sehit
edildi. Omer b. Ubeydullah’m sahadeti Bizans kuvvetlerinin dniinii agtr. Onun yoklugunu
bilen Bizans ordusu Diyar-1 Bekr ve g¢evresine saldirilarina devam etti. Bizans giigleri
249/863-864 yilinda tekrar Amid ve cevresine saldirdi. Ahalinin mallar1 yagmalandi.
Bolgeden kadin erkek bir¢ok kisi esir alindi. Rumlar Sonra Meyyafarikin’e saldirmak
istediler. Ermeniye Valisi Ali b. Yahya el-Ermeni Diyar-1 Bekr’e saldiran Rum gii¢lerine
karsilik vermek i¢in 249/863 yilinda Ahlat’tan harekete gecti. Meyyafarikin’den gecip
Amid’e gelirken yolda Bizans gli¢lerinin saldirilarina maruz kaldi. Bizans saldirilart sonucu

8 Yinang, “Diyarbekir”, /4, 607.
8 Taberd, Tarih, 1X, 187-188.
8 Bozan, “Abbasi Idaresi Altinda Ermeniler ve Ermeni Isyanlar”, s. 33.
87 Ayrmtih bilgi i¢in bkz. Taberi, Tarih, IX, 187-189, 192-193; Yinang, “Diyarbekir”, [4, 607.
8 Taberdi, Tarih, VI, 497.
8 Taberd, Tdrih, VIIL, 144 vd.; Tbnii'l Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi'l-Umem ve 'I-Miiliik, V11, 265.
90 Taberd, Tarih, VI, 11 vd.
91 Taberd, Tarih, VI, 55 vd.; Bulduk, el-Cezire nin Muhtasar Tarihi, s. 22.
9 Taberd, Tarih, 1X, 207 vd.; Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 22.
% Yinang, “Diyarbekir”, I4, 607.
% Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, S. 22.
% ibnii’1-Azrak, Tarih-i Mayyafarigin, s. 390.
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Alib. Yahya ve yiizlerce asker 6ldiiriildii.®® Miisliiman giiclerin yenilgisi, Bizans tehlikesinin
gittikge artmasi ve art arda iki Miisliiman komutanin 6liimii Bagdat’ta genis yanki buldu.
Bagdat ahalisi halife Miitevekkil’in o6ldiirtilmesinden dolay1 bu olaylarin gergeklestigini
sOyleyerek ayaklandi. Halife Miitevekkil’in oldiiriilmesinden sorumlu tuttuklar1 ordu
mensuplariyla catist1. Siddetli ¢catismalar sonucu ¢ok insan 6ldii. 252/866 da Halife Miistain
halifelikten indirildi.®’

Sonug¢

Diyar-1 Bekr’in siyasi sosyal ve ekonomik yapisinin yaninda stratejik konumu da
dikkatleri ¢ekmesi, bolgeyi igten ve distan birgok giiciin hedefi haline getirdi. Bolgede Kiirt,
Arap, Ermeni, Rum, ve Fars gibi degisik unsurlarin bir arada yasamasi, bolgenin Bizans’a
yapilan seferlerde iis vazifesi gormesi, Diyar-1 Bekr’i 6nemli ve hareketli bir alan yapti. Bu
durum Abbasilerin bélgede huzur ve siikiinu saglamasini ve kalici imar faaliyetlerini
yapmasini engelledi. Bélgenin iis vazifesi gormesi ve Bizans saldirilarina karsi teyakkuz hali
bolgede dinamik farkli silahli gii¢lerin olusmasina zemin hazirladi.

Abbasilerin bolgeye gorevlendirdikleri bolge valilerin bir kisminin Abbasi soyundan
gelmeleri hatta halifenin birinci derecede yakinlart olmasi boélgeye verilen Gnemin
gostergesidir. Ancak bu valiler bolgeyi ve Diyar-1 Bekr’i tayin ettikleri amillerle uzaktan
yonettikleri i¢in bolgeye yonelik kalici ¢oziimler gelistiremediler. Abbasi halifelerinin
cocuklarin1 Diyar-1 Bekr, el-Cezire, Avasim, Sugur gibi 6nemli merkezlerden olusan
stratejik bolgeye vali olarak tayin etmeleri, bu bolgenin halifelerin ¢ocuklari i¢in yetisme ve
tecriibe kazanma merkezi olarak degerlendirildigini gostermektedir. Abbasi halifelerinden
olup bu bolgede valilik yapanlar; EbG Cafer Mansir, Har(in er-Resid, Vasik b. Mu’tasim ve
Muntasir b. Miitevekkil’dir. Halifelerin birinci derecede yakinlari olup bu bolgede vali
olanlar ise Abbas b. Muhammed, Abbas b. Me’miin, Abdullah b. Me’miin, Muhammed b.
Abbas b. Me’min ‘dur. Ayrica Abbasilerin meshur komutanlarindan Tahir b. Hiiseyin ve
Boga el- Kebir bu bolgede valilik goérevinde bulundular.

Emeviler Donemi’nden itibaren el-Cezire Bolgesi’nde devlete karsi birgok ayaklanma
sahne oldu ve bu 6zelligini Abbasiler doneminde de siirdiirdii. Kaynaklarda el-Cezire ve
Diyar-1 Bekr’de c¢ikan isyanlar Harici isyanlar olarak nitelenmekte ise de isyanlarin
sebeplerine baktigimizda s6z konusu isyanlar da idarecilerin yanlis icraatlari, halkin dini
hassasiyetlerinin g6z ardi edilmesi, sosyal ve ekonomik sorunlarin ¢oziilememesi gibi
sorunlar 6n plana ¢ikmaktadir. Bolgenin ug bdlgesi olmasi nedeniyle otorite boslugundan
dolayi silahli gii¢lerin varligi ve karisik demografik yapi da isyanlan tetikledi. Dolayisiyla
bu isyanlarin salt harici isyan olarak degerlendirilmesinin dogru olmayacagi kanaatindeyiz.

Haricilik diisiincesi; sosyal, ekonomik ve idari sikintilara toplumun gosterdigi tepkinin
Abbasi merkezi yonetimi tarafindan baskaldir1 olarak goriilmesi ve sebebi ne olursa olsun
siddetle bastirma yoluna gidilmesinden dolay1 taraftar buldu. Ayrica bu ayaklanmalarin
cogunun Haricilikle iligkilendirilmesi Abbasi halifelerinin izledigi bir din politikas:
olmalidir. Bu izlenen politikayla hasimlar daha biiyiik bir sorun olmadan bertaraf edildi.

Abbasiler asabiyet neticesi ortaya ¢ikan kabileler arasindaki ¢atismalarda, taraflardan
birini desteklemek suretiyle devlete yonelik ¢ok giiglii hareketlerin olugsmasina engel olma
politikasin1 da giittiiler. Bu da bolgede yerel giigler arasindaki catigmayi kortikledi ve
bolgede uzun siireli istikrar saglanamadi. Abbasiler otoriteye ve bunun getirisi olan vergiye
agirlik verdi. Bolgeye yonelik saglikli bir din politikas1 uygulayamadi. Olusan boslugu
Harici ve benzeri guruplar doldurmaya caligmstir.

% Taberi, Tarih, 1X, 261.
 Taberi, Tarih, 1X, 261-263; Bulduk, el-Cezire 'nin Muhtasar Tarihi, s. 22-23; Yinang, “Diyarbekir”, 14, 607.
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Ozet

Islam toplumunun sosyal bilimler, fen bilimleri ve dini ilimlerde altin ¢agin1 yasadig1 miladi IX ve X.
ylizyillarda yasamis olan Ebu Bekir Razi, boylesine miinbit bir ortamda felsefe, psikoloji ve kelam alaninda
bircok 6zgiin eser vermistir. Islam Felsefesi Tarihi'nin rasyonalist filozoflarindan biri olan Eb#i Bekir Razi'nin,
tabiatgi egilimleri ve rasyonelligi ile akli nassin dniinde tuttugu goriilmektedir. Felsefe ve kelam alaninda gok

eser vermesinin yaninda, adini tip ve kimya alaninda da duyurmus ve Bati’da “Islam diinyasmnun Calinus’u
lakabiyla taninarak, eserleri yiizyillarca kaynak olma niteligini korumustur.

Ebu Bekir Razi, hastaliklar1 fizyolojik ve ruhi olarak ikiye ayirmis, buna gore tibb1 da et-tibbu’r-ruhani
ve et-tibbu’l-cesedani olarak smiflandirmistir. Ruh sagligi ile beden saglig1 arasinda iliski kurmustur. Tip bilimi
ile ahlak arasinda da iliski kurmus ve ahlak ile tibbin birbirinden ayrilamayacagini kabul ederek, tip etigine
dair eserler vermistir. Tip etigi alanindaki bu eserleriyle, Islam diinyasinda tip etigi alaninda eser veren ilk
alimlerden biri sayilmistir.

Razi, kimya ile ilgili bilgi ve deneyimlerini tip alaninda etkin bir sekilde kullanarak, bu alanda énemli
bir gelisme kaydedilmesini saglamistir. Bunlarin basinda gliserin, alkol, soda, sirke asidji, kiik{irt, nitrik asit ve
cavanin tipta kullanima sokulmus olmasi gelmektedir. Razi'nin kimya bilimine hakimiyetinden dolayi, daha
once yapilmamis ve sadece kendisinin yaptig1 bazi ilag terkiplerinin oldugu da bilinmektedir. Yine tedavi i¢in
kullanacag1 bu kimyasallari, insanlara uygulamadan 6nce hayvanlar iizerinde denemesi de kendi dénemi igin
biiytik bir gelisme niteligindedir.

Dénemimdeki devrim niteliginde ¢alismalariyla, hem cag1 i¢in hem de sonrasinda gelen yiizyillar
boyunca tip bilimine 11k tutan énemli bir alim olma 6zelligini korumustur. Eserleri daha sonraki alimlere
kaynak olmasinin yaninda, ilham vermistir.

Anahtar Kelimeler: Ebu Bekir Razi, Islam Tibbi, Hekim-Filozof
Abu Bakr Razi as a Physician and Philosopher and His Contributions to the Medicine

Abstract

Abu Bakr Razi, wholived in the eighteenth and eighth centuries of the Islamic era in the social sciences,
natural sciences and religious sciences, gave many original works in the field of philosophy, psychology and
kalam in such a special environment. Abu Bakr Razi, one of the rationalist philosophers of the History of Islamic
Philosophy, seems to hold his mind before nature with his natural tendencies and rationality. In addition to
giving a lot of work in the field of philosophy and theology, he also made a name for himself in the field of
medicine and chemistry. In the West, he was known as the “Calinus of the Islamic World” and his works
remained a source for centuries.

Abu Bakr Razi divided the diseases into two physiologically and spiritually, and he classified medicine
as et-tibbu-ruhani and et-tibbu cesedani. It has established a relationship between mental health and body
health. He also established a relationship between medical science and morality, and accepted that ethics and
medicine could not be separated from each other and produced medical ethics. With these works in the field of
medical ethics, he was considered as one of the first scholars in the field of medical ethics in the Islamic world.

Razi, using its knowledge and experience related to chemistry in medicine, has made a significant
progress in this field. Glycerin, alcohol, soda, vinegar acid, sulfur and nitric acid and mercury have been
introduced in this area. It is also known that there are some drug preparations which he has not done before
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due to his mastery of chemical science. It is also a great improvement for their period when they try to treat
these chemicals on animals before they are applied to humans. Through its revolutionary works of my own
time, it has maintained its distinction to be an important scholar who shed light on the science of medicine for
its own period as well as for centuries. In addition to being a source for later scholars, his works inspired him.

Key Words: Abu Bakr Razi, Islamic Medical, Physician-Philosopher.

Giris
[slam Felsefesi Tarihi’nin rasyonalist filozoflarindan biri olan Ebi Bekir Razi,
[slam medeniyeti iginde ¢ok &nemli bir konuma sahiptir. Ebu Bekir Razi'nin

ozelligi, felsefe ile tibbi, tip ile kimyay1 iyi sentez etmesi, bunun sonucunda da tip
alaninda bir¢ok yenilige onciiliik etmis olmasidir.

Tip alaninda yaptig yenilikler ve verdigi eserlerle, hekimligi 6n plana ¢ikmas,
[slam Medeniyeti icinde yer alan filozof-hekim kavrami, Razi’de hekim-filozof
olarak farklilik kazanmistir. Tip tarihinde, kimya bilimini tip alaninda
degerlendiren ilk hekim olarak taninmaktadir. Kimyay: teoriden pratige tagiyarak
hem tan1 koymada hem de tedavi etmede bir arag olarak kullanmistir.

Ebu Bekir Razi'nin felsefe alanindaki basarisinin {izerine, tip alaninda kendi
doneminde ¢igir acacak yenilikler getirmesi ve 6nemli eserler vermesi, O'nun bu
yenilikleri ve gelismelerinin her biri {izerinde ayr1 ayr1 durmay1 gerektiren bir
onemli bir durumdur. Getirdigi yenilikler ve gelistirdigi teoriler, kendinden sonraki
donemlere 151k tutmasi ve asirlarca dnemli bir bagvuru kaynagi olmasi yoniiyle
dikkate degerdir ve ele alinmasi gereklidir.

Hayat1

Ebti Bekir Razi olarak bilinen Ebu Bekir Muhammed Bin Zekeriya, Bati'da
“Islam diinyasinin Calinus'u” lakabiyla bilinmesinin yaninda, “Rhazes”, “Razes”,
“Raghensis”, “Bubcaris”, “Fili Zachariae” gibi degisik isimlerle de anilmigtir.!

[ran'm Rey sehrinde h. 250/ m. 864-865 yilinda dogmustur.> Mehdi
Mohaghegh, Henry Corbin, Macit Fahri ve Orhan Hangerlioglu onun Iranh
oldugunu soylerken, Sigrid Hunke® ve Ibn Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889)
Razi'nin Tiirk oldugunu kaydetmektedir.*

1 Seyfi Kenan, “Hekim-Filozof Ebu Bekr er-Razi Bir Miilhid miydi?”, Divan Dergisi, (2001/1):187.

2 Chikh Bouamrane, “Ortagag islam Diinyasinda Bilim Ve Gelismesi”, cev. Hiseyin Simsek, istem, 7/14,
(2009):386.

3 Sigrid Hunke, Avrupa’nin Uzerine Dodan islam Giinesi, trc. Servet Sezgin, (istanbul: Bedir Yayinlari, 1997),
163.

4 Hiiseyin Karaman, “Bir Biyografi Denemesi: Eb{ Bekir er-Raz
(2004/2):104.

1
|
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Bir¢ok bilim dali ile ilgilenmistir ve egitim almistir. Bunlar arasinda miizik,
matematik, astronomi, kimya, felsefe, edebiyat ve tip bilimleri bulunmaktadir.’
Gengliginde kuyumculuk yaparak gecimini saglamakta iken, daha sonra hekimlik
yapmaya baglamistir. Tip ile ilgilenmesinin, gecirdigi goz hastaliindan sonra
bagladig1 sdylenmektedir. [bn Ebi Useybia (6.668/1270), kuyumculuk yapmast ile
kimyaya olan ilgisi arasinda iliski oldugunu, bu donemde ¢esitli madenlerden altin
elde etme sanatiyla ilgilendigi ve kimya bilimine bu amagla sahip oldugunu
kaydetmektedir. Kimya bilimine olan ilgisinin de onu tibba yonelttigi
belirtilmektedir.®

Ibn Ebi Useybiye’nin kaydina gore Razi, gesitli madenleri birlestirerek altin
elde eder ve bu altin kiilgelerini Bizans’l1 tiiccarlara satardi. Bu kiilgeler belli zaman
sonra basit madenlere dontistiigii sdylense de, bu bilgi fazla kabul gormemistir.”
Razi'nin filozof kisiligine uymamasindan dolayr da dogru bir bilgi gibi
goriinmemektedir.

Tip egitimi icin Horasan’a gitmis ve buradaki farkli egitim kurumlarinda Hint,
[ran, Yunan ve Islam tibb1 hakkinda arastirmalar yapmistir. Bu egitim ile kendisinin
Grek hekim ve filozof Galenos’tan (6. M.O 200) beri hi¢ kimsenin ulasamadig1 tip
bilgisine ulastig1 ifade edilmektedir. Hekimlik tintintin artmasiyla birlikte Rey
Hastanesinin bashekimligine atanmis, ilmi c¢alismalarinin ¢ogunu burada
yapmustir.® Razi'nin tip tahsili icin Bagdat’a gittigi de rivayetler arasindadir. Burada
Huneyn b. Ishak’in bir 6grencisinden tip ilmini 6grendigi, buradan Rey’e dénerek
Rey Hastanesinin bagshekimligine atandig1 da soylenmektedir.’

Eserlerinin sayis1 ile ilgili farkli rivayetler bulunmaktadir. Mahmad
Necmabadi'ye gore 272, Ibn Ebti Usaybia’ya gore 238, Birlini'ye gore 184, Ibnii'n-
Nedim’e gore ise 167 eseri mevcuttur. En ¢ok tip alaninda eser vermis olan Razi'nin,
bu alanda 56, tabiat bilimlerinde 36, kimyada 22, felsefede 17, dini ilimlerde 14,
matematik ve astronomide 10, eser yorum ve analizleri hakkinda 7, mantikta 7,
metafizikte 6 ve kiifriyata ait 2 eserinin bulundugu sdylenmektedir.'

Islam diisiincesi ve felsefesinin kaynaklari arasinda bulunan Yunan, iran ve
Hint bilim ve tefekkiirii, VIII. ylizyildan itibaren Yunanca, Latince, Hintge,
Siiryanice, Aramca ve Pehleviceden Arapcaya cevrilmeye baslanmistir. Bu geviri
siireci yaklasik dort yiiz yil stirmiistiir. Bunun ardindan, XII. yiizyildan itibaren ise
Islam felsefesi Batiya 151k tutmaya baslamis ve ortaya ¢ikan eserlerin Bat1 dillerine

> Mehmet Dag - Hasan Aydin, Ortacad Islam Kiiltiiriinde Felsefe, (istanbul: Bilim ve Gelecek Yayinevi, 2017),
112.

& Mahmut Kaya, “Ebu Bekir Razi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 2007),

34: 479; Kenan, “Ebu Bekir Razi”, 188.

7 Karaman, “Biyografi”, 106.

8 Kenan, “Ebu Bekir Razi”, 189.

 Hunke,”islam Giinesi” 163.

10 Kaya, “Razi”, 484; Nimet Yildirim, “Ebu Bekir Ehaveyn-i Buhari ve Hidayetii’|l-Miiteallimin”, Dogu Esintileri,
1, Erzurum, (2014/3):125.
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gevrilme siireci baslamistir.”! Razi'nin boyle zengin bir ortamda ortaya ¢ikmis
olmasi ve bilimsel agidan bu elverigli ortami iyi degerlendirmis olmasi, deginilmesi
gereken onemli bir noktadir.

Razi'nin omriimiin son donemlerinde gozlerini kaybettigi bilinmektedir.
Bunun igin farkli sebepler soylenir. Kimyasal maddelerle uzun siire ¢alismasimnin
gozlerine zarar verdigi ve gozlerini kaybetmesine sebep oldugu yoniinde bilgiler
bulunur. Bunun yaninda, zayif 1sikta kitap okumasiin buna etken oldugunu
sdyleyenler bulundugu gibi, Horasan hiikiimdari Mansur b. Ishak’m iskencesine
maruz kaldig1 ve bu sirada aldigi kirbag darbelerinden dolay: gozlerini kaybettigini
sOyleyenler de bulunmaktadir.’

Bu yogunlugun bir sonucu olarak, dmriiniin son zamanlarma dogru da
Parkinson hastaligina yakalanmistir. Parkinson hastaliginin ilerlemesiyle birlikte
313/925 yilinda dogdugu sehir olan Rey’de vefat etmistir.

Felsefi Diisiinceleri

Ebu Bekir Razi, Islam toplumunda, bilimin altin ¢agini yasadigi, hem dini
ilimlerde hem de sosyal bilimler ve fen bilimlerinde 6zgiin eserlerin verildigi miladi
IX ve X. yiizyillarda yasamistir. Boylesine miinbit bir ortamda felsefe, psikoloji ve
kelam alaninda bir¢ok 6zgiin eser vermistir.

Islam Felsefesi Tarihi'nin rasyonalist filozoflarindan biri olan Ebéi Bekir
Razi'nin, tabiat¢i egilimleri ve rasyonelligi ile akli nassin oniinde tutmasindan
dolayi, felsefi diistinceleri ¢ok yayilmamuistir. Felsefe ve kelam alaninda ¢ok eser
vermesine ragmen, hekimliginin dstinliginiin de etkisiyle, filozoflugu
hekimliginin geri planinda anilmis ve Bati’da sadece hekimligi taninmistir.'>

Bazi alimlere gore 200'tin tizerinde eseri bulunan Razi'nin, felsefe ve kelama
dair eserlerinden Onemli olan ve giintimiize kadar kendileri hakkinda bilgi
aktarilmis olanlar1 sunlardir:

e Es-Siretii’l-felsefiyye

eMakale fi ma ba’de’t-Tabia

eMakale fi Emarati’l-Ikbal ve’d-Devle

o Kitabii't-Tecarib

¢ Kitabii'l-Kavlenc

eKitabii'l-Esrar ve Sirrii'l-Esrar

eKitab me'l-Farik Evi'l-Furiik ev Kelam fi'l-Fur(ik beyne'l-emraz

Razi'nin Yunan filozoflarin hepsine vakif oldugu ve Aristoteles’e tepki olarak
tabiat bilimci Demokritos'un diislincesini benimsedigini kabul edenler

1 Karaman, “Biyografi”, 113; Mahmut Kaya, islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, (istanbul: Klasik
Yayinevi, 2003), 138.

12 Dag ve ark, “Ortacag Islam Kiiltiri”, 112-13.

13 Emel Siinter, Ebu Bekir Razi ve Felseff Gériisleri, (Yiiksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi, 2004), 2.
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bulunmaktadir. Izmirli Ismail Hakki ise, onun Hint ve iran felsefesinin etkisinde
kaldigini ve cevher gortisiiniin de bu etki altinda olustugunu ileri siirer.'

Sholomo Pines atomcu kelamcilarin diisiincelerini incelediginde, Razi'nin
fikirleri ile Harran Sabiilerinin inanglari arasinda benzerlik bulundugunu; onun
felsefi anlamda kaynaklarmin Eflatun, Yeni Eflatuncular, Demokritos ve Epikouros
oldugunu ileri stirer.'

Razi'nin diistinceleri ve eserleri hakkinda kapsaml bir risale (Risale fi Fihrist
Kutub Muhammed Ibn Zekeriyya el-Razi) yazarak énemli bilgiler aktarmis olan
BirGini (6. 443/1051), bes ezeli varlik ilkesinin Yunan felsefesinden esinlenmis
oldugunu ifade etmistir. Ona goére: Muhammed b. Zekeriyya Razi, llk¢ag Yunan
filozoflarindan, bes seyin kadim oldugunu rivayet etmistir.'® Bunlar, Yaratici, kiilli
nefs, ilk heyula, mutlak zaman ve mutlak mekandir. Razi, varligmn bu
varolusundan, bahsedilen bes seyin zorunlu oldugunu belirtmistir. Ciircani,
Biruni’ye ek olarak Kadim Yunanlilardan 6zellikle Pisagor ve Demokrit'ten aldigini
sdylerken, Ibn Teymiyye ise beg ezeli ilke anlayigini ilk defa Demokritos’un ortaya
attigin1 ve Razi'nin ondan almis oldugunu belirtmektedir. Nasir-1 Hiisrev,
Fahreddin Razi, Sehristani ve Sholomo Pines da bu goriisti Harranli Sabiilerden
aldigin1 beyan etmektedirler.!”

Atomcular tarafindan bes ezeli prensip olarak kabul edilen toprak, hava, su,
ates ve ether, Razi'ye gore, bosluk sebebiyle ayrilmis, goriinmeyen parga ya da
atomlardan olusmaktadir. Atomlar, geometrik sekli bulunmayan fakat hacmi olan
ve dolayisiyla yer kaplayan fiziksel yapilardir. Bunlarin hacimleri, hafiflik, agirlik,
katilik ve yumusaklik gibi temel 6zelliklerini, fiziksel varliklarmin sik veya seyrek
olusu belirler. Yani yogun olarak bir arada bulunan atomlar topragi olusturdugu
gibi, daha seyrek olanlar suyu olustururlar. Bu seyreklik azaldik¢a hava, su, ates ve
ether olusumu meydana gelir. Gokkiirenin birlesimi diger cisimlerin birlesiminden
farklidir. Gokkiirenin hareketinin diinyanin yiizeyine dogru olmayip, dis yiizeyine
doniik olmasi bunun kanitidir. Bundan dolay:1 gogiin cismi, ne toprak gibi yogun
ne de ates veya hava gibi seyrektir. Agirlik, hafiflik, karanlik ve aydmlik gibi
niteliklerinin olmasi, maddenin i¢inde bulundugu bosluk sebebi ile olusmaktadir.
Nitelikler madde olan atomlara yiiklenen birer ilintidir.'®

Zaman ve mekan sonsuz olup, atomlardan meydana gelmemistir. Bu yoniiyle
Razi, her seyin atomlardan olustugunu iddia eden diger atomcu goriislerden
ayrilmaktadir. Materyalist olmayip, yaratict bir Tanriyr kabul etmesi ile de
materyalist Demokritos ve Epikouros’tan ayrilmaktadir. Tanr1 ve ruh, atom gibi bir
fenomen degildir.

14 Karadas, “Kelam Atomculugu”, 66.

15 ibrahim Hakki Aydin, “Ebu Bekir Razi’de Bes Ezeli ilke”, Atatiirk Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25,
(2001), 113.

16 Aydin, “Bes Ezeli ilke”, 110.

7 Aydin, “Bes Ezeli ilke”, 113.

18 Karadas, “Kelam Atomculugu”, 66.
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Razi'nin “bosluk” fikrinin kelamcilar1 etkiledigini sdylemek miimkiindiir.
Zira atom diislincesini ileri stiren erken donem kelamcilarda, atomlarin iginde
devindikleri “bosluk” diistincesi bulunmamaktadir.

Hint kaynakli atomculara gore, kainat boliinerek bir yere geldikten sonra artik
boliinemeyen, diinyanin degisim stireci igerisinde birlesip ayrilabilen, kendi basina
sonsuz fakat digerleriyle bir araya geldiginde sonlu olan kiigiiciik parcaciklardan
olusur. Tanr1 alemi bu ezeli atomlardan insa eder. Bu atomlarin farkli formdtillerle
birlesmesi veya ayrismasiyla evrenin baslangici meydana gelmistir. Tanr1 alemi
karma kanunlarma uygun olarak yaratmistir. Atom tek basma ezelidir. Fakat
olusan bilesikler fanidir.

Réazi'nin felsefesinde One ¢ikan ve dikkat ¢ceken bir baska konu, “bes ezeli ilke”
anlayisina dayanan metafizik diistincesidir. Bu bes ezeli ilke Bari/ Yaratici, kiilli
nefs, heyula/ mutlak madde, mutlak mekan ve mutlak zamandir. Bu bes ezeli
ilkenin ilki Bari, ezeli olup cisim degildir ve bir degisime ugramaz. Ciinkii o olus ve
bozulusun disindadir. Her seyin diizenleyicisidir ve kendi kendine kaimdir. Kiilli
nefs bizatihi kaim bir cevherdir ve cisim degildir ve bir mekan1 yoktur. Canli ama
bilgisiz olan kiilli nefs, Tanri’min alemi meydana getirme nedeni olmustur.
Heyula/hala, ontolojik bir varlik olarak kabul edilmektedir ve boliinemeyen sonsuz
sayidaki atomlardan olusmustur. “Anasir-1 erbaa” ve semavi cisimler heyula ve
halanin farkl: terkiplerinden meydana gelmis olup, alemin sona ermesiyle birlikte
bu terkipler bozulup ilk hallerine geri donecektir."”

Bu bes ezeli ilke fikri, oncelikle Allah’tan bagka ezeli ilke kabul etmesinden
dolay1 tartisma konusu olmustur. Ayrica Razi bunlari, yoktan var etmenin, yani
oncesinde herhangi bir sey olmaksizin meydana getirmenin miimkiin olmadigini
ifade ederek iddia etmektedir. Kuran-1 Kerim’de gecen yaratma “halk” ve “ibda”
kelimelerinin farkli anlamlarinin bulunmasini da fikrine destek olarak kullanmistir.
Buna gore bazi ayetlerde “Gdkleri, yeri ve bunlarin arasindakileri alt1 giinde yaratan...
Allah’tir.” ve “O gokleri ve yeri (yoktan) yaratandir.” ayetlerinde “yaratma” kelimesi
oncesinde bir sey olmaksizin meydana getirme anlaminda kullanilir. “Allah insani,
pismis camura benzeyen bir balgiktan yarattr.” ve “O, insam bir kan pithtisindan yaratti.”
ayetlerinde ise, “var olan bir seyden veya bir ana maddeden bagka bir sey meydana
getirme anlaminda” kullamilmaktadir. “Yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir.”
ayetinde de “0l¢lip bigmek, sekillendirmek ve takdir etmek” anlamlar1 vardir.

Sonu¢ olarak, evren ve evrendeki varliklarin varoluslarini, “bes ezeli
varlik”dan biri olan ve ayni zamanda da boliitnemeyen sonsuz sayidaki atomlardan
meydana gelmis, basit ve sekilsiz bir madde olarak kabul ettigi “heytila”dan
hareketle agiklamistir. Bu felsefi goriisii Onun, miilhid ve zindik olarak anilmasina
yol acmistir. Razi'nin yine bu felsefesinden yola ¢ikarak, deist diinya goriisiinii

1 Hiiseyin Karaman, “Ebu Bekir er-Razi’nin “Bes Ezeli ilke Anlayisinin Kaynagi Problemi”, Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 28, (2005/1):79.
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temellendirmeye calistig1 bilinmektedir. Ayrica Allah’m verdigi akil giicii ve adalet
duygusunun insanlar arasinda diizeni saglayacagmi ve mutlu bir hayat
gerceklestirecegini; bunun i¢in dinin ve peygamberin rehberligine gerek olmadigim
savunan ciiretkar gortiisleri nedeniyle, hem kendi déneminde hem de daha sonraki
donemlerde bir¢ok filozof ve kelama tarafindan siddetle karsi ¢ikilmistir. Fakat
alemin yaratilisi ve kozmik varligin olusumu hakkinda gelistirdigi sistem, kendi
icinde geligkiler bulunmasindan dolay1 sistemlesememistir. Bunun yaninda deist
fikirleri ve dini hiikiimlerle ilgili inkarc1 gortiislerinden dolayi, zindik ve miilhid
olarak anilmigtir.?

Tip Alaninda Getirdigi Yenilikler

[slam medeniyeti, tip alaninda kesfedilen yeni metod ve uygulamalarla, bu
bilim dalin1 ¢ok yiikseklere tasiyacak kurum ve degerler olusturmustur. Kuskusuz
Ebu Bekir Razi'nin tibba dair eserleri, felsefeyle ilgili eserlerinden daha ¢ok deger
bulmus ve hem Dogu’da hem de Bati'da ytizyillarca basvuru kaynag: olarak
okutulmustur. Ebu Bekir Razi'nin tip alaninda verdigi eserlere bakildiginda,
tabipliginin ¢ok daha onde oldugu, bu alandaki birikiminin kendi diisiince
sistemini belirledigi goriilmektedir. Platonla birlikte baslayan ve Kindi ile devam
eden felsefe ile tibbin birlikte ele alinmas1 yontemini kavramlagtirarak, bu gelenegi
[slam ahlaki ile birlestirmistir. Boylece, ahlaki nitelikli bir tip anlayis
olusturmustur. Bu anlamda, tarih boyunca ¢ok sik karsimiza ¢ikan “filozof tabip”
kavrami, Razi'de “tabip filozof” olarak farkhilik kazanmistir.?!

Razi'nin, 200{in tizerinde bulunan eserlerinden tip ve eczaciliga dair olan ve
glintimiize kadar kendileri hakkinda bilgi aktarilmis olanlar1 sunlardir:

eet-Tibbu’'r-Ruhani

e Ahlaku’t-Tabip

e Mihnetii’'t-Tabip
eet-Tibbu’l-Mansuri

eKitabu Sirru Smaati't-Tib
oKitabu Cerabii'l-Miicerrebat ve Hizanetii’l-Etibba
eKitabu'l-Miirsid
eel-Medhalii’s-Sagir ila {Imi’t-Tib
eKitabii'l-Medhal ila et-T1ib
eMen la Yahdurthu Tabib
eel-Ciideri ve'l-Hasbe

eRisale Tecaribii'l-Bimaristan?
eKitabu’l-Iksir ve Yicedu
eIsbatu’t-Tib

eel-Camiu’l-Kebir veya el-Havi

205, Frederick Starr, Kayip Aydinlanma, trc. Yusuf Selman inanc, (istanbul: Babil Yayinevi, 2019), 55.
21 Karaman, “Tip Etigi”, 10.
22 Kaya, “Razi”, 484.
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eSaydele
e Kitabu’l-Cederi ve’l-Hasbe?

Ebu Bekir Razi hastaliklar fizyolojik ve ruhi olarak ikiye ayirmis, buna gore
tibb1 da et-tibbu’r-ruhani ve et-tibbu’l-cesedani olarak siniflandirmistir. Ruh saglig:
ile beden saglig1 arasinda iliski kurmustur.?* Tip alaninda verdigi eserlerin basinda
et-Tibbu'r-Ruhani gelmektedir.”> Bu eserde, insanin aklini kullanarak bilgiye
ulasabilecegini ve bu sekilde faziletli bir hayat siirmesinin miimkiin olacaginm
belirtmektedir. Ayrica insanin ihtiyaglarinn gesitliligine de deginen Razi, ihtiyaglar
arasmda is boliimiiniin 6nemine vurgu yapmaktadir.?

et-Tibbu’'r-Ruhani’nin bir boliimiinde 6liim korkusundan bahsedilmektedir.
Burada bazilarinin bedenle birlikte nefsin de yok olacagima inandiklarini sdyleyen
Razi, yokluga inananin korkmasma gerek olmadigini ifade eder. Ciinkii yokluk
varsa elem ve istirap yoktur. Oysa Oliim korkusundan kurtulmanmn tek yolu,
sonsuzluga inanmaktir.”” Bu telkinler, insanda 6liim korkusunu azaltmanin veya en
aza indirmenin pratik yollaridir. Aslinda insanin hayati boyunca yokmus gibi
yasadigl ama hayatinin onemli boliimiinde hissettigi 6liim korkusu, psikiyatri
alaninin en 6nemli sorunlarindan biridir. Razi'nin bu konudaki telkinleri de, boyle
bir soruna yaklasimi agisindan, insanoglu igin biiyiik 6neme sahiptir.

Tip bilimi ile ahlak arasinda da iliski kuran Ebu Bekir Razi, ahlak ile tibbin
birbirinden ayrilamayacagimi kabul ederek, tip etigine dair eserler vermistir. Tip
etigi hakkindaki gortislerinin Hipokrat ve Galen’in gortisleri ile benzerlik arz ettigi
goriilmektedir. “Ahlaku’t-Tabip” (Hekimlik Ahlaki) ve “Mihnetii’t-Tabip”
(Doktorun Imtihani) isimli eserleri bu alanda yazilmis en &nemli eserlerdir. Razi bu
eserleriyle, Islam diinyasinda tip etigi alaninda eser veren ilk alimlerden biridir.>

6zel hekimi, Ebu Bekir Ibn Karih er-Razi’ye yazdig bir risaledir.?

Bu eserlerde hekimlerin uymasi gereken kurallarin neler oldugu ve hastaya
karst  sorumluluklar1  anlatilmaktadir. Bunun yaninda hastalarin da
sorumluluklarindan bahsedilmektedir.

Hekimin sorumluluklarindan en 6nemlisi, ¢ok ¢alismasidir. Bunun yaninda
bilimsel bilgiyi ilerletmesi ve tip egitimine biiyiik 6nem vermesi de gerekmektedir.
Bunlar1 saglayabilmek icin, tip bilgisine ek olarak, felsefe, muhakeme ve doga

2 Siinter, “Ebu Bekir Razi”, 15.

24 Karaman, “Tip Etigi”, 78.

% Kaya, “Razi”, 484.

26 Siinter, “Ebu Bekir Razi”, 17.

27 M Selim Saruhan, “islam Filozof ve Dustnrlerinde Oliim Korkusu ve Tedavisi”, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakltesi Dergisi, 1, (2006/47):87-105.

92.

28 Karaman, “Tip Etigi”, 78.

2 S{inter, “Ebu Bekir Razi”, 18.
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bilimlerine de hakim olmalidir. Ciinkii s6z konusu bilimleri bilmeyen bir hekim,
siradan isler disina ¢gitkamaz.3°

Hekimin sorumluluklar1 arasinda belki de en 6nemli olanlardan biri, hekimin
halife veya yoneticilerin yaninda, insanlar1 6ldiirmeye yonelik zehir veya ilaglara
dair herhangi bir bilgi vermemeleridir. Eger halife hekimden bu yonde bir talepte
bulunursa, hekim buna olumsuz yanit vermelidir.>? O donem i¢in uygulamasi ¢ok
zor gibi goriinen bu prensibin bir etik kural olarak zikredilmesi, Ebu Bekir Razi'nin
ne derece cesur ve giiglii bir hekim oldugunu gostermektedir.

Razi'ye gore Hekimin hastaya karsi sorumluluklarindan en 6nemlisi de,
hastaya son anina kadar yararli olmak idi. Hipokrat’la ayrildiklar: en 6nemli nokta
burasidir. Hipokrat’a gore tibbin gorevi, tedavi edilebilir hastaliklarindan tamamen
kurtarip, agir hastalik hallerinde 1stiraplarini hafifletmektir. Tedavi edilemeyen
hastaliklarda ise, hastanin tedavisinden uzak durulmalidir. Oysa Razi buna farkl
yaklasmaktadir. “Bir doktor hastalarini iyi olacagina inandirmalr ve onlara sifa iimidi
vermelidir. Eger netice alinacagindan emin degilse, ruhun yaratict kudretine viicudun kulak
vermesi gibi, doktor da heniiz oliim vukua gelmeden hastamin cesaretini arttirmali, ona
yasama kudreti telkin etmelidir.” Bu tutum Bati'li alimler tarafindan baslangicta
elestirilmis olsa da, onun kesin tavri, doktorun yaklasan oliime dikkat cekmeden,
iyilesmeyi telkin etme ydniinde olmustur. Bir bagka Miisliiman hekim Ibn Sina’da
Razi'nin pesinden giderek su ifadeyi kullanmustir: “Hastasindan iimidini kesen doktor,
asla goriiniisii tahrike memur degildir.”3? Razi ile ayrm ilkeyi ortaya koyan bu goriis,
Miisliiman hekimlerin genel tutumunu yansitmasi acgisindan degerlidir. Batida
tedavi edilemeyen hastalar ve dzellikle akil hastalar1 tecride maruz kalirken, Islam
diinyasinda bunlarin tedavisi daha insani uygulamalarla siirdiiriiliiyordu.

Razi'nin 6nemle {izerinde durdugu bir baska konu da, hekimin hastaya karsz,
fakir — zengin ayrimi yapmaksizin, son derece sabirli ve sefkatli olmasi gerektigidir.
Hastaya comertce zaman ayirmali, onu ¢ok dinlemeli, kendisi az konusmalidir.
Bunun yaninda kendi yasayisina da dikkat etmelidir. Zevk ve sefaya dalarak,
vaktini bosa ge¢irmemelidir. Dengeli ve 0lgiilii bir hayat yasamalidir. Meslegi ile
gurur duymaly, asla cesaretsizlige kapilmamalidir. Ciinkii biitiin dinler, hekimlik
meslegini serefli bir konumda tutmuslar ve daima deger vermislerdir. Dolayisiyla
hekim de meslegini hep ytiiksekte, yukarida tutmalidir.?

Ebu Bekir Razi'nin tip alanina getirdigi en onemli farkliliklardan biri, teorinin
yaninda pratige de onem vermis olmasidir. Bashekimlik yaptig1 hastanelerde,
olusturdugu calisma sistemiyle, 6grencileri hem teorik egitim alirken hem de pratik
yaptirmis olmasi, tip egitiminde actigi onemli bir ¢igirdir. Hekim egitiminde
Ogrenci ve asistanin yetismesi i¢in, hastay1 once asistana muayene ettirir, teshis ve

30 Karaman, “Tip Etigi”, 82.

31 Levent Oztiirk, Tip Tarihi Uzerine incelemeler, (istanbul: Ensar Yayinlari, 2006), 209.
32 Hunke, “Islam Giinesi”, 172.

33 Bayram Ali Cetinkaya, [slam Diistincesi Tarihi, (istanbul: Pinar Yayinlari, 2015), 317.
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tedaviyi belirlemesini saglardi. Asistanin koydugu teshis ve uyguladig1 tedavinin
siireci, bas asistan tarafindan takip edilir, bas asistan da teshis ve tedavi siirecinde
etkin rol alirdi. Bag asistanin yaptig1 islemler de uzman doktor tarafindan takip
edilirdi. Uzman doktorlarin yetersiz kaldi1g1 durumlarda, bashekim olarak kendisi
siirece dahil olurdu. Bu sekliyle sistematik bir klinik isleyisi ile gliniimiiz modern
sistemine yakin bir organizasyon kurmustur. Ayrica hastaligin seyri, kullanilan
ilaglar ve uygulanan tedavi kaydedilirdi.

En biliylik tip eseri el-Havi adiyla meshur olmus olan 35 ciltlik, tip
ansiklopedisi mahiyetindeki eseridir. Razi, Havi’de bir¢ok hastalig1 incelemis, bu
hastaliklarin belirtilerini, nedenlerini ve tedavilerini analiz etmistir. Hipokrat'in
eserindeki bilgilerin muglak ve diizensiz oldugunu beyanla tekrar ele almis ve bu
eserde bulunan bilgileri sistematize ederek diizenlemistir. Havi'nin Razi'nin
vefatindan sonra, onun karalamalarinin bir araya getirilerek olusturuldugunu
diisiinenler oldugu gibi, el-Camiu’l-Kebir adl1 eseriyle Havi'nin ayn1 eser oldugunu
iddia edenler de bulunmaktadir.®

Havi'nin onun vefatindan sonra oOgrencileri tarafindan toplanmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bununla ilgili anlatilan hikayede, Razi'nin vefatindan 6nce
kiz kardesinin evinde kaldigi, bu sirada rulo seklinde sarili notlarla agzina kadar
dolu olan bir sandigin bulundugu anlatilir. Vefatindan sonra uzun stire kimsenin
ulasmadig1 bu sandik, Vezir Ibn Amid® (6. 360/970) tarafinda kesfedilir ve onun
tarafinda satin almnir. Vezir bu kagit tomarlarini inceledikten sonra, sehrin
doktorlarindan olan Razi'nin talebelerini bir araya getirir ve onlardan elde ettigi
tomarlar1 degerlendirmeleri ve bundan kullanish bir kitap olusturmalar: talimatin
verir. Boyle bir siiregte ortaya konan bu esere “el-Havi” (tibbin muhtevasi) adi
verilir. Bati’da ise “Continens” adiyla meshur olmustur.?”

Bir bagka onemli eseri olan el-Ciideri ve’l-Hasbe, kizamik ve ¢icek hastaliklar1
ile ilgili 6nemli bilgiler vermektedir. Razi bu eserinde, dncelikle bu hastaliklarin
etkenini aragtirirken, diger taraftan da klinik deneyler yaparak kendi bulgularini da
kullanmistir. Eserinde hastaliklar1 genel tanimj, alinabilecek tedbirler ve tedavilerle
ilgili tablolar yapmistir. Ayrica Razi, ¢icek hastalig: ile kizamigin ayr1 hastaliklar
oldugunu ilk kesfeden kisidir.®® Ayrica eklem romatizmasi ve bobrek ve idrar kesesi
hastaliklar1 ve taslarina dair bilgiler vermektedir.*

34 Kaya, “Razi”, 479; Kenan, “Ebu Bekir Razi”, 190; Hunke, “islam Giinesi”, 162.

35 Karaman, “Biyografi”, 113; Bouamrane, “Ortacag islam Diinyas!”, 386.

36 Vezir ibnii’l-Amid, akli ve nakli ilimlere olan hakimiyeti ile taninmis, genis kiiltiirii ve ilmi ile “ikinci Cahiz”
lakabiyla anilmis olan ve 940-970 yillari arasinda vezirlik yapmis olan Biiveyhi devlet adamidir. Kendisinin de
bircok ilmf eser verdigi bilinen ibni’l-Amid’in sarayinin devrin edip, sair ve bilim adamlarin merkezi haline
geldigi anlatiimaktadir. Ahmet Giiner, “ibni’l-Amid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopesidi, (istanbul:
TDV Yayinlari 1999), 20: 485-86.

37 Hunke, “Islam Giinesi”, 167.

38 Cetinkaya, “Islam Diistincesi”, 329.

39 Hunke, “islam Giinesi”,169.
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Razi'nin tip alanma yaptig1 en 6nemli katkilardan birisi de, kimyay1 tibbin
hizmetine sunmasi ve etkin olarak kullanmig olmasidir. Kimya alaninda oncelikle
maddeleri, madenlerden, bitkilerden ve hayvanlardan elde edilenler olmak {izere
tige ayirmustir. En 6nemlisi, gliserin, alkol, soda, sirke asidi, kiikiirt ve nitrik asidi
bularak bunlar1 tip alaninda kullanmistir.* Bu maddelerin 6nemi bugiin de
malumdur. Raz1'nin kimya bilimine hakimiyetinden dolay1, daha 6nce yapilmamis
ve sadece kendisinin yaptig1 bazi ilag terkiplerinin oldugu da bilinmektedir.

Razi, kimyasal maddelerden ilag terkip ettiginde, oncelikle bu ilaci insanlara
uygulamadan once hayvanlar iizerinde deniyordu. Deneylerde civa, civa buhari,
merkiirokloriir ve siiblime gibi kimyasallarla yaptig1 deneyleri ve bu deneylerin
deney hayvanlar1 {tizerindeki etkilerinden bahseder. Deneylerle elde ettigi
bulgulardan, civanin viicudu agr1 ve kolik disinda bir etki yapmadigindan ve
viicuttan girdigi gibi giktigindan bahseder. Fakat siiblime ve merkiirokloriiriin agri,
kolik, kanli ishale yol agtigini ve civa buharimin hayvanda felce sebep oldugunu
anlatir. Bu deneyleri yaparken ¢ok dikkatli yontemler kullanmigtir.*!

Razi'nin ilag terkiplerine dair 6nemli bilgiler verdigi de bilinmektedir. Bu
konuda miistakil olarak yazilmis Saydele adl1 bir eserinden de s6z edilmektedir.*
Razi ilag hazirlamada hem bitkisel hem de kimyasal maddeler kullanmistir. Diyet
ve pisirme kaplarina dair tavsiyelerde bulunur, yemek pisirmede dikkat edilmesi
gereken noktalar1 vurgulardi. Fasulyenin gaz yapmamasi icin memba suyu ile
pisirilmesini Onermekteydi. Sirke i¢inde kuskonmaz, patlican, sogan, biber tursulari
ve portakal, erik, giil, kayisi recelleri tariflerinde bulunurdu. Ogrencilerine daima,
eger bitkilerle tedavi edebiliyorlarsa, kimyasal ila¢ hazirlamamalarini tavsiye
ederdi.®

Eserlerinde hastaliklardan korunma ile ilgili de Onemli tavsiyelerde
bulunmaktadir. Temiz havanin oneminden dolayi, ikametgahlarin ve hasta
odalarinin sik sik havalandirilmasini tavsiye ederdi. Hastalarin sik sik yikanmasina
O0zen gosterirdi. Temiz su kullanilmas1 bir baska onemli kurallarin basinda
gelmekteydi. Kirli sudan igen bir hastanin, bu sirada kan emici siilitk yutmas ve
bunu teshis eden Razi'nin hastay1 kusturarak tedavi etmesi, bu donemde teshis ve
tedavi ile ilgili bize bilgi verirken, ayn1 zamanda temiz suyun onemini ve bu
donemdeki farkindalig1 da ifade etmektedir.*

Razi'nin hekim olmadan once miizikle ilgilendigi, ud caldigi, yetiskin bir
insan olunca bu isten vazgectigi rivayetler arasindadir. Fakat hekimlik yaparken
musikiyi bazi hastaliklarin tedavisinde kullandig1 goriilmektedir.* Ozellikle ruh

40 Karadas, “Kelam Atomculugu”, 65; Kaya, “Razi”, 484.
41 Hunke, “islam Giinesi”, 170.

42 Siinter, “Ebu Bekir Razi”, 15.

4 Hunke, “islam Giinesi”, 169.

4 Hunke, “islam Giinesi”, 165, 169.

4 Cetinkaya, “Islam Disiincesi”, 329.
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sagligia doniik ¢alismalarinda musikiden ve uddan yararlanmasi, bu dénem igin
son derece yenilik¢i ve naif bir yontem olarak karsimiza ¢tkmaktadir.

Sonug

[slam metafizigi, kozmolojisi ve felsefesi ile Islam tibb teorisi ortak paydalar
olan, i¢ ige ge¢mis disiplinlerdir. Buna gore Miisliiman hekimler, bedenin, ruh ve
nefis ile yakin oldugunu kabul etmisler ve dolayisiyla bunlarin birbirleriyle
iligkilerini incelemislerdir. Tibbin teorisi yaninda, deney, gozlem ve uygulamalara
genis zaman ayirmiglardir.

Razi'nin deney ve gdzlemleriyle ortaya koydugu prensipler, Islam tip
teorisinin olusumundaki en 6nemli asamay1 olusturmustur. Hipokrat ve Galen’den
aldig1 prensipleri, Islam felsefesi ile tekrar yorumlayarak, en iist diizeye ¢ikarmstir.

Razi'nin mesleki basaris1 kadar sorumlulugunun da yiiksek oldugu
goriilmektedir. Hastalara yaklasimindaki insan sever tutumu, iyi bir egitimci
olmasi, kendinden 6nce yapilan ilmi birikimi alip, kendi gozlem ve tecriibeleriyle
iyice yogurarak isleyen alim, iyi bir klinik hekimi ve iyi bir yoneticidir.

eOgrencilerine, mezun olduktan sonra calismalarina devam
etmelerini 6gtitleyen

eMusikiyi bazi hastaliklarin tedavisinde kullanan

e Atesin, viicudun kendini savunma sekli oldugunu ilk defa
ifade eden

¢Glines carpmasinin kan dolasima ile ilgisini kesfeden

¢ Cigek hastalig1 ile kizamigm ayrimini yapan ilk kisidir

Biitiin bu verilerden anlasilacag: {izere Razi, oOzellikle tip alaminda,
caliskanligi, comertligi ve 6zverisiyle meshur olmus, kendi doneminde biiytik bir
tabip olarak varligini tip diinyasimna kanitlamistir.
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Diinya niifusunun geneline yayilmis dinlerden biri olan ve iki bin yillik ge¢gmise sahip
olan Hiristiyanlik dininin teolojisi tarihsel siire¢ igerisinde sekillenmistir. Yasayan kadim
Hiristiyan Kiliselerden biri olan Ermeni Kilisesi'nin teolojisi de Hiristiyanhigin biitiinliigii
icerisinde gelisim gostermistir.

Eserde, Ermeni Kilisesine gore Hiristiyan teolojisinin merkezinde yer alan,
Hiristiyan yasaminda inanilani1 ortaya koymada gozlemlenebilir bir yerde duran ve
Hiristiyan ayinlerinden olan sakramentler islenmistir. Bu ¢alismada Ermeni Kilisesi'nde
inang ve uygulama boyutu olan sakramentlerin inan¢ boyutunun 6n plana ¢ikarilmasi
hedeflenmistir.

Ermeni Kilisesi'nde sakramentlerden hareketle Hiristiyan sakramentler teolojisinin
de tarihsel siireci ortaya konmustur. Bu dogrultuda ¢alisma Hiristiyanlikta sakrament
fikrinin olusumunda Kutsal Kitap'taki “Mesih sirr1”nin sakramentlere doniigsmesiyle
tarihsel siireg iginde gergeklestigi sonucuna ulasmistir. Bu dontisiim de oOzellikle Aziz
Pavlus'un Yeni Antlasma’da Isa Mesih’in sir olmasini agik etmesiyle baslamustir. (s. 54) Isa
Mesih'in sir olma durumu ve buna dair inang ilk donemde uygulamasi agik olan
Evharistiya tizerinden agiklanmis ve yasanmistir. Boylece “Mesih sirr1” Isa Mesih
teolojisinde buldugu anlamla diger tiim inan¢ ve uygulamalara dagilirken sakrament
fikrinin, sakramentler teolojisi ve doktrininin gelisimini saglamistir. Evharistiya ile
baslayan sakrament fikri sakramental gelisimini Vaftiz ve Miihiirleme, ardindan Tovbe ve
Ruhban Takdisi ve son olarak Evlilik ve Hasta Yag1 seklinde stirdiirmiis ve tamamlamustir.
Sakrament fikri Aziz Agustin’de yedi sakramentin hepsi inanca dayali goriinmeyen bir
sirrin - uygulamada yer alan bir isaretinin bulunmasi anlamiyla ifade edildiginde
tamamlanmistir.(s. 66) Bu agidan bakildiginda sakramentler teolojisine iliskin bu
sonugclariyla eser dikkate degerdir.

Dikkate deger diger bir konu eserin yaklasim bigimidir. Eserde inanilani oldugu gibi
ortaya koyma hedeflenmistir. Bu dogrultuda ¢alisma alan arastirmasiyla desteklenerek
yapimugtir. Boylece bugiinkii inanilan1 gorerek oldugu gibi anlamaya dayali bir ¢alisma
yapilmistir.

Eserin baska bir yonii Ermeni Kilisesi'nde sakramentler konusunun Ermenice ve
kismen Bat1 dillerinde yapilanlar da dahil olmak tizere ilk defa bu genislikte ve bu yaklasim
bi¢imiyle ¢alisilmis olmasidir. Calisma, sakrament fikri ve teolojisinin 6nce genel
Hiristiyanlikta ve Ermeni Kilisesi'ndeki gelisimi Mesih ve Mesih sirr1 fikrinden hareketle
islenirken Kutsal Kitap ve Kilise Babalarinin eserleri yaninda Ermenice klasik metinler ve
modern aragtirmalar kullanilmig ve her donemi kendi kaynagindan hareketle ortaya
koyma hedeflenmistir.
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Ermeni Kilisesinde Sakramentler adli eser Giris, Yedi Bolim ve Sonuctan
olusmaktadir. “Giris”te calismanin konusu, amaci, mantig1 ve geregi, metod ve kaynaklar:
belirtildikten sonra Ermeni Kilisesinde sakrament fikrinin anlasilmasin1 kolaylastirma
amaciyla Hiristiyanlikta kurtulus doktrini ve sakramentler fikri ele alinmistir. Kurtulus
planinda Isa Mesih ve kilisesine iman ile kilisede imanli yasami saglayan sakramentler
vurgulanmistir. Mesih sirrindan sakramentler teolojisine gecis Kutsal Kitap ve Kilise
Babalarmin eserlerine gore ortaya konmustur. Ermeni Kilisesi'nde sakrament fikrinin
tarihsel siireci ele alinirken erken dénem Hiristiyanlikta Ermeni gelenegini siirdiirdtigii
sonraki gelismelerde ise konuyu Katolik Kilise merkezli takip ettigi belirlenmistir.

Eserde sakramentlerin tek tek ele alindig1 yedi boliim giristeki ayni sistematik kurgu
tizerine kurulmustur. Bu temelde her bir sakramentin gelisim siireci sakramentler
teolojisinin gelisim siirecine paralel olarak iki tarihsel doneme ayrilarak islenmisgtir.
Oncelikle Hiristiyanlikta sakramentler teolojisinin uygulama boyutunun genel hatlarinin
sekillendigi V. yiizyila kadarki donem ile bu tarih sonrasi bagimsiz kilise statiisiine gegen
Ermeni Kilisesi'nde her bir sakramentin doktrin olarak kabul edildigi tarihsel donem olarak
islenerek biitiinsel bir yaklasim sunulmustur. Sakramental teoloji 6ncelikle Kutsal Kitap'ta,
Kilise Babalarinin eserlerinde, gelenegin uygulama bi¢ciminde ve ardindan Ermeni Kilisesi
tarihinde ele alinarak iglenmistir. Ermeni Kilisesi'nde geleneksel uygulamalar sakrament
fikrini ortaya koysa da yedi sakramentin hepsini ele alip degerlendiren, dolayisiyla
sakramentler teolojisinden biitiin olarak ilk bahseden Grigor Tat'evatsi (1346-1409)
olmustur.(ss. 72, 75)

Birinci Bolim “Vaftiz” baslhig1 altinda ele alinmistir. Vaftiz, Hiristiyanlik dinine
girisin ilk adimi olarak goriildiigiinden ilk siray1 teskil etmistir. Kutsal Kitap'ta
sakramentlerden uygulamasi en acik olan1 vaftiz olup onun sakrament olarak
tanimlanmasi, sakrament taniminin 6zel olarak yapildig1 Evharistiya {izerinden ve tarihsel
olarak onun hemen ardindan gergeklesmistir. Bunun da sirrani bir ayin olan evharistiya
ritiieline  katilma  sartinin  vaftizli olmayr gerektirmesinden kaynaklandig:
anlasilmaktadir.(s. 107) Kutsal Kitap’ta vaftiz ile ilgili acik ifadeler ve vaftizin anlamlarinin
Yeni Ahit metinlerinde yer aldigi, ancak Eski Ahit metinlerinde ise vaftize isaret eden
sembolik anlamlarin bulundugu belirtilir. Kutsal Kitap’a dayal1 olan su vaftizi, ruh vaftizi
ve atesle vaftiz arasindan su vaftizinin Yeni Ahit metinlerinde digerlerine gore daha acik
oldugu ifade edilir. Kutsal Kitap’ta anlami belirgin olmayan atesle vaftiz, Ermeni
Kilisesinde anlami daha belirgin sekilde ifade edilmistir. Kilisede atesle vaftiz, Kutsal
Ruh’un alinmasi olarak kabul edilir. Atesin yakicilig1 ile Kutsal Ruh’u almayla insandaki
kotiiliiklerin yakilmasi yoniinden benzerlik kurulur.(s. 92)

Ermeni Kilisesi'nde vaftizin sakrament seklinde tanimlanmasi klasik Ermeni
kaynaklarinda acik olmamakla beraber sakrament icin kullanilan “h’orhurd” terimiyle
iliskilendirildigi goriilmiistiir. Bununla beraber Ermeni Kilisesi'nde vaftizin sakramental
gelisiminin yine evharistiya tizerinden gergeklestigi belirtilmistir.(s. 114) Agat’angegos’un
eserinde, vaftizin uygulama ve anlamlarina dayali bilgiler bulunmaktadir. Bu bilgiler
Ermeni Kilisesi kurucusu Aziz Grigor'un vaftiz uygulamasini dogal su kaynaklarinda
yaptig1 ardindan vaftizliye kutsal yag bosalttigi ve vaftizin bedeni ve ruhu yikayan,
kurtulusu saglayan giinahlar1 bagislayan, kefaret, 1s1k verici, yenileyici, aydinlatici, dogum
anlamlari ile ilgili hususlar1 barindirir.(ss. 116-117)

Ikinci Boliim “Miihiirleme” baghgiyla islenmistir. Ermeni Kilisesi'nin bu sakramenti
dine giriste vaftizin tamamlayicisi olarak kabul etmesi ve alan kisinin Kutsal Ruh’un
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tapmagina doniiserek Isa Mesih’teki yasaminin canlilik kazanmasi anlamindan dolay1
ikinci sirada yer vermesi sz konusudur. Bundan dolayi eserde bu sakrament ikinci sirada,
vaftizden sonra ele alinmistir.

Miihiirlemenin ritiiel boyutuna dair isaretler Yeni Ahit metinlerinde “iizere el
koyma” ile “meshetme” seklinde oldugu ifade edilmistir.(s. 180) Yeni Ahit metinlerinde
“{izere el koyma” ile “ Kutsal Ruh"u alma/verme” iliskisi agik sekilde yer almaktadir. Ancak
miihiirleme ile “meshetme” iligkisine dair agik veriler bulunmamaktadir. Eser bu konu ile
ilgili daha acik bilgileri Kilise Babalarinin eserlerinden hareketle ortaya koymustur.

Eser, miihiirlemenin Kutsal Ruh ve meshetme arasindaki iligkisini Ermeni kaynaklara
dayandirarak ifade eder. Kilise kaynaklarinda su ve Ruh’tan dogumun birbirini
tamamlayan iki vaftiz olduguna dikkat gekilir. Bu anlamda Kutsal Ruh’un vaftizin ana
rahmi olduguna dair ifadeler kullanilir. Bununla birlikte Aziz Grigor’un miihiirlemeyi ayr1
bir sakrament olarak degerlendirdigine dair acgik bilgiler bulunmamakla beraber onun
vaftizden sonra kutsal yag1 vaftizlinin {izerine bosattigina dair bilgiler Agat’angegos un
eserine dayandirilir ve boylelikle miihiirleme ritiielinin vaftiz ritiielinin ardindan iizere yag
bosaltma seklinde oldugu fikrine ulasilir.

Erken donem din adamlarindan Kat'ogikos Aziz Sahak (387-439)'in kanunlarinda
miihiirlemede kullanilan yagm kutsanmis yag olan miron oldugu, giiniimiizde de
miihiirleme ritiielinde miron yaginmn kullanildig: belirtilir.(s. 189) Miihiirleme ritiielinde
yaglanan uzuvlarin ve diger kiliselerle farkliliklarin neler oldugu yazili kaynaklar ile
goriisme yapilan din adamlarinin ifadeleri dogrultusunda ¢alismada ortaya konmustur.

Uciincii Boliimde “Tovbe” sakramenti islenmistir. Tovbe vaftizden sonra islenen
glinahlardan Tanri’dan af ve bagislanma dileme ve arinma anlamina gelmektedir. Bu
calismada Hiristiyanlikta tovbe sakramentinin gelisiminin insanmn gilinaha diisme
potansiyeli ile af ve bagislanma dileme temelleri tizerinden kuruldugu ifade edilir. Vaftiz
ve miihiirleme ile Kutsal Ruh’un tapmnag olan kisginin giinah islemesiyle Kutsal Ruh’un
islevselliginin engellendigi ve kisinin Isa Mesih’in bedeni olan Kilise’den uzaklastig1 ifade
edilir. Kutsal Ruh’un kiside islevselliginin kazanmasi tovbe ritiieliyle saglanabilir.

Eserde, ilk donemde tovbe sakramentindeki pismanlik, itiraf, bagislanma ve kefaret
ritiiellerinde din adammin roliine dikkat ¢ekilir. Ermeni Kilisesi'nde bireysel ve toplu
tovbenin uygulandigina ancak bireysel tovbenin yok denecek kadar az olmas: sebebiyle
kilisede ayr1 bir itiraf boliimiiniin bulunmadig1 da belirtilmistir. Ermeni Kilise tarihinde
tovbenin sakramental gelisimi V.-XV. yiizyillar arasina tarihlendirilen Ermenice
kaynaklarla ortaya konmustur. Ermeni Kilisesi'nde geleneksel uygulama olarak tévbenin
sakrament seklinde ifade edilmesi Grigor Tat’evatsi (1346-1409) tarafindan yapildig: ifade
edilmistir.

“Evharistiya” Dordiincii  Boliime baglik olmustur. Evharistiya sakramenti
sakramentlerin tarihsel siirecini belirlemede oldugu gibi bir Hiristiyanin hayatinda da
basat rol oynarken vaftizle kiliseye giren ve Isa Mesih’in bedeni olan kisinin evharistiyada
Isa Mesih’le bir olup onda yasamasinin zirvesini ifade eder. Eserde Hiristiyan teolojisi ve
geleneginin bicimlenmesinde merkezi rol oynayan sakramentler fikrinin evharistiya
tizerinden kuruldugu ileri stirtilmiistiir. Bu merkezi 6neminden kaynakli evharistiyanin
“Son aksam yemegi”, “Rab’bin sofras1”, “komiinyon”, “kutsal kurban”, “ kutsal ve tanrisal
litiirji”, “kutsal sirlar”, “cok kutsal sir”, “kutsal ayin” seklinde en fazla isimlendirilen ayin
oldugu da ifade edilir. Ermeni kaynaklarda yer alan bir¢ok isimlendirmeye de yer verilir.
Isa Mesih’in havarileriyle yedigi son aksam yemegi ve yemekte meydana gelen gelismeler
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evharistiya sakramentinin temelini olusturur. Eser, evharistiyada “son aksam yemegi” ile
“ekmek bolme ve kase”yi sakramenti ilgilendiren iki husus olarak degerlendirir ve Yeni
Ahit metinlerinde bu konularla ilgili hususlara dikkat ¢eker.

Bu calismada evharistiyanin Mesih sirri, Isa Mesih’in bedeni ve kanini alarak tek
beden olma ile Tanri’'min kurtulus plam fikri ile iliskisi gibi hususlarin erken Ermeni
kaynaklarinda goriildiigti ileri stirtilmiistiir. Ermeni din adamlarinca evharistiyanin
tartisma konusu yapilmayan tek sakrament olarak goriildiigiine dikkat cekilir. Ermeni
Kilisesi evharistiya ritiielinde ekmek ve sarabin gercekten Mesih’'e doniistiiglinti kabul
eder. Ayrica geleneksel uygulamalarda kullanilan gsaraba su katilmamaktadir.
Evharistiya’nin Hiristiyan yasamini kusatict 6zelliginden dolay1 6nemli bir inang ve ritiiel
olduguna vurgu yapilir. Evharistiya bu éneminden kaynakli uzun bir ritiiel olarak icra
edilir.

Eserin Besinci Boliimiinde “Evlilik” sakramenti ele alinmistir. Isa Mesih'le birlikte
fakli bir bakis agisnin gelistigi toplumsal diizende var olan evlilik, Eski Ahit geleneginde
de yer edinmistir. Hiristiyanlikta Isa Mesih ile birlikte evlilik konusu farkli bir bakis agistyla
gelisim gostermistir. Bu baglamda Pavlus'un sozlerinin evliligin bigimlenmesinde dnemli
bir etken oldugu ileri siirtilmiistiir. Ayrica evlilik ile Mesih fikri arasindaki iliskinin
gelisiminin II. ytizyil itibariye Kilise Babalarinin eserlerinde goriildiigti belirtilmigtir.

Evlilik sakramenti diger sakramentler gibi Eski Ahit metinleriyle iliskilendirilmede
farkli bir yerde durmaktadir. Bu anlamda Yaratilis kitabinda insanin yaratilis1 ile ilgili
ifadelerin Hiristiyan teolojisinde evlilik sakramentine kaynaklik ettigi vurgulanir.
Yaratilista insan, Tanri’min suretinde erkek ve disi olarak yaratilmis ve kutsanmuistir.
Hiristiyanlik teolojisi insanin yaratilistaki kutsalligini kaybetmeden 6nceki haline dénme
plani cergevesinde kurulmustur. Evlilik ile ilgili temel ifadeler Yaratilista Adem’in kaburga
kemiginden kadmin yaratilmasi ve adamin annesini ve babasini birakarak karisina
baglanmasi, ikisi tek beden olmasi sozleriyle iliskilendirilmistir. Sakramentler teolojisinin
temel fikri olan insanlarin Isa Mesih’te tek beden olmast ile yaratilistaki “ikisi tek beden
olacak” ifadesi arasinda paralellik kurulmustur. Eserde, Yeni Ahit metinlerinde Mesih
sirri’'na benzetilerek tanimlanan tek sakramentin evlilik oldugu dolayisiyla sir anlam
yiiklenen tek sakrament oldugu ifade edilmistir. (s. 345)

Eserde Yeni Ahit metinlerinde Pavlusun evliligi Mesih ve kilisesinde “tek beden”
olma fikriyle iliskilendirmesi evliligin sakramental sekillenisinin temeli olarak goriiliir.

Eserde Ermeni Kilisesi'nde “ta¢ sakramenti” seklinde ifade edilen evliligin Hiristiyan
cemaatinin korunmasi ve yeryiiziinde Tanri'nin evlatlarinin yasami devam etmesi amaci
tasidigi ifade edilmistir. Ermeni Kilisesi'nde evlilik toreni nisan ve nikah toreninden olusur.
Kilise inancinda nisan, kisilerin birbirleriyle evlenecegi sozii verdigi ve niyetlerini belirttigi
bir torendir. Evlilik toreni, 6giit ve sorular, yliziiklerin kutsanmasi ve el verme, s6z’iin
kutsanmas: ve evliligin kutsanmasi rittiellerini barindirir. Bu ritiiellerin ardindan eskiden
evde, glinlimiizde ise kilisede icra edilen tacin kaldirilmasi ritiieliyle de evlilik toreni
tamamlanmis olur.

Bu calismada evlilik ritiieli goksel diigiin olarak sembolize edilir. Goksellik ile
Tanr1’'nin yaratilista Adem ve Havva'y1 birlestirmesinin yanisira ahirette/cennette Mesih'le
goksel birlik olarak sembolize edilir. Goksel diigiin ile Isa Mesih’in giivey, Kilise’sinin ise
gelin olmasiyla iligkilendirilmesi s6z konusudur. Bu sekilde benzetme Aziz Pavlus
tarafindan yapilmistir. Bu da Mesih Ogretisi {izerine dayalidir. Ermeni Kilise
kaynaklarindan “XII. ytizyilda Davit Gandzakenti ‘... ev Cenneti- g6gii, giivey Mesih’i,
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giiveyin babasi1 goksel Baba'yi, gelin Kiliseyi, gelinin babasi elcileri, ve peygamberleri ve biitiin
toplananlar kutsal melekleri sembolize eder.”” (s. 368) sozlerinde ev ile d{igiin mekan1 olan kilise
anlatilir.

Eserin Altina Bolimiinde “Ruhban Takdisi” sakramenti ele alinmistir. Bu
sakramentin kilisenin idaresi ile ilgili oldugu belirtilmistir. Hiristiyanlikta idari anlamda ilk
cemaat Isa Mesih'le baglayan cemaat oldugundan bu sakrament ile ilgili hususlar Sinoptik
Incillerde daha genis yer almaktadir. Calismada ruhban takdisi sakramentinin kilise
hiyerarsisi ile rahiplik hayat: olmak iizere iki konuyla ilgili olduguna dikkat ¢ekilmistir.
Kilise hiyerarsisi ti¢ hiyerarsik riitbe ile ilgilidir. Sakramental anlamda din atama usulii olan
ruhban takdisinin isareti, yetkin birinin adayin tizerine el koyma hareketi yapilmasidir.
Ruhban takdisi sakramenti “ruhban olarak kutsama ve atama yapma” anlami1 barindirir.(s.
413) Eserde sakramental anlamdaki ruhban takdisinin Mesih’ten kurulmus ti¢ temel riitbe
ve hiyerarsinin verilmesinde gegerli oldugu ifade edilmistir. Ruhani anlamda ti¢ temel
diizeye denk ancak idari anlamda alt ve st riitbelerin sonraki siireglerde olustugu
belirtilmistir. Bu baglamda idari anlamda olusan hiyerarsik riitbelerin cemaate kars1 gorev
ve yetki sorumluluklarinda birbirinde ayr1 olsa da ii¢ temel riitbenin yetkilerinde ortak
olarak kabul edilmektedir.

Ermeni Kilisesi'nde ruhban takdisinin sakramental gelisimine doniik en eski kaynak
Aziz Grigor'a atfedilen kilise kanunlar1 oldugu ileri siiriilmiistiir. Bu kaynakta ruhban
takdisinde ii¢ temel riitbe olan episkopos, papaz ve diyakon sirasiyla episkopos sarkavag,
k’hanalyerets terimlerinin kullanildigy ifade edilmistir. Ermeni Kilisesi'nde de ii¢ temel
hiyerarsik riitbenin yani sira alt ve iist riitbelerinde tarihsel siirecte olustuguna dikkat
cekilmistir. Ayrica Agat’angegos'un eserinden hareketle ruhban takdisi sakramentinin
isareti olan tizere el koymanin erken donemde yapildigina isaret edilir. Ermeni Kilisesi'nde
tizere el koymanin erken dénemde sag eli koyma seklinde oldugu ifade edilir. Aziz
Sahak’in kanunlarinda ise kilisenin ruhban takdisine yonelik bakisi, ruhban sinifinin gorev,
sorumluluk ve yetkileri ile ilgili genel hususlar1 icermektedir. Bu baglamda bu eser kilisenin
ruhban takdisine yonelik sakramental ve idari anlamdaki bakisini gosterir niteliktedir.

Ermeni Kilisesi'nde “Hasta Yag1” sakramenti Yedinci Boliimde islenmistir. Eserde
hasta yag1 sakramentinin tarihsel siireg icerisinde “son yagla meshetme” ile “hasta yag1”
tizerinden iki yonlii gelisim gosterdigi ortaya konmustur. Ermeni Kilisesi'nin geleneksel
uygulamasi ise sakramental kabul edilmeyen “agot’k’ bjskut’ean”, yani sifa duasidir.

Katolik Kilise'nin son yaglamay: sakrament kabul ettigi bir dénemde Grigor
Tat’evatsi (1346-1409) “vercin otzum” adiyla onu yedi sakrament arasinda saymuistir. Oysa
Ermeni Kilisesi'nin geleneksel uygulamasinda son yaglama yoktur, bu nedenle o
Miihiirleme sakramentindeki ilk yaglama ile iliskilendirilmis ve son yaglamay1 da icinde
barmndirdigy ileri siiriilerek varlifina inanilan sakramentin uygulamasmin da oldugu
belirtilmek istenmistir. Ayrica hastalara inang itirafi uygulamasinin varligi da belirtilerek
bu sakramentin itiraf-bagislama yoniiniin de bulundugu gosterilmek istenmistir.(s. 528)
Biittin bu farkliliklar Ermeni Kilisesi'nin bu konularda resmi bir karar almamasinin da
etkisiyle modern donem kaynaklarinda bir karisiklik olusmasina yol agmustir.

Katolik Kilise hasta yag ile son yaglamay1 XX. Yiizyilda birlestirerek yeni bir karar
aldiginda Ermeni Kilisesi hasta yagmi uygulamaya baz1 kaynaklarin sakramental kabul
ettigi “agot’k’ bjskut’ean”, yani sifa duasi uygulamasina devam etmekteydi. Ayrica bu ayinin
metni olmadig icin XIX. Yiizyilda euchelaionu (ek’h’oloyion), yani Ortodoks Kilise'nin hasta
yag1 diizenini Ermeniceye ¢evirmislerdir. Ermeni Kilisesi'nde Hasta Yag1 sakrament kabul
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edilirken nadir uygulanan sakrament fikri gelistirilmistir.(s. 522) Eserde, Ermeni
Kilisesi'nde hasta yagmin sakrament oldugunu kabulde etkili olan temel hususun sifa
duasina Kutsal Kitap’ta acik ifadelerle yer verilmis olmasi gosterilmistir.

Eser “Sonug¢” kismiyla tamamlanmistir. Bu kisimda Hiristiyanlikta Sakramental
Teolojinin uzun bir siireg igerisinde gergeklestigi ortaya konmustur. Sakramentler
teolojisinin inang ve uygulamalarin gelisimine paralel gelisim gosterdigi goriilmiistiir. Bu
teolojinin temeli Kutsal Kitap, yasanilan gelenek ve Kilise Babalarmin eserleriyle
olusmustur. Sakramentler fikri Mesih sirr1 ve Mesih Ogretisi temeline dayalidir.
Hiristiyanlikta yedi sakrament doktrini kabul edilir. Ermeni Kilisesi de sakramental
teolojide yer alan yedi sakramenti kabul eder. Bu sakramentler vaftiz, miihiirleme,
evharistiya, tovbe, evlilik, ruhban takdisi ve hasta yagidur.

Eserde, Mesih’in kurdugu Kilise’de yasam, Mesih sirri’nda yasam ekmegi olan
evharistiyay1 almayla gerceklestigi sonucuna ulasilmigstir. Evharistiya Mesih’te bir olma ve
O’'nda yasami saglar. Mesih sirri’'nmin temel isareti olan Evharistiyay: alabilmek icin vaftizli
olmak gerekir. Hiristiyanliga giris sakramenti olan vaftiz, suyla ve Ruh’la vaftiz
seklindedir. Ruh’la vaftiz Miihiirlemedir. Miihiirleme suyla vaftiz olanin Ruh’la tasdik
edilmesi ve Mesih’te yasamadir. Vaftizden sonra islenen giinahlarin bagislanmas: tovbe
sakramentiyle saglanir.

Ruhban takdisi sakramentinin gelisimi temelde evharistiya ve vaftizle birlikte
gerceklesmistir. Mesih sirr1’m1 almanin yolu Mesih’ten yetki almig birinin el koymasiyla
gerceklesir. Bu da elgiler doneminden beri vaftizi uygulayan ve ekmegi kirip dagitan
liderlerin var oldugunu gosterir. U¢ temel hiyerarsik riitbeden olusan ruhban takdisinin
hem idari hem de sakramental anlamlar1 tarihsel siireg igerisinde belirginlesmistir.

Evlilik sakramenti Mesih sirri’'na benzetilmistir. Bu da ona sakramental anlam
yliklenmesine yol agmistir. Mesih’te yasamu giiclendiren sakrament oldugundan zorunlu
bir sakrament degildir.

Ermeni Kilisesi'nde hasta yag1 sakramenti diger sakramentlere gore farkli gelisim
gostermistir. Katolik Kilise bu sakramenti hastayr yagla meshetme seklinde bir
isimlendirme yaptiginda sakrament gelisimini tamamlamuistir.
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Stiphesiz bir meseleyi dogru ¢6zmek igin o6ncelikle dogru anlamak gerekir. Bu yazida
glintimiiz hala sorun olarak kalan Alevilik konusunu dogru anlamak iizerine kurgulanan
nadir Tiirkiye’sinde ¢alismalardan birinin, Ahmet Taggmn’in “Tiirkmen Aleviler-Diyarbakir
ve Cevresindeki-” isimli eserinin, tamitimi yapilmistir. Kitap giris, Diyarbakir ve
cevresindeki Alevilerin inang, ibadet, kurum ve sosyal iligkilerinin incelendigi “Diyarbakir
ve Cevresindeki Tiirkmen Alevileri” ve “Alevi Dini Hayatina Etki Eden Faktorler”
basliklartyla iki ana boliim, sonug ve degerlendirmeden olusmaktadir. Ayrica anket
formunun eklendigi eserde miilakat verilerinin olusturdugu yetmis yedi adet tablo
bulunmaktadir.

Girig boliimiinde aragtirmanin konusu ve problemi, amaci, 6nemi, yontem yani
kavramsal cerceve, varsayim, kapsam ve simrhliklar, veri derleme ve degerlendirme
basliklar1 yer almaktadir. Bu boliimde yazar konunun ilgingligi tizerinde durmustur.
Tirkmenlerin Diyarbakir ile nasil bir iligskisi olabileceginden bahsetmistir. Yazar,
¢alismanin konusu bakimindan bu kitabin bir yoniiyle Alevileri bir yoniiyle Tiirkmenleri
konu edindigini sdylemistir. Popiiler olarak tartisilan Kiirt meselesinin, Glineydogunun -
ozelde Diyarbakir'm- Kiirtlerle 6zdeslestirilmesinin bolgede yasayan Tiirkmenlerin
varligimi yadsir duruma geldigini tartismistir. Yiizyillardir bolgede yasayan Tiirkmenlerin
nasil olur da kisa bir siire i¢inde eridikleri tizerinde de durulmustur. Kitapta daha sonra
Alevilerin dini ve sosyal yapisi hakkinda bilgi verilmis, Diyarbakir ve cevresindeki
Alevilerin ise bunun disinda ayrica degerlendirilmesi gerektigi belirtilmistir.

Esere gore Diyarbakir’daki Tiirkmen Aleviler gittikce diizenlerini ve hiyerarsilerini
kaybetmektedirler. Diyarbakir gittikce Tiirkmen bir sehir olmaktan Kiirt bir sehre
dontismekte, bu da Diyarbakir’in tarihi, cografi ve demografik yapisiin goriilmesine engel
olmaktadir. Bununla birlikte Tiirkmen Alevilerin Stinnilik, $iilik, Kiirtliikk degerlerinin
arkasinda yok olmaya yiliz tutmalarna ragmen varliklarini nasil koruduklari dikkat
cekicidir. Sonrasinda yazar, Tiirkmen adinin ne demek oldugunu, nerelerde ve hangi
anlamlarda kullanildigin1  aciklamis  ve Diyarbakir’'daki = Tiirkmenlerin  Bozulus
Tiirkmenlerinden oldugunu soylemistir. Yazar Yoriik-Tiirkmen karsilastirmas: da
yapmustir. Ayrica Tiirkmen Alevilerin bolgede nerelerde yasadig: ile ilgili bilgi de
verilmistir.(s. 15)

Kitabin giris boliimiinde Oguz Boylariyla Alevi Ocaklarinin sosyal yapisi arasindaki
iliski tizerinde de durulmustur. Anadolu Aleviliginin nasil olustugu, hangi bolgelerden ve
tarihsel siireglerden gectigi anlatilmistir. Osmanli Devleti ile Safevi Devleti arasindaki
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siyasi gelismelerden bahsedilmis, Kizilbas ifadesi Safevilere bagli 6zel bir grubun adiyken
Osmanlilar stire¢ icinde hem kendi smirlari icinde kalan Safevi baglilarina hem de Safevi
Siilerine bu adi vermistir. Osmanh sinirlari i¢inde kalan ve Kizilbas olarak ifade edilen
Tirkmenler sosyal ve dini yapilarim1 korurken Safevi sinirlari iginde kalan Siinniler
zamanla Siilesmistir. Yazara gore Osmanli Devleti ile Safevi Devleti arasindaki rekabet,
basta ekonomik ve siyasi alanlardayken zamanla din 6n plana ¢ikarilarak Siinnilik ve Siilik
propaganda araci haline getirilmistir.(s. 19) Osmanl1 Devleti ve Safevi Devleti arasindaki
miicadele Anadolu’daki konar-gocer Tiirkmen boylarini olumsuz etkilemis ve dini-sosyal
farklilagsmaya itmistir. Bu farklilasmanin bir tezahiirii olarak da Alevilik olusmustur. Yazar,
Osmanli Devleti'ndeki Alevi-Bektasi yapilanmasinin gelisimini de tarihsel siireg igerisinde
ele almistir. 16. yiizyildan itibaren Kizilbas ismi kullanilirken son ytizyilda Alevi ismi
yayginhk kazanmistir.

Aleviler Osmanli Devleti'ne kars1 tepkilerinden dolayr Cumhuriyet'e ve Mustafa
Kemal'e destek vermiglerdir. Ama tek parti durumu bunu sorgulamalarina sebep olmus,
1950’de yapilan se¢im sonucunda segilen tiim Alevi milletvekilleri Demokrat Parti’den
segilmistir. Demokrat Parti doneminde Haci Bektas Tekkesi restore edilip hizmete agilmis
ve bundan sonra her yil ulusal ve uluslararas1 Hac1 Bektast Anma Etkinlikleri yapilmistir.
1960’tan sonraki ozgiirliik ortami Alevilere daha fazla serbestlik alani saglamigtir. 1980
oncesi siyasal gekismeler ve diinya capinda dini-kiiltiirel degerlerin giindeme gelisiyle
farkli kiiltiirel topluluklar kendilerini ifade etme olanag1 bulmustur. Boylece Alevilik daha
¢ok giindeme gelmis ve kamusal alanda goriiniir olmustur.

Yazar inceledigi Diyarbakir ve gevresindeki Alevilerin Osmanl Devleti'nden 6nce de
bolgede yasadiklarini, hatta Anadolu’daki ilk yerlesim yerlerinin Diyarbakir Bolgesi
oldugunu belirtmistir. Bunlarin Cengiz istilasiyla siiriiklenmis olan Yesevi geleneginden
gelen topluluklar oldugunu sOylemistir. Diyarbakir ve cevresinin tarihsel Onemini
anlatmakla beraber esas olarak bu kitap bolgede yasayan Tiirkmen Alevilerin dini hayatim
incelemistir. Yazar, dini kurumlarinin islevsizlesmesiyle Siinnilesen Tiirkmenleri
gostererek kiiltiirel hayatin korunmasinda dinin etkisine gondermeler yapmistir. Ayrica,
ozellikle modernlesme stirecinde Alevilik kurumlarindaki degisimleri de incelemistir.

Yazar, dini-sosyal gruplar {izerine yapilan calismalarin az olmasi sebebiyle bdyle bir
calismaya yoneldigini soylemis. Ayrica yazara gore istismar edilen Alevilik konusunda
tarafsiz bir calismanin da 6nemli oldugu ifade edilmistir. Calismanin olusum siirecinde
yazar, Alevilerin dini torenlerine katilip, gozlem, miilakat, anket gibi teknikleri
kullanmustir.

Kitabin ana boliimde yazar ilk olarak arastirmaya katilan 311 kisinin olgusal
kimlikleri (cinsiyet, yas, medeni durum, 6grenim durumu, meslek, ikamet yeri, hangi Alevi
ocagia bagli oldugu, dedenin olup olmama durumu gibi) hakkinda bilgi vermistir. Burada
dikkat ¢eken bazi bilgiler birisi Diyarbakir ve ¢evresinde okullagmanin en hizli oldugu
yerlerin Alevi koyleri oldugunun belirtilmesidir.(s. 43)

Orneklem grubundakilerin Alevilik tanmiminda goriiliiyor ki modernlesmeyle birlikte
bir degisim yasanmistir. Modern diinyanin Alevileri kendilerini Kizilbas olarak
gormemekle beraber Aleviligi bir mezhep olarak da kabul etmemektedirler.(s. 47)
Orneklem grubundan anlagildigina gore yas arttikga Alevilik mezhep olarak goriilmekte,
yas azaldik¢a da kiiltiir ve yasam tarzi olarak goriilmektedir. Alevilik esas olarak inang
tizerine kurulu batini ve sembolik bir dil ile olusmus tarikat formundadir. Alevilerin Ali ve
Ehlibeyt merkezli bir inang sistemleri olup, Aleviler Siinnilerin inanglarinda yanlishk
oldugunu soylemektedirler. Bununla beraber farkli etkenler dolayisiyla Siinnilerle iletisime
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gectikce kendi inang sistemlerini sorgular hale gelmislerdir. Bu iletisim sonucunda
Stinnilerle ortak bir inan¢ olduguna dair bir fikir kurabilmislerdir.(s. 77) “Alevilik nedir?”
diye soruldugunda Aleviler, Ali inanci gergevesinde olusturulan tarihsel arka plani
anlatamamakta, onun yerine Aleviligi kurumlar tiizerinden ifade etmek zorunda
kalmaktadirlar. (s. 109)

Geleneksel Aleviligin azalmis olmasi ve pozitivist egitimin uygulanmasi sonucunda
kentlerde yasayan Alevilerin dini kimliklerinden uzaklastigi goriilmistiir. Egitim
imkanlarmin artmasiyla Aleviler farkli bilgilerle yiizlesmislerdir. Bu durum sonucunda
geleneksel bilgileriyle karsilastiklar1 yeni bilgiler ¢atismistir. Kentlerdeki Aleviler artik
dedenin otoritesini sorgulamaya baglamislardir. Uzun siire ige kapali olan fakat farkl: is
kollarmin araciligiyla Siinnilerle iletisime gegen Alevilerde Siinni inang ve ibadetleri de
goriiliip Alevilikten uzaklagsma gerceklesmistir. Geleneksel Alevilikte sozlii mitolojik
aktarim varken modernlesmeyle baska bilgi kaynaklar1 olusmus ve bu durum dedenin
sihrini bozup igsel bir catismaya sebep olmustur. Sonugta Aleviler sekiilerlesmislerdir.(s.
72) Kent ortaminin yapisindan dolay1 Aleviligin sosyal iligskilerinde de gerileme olmustur.

Topluma liderlik etmek, talipleri bilgilendirmek, manevi giligleriyle taliplerin
sorunlarini ¢ozmek, inang ve kiiltiirii aktarmak gibi gorevleri yerine getiren dedelere sahip
olan Alevilerde inang seviyesi daha ytiksektir. Dede on iki imam soyundan geldigi igin
inanclarin stirdiiriilmesinde olmazsa olmazdir.(s. 63) Eserde dedelik disinda Alevilik
kurumlar: olarak miisahiplik ve diigkiinliik de ele alinmistir. (s. 105) Alevilerin tarim ve
ticaret dolayisiyla Stinnilerle kurdugu iletisim sonucunda ortaya ¢ikan ihtiyaglarin Alevi
kurumlar tarafindan karsilanamamasi tizerine kurumlara duyulan sayg1 azalmistir. Alevi
algisinda miisahiplik ve diiskiinliikten ziyade dedelik kurumu 6n plandadir. Dedelik
Aleviligi ayakta tutan direk olarak goriilmektedir. Ancak giincel dini tavirda dedeligin
sadece Siinniligin karsithig tizerine kurulmasi ve bu zitliktan kaynakli olarak farkli bir sey
tiretememesi Aleviler arasinda dedelige olan giiveni azaltmaktadir.(s. 111) Her ne kadar
dedelik kurumu elestirilse de bir Alevi kendisine bir dede tutmak zorundadir. Clinkii dede
kabul etmemek Siinnilesmek demektir.(s. 86)

Her Alevi bir ocaga baghdir ve baska bir ocaga da kendi basina baglanamaz.(s. 63)
Alevi ocaklarma baglilik modernlesmeyle azalmakla beraber Alevi inanglarmin
devamlihginda, ocaklar etkili olmuslardir. Ocaktan uzaklastikca Alevilerdeki grup birligi
bozulup Siinnilere yakinlasma gerceklesmistir.(s. 80) Modernlesmeyle birlikte Aleviler
artik geleneklerinden farkl olarak kendilerini ocaklara bagli olarak tanimlamamaktadir, bu
da onlara sorumluluktan uzaklagsma imkan1 vermektedir.(s. 122)

Alevilerde kadinin ayr1 bir yeri vardir. Kadin, Alevi sdylencelerinin basat
unsurudur.(s. 61) Kadinlar sosyal bir imkan olarak gordiikleri icin cem torenlerine
erkeklere oranla daha fazla katihim gostermektedirler.(s. 84) Fakat inan¢ boyutunda
kadinlara verilen énem uygulamalarda goriilmemektedir. Kirsal kesimlerdeki Alevilerin
kadinlara yonelik tutumu Siinnilerle aynidir. Bununla beraber modernlesme siirecinde
Alevi topluluklar1 arasinda kadinlara verilen 6nem tekrar 6ne ¢ikmistir.(s. 106)

Aile ortaminda dini inanglarin yasanmasindan dolay1 Alevilerde inan¢ tutumu,
evlilerde bekarlardan daha yiiksek ¢ikmistir. Bunda evlilikle gelen sorumlulugun dini
boyutta da olmasi ve cem torenlerinin evlileri merkeze alarak yapilmasmin da etkisi
vardir.(s. 75) Alevi ibadetlerinde en yiiksek katiim ev hanimlarinda goriiliirken en az
katilim da &grencilerde goriilmiistiir. Ogrenciler icin sdylem olarak Alevi olmak, Alevi
kimligi i¢in yeterlidir. Artik gelenekte oldugu sekliyle inancin devamu igin ibadetin sart
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kosulmas: yerine, ibadetlerini yerine getirmeden de Alevi olunabilecegi algis1 gelismistir.
Alevilik artik bu asamada folklorik bir igerige doniismiistiir.(ss. 89-92) Modernlesmeyle
birlikte Alevilerde en 6nemli aktarim big¢imi ¢gocugun aileden gormesi ve okuyup arastirma
seklindeki yontemlerdir.(s. 54)

Eserde Alevi ibadetlerinden cem, orug, kurban gibi ibadetler ele alinmstir.(s. 84)
Esere gore geleneksel yapidan uzaklastiran meslekler ve egitim diizeyinin yiiksekligi
Alevilik inang ve ibadetlerine yonelik tutumlar1 azaltmaktadir. Laik egitimde dinin sosyal
ortamdan uzaklastirilmasi, cogu Alevi 6grencinin baska sehirlerde okumalarindan dolay:
ibadetleri yapacak yer bulamayislari, 1950’den itibaren kentlere yapilan goglerle geleneksel
ortamdan kopus, sehirlerdeki iliski bigiminin bireysellesmeye yol acmasi gibi diger
etkenlerden dolay1 da Alevi ibadetlerinde azalma goriilmiistiir.(ss. 93-94)

Yeni kusak geleneksel Aleviligi yeniden ele alip 1980 sonrasinda Alevi uyanisinin
hazirlayicisi olmuslardir. Bu baglamda nefesler énemli yer tutar. Bu donemde nefesler
geleneksel formundan uzaklasip siyasi islevler kazanmaistir.(s. 87)

Kitabin ana boliimiiniin son kisminda Alevilerin kendi kendileriyle ve Siinnilerle
olan sosyal iligkilerinden bahsedilmektedir. Esere gore Aleviler, Siinnilere gore daha az
geleneksel ve cinsiyete dayali davranis kaliplarindan daha uzak topluluklardir.(ss. 126-128)

Eserde goriiliiyor ki bazi Alevi topluluklari, Siinnilerle toplumsal alanda gelisen
iliskiler sonucunda Siinnilere olan dini elestirilerini sosyal alana kaydirarak kendilerinin
dislandigini séylemektedirler.(s. 133) Ayrica 6zellikle kirsal kesimlerde bir dedeye ya da
ocaga bagli olan Alevilerin Siinnilere karsi olumlu tutumlarmnin diisiik oldugu da
gorilmiistiir.

Modernlesmeyle birlikte kentlerde inanglarmin siirdiiriilme imkani daralan
Alevilikte, folklorik unsurlar olarak kalan cem ve semah gibi torenlerin uygulanmasina
devam edilmektedir. Artik dedenin yerini Alevi aydinlari almigtir. Bu donemde bazi Alevi
aydimlariin Islamiyet ile Stinniligi bir tutup Aleviligi Stinnilik dig1 yani Islamiyet disi
tuttuklar1 da gortilmiistiir. (s. 150)

Biitiin bunlarla birlikte modern egitim siireglerinde Alevi genglerinin Stinnilerle
sosyal iligkiler kurmasi, gesitli meslek kollariyla Alevilerin Siinnilerle yogun iligkiler igine
girmesi, kentlesme sonucu Alevilerin komsular1 olan Siinnileri daha yakindan tanima
firsati bulmalar1 sonucu Alevilerle Siinniler arasinda olumlu ve yeni iliski bicimleri
gelismektedir. Hatta Alevi geleneginde Siinnilerle evlilik diiskiinliik sebebi olmasina
ragmen, bazilar1 siyasi ve ideolojik ortakliktan kaynakl olsalar da, Alevi-Siinni evlilikleri
bile gerceklesmektedir.

Sonug olarak “Tiirkmen Aleviler-Diyarbakir ve Cevresindeki” isimli eser Tiirkmen
Aleviliginin tarihsel siirecini; modernlesmeyle birlikte gerceklesen inang, ibadet, kurum ve
sosyal iligkilerdeki degisimi ve son olarak glintimiiz Alevilerinin durumunu anlatan alan
arastirmasina dayali konuyla ilgili dikkate deger bir calismadar.
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DICLE ILAHIYAT DERGISI
YAYIM ILKELERI

1- Dicle Ilahiyat Dergisi, yilda iki kez yayimlanan bilimsel ve hakemli akademik bir
dergidir.

2- Derginin yayim dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarin yayimina Yayimm Kurulu
karar verir.

3- Yayim kuruluy, 11 (onbir) kisiden olusur.

4- Dergide telif, terciime (yazarindan ve yayinci kurulustan izin alinmak kosuluyla),
sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel
calismalar yayimlanir. Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin %4’sini
gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamais veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir.

6- Yazilarin ana bashktan sonraki kismina ingilizce baslik; 100-150 kelime arasinda
Tiirkge ve Ingilizce 6zet; en fazla 7 (yedi) kelime olmak iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yayimlanmak {iizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil agisindan incelenir.
Yaymn ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi
tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazara iade edilir. Yaymn ve yazim
ilkelerine uyan yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani 3 (iig)
hakeme gonderilir.

9- Yazinin gonderildigi her i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazi yayimlanir.
Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde yazi1 yayimlanmaz. Iki hakem olumlu, biri
olumsuz gortis belirtirse, yaz1 hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate
almarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yayimlanur.

10- Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarma
iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadig1
editor tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg tic ay
igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢calisma yayimlanabilir.
14- Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif {icreti 6denmez.

15- Yayimlanan ¢alismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirlii sorumlulugu yazarina ya
da yazarlarma aittir.

16- Yaymmlanan yazilarin biitiin yaymn haklar1 Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi'ne aittir.
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17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.
18- Yayimlanmasi istenen yazilar asagida belirtilen mail adresine gonderilir:

dicleilahivatdergisi@gmail.com

Yazigma Adresi: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Kampiis Diyarbakir

DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM KURALLARI

1- Dergimize gonderilen yazilarin biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda toplam 35
sayfay1 asmamasi tercih edilir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce dzetleri konulmali, 6zetler 100-150 kelimeyi
ge¢cmemeli ve 9 punto Palatino Linotype fontu ile yazilmali; makalenin ismi Tiirkce ve
Ingilizce olarak da yazilmalidir. Ayrica 7 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler
verilmelidir.

4- Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarma orijinal metinlerin fotokopileri
eklenmelidir. Calismada 6zel bir font varsa font da yazi ile birlikte gonderilmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, kenar bosluklari soldan 3 cm, sagdan 3 cm, iistten
2,5 cm ve alttan 2,5 cm olarak ayarlanmalidir.

7- Yaz1 bic¢imi: Metin kismu Palatino Linotype yaz: tipi, punto 11 ve bashklar sadece bas
harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana metin kismi tek satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve metinle ayni yazi tipinde 9 punto ile yazilmahdir. Arapca metinlerde
Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto kullanilmalidir.

8- Dipnotlar ve kaynakca ISNAD atif sistemine gore verilmelidir. ISNAD’m metin ici
(APA) ya da metin alt1 sistemi kullanilabilir. ISNAD atif sistemine asagidaki linkten
ulasabilirsiniz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/

Not: ISNAD atif sistemi Zotero’da (dipnot ve kaynakcay1r otomotik olusturan
bilgisayar yazilimi) yiiklidiir.
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