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KLASIK FIKIH DOKTRININDE FITNE
KAVRAMININ KULLANIMI VE AHKAMA
ETKIiSi: SERAHSI ORNEGI

Aydin TAS”

Ozet

Fitne kavrami, Kur'dn ve Siinnet'te ¢ok kullanilan 6nemli bir
methumdur. Kavram fikih kitaplarinda da degisik miinasebetlerle
gecmektedir. Ancak fikihta genellikle maslahat ve mefsedet kavramlar:
kullanilmis olup fitne kavramina ¢ok fazla yer verilmemistir. Mefsedet
kavrami muhtemelen bunu da igine alabilecek bir kapasiteye sahiptir. Biz
bu calismamizda Hanefi fakih Serahsinin el-Mebsiit adli eserini
inceleyerek fitne kavrami {izerine bir fikih olusup-olusmadigini tespit
etmeye calistik. Vardigimiz kanaate gore kavram, fikihta cok fazla

hareket noktasi olmamuistir.

Anahtar Kelimeler: Fitne (¢. Fiten), Kur'an, Stinnet, Fikih, Hanefi,
Serahsi, el-Mebstit.

%A%

Using of Fitnah (Instigation) Concept and Its Impact on
Provisions in The Classical Islamic Law (Figh) Doctrine: The Case of
Sarakhsi

Abstract

* Yrd. Doc. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Islam Hukuku Anabilim
Dali, aydintas@gmail.com
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In this article firstly the meaning of fitnah (instigation) concept and
its meanings used in the Quran and Sunnah was described. Then this
concept used meanings in the Islamic law (figh) and its effecting on the
provisions was handled in the framework of kitab al-Mabsut written by
Hanafi scribe Shamsul A'immah al-Sarakhsi.

Key Words: Instigation (Fitnah, pl. Fitan), Quran, Sunnah, Islamic
law (Figh), Hanafi, Sarakhsi, al-Mabsut.

GIRIiS

Arapga olan "fitne" (¢cogulu "fiten") kelimesi, altin ve glimiisiin
iyisini kotiisiinden ayirdetmek igin atege atip eritmek manasina gelen
"f-tn" kokiinden tiiremis bir isimdir. Kelime zamanla daha genis
anlamlar kazanarak, imtihan, denemek, atesle yakmak, ibtila, bela,
musibet, kotiiliikk, mihnet; c¢ekicilik, tutkunluk, biiytilenmek,
delicesine sevdaya tutulmak; aldatmak; kiifiir, fuctru (ahlaksizlig,
giinahkarligl, zinayi) istemek, dalalet, giinah, rezalet, hak yoldan
saptirmak; kiiciik dustirticii/onur kirict durum, zuliim, siddet,
iskence; insanlar arasinda meydana gelen c¢atisma ve savas,
oldiirmek, entrika, hile; kargasa, insanlarmn goriis ayriligina diismesi;

vesvese; mal, evlat gibi anlamlarda kullanilmistir!.

1 Bkz. Eb{i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (v. 400/1009), es-Sthah Tacu'l-Luga
ve Sihahu'l-Arabiyye I-VII, thk. Ahmed Abdulgafiir Attar, Darul-ilm Ii'l-
Melayin, Beyrut 1990, V1/2175-2176; Ebiil-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali
el-Ensari Ibn Manziir (v. 711/1311), Lisinu'l-Arab I-VI (6 cilt i¢inde 55 cilt),
Daru'l-maarif, Kahire ty., XXXVII/3344-3348; Ebiil-Hasan Ali b. Muhammed es-
Seyyid es-Serif el-Ciircani (v. 816/1413), Mu'cemu't-Ta'rifat, tahkik ve dirase
Muhammed Siddik el-Mingavi, Daru'l-fadile, Kahire 2004, 138; Muhammed b.
A'l4 el-Fartiki el-Hanefi et-Tehanevi (v. 1158/1745), Mevsiiatu Kessafi Istilahati'l-
Funiin ve'l-Ulam I-II, 1. Baski, ed. Refik el-Acem, thk. Ali Dahriic, Farscadan
Arapgaya gev. Abdullah el-Halidi, Ingilizce ve Fransizcaya gev. Corc Zeynat,
Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, 11/1264; Ebiil-Feyz Murtaza Muhammed b.
Muhammed ez-Zebid1 (v. 1205/1791), Tacii'l-Ariis min Cevahiri'l-Kamis I-XL, 1.
Baski, thk. Komisyon, el-Meclisu'l-vatani li's-sekafe ve'l-funtin ve'l-adab, Kuveyt
1422/2001, XXXV/489-497; Muhammed H. Kemali, "islim'da ifade Hiirriyeti:
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"Fitne" kelimesi Arapcadan Tiirk¢eye gecmis olup Arapcgadaki
manalaria benzer sekilde; imtihan, denemek, ayartmak, azdirmak,
bastan ¢ikarmak, karisiklik, kargasa, ara bozmak, bozgunculuk, fesat,
ihtilal, gec¢imsizlik, ihtilaf, afet, musibet, sikinti, bela, ceza, delilik,
canilik, kiiftir, azginlik, sapiklik anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu

anlamlardan en yaygin kullanilan1 karisiklik ve kargasadir?.

Fitne kelimesinin tasidig1 gesitli manalarin deneme ve imtihan
manasinda toplandig1 sdylenebilir®. Nitekim Seyyid Serif Ciircani (v.
816/1413), fitneyi, insanin hayir ve ser halinin kendisi ile ortaya ¢iktig:
seylerdir, diye tarif etmis, Tehanevi (v. 1158/1745) de aym tarifi

tekrarlamistir®.

Fitne kavrami Kur'an-1 Kerim'de gesitli ayetlerde kullanilmistir.
Otuz dort ayette "fitne" kelimesi, yirmi alti ayette ise tiirevleri
gecmektedir. Bu kelime Kur'an'da baslica su anlamlarda

kullanilmistir®: Allah'm kullarina farkli imkanlar vererek birbirlerine

Fitne Kavraminin Tahlili", ¢cev. Halim Sirganci, Islami Sosyal Bilimler Dergisi,
1993, cilt: I, say1: 2, ss. 40-61, 41-43; Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, 1. Baski, Ragbet Yaymnlari, Istanbul 1998, 114.

2 Bkz. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirkce Sozliik, 10. Baskiy, Ulke Yayin Ltd. Sti.,
Istanbul 1994, 384, Komisyon, Biiyiik  Tiirkce Sozliik, TDK
(http://www .tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.G
TS.56bc47fb60eeb9.94120540, 11.02.2016).

3 Ali Celik, "Hz. Peygamber'in Hadislerinde Fitne Kavrami ve Sebepleri",
Diyanet flmi Dergi [Diyanet Dergisi], 1989, cilt: XXV, say1: 2, ss. 109-118, 110.

R AR AR R Jo 4 o U omasd). Clircani, Mu'cemu’t-Ta'rifit, 138; Tehanevi,
Mevstiatu Kesséfi Istilahati’l-Funiin ve’l-Uliim, T1/1264.

5 Fitne kelimesi ve tiirevlerinin gectigi ayetler i¢in bkz. Muhammed Fuad
Abdilbaki (v. 1968), el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfazi'l-Kur'ani'l-Kerim bi-
Hasiyeti'l-Mushafi's-Serif, Darii'l-Hadis, Kahire 1364/1945, 511-512.

¢ Bkz. Cevheri, es-Sithih, V1/2175-2176; Ebii'l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b.
Mufaddal er-Ragib el-Isfahani (v. 502/1108), el-Miifredat fi Garibi'l-Kur'an I-1I,
Mektebetii Nezar Mustafa el-Baz, yy. ty., 11/481-482; ibn Manziir, Lisdnu’'l-Arab,
XXXVI1/3344-3346; Zebidi, Ticii'l-Ariis, XXXV/489-494, 496; Mustafa Cagricy,
"Fitne", DIA, TDV Yayin, Istanbul 1996, XIII, ss. 156-159, 156-157; Mesut Erdal,
"Kur'an'da Fitne Kavrami Uzerine Diisiinceler’, Dicle Universitesi Tahiyat
Fakdiiltesi Dergisi, 1999, cilt: I, ss. 221-230, 221-229; Oktay Demirbas, Kur'an'da
Fitne Kavraminin Semantik Tahlili, Yiiksek Lisans Tezi, Danugsman: Yrd. Dog.
Dr. Gryasettin Arslan, Firat Universitesi SBE, Elazig 2004, 15-102.


http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.56bc47fb60eeb9.94120540
http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&guid=TDK.GTS.56bc47fb60eeb9.94120540
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karst niyet ve tutumlarim1 ortaya cikarmasy azap, iskence, atese
atmak; delilik; diisman saldiris;; gilinah; nifak; sapiklik, sapma,
saptirma; sinama (ibtild), deneme (ihtibar) ve imtihan; seytanin hile
ve tuzagy, seytanin zayif ruhlu kisilere asiladigi batil inang ve
kuruntu; sirk, kiifiir, miisriklerin miisliimanlara uyguladiklar1 ve

sirke dondiirmeyi amaclayan baskilar”.

Fitne kavrami Kur'an'daki anlamlariyla hadislerde de genis
Olgide geg¢mektedir®. Hadislerde ayrica "Deccal fitnesi', "Mesih
fitnesi" seklindeki tabirlerle kiyamet alametleri diye bilinen
gelismelere de fitne denildigi goriilmektedir®. Bazi1 hadislerde fitne
kelimesi, Islam'mn ilk asirlarindan itibaren vuku bulan dini ve siyasi
calkantilari, i¢timal huzursuzluklar1 haber veren ifadeler icinde yer
almigtir. Bu hadislerde fitne genellikle, Islam iimmetinin birlik ve
biittinltigtinti bozan bir komployu veya her tiirli yikici faaliyeti ifade

eder!?,

Fitne ile ilgili hadisler, hadis otoritelerince derlenmis ve gesitli
boliimler altinda hadis kitaplarinda toplanmistir. Nesai (v. 303/915)
disindaki Kiitiib-i sitte miiellifleri, tasnif ettikleri hadis kitaplarinda
"Kitabu'l-fiten" ad1 altinda boliimler agmislar ve bu hadislerin biiytiik

bir kismini burada zikretmislerdir. Fitne ile ilgili bir kistm hadisler ise

7 Strastyla bkz. el-En'am 6/53, el-Furkan 25/20; el-Ankebt 29/10, ez-Zariyat 51/13-
14, el-Burtic 85/10; el-Kalem 68/6; en-Nisa' 4/101; et-Tevbe 9/49; el-Hadid 57/14; el-
Maide 5/41 ve 49, es-Saffat 37/162; el-Bakara 2/102, Taha 20/40, 85, 90, 131; el-A'raf
7/27; el-Hac 22/53; el-Bakara 2/191, 193, 217, en-Nisa' 4/91.

8 Arent Jean Wensinck (6. 1358/1939), el-Mu'cemii'l-Miifehres li-Elfazi'l-
Hadisi'n-Nebevi = Concordance Et Indices de la Tradition Musulmane,
Mektebetii Brill, Leiden 1936, V/59-64; a.mlf, Miftahu Kiinf{izi's-Siinne,
Ingilizceden Arapgaya gev. Muhammed Fudd Abdiilbaki, Idaratu Teciimanii
Siinne, Lahor 1398/1978, 379-381. Ayrica bkz. Cevheri, es-Sthdh, V1/2175; ibn
Manzir, Lisinu’l-Arab, XXXVII/3345-3346; Zebidi, Ticii'l-Ariis, XXXV/490, 492-
496.

9 Bkz. Hyas Celebi, "Fiten ve Melahim", DiA, TDV Yaym, Istanbul 1996, XIII, ss.
149-153.

10 Cagrici, "Fitne", DIA, XIII/157-158.
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dagimmik olarak degisik bolim ve bab baghklar1 altinda
nakledilmigtir!'.

Kur'an ve Siinnet'te sik¢a kullanilan fitne kavraminin, bir¢ok alt

anlam igeren kapsamli bir mefhum oldugu goriilmektedir.

Fitne kavrami fikih eserlerinde de degisik miinasebetlerle
zikredilmektedir. Kavramin fikihtaki kullanim1 ve hiikiimlere etkisi
merak uyandiracak niteliktedir. Ancak yaptigimiz arastirma
sonucunda buna dair bitiinciil bir calisma tespit edemedik!?.
Giincelligini koruyan ve iginde hayli anlam barindiran fitne
kavramin, fikih nokta-i nazarindan genel resminin ortaya
konulmasinin faydali olacag1 kanaatindeyiz. Boylece hem konuya
arastirmacilarin dikkati cekilerek daha kapsamli calismalara vesile
olunacagini, hem de fitne ile ilgili ¢agdas tartigmalara katk:

sunulacagmni timit etmekteyiz.

Fitne kavrami, ¢ok anlamli olup fikih kitaplarmin gesitli
boliimlerinde daginik olarak gegtigi i¢in kavramin fikihtaki kullanimi
ve hiikiimlere etkisini bir biitiin olarak mezhepler veya bir mezhep
bazinda incelemenin bir makalenin sirlarmi asacagi agiktir. Bu
nedenle meshur Hanefi fakih Serahsi (v. 483/1090)'nin el-Mebsiit adl

otuz ciltlik ansiklopedik eseri ile yetinmek durumunda kaldik.

11 Celik, "Hz. Peygamber in Hadislerinde Fitne Kavrami ve Sebepleri", 110.

12 el-Mevstiatu'l-Fikhiyyetu’l-Kuveytiyye'de "Fitne" maddesinde, fitne ile alakaly;
fitne zamaninda silah satmak, yabanci kadimn yiiz ve ellerine bakmamn caiz
olmasi igin fitneden emin olmamn sart kosulmasi, zalim devlet baskanin
azletmede fitne konulari hakkinda ¢ok kisa bilgi verilmis, ayrinti i¢in baska
maddelere atif yapilmistir (Komisyon, "Fitne", el-Mevsilatu'l-Fikhiyyetu'l-
Kuveytiyye, 1. Baski, Viizaratu'l-Evkaf ve'§—$uﬁrli'l—islémiyye, Kuveyt 1415/1995,
XXXII, s. 18-19). Fitne maddesi disindaki su maddelerde kisaca fitne ile alakal
konulara deginilmistir: Hac > Hacda fitne y{iziinden ihsar (II/202), Bagiler > Fitne
ehline silah satmak (VIII/134-135), Hitbe > Nisanlanan kiza bakmak (XIX/198),
Silah > Silahla ilgili hiikiimler > Harp ve fitne ehline silah satmak (XXV/152-153).
DiA'daki "Fitne" maddesinde ise, fitnenin fikihtaki kullammina ve ilgili
hiikiimlere deginilmemistir (Cagrici, "Fitne", DIA, XI11/156-159).
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Fitne kavrammin el-Mebsiit'ta kullanildig: yerlerin tespitinde su
yolu izledik: Once eserin, el-Mektebetii's-Samile adli programda
bulunan, cilt ve sayfa numarasi Arapga baskisina!® uygun olan
niishasmi program vasitasiyla Word belgesine aktardik. Sonra Word
belgesinin tamaminda "f-t-n" kokiinden tiiremis on farklh kelimeyi
taradik'*. Ayrica eserin Tiirkge cevirisini'’® de Word'a naklederek
timiinde "fitne" kelimesini aradik ve 31. cilt olarak basilan Genel
Fihrist'ten yararlandik. Kullandigimiz yontemde hata paymin, sonucu

etkilemeyecek kadar az oldugu kanaatindeyiz.

el-Mebsiit'ta fithe kavraminin tanimi yapilmamais, birkag istisna'®
disinda hangi anlamda kullanildigr belirtiimemistir. Dolayisiyla
kullanildigr anlamlar, siyak ve sibak dikkate almarak tarafimizdan
tespit edilmeye calisilmistir. Tespitimizde el-Mebsiit gevirisinden de
yararlandik. Ancak yapilan geviride fitne kavramimin kullanildig:
anlam, ¢ogu yerde belirtilmemistir'”. Anlamimin belirtildigi yerlerin

bir kisminda ise miitercimlerden farkli anlam veya ifade tercihinde

13 EbGi Bekr Semsiil-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (v.
483/1090), Kitabu'l-Mebsut I-XXX, Daru'l-ma'rife, Beyrut 1409/1989.

14 Taramamizda su kelimeleri kullandik: ,cii ,osie o5l , s s Ok | (a) oo, 0l )
. el-Mektebetii's-Samile programinda da kitaplarin igeriginde arama ozelligi

vardir. Ancak biz, tasarrufta bulunma imkaninin ¢ok daha fazla olmasi nedeniyle
Word belgesi iizerinde calismay tercih ettik. Edindigimiz tecriibe neticesinde bu
yontemin, Word belgesinin kullanimini kafi derecede bilenler igin tercihe sayan
oldugunu sdyleyebiliriz.

15 EbGi Bekr Semsiil-eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi (v.
483/1090), 1000 Yilin Islam Fikhi Temel Eseri Deliller ve Hiikiimler Mebsit I-
XXXI (31. cilt Genel Fihrist'tir), editor: Mustafa Cevat Aksit, terciime ve tashih:
Heyet, Glimiisev Yaynlari, Istanbul 2008.

16 Serahsi, Mebsiit, X/5, gev. X/9 (kiiftir anlaminda); X/64, ¢ev. X/117-118 (kifiir
anlaminda); X/70, ¢ev. X/128-129 (kiiflir anlaminda); XXIV/46, cev. XXIV/67 (ez-
Zariyat 51/14 ve el-Biirlic 85/10'de: eziyet edenler anlaminda); XXVI/132, cev.
XXVI1/195 (el-Enfal 8/39'da: kiifiir anlaminda).

17 Mebsilt ¢evirisinde fitne kavraminin anlami belirtilmeden kullamilmasina misal
olarak bkz. Serahsi, Mebstit, 1/30, ¢ev. 1/57; IV/51, ¢ev. IV/99; IV/168, cev. 1V/316;
1/133, gev. 1/235-236; 1/138, cev. 1/243; 1/166, cev. 1/298; 11/22, cev. 11/33; 11/41, cev.
11/64; 11/76, ¢ev. 11/125; 1V/7, ¢ev. IV/14; IV/34, cev. IV/68; IV/111, ¢ev. IV/208-209;
1V/119, ¢ev. 1V/223; IV/188, ¢ev. IV/350.
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bulunduk!®. Kapsamli ve gecisken anlamlara sahip olan fitne kavrami
ile neyin kastedildigini belirlemek bazen zor olmaktadir. Ciinkii kimi
yerde Oncesi ve sonrasmndan mana net olarak anlasilmamakta, -
birbirine yakin da olsa- birka¢ anlam ihtimali akla gelmektedir. Bu

gibi yerlerde kanaatimize gore tercihte bulunduk.

I. FITNE KAVRAMININ FIKIHTA KULLANIMI VE
HUKUMLERE ETKIiSi

el-Mebsiit lizerinde yaptigimiz inceleme sonucunda, olumsuz
anlam ifade eden fitne kavramina yetmis altt meselede atif yapildigini
ve "ahlaki bozulma, aldanmak, azmak, cinayet, dinden ¢ikmak, gayri
mesrQ iliski/davranig, haram, istismar, isyan, kargasa, kavga, kiifiir,
sikinti, sGi-i zan, tehlike, yanilmak, zaaf' seklinde onyedi farkl
anlamda kullanildigini tespit ettik. Bunlarmn bireyleraras1 dini-ahlaki
her tirlic bozukluklar ile kamusal diizeni bozan durumlar ifade

ettigini gormekteyiz.

Fitne kavrami en fazla "gayri mesru iliski/davrams" ve
"kargasa", sonra "isyan", daha sonra ise "haram" ve "dinden ¢ikmak"
anlaminda kullanilmistir. Diger manalari sadece bir veya iki meselede
gecmektedir. Bu durum, fithe kavraminin fikihtaki kullaniminda
"gayri mesru iliski/davranis" ve ‘"kargasa" anlammin baskin
oldugunu, bunlar1 "isyan", "haram" ve "dinden ¢ikmak" manasimn

izledigini, diger anlamlarin ise nadiren kullanildigini gostermektedir.

18 Fitne kavramina Mebsiit miitercimlerden farkli anlam veya ifade tercihinde
bulundugumuz yerlere 6rnek olarak bkz. Serahsi, Mebsiit, 111/119, gev. III/190
("kotiliik" anlami verilmis, "gayri mesru iligski/davranis” anlamim tercih ettik);
V/208, ¢ev. V/328 ("tuzak" anlamu verilmis, "gayri mesru iliski/davrams" anlamin
tercih ettik); VI/172, cev. VI/259 ("tehlike" anlami verilmis, "ahlaki bozulma"
anlaminu tercih ettik); X/139, ¢ev. X/257 ("ac1" anlami verilmis, "din degistirmek"
anlaminu tercih ettik); X/139, ¢ev. X/258 ("azap" anlamu verilmis, "din degistirmek"
anlamim tercih ettik); XI/2, cev. XI/1 ("bela" anlami verilmig, "haram" anlamir
tercih ettik).
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Fitne kavraminin, -Serahsinin Mebsiit'u baglaminda- fikihta
kullanildigr anlamlar1 ve hiikiimlere etkisini, fikih ilmi agisindan

degerli buldugumuz birer 6rnekle aciklamak istiyoruz.
A. Ahlaki Bozulma

Fitne kavramina, "ahlaki bozulma" anlaminda, babanin,
fitneden korumak icin ergenlik ¢agina gelen erkek ¢ocugunu zorla
yaninda tutmasi ile ilgili konuda atif yapilmistir. Erkek gocuk resit
olarak erginlik c¢agina girince evini ayirma hakkma sahiptir. Eger
ahlakinin bozulmasi, kotii aliskanliklara saplanmasi korkusu yoksa
babanin onu yaninda tutmak (ikamet) igin zorlama yetkisi yoktur.
Sayet boyle bir korku varsa malma kiyasla, kendisini de yaninda
alikoyabilir. Ciinkii ¢ocuk, sefth (malmi1 sagip savuran) biri olarak
ergenlik cagimna girerse babanin, onun malini koruma velayeti vardir.
Ayni sekilde onu igine distiigii "fitneden" korumak veya kendine
getirecegi utanci Onlemek icin yaninda tutabilir. Zira bir insan

cocugunun ahlak diistikliigii nedeniyle ayiplanir?®.

Bu meselede fitne kavrammin "ahlaki bozulma" anlaminda
kullandig1 anlasilmaktadir. Fitne gerekge gosterilerek sefihin mali ile
ilgili hitkme kiyas yapilmakta ve ergen ¢ocugun ehliyetine kisitlama

getirilmektedir.
B. Aldanmak

Farz kilinan yerde siinnet/nafile kilinmamasi ele alinirken fitne

kavrami, "aldanmak" manasinda kullanilmistir. Kisinin farzi kildig:

yerde siinnet kilmamasi gerektigini belirten Serahsi, buna dair, " >33

wsily A S (uu.\a ol Q" 13| vﬁfb\ / Her biriniz (farz) namaz

kildig1 zaman, siinneti (nafilesi) icin biraz ileri veya geri gitmekten aciz

midir?"? hadisini zikrettikten sonra su akli izah1 yapmaktadir: Ciinkii

19 Serahsi, Mebsiit, VI/172, ¢ev. VI/259; V/212, cev. V/336.
20 Farkli varyant1 igin bkz. Ahmed b. Hanbel (v. 241/855), el-Miisned I-XLV, 1.
Baski, thk. Heyet, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 1421/2001, hadis no 9496 (XV/300-
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iceri giren onun yiiziinden 'fitneye" diisebilir. Yani farzda
zannederek ona uyabilir. Evla (en uygun) olani, imam ve cemaatin
nafiledeki hallerinin farzdaki hallerinin aksine olmasi igin, imamin

geri ¢ekilmesi, cemaatin 6ne dogru ¢ikmasidir?!.

Fitne kavramiin "aldanmak" anlaminda kullanildig1 goriilen
mezkiir meselede asil delil hadistir. Fithe kavrami bu hiikmiin

gerekgesini ifade etmek igin kullanilmaktadir.
C. Azmak

"Stikreden zenginin mi yoksa sabreden fakirin mi daha iistiin
oldugu" tartismasinda fitne kavrami, ‘"azmak" anlaminda
ge¢mektedir. Mevzu, "Kisinin malinin 1/3'unu vasiyet etmesi mi
yoksa hepsini miras olarak birakmak mi daha hayirlidir? Vasiyette
bulunacaksa 1/3'den az mi vasiyette bulunmasi daha hayirhdir?"
meseleleri baglaminda ele alinmaktadir. Restliillah (s.a.v.)'mn kendisi
icin yoksulluk o6zelligini se¢mis olmasmndan hareketle, Resfliillah
(s.a.v.)'m kendisi igin sectigi 6zelligin daha tistiin oldugunu belirten
Serahsi, bunu destekleyen ayet ve hadisleri zikrettikten sonra soyle
demektedir: "Zenginlik ise azgmhgin ve 'fithenin' nedenidir. Nitekim
Allahu Teala, ' S & 3 / Gercek su ki, insan (malina glivenerek)
azar' (el-Alak 96/6-7) buyurmaktadir"?.

Belirtilen meselede fithe kavrammin "azmak" manasinda
kullanildig anlagilmaktadir. Delil, ayet ve hadislerdir. Fitne kavrami,

hiikm{in gerekgesini belirtmek i¢in zikredilmektedir.

301); Stileyman b. el-Es’as s-Sicistani Eba Davad (v. 275/889), es-Siinen I-IV,
Beytii'l-Efkar ed-Diiveliyye, Urdiin t.y., "Salat" 2/196-1008 (I/384); Ebti Abdillah
Muhammed el-Kazvini Ibn Mace (v. 273/887), es-Siinen I-II, thk. Muhammed
Fuad Abdiilbaki, Daru Thyai Kiitiibi'l-Arabi, y.y. t.y. "[kdmetu’s-salat" 5/203-
1427-1428 (1/458-459); Ebti Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki (v. 458/1066),
es-Siinenii’l-Kiibra I-X, Matbaatu Meclisi Daireti’l-Mearifi'l-Osmaniyye, 1. Baski,
Haydarabad 1344/1925, "Salat" 3/286-3168 (11/190).

21 Serahsi, Mebsiit, 1/38-39, cev. 1/75.

22 Serahsi, Mebsilt, XXVII/144-145, cev. XXVII/194-195.
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D. Cinayet

Kasame ve diyetin, oliiniin cesedinin bulundugu mahalle
halkma gerekli olmasinin sebebi belirtilirken fitne kavrami, "cinayet"
manasinda kullanilmigtir. Hanefi alimleri, bir mahallede 6lii olarak
bulunan kisi i¢in, o mahalle halkina diyet ve kasameye
hiikmedilecegini sOylemislerdir. Bu goriislerine delil olarak cesitli
hadis ve haberler yaninda su akli gerekgeyi de belirtmislerdir: Her
mahalle halkinin mahallelerini bu gibi "fitneden" koruma gorevleri
vardir. Ciinkii mahallelerinde ¢nlem almak onlara aittir. Bu olay
(cinayet) onlarin, kendilerinden veya baskalarindan olan sefih (diisiik
karakterli) kisilerin ellerini tutmaktan (onlar1 yakalaylp mani
olmaktan) gaflete diislip, gorevlerini savsakladiklar1 i¢cin meydana
gelmistir. Bunun i¢in dinimiz onlara kasameyi ve diyeti gerekli

kilmistir?,

Anilan meselede fitne kavraminin ‘cindyet" anlaminda
kullandig1r anlasilmaktadir. Kavram, nasslar tarafindan konulan

hiikmiin gerekgesi agiklanirken ifade edilmistir.
E. Dinden Cikmak

Fitne kavramina, "dinden ¢ikmak" anlaminda, diismandan
alinan esirin, misliiman esirle degistirilmesi konusunda atif
yapilmistir.  Diismandan  alman  esirin  misliiman  esirle
degistirilmesinin caiz olup-olmadig1 mevzuunda ihtilaf ¢itkmigtir. Ebi
Hanife (rh.a.)'den nakledilen iki zit rivayetten azhar (giiclii) olanina
gore, diismandan alinan esirin miisliiman esirle degistirilmesi caiz
degildir. Ondan yapilan bir bagka rivayete gore ise, esiri esirle
degistirmek caizdir. Bu goriis, aym1 zamanda EbG Yusuf ve
Muhammed (rh.a.)'in goriisiidiir. Ciinkii boyle bir islemde, bir

miislimani misgriklerin iskencesinden ve inanc igin “fitneden"

2 Serahsi, Mebsiit, XXV1/107-108, g¢ev. XXV1/161-162. Diger akli gerekge igin bkz.
a.mlf,, a.g.e., XXVI/107-108, ¢cev. XXVI/161.



Yrd. Dog. Dr. Aydin TAS | 11

kurtarma vardir. Bu da caizdir. Nitekim miisliman esirleri, binek,

silah vb. mallar vererek fidye karsilig1 kurtarmak caizdir?.

EbG Hanife (rh.a.)'nin ilk goriistiniin delili ise sudur: (Savasan)
bir miisrigi oldiirmek, kesin bir farzdir. Boyle bir farz, fidye karsilig
terk etmek dogru degildir. Ciinkii miisliiman bir esirin diismanlar
tarafindan iskence veya '"fitneye" miibtela olmasi, miislimanlarin
yaptiklar1 nedeniyle degildir. Esir bir miisriki, serbest biraktigimizda
yeniden bize karsi savas¢t durumuna geger. Onun icin serbest
birakmak, bize dayandirilan bir fiildir. Sorumlulugu da bize aittir.

Isin bu yanini g6z 6niinde tutmak evla (daha uygun) olur?.

Yukaridaki iki paragrafta fithe kavrammm "din degistirmek"
anlaminda kullandig1 goriilmektedir. Ele alman meselede, birbirine
zit iki igtihatta da fitnenin varlig1 kabul edilmekle beraber, onun
merkeze alinarak tizerine hiikiim bina edilmesi farklilasmaktadir. Bu
da tek basma fitnenin hiikiim tespitinde stibjektif deger tasidigini

gostermektedir?®.
F. Gayri Mesrii iliski veya Davranis

el-Mebsiit'ta fitne kavrami, en fazla "gayri mesru iliski/davranis”
manasinda kullanilmistir. Bu baglamda zikredilen meselelerde
fitnenin 6znesi, ¢cogunda kadin, azinda erkek, bir kisminda ise kadin

ve erkektir.

24 Serahsi, Mebsilt, X/139, cev. X/257.

%5 Serahsi, Mebsilt, X/139, c¢ev. X/258. Fitne kavramimmn "dinden ¢ikmak"
anlaminda kullanuldig: diger iki ornek icin bkz. a.mlf.,, a.g.e., V/50, gev. V/79;
XV/134-135, ¢ev. XV/192-193.

% Hiikiim tespitinde fitnenin siibjektif olusunu, devlet/devlet bagkaninin
gerekliligine dair tartismada da gormekteyiz. Alimlerin kismi sadece fitne
donemlerinde devlet bagkaninin segimini gerekli goriirken, diger bir kismu ise
fitne dénemlerinde fitneyi daha fazla koriikler endisesiyle gerekli gormezler. Bkz.
Yusuf Esit, islam Kamu Hukukunda Devlet Birey iliskisi (Safii Mezhebi
Ornegi), Doktora Tezi, Damusman Prof. Dr. Abdulkerim Unalan, Dicle
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Diyarbakir 2015, 13.
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1. Oznesi Kadin Olanlar

Kadmnin bir takim fitnelere sebep oldugu genel bir kanaattir ve
daha ¢ok kadin merkezli olumsuz durumlara fitne kavraminin
kullanildig: bir vakiadir. el-Mebsiit'ta yer yer bu konuya temas edilir.
Biz burada mevzuyu dagitmamak igin bir Ornekle yetinecegiz.
Fakihler, Kur'an ve Siinnet'ten hareketle kadmin yabanci erkeklerin
arasinda bulunmasinin fitneye sebep olacagmi soylemislerdir. Hanefi
alimleri, kadinin sesini yiikseltmesinde "fitne" oldugu igin, telbiye
getirirken  sesini  yiikseltmez,  demislerdir. =~ Aym1  sekilde
Hacertilesved'in ~ 6nitinde kalabalik oldugu zaman, kadmm
Hacertilesved'e dokunmayacagmi soylemiglerdir. Ciinkii kadn,
erkeklere temas etmekten ve onlarla bir arada bulunmaktan
(nasslarla) yasaklanmistir. Kadin Haceriilesved'in 6niinde erkekler

bulunmadiginda Hacertilesved'e dokunabilir?.

Bu meselede fitne kavrami, "gayri mesru iliskiye/davranisa
sebebiyet" manasinda kullanilmistir. Delil, ayet ve hadislerdir. Fitne

kavrami, bu hitkmiin gerekgesini ifade etmek igin kullanilmaktadir.

Kadimnin fitnenin esas Oznesi olarak goriilmesini ve bunun

giinlitk hayatla birlikte hiikiimlere yansmmasmi bazi arastirmacilar

27 Serahsi, Mebsiit, IV/34, 188, cev. IV/68, 350. S6z konusu meselede gegen ( 5 ¥
#41) ifadesi "Haceriilesved'i selamlamaz" seklinde cevrilmistir (IV/34, cev. IV/68).

"Istilam", tavafta Haceriilesved’in hizasina gelindiginde elle dokunmak, dpmek
ya da elleri havaya kaldirip tekbir getirerek onu uzaktan selamlamak anlaminda
bir fikih terimidir (Komisyon, "Istilam", DiA, TDV Yaym, Istanbul 2001, XXIII,
ss. 362). Ancak mezkir ifade ile "Haceriilesved'e dokunmaz" anlamimin
kastedildigi anlagilmaktadir. Ciinkii uzaktan selamlamada, erkeklerin arasina
karismak s6z konusu olmadig: igin "fitne" mevzu bahis degildir. "Gayri mesru
iliski/davranig” anlamindaki fitne kavraminda, kadimin 6zne olarak zikredildigi
diger misaller i¢in bkz. Serahsi, Mebsiit, 1/133, gev. 1/235-236, 1/138, cev. 1/243,
11/22-23, cev. 11/32-33, 1I/41, cev. 11/63-64; 111/119, ¢ev. 111/189-190; IV/110-111, cev.
1V/207-209; V/185, cev. V/289; V/190-191, cev. V/298-299; X/152-153, cev. X/280-
281; X/155, cev. X/286; X/157, cev. X/289; XVI/52, cev. XVI/74; XVI/136, cev.
XV1/207; XX/90, cev. XX/136; IV/34, 188, cev. IV/68, 350.
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tenkit etmislerdir?®. Bu konuda kimi zaman dengenin kagirilmis
oldugunu kabul etmek gerekir. Ayrica gayri mesru davranislardan
kagmnma sorumlulugunda kadin ve erkek ortaktirlar. Ancak cekici
yaratilmis olmalar1 sebebiyle, bayanlarin erkekleri daha fazla
etkiledikleri bir vakiadir.

2. Oznesi Erkek Olanlar

"Gayri mesrQ iliski/davranig" anlamindaki fitne kavraminda
erkegin 6zne olmasma, babasi ve dedesi olmayan kiigiik ve ergen
bakire kizm, diisiik ahlakli olan erkek kardesi veya amcasmin
yaninda birakilmamasi gerektigi aciklanirken deginilmistir. Bakire
olan (ergenlik yasina girmemis) kizin babasi ve dedesi (babasmin
babas1) olmayip da, erkek kardesi veya amcasi varsa onlarin da kiz
yanlarina alma haklar1 vardir. Ciinkii babaninki kadar olmasa da,
onlar bu kiza kars1 sefkat sahibidirler. Onu korurlar. Bundan dolays,
babadan ve dededen sonra amcanin ve erkek kardesin de onu
evlendirmesi yerindedir. Eger kizin erkek kardesi veya amcasi
korkulacak olgiide diisiik ahlakli kimseler ise, kiz yanlarina verilip
onlarla bas basa birakilmaz. Ciinkii kizin onlarin yanma verilmesinin
nedeni diisebilecegi "fitnelerden" korumak icindir. Eger onlarin
kendileri "fitne" nedeni olacaklarsa onu yanlarina alma haklar
bulunmaz. Bundan sonra bakire kizi koruyup gozetme hakki hakime
aittir. O, misliiman, giivenilir bir kadin bularak kizi onun yaninda
birakir. Kiz ¢ocugu mallart ile ilgili olarak acze diistligii zaman
hakim, o hususta onu kollayip-gozetme yetkisine sahiptir. Kiz
cocugu, kendi sahsiyla ilgili olarak acze diistligii zaman da hiikiim
boyledir®.

Bakire kiz ¢ocugu ergenlik yasma girip de zeka ve belli bir fikir
olgunluguna sahipse; erkek kardesi veya amcas1 da korku duyulan

28 Ornek olarak bkz. Abdullah Kahraman, "Klasik Fikih Literatiiriinde Kadinin
Cemaatle ibadeti Konusundaki Yaklagimlarda Fitne Séyleminin Rolii -Elestirel
Bir Yaklasim-", Marife: Bilimsel Birikim, 2004, cilt: IV, say: 2, ss. 59-80; Erdogan,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 115.

29 Serahsi, Mebsilt, V/212-213, cev. V/337.
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zayif ahlakli kimseler ise, giiven duyulan bir yere yerlesmesi
konusunda serbest birakilir. Ciinkii bakire bir kiz ¢ocugunun
velilerinin yaninda kalmasi, aldatilma veya sehvet diskiinliigii
nedeniyle bir "fitneye" maruz kalmasindan korkuldugu i¢indir. Onun
ergenlik yasina ulasmasi, zekda ve akil olgunlugu kazanmasi

durumunda bu korku ortadan kalkar3°.

Yukaridaki iki paragrafta gegene fitne kavraminin, "gayri mesru
iliskiye/davranisa sebebiyet" anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir.
Mezkir meselede, fitne gerekce gosterilerek kii¢lik kizin mallari ile

ilgili hiikme kiyas yapilmaktadir.
3. Oznesi Kadin ve Erkek Olanlar

"Gayri mesrQ iliski/davranis" manasindaki fitne kavraminda
kadmn ve erkegin beraber 6zne olmasma, hakimin kadin ve erkekleri
huzuruna ayri ayr1 almasi gerektigi anlatilirken temas edilmistir.
Hakim kadinlar1 ve erkekleri huzuruna ayri ayr1 almahldir. Cinkii
insanlar mahkeme salonunda kalabalik olurlar. Kalabalik sirasinda
erkeklerle kadinlarin karisik olmalarinda ise apacik bir ¢irkinlik ve
"fitne" vardir. Ancak bu, kadinlar arasinda olan davalarda soz
konusudur. Erkeklerle kadinlar arasinda olan davalarda ise yargicin

kadinlar1 erkeklerle birlikte huzuruna almaktan bagka caresi yoktur?!.

Belirtilen = meselede  fitne  kavrami  "gayri  mesru

davranisa/iliskiye sebebiyet vermek" anlaminda kullanmistir.

3 Serahsi, Mebsiit, V/213, gev. V/338. "Gayri mesru iliski/davranis" anlamindaki
fitne kavraminda, erkegin 6zne olarak zikredildigi diger ornekler i¢in bkz. a.mlf,,
a.g.e., V/212, cev. V/336-337; V/207-208, gev. V/327-328; X/157-158, cev. X/288-290.
Son meselede gegen (&5 et V) i 3 4 44 ¥ 4) ifadesindeki (Y)) kelimesi, sehven (())
okunarak, "Kole hanimefendisinin yiiziine ve ellerine bakamaz" seklinde yanlis
cevrilmistir (X/157, cev. X/288). Dogrusu, "Kolenin, hanimefendisinin sadece
yiiziine ve ellerine bakmasi helaldir” seklinde olmasidir.

31 Serahsi, Mebsit, XVI/80, ¢ev. XVI/121. "Gayri mesru iliski/davrams"
anlamindaki fitne kavraminda, kadin ve erkegin beraber 6zne olarak zikredildigi
diger misaller i¢in bkz. a.mlf., a.g.e., I/166, gev. 1/298-299; 1V/118-119, cev. IV/222-
223; V/22-23, cev. V/34-35; IX/43-45, cev. IX/74-77; X/154, cev. X/283-284; XVI/55,
cev. XVI/78; XXX/108-109, cev. XXX/142-143.
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Kavram, -her ne kadar acikca zikredilmese de ilgili nasslar dikkate

alinarak- hitkmiin gerekgesi yapilmaktadir.
G. Haram

Buluntu mali almak ile ilgili konuda fitne kavrami, "haram"
anlammnda kullanilmigtir. Alimler, bir mah bulan kimsenin ne
yapmasi gerektigi konusunda ihtilafa diismiislerdir. Felsefeden
etkilenenler (4udll); buluntu mal almanin  helal olmadigma,
iclerinde Hanefilerin de bulundugu fakihlerin ¢ogunlugu ise sahipsiz
mal1 almanin yerinde birakmaktan daha iyi oldugunu soylemislerdir.
Tabitinun imamlarindan olan bir kisim miitekaddimin (ilk donem
fakihleri) ise bu mali almanin helal oldugunu ancak almayip yerinde
birakmanin daha faziletli oldugunu belirtmisler ve gerekgelerini soyle
ifade etmislerdir: Ciinkii sahibi, o mal diistiigli yerde arar. Sahipsiz
mal1 bulan kimse onu yerinde birakinca sahibi onu orada bulur. Diger
yandan mali bulan kimse, aldiktan sonra ona a¢ gozliilitk etmekten
emin olamaz. Dolayisiyla o mal almakla kendini "fitneye" atmis

olur.??

Anilan meselede fitne kavrami, "haram isleme tehlikesi"
anlaminda kullanilmistir. Kavram, ilgili goriis sahipleri tarafindan

dogrudan hiikmiin gerekgesi yapilmaktadir.
H. istismar

Sahitlerin agiktan tezkiyesi ele almnirken fitne kavrami,
"istismar" manasinda ge¢cmektedir. Serahsi bu mevzuda su bilgiyi

vermektedir:

Baslangicta tezkiye (sahitlerin adalet niteliginin sorusturulmasr)
aciktan yapilirdi. Sonra Kadi Siireyh (rh.a.) gizli tezkiyeyi baslatti.
Daha dogrusu gizli tezkiye ile acik tezkiyeyi birlestirirdi. Sahitlerin

durumunu 6nce gizlice arastirirdi. Sonra agiktan tezkiye etmeleri i¢in

32 Serahsi, Mebsiit, X1/2, cev. XI/1. Fitne kavramimin "haram" anlaminda
kullaruldig1 diger ornekler icin bkz. a.mlf., a.g.e., XV/134-135, gev. XV/192-193;
XV/156-157, ¢ev. XV/223; XXIV/26, cev. XXIV/38-39; X1/2, cev. XI/1.
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tezkiyecileri ve taniklar1 huzuruna getirirdi. Sonra "Bunlar tezkiye
ettigimiz taniklardir" derdi. Bu, en ihtiyath (tedbirli) tezkiye seklidir.
Ancak hakimler daha sonra agik tezkiyeyi terkettiler. Insanlarin
gizliliklerini siirdiirmek ve agik tezkiyede kusurlu bulunam yani
sahitligi kabul edilmeyecek birisini ortaya g¢ikardiklar1 zaman
taniklarla tezkiyeciler arasinda dedikoduyu 6nlemek i¢in gizli tezkiye
ile yetindiler. Bundan dolay1 zamanmizda gizli tezkiye ile yetinilir.
Tezkiyecilere gonderilen elgiler, aralarinda gizli bir anlasma

yapmamak icin arkadasiyla ne gonderildigini bilmez*®.

Hakim, sahit hakkinda soru sorulan kimsenin kim oldugunu
agiklamamak i¢in bir yol bulursa agiklamamalidir. Ciinkii o bilinince
taraflardan birisi ona gidip riigvetle onu aldatmaya calisir. Ya da
taniklardan birisi onu korkutabilir. O da adil olmayan kimseyi tezkiye
etmek zorunda kalir. Bundan dolay: sahitler hakkinda soru sorulan

kimsenin kim oldugunun bilinmemesinde ihtiyat vardir34.

Fakat bizim zamanmmizda tezkiyeyi bir is durumuna
getirmislerdir. Bundan dolay: tezkiye eden kisi her durumda tanmur.
Hakim igin ihtiyata uygun olan hem ona, hem de kendi tanidigi,

taraflarin tanimadig adil ve diirtist kimselere sormasidir®.

Hakim sahitler hakkinda gizli tezkiyeden sonra agik tezkiye
yapilmasmi ister. Ciinkii tezkiye eden kisi benzeterek veya
karistirarak taniktan bagka birisini tezkiye etmis olabilir. Bu yanilg:
acik tezkiye sirasinda ortadan kalkar. Ancak agik tezkiyenin bizim
donemimizde "fitneden" ka¢inmak igin terkedilmesi giizel

gortlmiistiirse.

Serahsinin burada fitne kavramini, "istismar' anlaminda

kullandig1 anlasilmaktadir. O, kendi déneminde sartlarin degismesi

33 Serahsi, Mebsilt, XVI/91, ¢ev. XVI/139.
34 Serahsi, Mebsilt, XVI/91, ¢ev. XVI/139.
35 Serahsi, Mebsilt, XV1/91-92, cev. XVI/140.
36 Serahsi, Mebsilt, XV1/92, cev. XVI/140.
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sonucu acik tezkiye ile yetinilmesinin giizel goriilmesini izah

sadedinde, fitneden ka¢inmay1 zikretmektedir.
I. isyan

Ayaklanmaya katilan kadmin hapsedilmesi anlatilirken fitne
kavrami, "isyan" anlaminda zikredilmistir. Isyancilardan savasg bir
kadmn ele gegirilirse, bu kadmn oldiiriilmez; ortada hicbir isyanc
kalmayimncaya kadar hapsedilir. Ciinkii dinden ¢ikan bir kadmn bile
oldiiriilmedigine gore, isyanct bir kadin nasil oldirilebilir ki?
Catisma devam ettigi sirada, savunma kasdiyla boyle bir kadinmn
oldiiriilmesi caizdir. Esir alindiginda ise, artik savunma kasdi ortadan
kalkmistir. Nitekim bir ogul da, kendisini 6ldiirmek isteyen babasimna
karsi, savunma kasdiyla onu 6ldiirebilir. Babasinin 6ldiirme kasdi son
bulunca, o da babasini dldiiremez. Isyana katilan bir kadm, giinah ve
su¢ islemekte oldugundan hapsedilir; kotiiliiklere ve "fitneye"

karismasi engellenir®.

Ele alman meselede fitne kavraminmn, "isyan" anlaminda
kullandig1 anlasilmaktadir. Kavram, dogrudan hiikmiin gerekgesi

olarak belirtilmektedir.
J. Kargasa

el-Mebsiit'ta fitne kavrami, "gayri mesru iliski/davranis”
manasindan sonra en fazla "kargasa" anlamda kullanilmistir. Ornek

olarak farkli 6zellikteki {ic meseleyi zikredecegiz.

%7 Serahsi, Mebsilt, X/127, gev. X/236. Miisliimanlar arasinda meydana gelen savas
ve isyanlarla ilgili ahkdm hakkinda detayh bilgi igin bkz. Ibrahim Abdullah el-
Selkini, Kitalu'l-Fitne Beyne'l-Miislimin Bahsun Mukaren, 1. Baski, Daru'n-
Nevadir, Suriye (Dimagk) - Liibnan (Beyrut) - Kuveyt (Salihiyye) 1433/2012
(Eserin asli, Dimask Universitesi Seriat Fakiiltesi Islam Fikli ve Usulii
Boliimiinde doktora tezi olarak hazirlanmistir ve 1430/2009'da kabul edilmistir).
Fitne kavramimn "isyan" anlaminda kullanildig1 diger misaller igin bkz. Serahsi,
Mebsiit, X/124-125, cev. X/230-231; X/124, cev. X/231-232; X/124-125, gev. X/232-
233; X/126, ¢ev. X/234-235; X/127-128, cev. X/237, XXIV/108-109, cev. XXIV/154,
XXX/142-143, cev. XXX/185; X/129, cev. X/239; XV1/132-133, cev. XVI/201-202.
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1) Imamin, karaatin gizli oldugu bir namazda, icinde tilavet
secdesi bulunan bir sireyi okuyup secdeye gitmesi: Imamin,
kiraatin aciktan yapilmadigi bir namazda, iginde tilavet secdesi
bulunan bir stireyi okumas1 uygun degildir. Ciinkii bunu yapacak
olsa ve secdeye gitse, cemaat ne yapacagmi bilemez. Imamin
sasirarak secdeleri riiki'dan 6nceye aldigmi zannederler. Bunda agik

"fitneye" neden olma vardir®.

2) Hata ile adam o6ldiiren eskiyaya yapilacak muamele: Eger
bir kimse, birisinin hata ile adam oldiirdiigiine dair iki adil (sahitlige
uygun) sahit getirirse; hakim, o kisi i¢in diyet 6denmesine karar verir.
Boyle bir davada, sug isleyen kisiye hapis cezasi verilmedigi gibi,
kendisinden kefil de istenmez. Ciinkii hata ile adam oldiiren bir
kimse, hukuken mazeretli sayilir. Hata ile islenen fiiller, Islam
hukuku agisindan cezalandirmada yumusak davranmayi gerektirir.
Ayrica sanigin ta'zir cezasi ile cezalandirilmasi da gerekmez. Ancak
cinayet isleyen ve oliime neden olan kisi, eskiyadan biri ise, "fitne" ve
fesada (bozgunculuga) neden oldugu icin hapsedilir. Ciinkii yol kesip
insanlara korku salan bir kimsenin hapsedilmesi, "fitnenin"

sondiiriilmesini saglar®.

3) Hakimin dava sahiplerinden her biri i¢in ayr1 bir giin
ayirmasy: Hakimin taraflarin ¢oklugunu goz oniinde bulundurarak
dava sahiplerinden her biri icin ayr1 bir giin ayirmasinda bir beis
(sakinca) yoktur. Ciinkii onlar1 kendi durumlarma birakirsa kapisinda
kalabalik olusur. Bu yiizden kavga edebilirler. Bunda apacik bir
"fitne" oldugundan dolay1 yargic taraflara giinlere gore bir sira
belirler. Boylece hasimlardan her biri kendi sirasm bilir. O giin

yargicin huzuruna gikar®,

38 Serahsi, Mebsiit, 11/10, 11/13.

39 Serahsi, Mebsilt, XX/107, cev. XX/163.

40 Serahsi, Mebsiit, XVI/80, gev. XVI/121. Fitne kavraminin "kargasa" anlaminda
kullarldig1 diger ornekler igin bkz. a.mlf., a.g.e., 1I/21-22, 25, gev. 1I/31, 37-38;
11/121, cev. 11/184; 10/75-76, cev. 11/124-125; 111/16-17, cev. I11/25-26; 1V/57, cev.
1V/108; V/23-24, cev. V/34-37; V/44-45, cev. V/70; X/47-50, ¢ev. X/85-91; XVI/108,
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Yukaridaki {i¢ 6rnekte fitne kavraminin "kargasa" anlaminda
kullandig1r goriilmektedir. Zikredilen meselelerde fitne kavrami,
dogrudan hiikmiin gerekgesi olarak ifade edilmektedir.

K. Kavga

Bosanan kadinin, kocanin evinde iddet beklemesi konusunda
fitne kavramina, "kavga" anlaminda atif yapilmistir. Kadmnin, kocanin
evinde iddet beklemesinde "fitne" s6z konusu ise iddetini bagka yerde

gecirmesinin delili su hadistir:

&lt}?eﬁgﬁjjgﬂjaa@—%ﬁ\wj_ﬁ%wg&a»
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Fatima binti Kays (r.a.) anlatiyor: "Kocam beni ii¢ defa bosad:.
Sonra Yemen'e yolculuga cikti. Erkek kardesini benim nafakam icin vekil
tayin etti. Resilliillah (s.a.v.)1n huzurunda ondan divac: oldum. O, benim

lehime herhangi bir nafaka veya oturulacak ev belirlemedi."*!

Ibn Ebi Leyla (rh.a.) bu hadisin zahirini (agik anlamini) delil
olarak almakta ve "Kocasindan kesin olarak ayrilan kaduin nafaka ve
oturulacak ev hakk: yoktur" demektedir. Hanefilere gore ise, bu hadisin

sahih olmas1 durumunda iki tevili (yorumu) vardir ve fitne ile ilgili

cev. XVI/162; XXIII/177-178, ¢ev. XXIII/238-239; XXIII/180, ¢ev. XXIII/242;
XXX/168, cev. XXX/219; XXX/262, cev. XXX/348-349.

41 Serahsi, Mebsiit, XIX/2, ¢ev. XIX/2. Hadisin farkli varyantlar: i¢in bkz. Ebu’l-
Késim Musnidu’d-diinya Siileyman b. Ahmed et-Taberani (v. 360/971), el-
Mu‘cemii’l-Kebir I-XXV, thk. Hamdi b. Abdiillhamid es-Selefi, Mektebetii ibn
Teymiyye, Kahire t.y., hadis no 907-944 (XXIV/365-381); Ebi David, "Talak"
13/39-2286-2292 (11/253-255); Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri (v.
261/875), el-Camiu’s-Sahih (es-Sahih) I-IV, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
Daru ihyéi't—Tﬁrési’l—Arabi, Beyrut t.y., "Talak" 36/6-37-49-1480 (1I/1114-1120); ibn
Mace, "Talak" 10/9-10-2033, 2035-2036 (1/656); Ebt Abdirrahman Ahmed b. Suayb
en-Nesai (v. 303/915), es-Siinen I-IX (9. cilt fihristtir), 2. Baski, thk. Ebu’l-Fettah
Ebt Gudde, Mektebii’l—Matbﬁéti’l—islémiyye, Haleb 1406/1986, "Talak" 27, hadis
no 3244, 3403-3405, 3418 (VI1/74, 144, 150); Ahmed, Miisned, hadis no 27100, 27348
(XLV/53; 335).
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olani soyledir: Fatima binti Kays (r.a.), kocasmin akrabalarma karsi
kotii dilli bir kadindi. Bunun {izerine onlar da onu evinden ¢ikardilar.
Restiliillah (s.a.v), "fitneyi" sondiirmek i¢in Fatima (r.a.)'nm, Abdullah
b. Ummi Mektiim (r.a.)'un evinde iddet beklemesini emretti. Fatima
(r.a.) da, Peygamber (s.a.v)'in kendisine nafaka ve oturulacak ev

belirlemedigini sand1*2.

Fitne kavrami, '"kavga" manasmnda kullanildigi mezkir
meselede delil, hadistir. Fithe kavrami, hadisin tevilinde

kullanilmaktadair.
L. Kiifiir

Miisliiman olan esirlere yapilacak muamele ele alinirken fitne
kavrami, '"kiiftir" (imansizlik) anlaminda geg¢mektedir. Eger

Mislimanlarin elindeki esirler miisliman olurlarsa, olduriilmezler.

LR

Zira Resiliillah (s.a.v.), ";;\3;%5 Hels s lshiiab 155 u)fb 135 / Kelime-i
tevhidi soylediklerinde mallarini ve canlarini bana karst korumus olurlar™?
buyurmustur. Ayrica (savasan kafirleri) oldiirmek, (ayet ve
hadislerde ifade edildigi tizere) "kiiflir fitnesini" Onlemek igindir.
I[slam dinine girilmesiyle bu tehlike zaten 6nlenmistir. Boyle bir

durumda, devlet baskani esirleri sadece paylagtirir#.

42 Serahsi, Mebsiit, XIX/2-3, cev. XIX/2.

4 Ahmed, Miisned, hadis no 67 (1/228-229); Ebi fsa Muhammed b. Isa et-Tirmizi
(v. 279/892), el-Camiu's-Sahih (es-Siinen) I-V, 1. Baski, thk. Heyet, Seriketu ve
Matbaa Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1382/1962, "Tefsirii'l-Kur'an" 48/77
(Stiratu'l-Gasiye)-3341 (V/439); Ibn Mace, "Fiten" 36/1-3927-3929 (11/1295); Ebfi
Hatim Muhammed b. Hibbéan el-Biisti (v. 354/965), es-Sahih I-XVIII, 2. Baski, thk.
Suayb Arnavut, Miiessesetii'r-Risdle, Beyrut 1414/1993, "fman" 5/4-174 (1/399);
Ebii Abdillih Muhammed b. Ismail el-Cu'fi el-Buhari (v. 256/870), el-Camiu's-
Sahih (es-Sahih) I-IX, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir, Daru Tavku'n-
Necat, y.y. 1422/2001, "Iman" 2/14 (el-Hayau mine'l-iméan)-25 (I/14); Miislim,
"Iman" 1/8-21 (I/52); Nesai, "Cihad" 25/1 (Vuctibu'l-cihad)-3093 (VI/6).

44 Serahsi, Mebsiit, X/64, ¢ev. X/117-118. Fitne kavrammmn "kiiftir" anlaminda
kullaruldig1 diger misal i¢in bkz. a.mlf., a.g.e., X/2, 4-5, gev. X/1-2, 6-9; XXV1/132,
cev. XXVI/195.
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Bu meselede gecen fitne kavrammim "kiiftir" anlaminda
kullandig1 goriilmektedir. Delil -her ne kadar ayet ve hadislerin
tamami agikga zikredilmese de-, ayet ve hadislerdir. Fitne kavrama,
nasslardan anlasilan mananin da destegi ile savasan kafirleri 6ldiirme

gerekgesi olarak belirtilmektedir.
M. Sikint1

Imamin kirdat ile riik(i ve secdedeki tesbihleri uzatmamasi
gerektiginin sebebi agiklanirken fitne kavrami "sikint1" manasinda

zikredilmistir. Bu konuda el-Mebsiit'ta su bilgi verilmektedir:
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Bir topluluk, Muaz (r.a.)1 (imam olarak kildirdig1 farz
namazlarda) kirdati uzatiyor diye Restliillah (s.a.v.)'e sikayet ettiler.
Restiliillah (s.a.v.) onu ¢agirds, rivayet eden sahabi "Resilliillah"in hicbir
konusmasinda bu kadar kizgin oldugunu gérmedim." demistir. Ona iig
defa; "Ey Mudz! Sen insanlari 'fitneye’ diisiiren adam musin (insanlari
tahammiil imtihamma m cekiyorsun)? Tarik ve Sems sureleri nerede sen

neredesin?"4 buyurdu®.
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45 Miislim, "Salat" 4/36-178-465 (1/339-340); ibn Hibban, "Salat" 9/17-2400 (VI/159);
Buhéri, "Ezan" 10/(Men sekd imameh iza tavvele)-705 (1/142); Ahmed, Miisned,
hadis no 12247 (XIX/272-273); Ebti Daved, "Salat" 2/129-790 (I/290); Ebti Bekr
Muhammed b. Ishak b. Huzeyme es-Siilemi en-Nisabiiri (v. 311/924), es-Sahih I-
IV, thk. Muhammed Mustafa el-Azami, el-Mektebetii'l-Islami, Beyrut 1390/1970,
"Salat" 2/(Babu'r-ruhsa fi hurfici'l-me'mém min salati'l-imam ...)-1611 (III/51).

46 Serahsi, Mebsiit, 1/162, ¢ev. 1/290-291.
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Restliillah (s.a.v.) bir giin sabah namazinda muavvizeteyni
(Felak ve Nas surelerini) okudu. "Ya Resiilallih! Kisa kestin." dediler.
Bunun {izerine "Bir cocugun agladigimi duydum. Amnnesinin 'fitneye’
diismesinden  korktum."” Buyurdu. Bu hadis imamin, cemaatin

durumunu gozetmesi gerektigini gostermektedir*s.

Bir kimsenin namazdaki zikirleri (riik(i ve secdedeki tesbihleri)
ticten fazla yapmas: efdaldir (daha faziletlidir). Ancak imam ise,
cemaati usandiracak sekilde uzatmasi dogru degildir. Ciinkii boyle
yaparsa, (insanlari cemaatten) uzaklastirmaya neden olur. Bu da
mekrhhtur. Zira Restlillah (s.a.v.) az once zikrettigimiz hadiste
kirdati uzatan Muaz (r.a.)'a, "Ey Mudz! Sen insanlar1 'fitneye” diisiiren
adam  msm?  (insanlarr  tahammiil — imtihamna w1 cekiyorsun)"

buyurmustur®.

Yukaridaki hadis-i seriflerde gegen fithe kavraminm, "sikint1"
anlaminda oldugu anlasilmaktadir. Mezkiir meselede delil kavli ve
fiili stinnettir. Hadiste fithe kavrami geg¢mekte ve ifade edilen

hiikmiin gerekgesini belirtmek igin kullanilmaktadir.
N. Sii-i Zan

Fithe kavramina, "si-i zan" anlaminda, hakimin mahkemede
bagkalariyla istisaresi veya taraflardan birisi ile gizli konusmasi
anlatiirken atif yapilmistir. Serahsi bu mevzuda su bilgiyi

vermektedir:

4 Hadisin farkli varyantlari i¢in bkz. Ebt Bekir Abdullah b. Muhammed b. Ebi
Seybe (v. 235/849), el-Musannef I-XXI, 1. Baski, thk. Muhammed Avvame, Daru
Kurtuba, Beyrut 1427/2006, 227-4711-4715 (I11/503-505); Ahmed, Miisned, hadis no
13701 (XX1/262-263); Buhari, "Ezan" 65 (1/143); Miislim, "Salat" 4/37-192 (1/343);
Ibn Hibban, "Salat" 9/(Sifatu's-salat) 1886 (V/205); Ebu’l-Hasen Niiriiddin Al b.
Ebi Bekr el-Heysemi (v. 807/1405), Mecmau'z-Zevaid ve Menbau'l-Fevaid I-X,
thk. Abdullah Muhammed Dervis, Dari'l-Fikr, Beyrut, 1412/1991, "Salat" 4/125-
2384-2385 (11/221-222).

48 Serahsi, Mebsiit, 1/162, ¢ev. 1/291.

4 Serahs1, Mebsiit, 1/22, cev. 1/40. Fitne kavraminin "sikint1" anlaminda kullarldig:
diger ornek icin bkz. a.mlf., a.g.e., IV/196-197, gev. IV/366-368.
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Kadi Siireyh (rh.a.)'ten rivayet edildigine gore Omer (r.a.)
kendisine "Hiikiim meclisinde kimseye danisma, birisine zarar verme, alis-
veris yapma, riigvet alma, kizgin iken hiikiim verme" diye yazmustir.
Bazilari, Omer (r.a.)'in soziinii, (%) harfi ile ("4 ¥' seklinde,
"kimseye damismamak" anlaminda) rivayet etmis ve soyle
demislerdir: Bu s6zden maksat, danisma yapmamaktir. Hakimin
hiikiim meclisinde danigsma ile ugrasmasi dogru degildir. Bu bagka
bir mecliste olmalidir. Ciinkii hakim, hitkiim meclisinde danigma ile
ugrasirsa hiikiim verme yolunu karistirabilir. Cahil bir kimse hakimin
bilmedigini ve bu yiizden baskasma sordugunu zannedip hakimi
hafife alabilir. Nitekim buna benzer bir olay Omer (r.a.)'in basmdan

gecmistir™.

Dogrusu bu kelimenin, () harfi ile (s ¥ seklinde ve)
"taraflardan birine gizlice bir sey sdylememek" manasinda olmasidir.
Ciinkii bu, diger tarafin kalbini kirar. Ote yandan bu davranista
hakimin taraflardan birine egilim gosterme suglamasi (tohmeti)
vardir. Clinkii diger taraf gizlice konusmanin riisvet konusunda
anlasma oldugunu zannedebilir. Bundan dolayr hakim, taraflar
disinda hi¢ kimseye de gizlice bir sey sOylemez. Ciinkii hiikiim
meclisi insanlar1 toplar. Bu mecliste iki kisinin gizli konusmasi diger

kimselerin "fitneye" diismesine neden olur. Nitekim Peygamber
(s-a.v.), "G U5 55 B 5y5 o) st Y6 856 433 58715 / U kisi bir
arada olunca iki kisi kendi arasinda fisildasmasn. Ciinkii bu, ticiincii kisiyi

iizer.">! buyurmustur>2.

Fitne kavraminimn "si-i zan" anlaminda kullandig1 anlasilan bu
meselede delil, hadis ve sahabi kavlidir. Fitne kavrami, belirtilen

hiikmiin gerekgesini ifade etmek i¢in kullanilmistir.

50 Serahsi, Mebsilt, XV1/66, cev. XVI/97.

51 Ahmed, Miisned, hadis no 4039 (VII/134); Buhari, "sti'zan" 79/(La yetenaca
isnani diine's-salis)-6288 (VIII/64); Ebu’'l-Kasim Musnidu'd-diinya Siileyman b.
Ahmed et-Taberani (v. 360/971), el-Mu’cemii'l-Evsat I-X, thk. Tarik b. Ivadullah
b. Muhammed-Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Hiiseyni, Darii'l-Harameyn, Kahire
1415/1995, hadis no 1562 (1I/156); Beyhaki, "Cum'a" 4/73-6107 (111/232).

52 Serahsi, Mebsilt, XV1/66, ¢cev. XVI/98.
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O. Tehlike

Devlet bagkani veya miisliiman askerin, esiri Oldiirmesi
mevzuunda fitne kavrami, "tehlike" manasinda kullanilmistir. Konu

hakkinda el-Mebsiit'ta yer alan agiklama soyledir:

Devlet bagkani esir alinan (savasan yetiskin) erkekleri
oldiirtebilecegi gibi, onlar1 hayatta da birakabilir veya askerler
arasinda  paylastirabilir. O, duruma bakar, degerlendirir.
Miisliimanlar igin en hayirli olan1 uygular. Ciinkii Resfliillah (s.a.v.),
Bentt Kureyza esirlerini oldiirtmiis, Evtas kabilesi esirlerini ise
savascilar arasinda paylastirmist. Bundan da anhiyoruz ki biitiin
bunlar caizdir. Devlet bagkani1 gozeticidir. Biitiin bunlar1 goézden
gegcirip en uygun olanimni secerek karar vermesi gerekir. Verilecek bu
karar, diismana aci, moral bozuklugu ve oOfke verme anlami
tasiyacagy, miisliimanlara ise onlarin "fitnesinden" korkusuz olma

imkan1 dogabilecegi icin, esirleri 6ldiirme daha hayirl olabilir>.

Fakat misliman kisilerin, devlet baskanmin goriistini
almadan esirleri 6ldiirmesi helal degildir. Ciinkii boyle bir davranista
devlet bagskanmin emrine kars1 bir goriis ortaya koyma vardir. Ancak
esiri ele geciren bir savasgi, herhangi bir "fitneden" korkarsa, o zaman
esir aldig kisiyi devlet bagskanmin yanma getirmeden 6nce 6ldiirme

yetkisine sahiptir®.

Yukaridaki iki paragrafta fitne kavrammin "tehlike" anlaminda
kullandig1 goriilmektedir. Belirtilen meselede delil fiili siinnettir.
Fitne kavrami, silinnetle ortaya konan hiikmiin gerekgesi ifade

edilirken kullanilmigtir.

53 Serahsi, Mebsilt, X/63-64, cev. X/117.
54 Serahsi, Mebsiit, X/64, cev. X/117.
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P. Yanilmak

Hakim ve alimin, delil veya icmaya aykir1 hiikiim yahut fetvasi
ele alinirken fitne kavrami, "yanimak" anlaminda ge¢mektedir.

Serahsi bu konuda su bilgiyi vermektedir:

Omer (r.a.), "Diin verdigin hiikiim hakkinda diisiiniip dogrusunu
bulursan, (bu durum) seni hakka doénmekten alikoymasin. Ciinkii hak
ezelidir. Hakka donmek batilda devam etmekten hayirlidir." demistir. Bu
s0z hakimin verdigi hiikiimde delile veya icmaya aykir1 diigsmesi
nedeniyle yanildig1 anlasilinca, o hiikmii bozmas: ve insanlardan
utanarak  bunu yapmaktan ¢ekinmemesi lazim  geldigini
gostermektedir. Cilinkii bu konuda Allah'm kontroliinii diistinmek
kendisi i¢in daha hayirlidir. Bu hiikiim, sadece hakim icin degil, dini
konularda insanlara agiklama yapmak durumunda olan herkes
icindir. Bu konuda miiftii, vaiz ve hakim arasinda fark yoktur.
Yanildigini anladig1 zaman yanildig1 goriisten dondiigiinii agiklasm.
Ciinki alimin yanilmasi insanlarin "fitneye" diismesine neden olur.
Nitekim "Alim yamlirsa, onun yamlmastyla dlem de yanilir" denilmistir.
Fakat bu, hakim icin daha gereklidir. Ciinkii hakimin verdigi hitkiim
baglayicidir®.

Anilan meselede fitne kavraminin "yanilmak" anlaminda
kullanildigr anlasilmaktadir. Delil, sahabi kavlidir. Fitne kavrami bu

hiikmiin gerekgesini ifade ederken kullanilmaktadir.
R. Zaaf

Hakimde bulunmas1 gereken Ozellikler belirtilirken fitne
kavrami "zaaf" manasinda zikredilmistir. Bu hususta el-Mebsiit'ta su

bilgi verilmektedir:

Omer b. Abdiilaziz (rh.a.), hakimde bulunmasi gereken
ozelliklerden birisinin "a¢ gozliiliikten kag¢mmak" oldugunu

sOylemistir. Hakim i¢in diisiiniilebilecek en biiyiik "fitne", insanlarin

55 Serahsi, Mebsilt, XV1/62, ¢cev. XV1/89-90.
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elinde olana tamah etmesidir. Ali (r.a.) bir hakimi sinarken ona "Bu
isin diizglinliigli ne iledir?" diye sorunca o, "Allah korkusu iledir"
cevabmi verdi. Ali (r.a.) "Peki bozulmas1 nasildir?" diye sorunca o,
"Aggozliilikk iledir" dedi. Bunun {izerine Ali (r.a.) "Sen hakimlik
yapmay1 hak ettin" dedi. Dolayisiyla hakimin "fitneden" kurtulmak ve

isini Allah rizas1 i¢in yapmak igin a¢gozliilitkten kaginmasi gerekir®e.

Ele alinan meselede gegen fitne kavrammin "zaaf" manasmnda
kullandig1 goriilmektedir. Delil, sahabi kavli ve uygulamasidir. Fitne

kavrami, bunun gerekgesi belirtilirken kullanilmaktadir.

II. FITNE KAVRAMININ HUKUM VERIRKEN DIiKKATE
ALINMAMASI

el-Mebsiit'ta fithe kavraminin, iki meselede hukim verirken

dikkate alinmadig belirtilmektedir.

Birincisi, ihramli kadinmn ytiziini 6rtmemesi ile ilgilidir. Kadin

ihramli iken bagini rter. Peygamber (s.a.v.) " #5515 «uf; @ & s

e & e\,aJ\ | Erkegin ihrami basinda, kadimin ihram ise yiiziindedir."

buyurmustur. Kadin; her yerinin ortiilii olmasi ve gizli olmasi
gerektigi halde (ihramli iken) yiiziinii icmaen (ittifakla) Ortmez.
Muhakkak ki onun yiiziiniin agik olmasi durumunda, "fitneye" neden

olma korkusu vardir. Buna ragmen o, ihramda iken ytiziinii 6rtmez®,

Fitne kavrammin "gayri mesru iliski/davranis sebebiyet"
anlaminda kullandigr anlagilan bu meselede, hadis ve icma deliline

dayanilarak fitne kavrami dikkate alinmamaktadir.

Tkinci mesele, kadmin giysisine bakmakla alakalidir. "Fitne",
kadinin giysisine bakmakla da gerceklesebilir. Nitekim sair, "Beni

5 Serahsi, Mebsilt, XV1/71, ¢ev. XVI/105-106.

57 Ebu’l-Hasen Al b. Omer ed-Darekutni (v. 385/995), es-Siinen I-V, 1. Baski, thk.
Suayb Arnavut ve digerleri, Miiessesetii'r-Risdle, Beyrut 1424/2004, "Hacc"
12/(Mevakit)-2760 (I11/363); Beyhaki, "Hacc" 12/77-9314 (V/47).

58 Serahsi, Mebsilt, IV/7, cev. IV/14.
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aldatan sey, elindeki kina, gozlerindeki siirme ve sar1 giysisi oldu"
demistir. Oysa kadmin giysisine bakmanin miibah oldugu ve giysinin
fitneye yol agacagl korkusunun dikkate alinmayacaginda kusku

yoktur. Yiiziine ve eline bakmak da boyledir®.

Zikredilen meselede fithe kavramimn ‘"gayri mesru
iliski/davranis sebebiyet" anlaminda kullandigr goriilmektedir.
Burada -bilinen ve genel kabul gormiis bir husus olmasi nedeniyle
olsa gerek- delil zikretme geregi duyulmadan fitne ihtimalinin

dikkate alinmadig: belirtilmektedir.

SONUC

Fitne kavraminin, i¢inde bir¢ok alt anlami barindiran kapsamh
bir mefhum oldugu goriilmektedir. Kavram, Kur'an ve Siinnet'te
sikca kullanilmistir. Fitne kavrami menfi manada kullanildig: icin

kullanildig1 yere gore farkli anlamlar s6z konusu olabilmektedir.

Fitne kavraminin, fikihta da yer yer kullanildig1 ve daha ziyade
"mefsedet” baglaminda ele alinan bazi konulara atif yapildig:

goriilmektedir.

el-Mebsiit tlizerinde yaptigimiz inceleme sonucunda fitne
kavramina yetmis alti meselede atif yapildigini ve "ahlaki bozulma,
aldanmak, azmak, cinayet, dinden ¢ikmak, gayri mesr
iliski/davranis, haram, istismar, isyan, kargasa, kavga, kiifiir, sikinti,
sG-i zan, tehlike, yanilmak, zaaf" seklinde onyedi degisik anlamda
kullanildigini belirledik. Bunlarmn bireyler arasi dini-ahlaki her tiirlii
bozukluklar ile kamusal diizeni bozan durumlar ifade ettigini

gormekteyiz.

Fitne kavrami en fazla "gayri mesru iliski/davranis" ve
"kargasa", sonra "isyan", daha sonra ise "haram" ve "dinden ¢ikmak"

anlaminda kullanilmistir. Diger manalar1 sadece bir veya iki meselede

59 Serahsi, Mebsilt, X/153, cev. X/281.
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gecmektedir. Bu durum, fitne kavraminin fikihtaki kullaniminda
"gayri mesru iliski/davramis" ve 'kargasa" anlaminin hakim
oldugunu, bunlar1 "isyan", "haram" ve "dinden ¢ikmak" manasmin

izledigini, diger anlamlarin ise seyrek kullanildigin1 gostermektedir.

Fitne kavraminin "gayri mesru iliski/davranis" manasmnda
kullanimlarmm ¢ogunda kadmm o6zne oldugu goriilmektedir.
Kadmin fitnenin esas 6znesi olarak goriilmesi ve bunun giinliik
yasamla birlikte hiikiimlere yansimasi konusunda kimi zaman
muvazenenin bozuldugunu teslim etmek lazim gelir. Ote yandan
gayri mesr davranislardan kagmma yiikiimliiligiinde kadmn ve
erkek miisterektirler. Ancak cezbedici yaratilmis olmalar1 sebebiyle,

bayanlarin erkekleri daha fazla etkiledikleri bir olgudur.

Calismamiz sonucunda az sayidaki istisna diginda, ayet ve
hadisten bagimsiz, ibtidaen fitne kavrami {izerine hiikiim insa
edilmedigini, fitnenin daha ¢ok, savunulan diistinceyi makul bir
temele oturtmak icin gerekcelendirme ve destekleyici hareket noktasi
olarak kullanildigini tespit ettik. Bu durum fitne merkezli bir fikih

kurulmadigini gostermektedir.

el-Mebsiit'ta fitne kavraminin, iki meselede hiikiim verirken
dikkate alinmadig belirtilmektedir. Birinci meselede hadis ve icma
deliline dayanilmakta, ikinci meselede ise, -bilinen ve genel kabul
gormiis bir husus olmasi sebebiyle olsa gerek- delil zikretme geregi

duyulmadan fitne ihtimalinin dikkate alinmadigi belirtilmektedir.

Makalemiz -tespit edebildigimiz kadariyla- fikihta fitne
kavraminin biitiinciil olarak ele alindig: ilk ¢alismadir ve otuz ciltlik
ansiklopedik eser el-Mebsiit cercevesinde hazirlanmistir. Bu meyanda
yapilacak ¢alismalarin ilk basamagi olarak goriilebilir. Mezhep veya
mezhepler yahut belli donem bazinda daha kapsamli yeni
calismalarla, fitne kavramina ytiiklenen anlamlar ve ahkama etkisinin

tespit edilip yorumlanmasi faydal olacaktir.
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BiR FIKIH EDEBIYATI TURU OLARAK ELGAZ-I
FIKHIYYE (FIKIH BILMECELERI / i.gid ju%1)

Muhammed Tayyib KILIC”

Ozet

Sozliikte egri buigrii yol, bilmece, derin sir gibi anlamlara gelen
lugaz kelimesi tarihsel siirecte Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan bazi
ilimler igin Ozel bir adlandirmay: ifade etmistir. Bu gercevede basta
kiraat, nahiv ve fikih ilimlerinde olmak iizere bir yazin tiirii olarak
miistakil bir edebiyat olusmustur. Makalemizde elgaz-1 fikhiyye'nin
fikhin bir alt disiplini olarak ortaya ¢ikmasi, dogusuna etki eden temel
saikler, baglica 6zellikleri ve bu alanda olusan eserler ele alinmistir.
Ayrica konu biitlinligiinii saglamak ve okuyucunun anlamasina katkida

bulunmak diistincesiyle 6rnek fikih bilmecelerine de yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Lugaz, elgaz, elgaz-1 fikhiyye, lugaz literatiirii,
bilmece, fikih edebiyat, fikih literatiirti.

%A%
Figh Riddles as a Literature of Figh

Abstract

The meaning of the words lugaz came to refer to as crooked path,
riddles, deep secrets in dictionary. But in the historical process it has
expressed a special naming for some emerging sciences in Islamic

civilization. In this context initially recitation, nahiv and the science of

* Yrd. Dog. Dr., Dicle Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku Anabilim Daly,
tayyibkilic@yahoo.com.
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figh as a literary genres formed an independent literature. In our articles
has been formed about the figh riddles of emergence of jurisprudence as
a sub-discipline, basic motives that influence the genesis, the main
features and artifacts that occur in this area. Additionally it is given some
examples of figh riddles with the idea of contributing to ensure the

integrity issue and the reader's understanding..

Key Words: Lugaz, elgaz, riddle, figh riddles, literature of figh
riddles, literature of figh.

Giris
Lagz (;#)) kokiinden tiireyen lugaz (lugz / lagz) sozlikte ¢ol

faresinin (gs:») saklandig1 yerin bulunmamasi igin yuvasin labirent

gibi egri btigrii kazmasi anlamina gelmektedir.! C6l faresinin avciya
yakalanmamak ve avcyr kandirmaya yonelik bir imkan
saglamasmdan dolay1 yapmis oldugu bu eylemden istiareyle kelime
zaman iginde “¢ol faresinin yuvasi, gidilmesi zor olan egri btigrii yol,
derin sir, bilmece, zeka oyunu, soziin maksadin1 gizlemek, sasirtmal
s0z soylemek, sozii gercek anlamindan saptirmak, kisinin esas

muradini saklayarak beyan ettigi hususun aksini kastetmek” gibi

anlamlar kazanmigtir.> Makalemizde lugaz (% [ WYY kavramin

bilmece anlamiyla kullanacagiz.

! Eb(i Nasr Ismail b. HammAad el-Cevheri, es-Sihih fi'l-Luga, thk. Ahmed
Abdiilgaftr Attar, Darir1-ilm li'I-Melayin, Beyrtt, 1990, “Lugaz” md. s. 894-895;
Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, Beyrut, 1416/1995, c. V, s. 405-406.

2 fsmail Durmus, “Lugaz”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2003, c. XXVII, s. 221; M.
Faruk Toprak, Klasik Arap $iirinde Lugaz, Niisha, Y1l 1, sy. 3, Giiz 2001, s. 97.
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Literatlirde lugaz tarzinda kaleme alinan eserler makalemize
konu olan fikhin disinda basta edebiyat olmak iizere, nahiv, kiraat,

hisab, feraiz ve hadis 1stilahlar1 ilminde de goriilm{istiir.3

Lugaz bir yazin tiirii olarak esasen ilk defa Arap edebiyatinda
ortaya ¢ikmistir. Arap edebiyatinda daha ziyade lugz (elgaz) ve
tilguze terimleri kullanilmistir. Eski Arap belagat ve edebiyat alimleri
lugazla es veya yakin anlamli muhacat, uhciivve, uhciyye, ehaci,
huceyya, ta'miye, muamma, mugalata, uglita, lahn, melahin, muayat
gibi terimler de kullanmislardir. Edebiyatta ve ozellikle siirde bir
sOzii, kavrami agik bir dille anlatma yerine onu ima eden ifadeler
kullanarak siiri, sozii bilmece, hatta bazen bir muamma sekline
sokmaya ilgaz, boyle siire, soze de lugaz veya lugz adini vermislerdir.
Ancak bunun edebi zevki oksayacak tarzda icra edilmesi sarttir.
Miiteahhir donem alimleri Onceleri lugaz kapsaminda yer alan
muammay1 isim bilmecelerine hasretmislerdir. Ilk olarak Arap
edebiyatinda ortaya g¢ikmakla birlikte zaman icinde Tiirk ve Fars

edebiyatinda da bu tiirde pek ¢ok eser kaleme almmaistir.*

Tirk edebiyatinda lugaz Tagkoprizade'nin (6. 968/1561)
Mevziatii’l-Ulfim'unda “s6z sOyleyenin, maksadini gizleyerek bir
esyanin veya anlatmak istedigi seyin alamet ve sifatlarmi zikredip ne

oldugunu sormasidir” seklinde 6zetlenecek bigimde tarif edilmistir.>

Lugazlar genellikle soru ctimlesiyle baglar.® Tiirk edebiyatinda
lugaz tiirii daha ziyade halk bilmecelerinin edebi sekli olarak
degerlendirilmistir. Lugazlarin konusu c¢ogunlukla esya ve somut

nesnelerdir.”

3 Abdiilhak Humeys, Menhecii'l-Elgaz ve Eseruhu fi’l-Fikhi’l-islami, Mecelletii’s-
seriati z;e'd—dirﬁsﬁti'l—islﬁmiyye, c.XVIII, sy. 54, Kuveyt, 2003, s. 42.

¢ Durmus, “Lugaz”, s. 221.

5 Tagkopriizade, Mevziatii'l-Uliim, Dérii’l—Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrft, 1985, c. I, s.
249-250.

¢ Mustafa Uzun, “Lugaz”, DIA, TDV Yaynlar, Istanbul, 2003, c. XXVIL, s. 223.

7 Stikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris, Kiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1986, s.
620.



38 | Bir Fikih Edebiyati Tiirti Olarak Elgaz-1 Fikhiyye (Fikih Bilmeceleri /
WA )‘Udi}ﬂ)

Basta edebiyat olmak tizere biitiin ilimlerde benzer kavramlar
icerisinde birbirine en yakin 6zelliklere sahip olmasi hasebiyle lugazla
anilan bir diger kavram da muammadir. Ancak lugazi muammadan
ayrran en belirgin Ozelliklerinden biri lugazin iginde ¢6ziimii
kolaylastiracak bir ipucunun anlatimda yer almasidir.® Muammanin
ortaya ¢citkmasmdaki temel etkenlerden biri devlete ait gizli bilgilerin
bir yere ulastirllmasimi saglama diistincesidir. Nitekim muamma bu
yoniiyle ilmi muamma ve edebi muamma seklinde ikiye
ayrilmaktadir. Ancak her ikisinde de ortak olan 6zellik metnin igine
gizlenmis, sifrelenmis bir mesajdan yola c¢ikilarak ilk planda
anlagilamayan mesaji1 bilinir kilma diisiincesidir.” Muamma bir gesit
kriptolojidir. Bu yoniiyle muamma tamamen ilgili metin gercevesinde
degerlendirilmekte, zihni caba biitiintiyle ortadaki metne teksif
edilmektedir. Buna bir 6rnek verecek olursak; yasemin kelimesinin
metin i¢inde “yas” ve “emin” seklinde yer almasidir. Muammada
¢oziime isaret eden bir takim harf, sozciikk vb. belirtiler s6z
konusudur. Lugazda ise yine akil yiiriitmeyi gerektiren bir durum
s0z konusu olmakla birlikte bu ¢aba sadece o metne degil, metnin
disinda kalan miiktesebata da dayanmaktadir. Bu yoniiyle lugaz,
muammadan daha kapsamlidir. Muammada sadece metin {iizerine
yogunlasip, metnin ne dedigini anlama c¢abasi s6z konusuyken
lugazda ise metni anlama g¢abasinin disinda bir miiktesebat
gerekmektedir. Muhtemelen bu 6zelliginden olsa gerek mirasla ilgili
konular muamma (veya muaye) olarak adlandirilirken diger fikih
konulariyla ilgili adlandirma lugaz seklinde olmustur. Nitekim
benzer bir duruma Hamevi (6. 1098/1687) de isaret etmis muamma,
muaya ve elgdz kavramlar arasindaki farklardan soz ederken ilk
planda anlasilmayip, iizerine kafa yorulan durumlar igin fukahanin

elgaz tabirini kullandigmni zikretmistir.'°

8 Ali Fuat Bilkan, Tiirk Edebiyatinda Muammad, Ankara, Ak¢ag Yaymlari, 2000, s. 53.
9 fsmail Durmus, “Muamma”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2005, c. XXX, s. 321.
10 Ebii'l-Abbas Sihabiiddin el-Hamevi, Gamzu Uyini’l-Besdir ald Mehdsini'l-Esbih
ve'n-Nezdir, Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrfit, 1985, c. IV, s. 162.
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Edebiyatta lugazlar c¢ogunlukla manzim olarak tertip
edilmekle birlikte az sayida da olsa menstr lugaz Ornekleri

bulunmaktadir.!

Lugaz, bir diisiinceyi mecazdan daha kapali bicimde dile
getiren bir anlatim tarzi olmasiyla beyan ilmi kapsaminda bir disiplin
sayildig1 gibi akil ve zihni gelistirmesiyle de felsefe, mantik gibi akli
ilimlerden kabul edilmistir.’> Lugazlarda ipucu verilmekle birlikte
bazilarmin ¢oziilmesi giictiir. Bunlara isari lugaz denir. Lugaz lafiz ve
mana lugazlar1 olmak {izere iki temel kategoriye ayrilmistir. Lafiz
lugazlarinda, birden ¢ok manaya sahip kelimenin uzak veya kargit
anlam1 kastedilmisken, mana Ilugazlarinda bir gseyin anilan

vasiflariyla kendisinin bilinmesi istenmektedir.!3

Lugazmn miistakil bir ilm1 disiplin olarak ortaya ¢ikmasiyla ilgili
kaynaklarda net bir bilgi bulunmamaktadir. Kesfiiz'zuniin’da “Ilmii’l-
Elgaz” bashgiyla miistakil bir disiplinden ziyade tarihsel stirecte
kiraat, nahiv, fikih vb. ilim dallarindaki lugazla ilgili ortaya ¢ikan
ilimler bir tist bashk olarak zikredilmistir. Lugazm, muamma, haciye,
tevriye, uveys, merms, tevil, kinaye, tariz, tevcih, miimessel, remz,
ebyatii'l-meani gibi yakin kavramlarla iliskisinden s6z edilmistir.#
Ancak gerek lugazda gerekse diger kavramlardaki ortak noktay:
“maksad1 gizlemeye yonelik, oOrtiili s6z” seklinde ifade etmek

mimkundiir.’®

1 Nurgiil Ayar, Millet Kiitiiphanesi Ali Emiri Manzum 567’deki Liigaz
Mecmuasi, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi SBE, istanbul,
2011, s. 2.

12 Tagkopriizade, Mevzilatii’l-Uliim, s. 250.

13 Durmus, “Lugaz”, s. 221.

14 Kavramlarin agiklamalari hakkinda bkz. Sihabiiddin Ahmed b. Abdiilvehhdah
en-Niiveyri, Nihdyetii'l-Ereb fi Funiini’l-Edeb, thk. Hasan Nfreddin, Daril-
Kiitiibi'l-{lmiyye, Beyrfit, 2004, c. I1I, s. 154-155; Ibrahim Usta, Arap Literatiiriinde
“Lugaz/Elgaz Kiiltiiri”, The Journal of Academic Social Science Studies, Volume 1,
Issue 1, Summer 2009, pp. 90-92.

15 Katip Celebi, Kesfiiz"-zuniin an Esami’l-Kiitiib ve’l-Fiiniin, Beyrit, c. I, ts, s. 149-
150.
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I. LUGAZIN DiGER ILIMLERDE KULLANILMASI

Lugazin Islam medeniyetinde ortaya ¢ikan pek cok ilimde
ozellikle de fikihta kullanilmasinin mesruiyeti, Buhari ve Miislim’de
yer alan bir hadise dayandirilmaktadir.'® Abdullah Tbn Omer’den
gelen rivayete gore Hz. Peygamber, ashabiyla otururken
“Yapraklarmi dokmeyen bir agacin bulundugunu, Miisliimanm da bu
agag gibi oldugunu ifade etmis ve ashabma bu agacin hangi agac
oldugunu sormustur.” Ashab-1 giizin gesitli cevaplar vermis ancak
bilemeyince “O zaman sen sodyle Ya Rasullah” demislerdir. Bunun
tizerine Hz. Peygamber de bu agacn hurma agacimi oldugunu
buyurmusglardir. Bize rivayeti aktaran Abdullah Ibn Omer, esasen
dogru cevabin aklina geldigini ancak kendisinin yas itibariyle orada
bulunanlardan en kii¢iigii olmasi ve konusmasmin edebe miigayir
olabilmesi ihtimaline binaen sustugunu ifade etmektedir. Nitekim bu

hadis, hadis kitaplarinda “ilim” ve “Edep” bablarinda zikredilmistir.

Kaynaklarda gectigi tizere Hz. Peygamber'in Miislimanin
durumunu, yaz ki yapraklarini dokmeyen ve yukaridan stirekli yeni
yapraklar ¢ikararak biiylimesini stirdiiren hurma agacina
benzetmesinden hareketle, alimler, bu tarz bir tislubu bir egitim
ogretim metodu olarak benimsemisler ve bu da lugaz ilminin
dogusuna zemin hazirlamistir.’” Kanaatimizce bu hadisin, lugaz
ilminin dogusuna mesned olarak gosterilmesi biraz zorlama bir
yorumdur. Nitekim hadisin, hadis kitaplarinda edep ve ilim
bablarinda yer almasi, kisinin kendisinden yasca ve ilim agismndan
daha biiyiik kimselerin yaninda susmasiyla ilgili olarak zikredilmesi
bu durumu teyit etmektedir. Ayrica muhatabmn zihni melekelerini
harekete gegirerek anlatilmak istenen olaya ilgi ve alaka uyandirmak

Hz. Peygamber’in siklikla bagvurdugu bir egitim-6gretim metodudur.

16 Buhari, “Kitabir'l-ilm”, 4/61, 5/62; Miislim, Kitabu Sifati’l-Kiyameti, 2811.
17 Burhaniiddin Ibn Ferhtin, Diirretii’l-Gavods fi Muhidarati’l-Havds, thk.
Muhammed Ebit'1-Ecfan, Osman el-Bittih, Darii’t-Turas, Kahire, ts, s. 63.
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Ancak bu hadisin igerigiyle, sonradan ortaya ¢ikan “lugaz” ilminin
yapist karsilastirildiginda lugaz ilminin dogusuna zemin hazirlayacak
bir durumun bulunmadig: goriilecektir. Lugaz tarzi yazilan eserlerin
bildik en eski tarihi, Hicri 4. ylizyila aittir. (EbG Abdullah el-
Kuresi'nin (6. 317/929) el-Miisketii). Bu hadisin kaynaklarda, lugaz
ilminin dogusuna mesned olarak zikredilmesi muhtemelen alimlerin,
ortaya ¢ikan bu yeni tiire stinnetten bir dayanak bulma
hassasiyetinden kaynaklanmis olabilir. Ayrica lugazin en ¢ok
kullanildigr Arap edebiyatinda, bu ilmin dogusuyla ilgili olarak
ozellikle modern dénem Arap dil tarihgileri, lugazin Cahiliyeden
Emevilere kadar Arap edebiyatinda orneklerinin bulunmadigma, ilk
orneklerin Abbasiler doneminden itibaren gortldiginia ifade

etmiglerdir.'®

Yukarida da ifade ettigimiz tizere lugaz, makalemize konu olan
fikih ilminin disinda oOzellikle nahiv ve kiraat ilminde de
kullanmilmistir. Ancak lugaz, edebiyatta daha ziyade edebi bir sanat
veya soz sOyleme giicli olarak kendini gosterse de diger ilimlerde
edebi sanattan ¢ok bilginin cesitli formlarda sunulmasi seklinde
olmustur. Buna gore literatiirde lugaz tiirtinde kaleme alinan eserler

genellikle su ilim dallarinda ortaya ¢ikmistir;
a) Kiraat ilmi

Lugaz tiiriiniin kiraat ilminde bilinen en meshur 6rnegi bnii’l-
Cezeri olarak da maruf Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Ali b. YGsuf el-Cezeri'ye (6. 833/1429) ait el-Elgizii’l-
Cezeriyye'sidir. Erba’iine  Mesele mine’l-Mesdili'l-Miiskile fi'l-Kird’at
adiyla da bilinen eser, kirk {i¢ beyitten miitesekkil olup, mdiiellifi
tarafindan el-Ikdii’s-Semin fi Elgizi’l-Kirda adiyla serhedilmistir.’ Yine

el-Elgazii’l-Cezeriyye lizerine Ebti Hafs Omer b. Kasmm el-Ensari'nin (6.
938/1531) el-Ikdii’l-Cevher? fi halli Elgazi’l-Cezeri adiyla yazdig: bir serh

18 Usta, Arap Literatiiriinde “Lugaz/Elgaz Kiiltiirii”, s. 92.
19 Tayyar Altikulag, “Ibnir1-Cezeri”, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul, 1999, c. XX, s.
555.
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de bulunmaktadir.?? Kiraat ilminde one ¢ikan bir diger elgaz ise
Hanefilerin 6nde gelen alimlerinden kiraat ve feraiz alimi Ali b.
Muhammed et-Trablusi'ye (6. 1033/1623) ait el-Elgazii’l-Aldiyye fi
Elfazi’l-Kurdn’dir. Eser, kiraat-i aseredeki miiskil meseleler iizerine

kaleme alinmigtir.?!
b) Nahiv IImi

Kaynaklarda zikredildigine gore lugaz tarzinda nahiv ilminde
kaleme alman &nemli eserlerden biri Ibn Nakid el-KGfi olarak da
bilinen Ahmed b. Yahya b. Ahmed b. Zeyd b. Nakid el-Kafi el-
Hanefi'ye (6. 559/1164) ait el-Elgdz fi'n-Nahv'dir.?

Arap gramerinin biitiin inceliklerine vakif olan ve Ibn
Haldun'un Sibeveyhi ve Ibn Cinni neslinden sonra bu alanin en
biiyiik otoritelerinden biri olarak niteledigi Ibn Higam en-Nahvi'ye
(0. 761/1360) elgaz adi altinda izafe edilen gesitli Kkitaplar
bulunmaktadir. Bu cercevede Hallii Elgiz ve Mesdili ['rabiyye fi'l-
Ayati’l-Kurdniyye ve'l-Ehddisi'n-Nebeviyye ile Elgazii [bn Hisdm fi'n-Navh
(Elgazii’'n-Nahviyye) adh eserleri zikretmek miimkiindiir. Son eser
Asmai, Yahya b. Miibarek el-Yezidi ve EbtG Ali el-Farisi gibi dil
alimlerinden nakledilen, irab ve tefsir gii¢liigii sebebiyle lugaz sayilan
kirk bes beytin irab ve yorumu hakkindaki Ali er-Rummaninin
Tevcihii [rdbi Ebydt Miilgazeti’l-I'rdb'ina dayanir. Isim itibariyle degil de
icerik itibariyle elgaz kabilinden bir eser olarak kabul edilen bir diger
eser de Milkidii’l-Ezhdn ve Milkizii’l-Vesndn’dir. Baz1 siirlerdeki lugaz
kabilinden gii¢ meseleleri ele alan risale mana lugazlari, lafiz
lugazlari, kavranilmasi gii¢ isari lugazlarla, nokta ve hareke

degisiminden kaynaklanan zeka oyunlar: (tashif) olmak tizere dort

20 Altikulag, “Tbnir'1-Cezeri”, s. 555.

2t Hayrettin Zirikli, el-A’lam, Kamusu Terdcim li Esheru’'r-Ricali ve’'n-Nisd mine’l-
Arabi ve'l-Miistegrabin ve'l-Miistesrikin, Dariv'1-Ilm 1i'1-Melayin, Beyrfit, 2002, c. V,
s. 13; Ibn Ferhtin, Diirretii’l-Gavvds, s. 32.

2 Ebi Muhammed Muhyiddin el-Kuresi, el-Cevahirii’iill-Mudiyye fi Tabakati’l-
Hanefiyye, thk. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv, Kahire, 1993, c. I, s. 348.
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boliimden ibarettir. Kuran-1 Kerim’de irab1 giic manstb kelimelerle
birkag irab1 olan kelimelere dair Mesdil ve Ecvibetiihi (Elgaz fi I'rabi bazi
Ayati’l-Kurdn) adli eser bu tiirde yazilan bir eserdir. Baz1 kaynaklarda
Serhu’'l-Kasideti’l-Lagziyye fi'l-Mesdili'n-Nahviyye adh eser Ibn Hisam
en-Nahvi'ye izafe edilmektedir. Ancak Leiden’de bulunan niishasmin
ferag kaydindan eserin Ibn Hisdm en-Nahvi'ye degil Ibn Liib en-
Nahvi el-Endeliisi’ye ait oldugu anlagilmaktadir. StiytGti, el-Esbdh ve'n-
Nezdir fi'n-Nahv adli eserinde Ibn Hisam’dan cesitli iktibaslarda
bulunmustur.?* Ayrica Ebt Said Ferc b. Kasim b. Ahmed b. Liib el-
Girnatl es-Sa’lebi el-EndelGsi'ye (6. 782/1381) ait Serhii’l-Kasideti’l-
Lugaziyye fi'l-Mesdili’l-Nahviyye adl1 bir eserden de s6z edilmektedir.?

Islami ilimlerin pek ¢ok dalinda sayisiz eserler vermis olan
StiyGti (6. 911/1505) el-Esbih ve'n-Nezdir fi'n-Nahvi adli eserini yedi
boliim halinde tertip etmis, besinci boliimiinti de Fennii'l-Elgaz ve’l-

Ehaci baghg: altinda nahiv lugazlarma ayirmistir.?®

Nahiv konularmi lugaz tarzinda ele alan bir diger eser de daha
ziyade Molla I'sam olarak bilinen Abdiilmelik b. Cemaliiddin
Sadruddin el-I'sami el-Isferayini’'ye (6. 1037/1627) ait olan Serhu

Manziimeti’l-Elgdz en-Nahviyye adli eserdir.?

Nabhivle ilgili problemli konulari ele alan eserler ayni zamanda

ehaci veya uveys ad1 altinda da telif edilmistir.?”

2 M. Resit Ozballkgl, “Ibn Hisam en-Nahvi”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1999,
c. XX, s. 75-76.

24 fbn Liib el-Girnati, Takribii’l-Emeli’l-baid fl Nevizili’l-Ustéz Ebi Said, thk. Hiiseyin
Muhtari-Hisam er-Rami, Dérii’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrft, 2004, c.I, s. 22.

25 Celaliiddin es-Siiy(ti, el-Esbih ve'n-Nezdir fi'n-Nahvi, thk. Abdullah Nebhan,
Dimesk, 1987, c. I, s. 35. Nahiv lugazlariyla ilgili bu boliim miistakil olarak da
basilmistir. Daha genis bilgi icin bkz. Stiy(ti, el-Elgdzii'n-Nahviyye: Ve huve'l-
Kitabu'l-Miisemmd: et-Tirdzu fi'l-Elgdz, thk. Taha Abdurraf Sa’d, el-Mektebetii'l-
Ezheriyye, Kahire, 2003.

26 Abdilmelik b. Cemaliiddin Sadruddin el-I'sami el-isferéyirﬁ, Serhu
Manziimeti'l-Elgdz en-Nahviyye li Molld I'sim el-Isferdyini, thk. Ali Hiiseyin el-
Bevvab, Kahire, 2000.

27 Abdiilhay Kemal, el- Ehdci ve’l-Elgdzii’l-Edebiyye, Taif, 1981. Ayrica bu tarz
eserlerin bir listesi i¢in bkz. Ayni eser s. 7-9.
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c) Hisap [Imi (Aritmetik):

EbG Abdullah b. Gazi el-Miknasi'ye (6. 919/1513) ait Bugyetii't-
Tullab fi Serhi Minyeti’l-Hisdb adli eseri zikretmek miimkiindiir.?

d) Feraiz ilmi

Esasen miras ilmi hesap kitaba dayali olmasi hasebiyle
problematik bir yapidadir. Feradizin dikkat, ince anlayis ve rikkat
gerektirmesi hasebiyle lugaza da son derece uygun bir gortiiniim arz
etmektedir. Ancak bu yapisina ragmen miistakil bir literatiirden
ziyade genellikle Elgaz-1 Fikhiyye tiirii eserlerin ferdiz kisminda®
veya normal fikih kitaplarinda miras konulari islenirken “lugaz” adi
altinda kendine yer bulmustur.?® Ayrica gerek lugaz tiirii eserlerin
gerekse feraiz kitaplarmm bir kisminin manztm sekilde kaleme
alinmalar lugazin feraiz ilminde kullanilmasin1 da kolaylagtirmistir.
Burada su hususu vurgulamakta fayda miilahaza ediyoruz; miras
konular1 belirli bir formiilasyona dayali olmakla birlikte kimi zaman
mevcut  problemin  ¢oziimiinde bu  formiilasyon  yeterli
olmayabilmektedir. Bu nedenle miras konulariyla ilgili lugazlar biraz
da bu formiilasyonun tatbikinin zor oldugu durumlar igin
kullanilmaktadir. Nitekim mesele-i ekderiyye® tarzindaki kimi
konular fikih kitaplarinda lugaz olarak isimlendirilmektedir. Halbuki

biz makalemizde elgaz-1 fikhiyyeyi cetrefilli konulardan ziyade,

28 Tbn Ferhiin, Diirretii’l-Gavvds, s. 34; Humeys, Menhecii'l-Elgaz ve Eseruhu fi'l-
Fikhi’l-Islami, s. 43.

2 Seriyyliddin Ibnii's-Sthne, Elgazii’l-Hanefiyye li [bni’s-Sihne el-Miisemmd ez-
Zehdirii'l-Esrefiyye fi  Elgdzi’'l-Hanefiyye, thk. Fatima S$Sihab, el-Mektebetii'l-
Ezheriyye, Kahire, 2014, s. 162-202.

3 Muhammed Emin ibn Abidin, Reddii’l-Muhtir ale’d-Diirri’l-Muhtdr Serhu
Tenviri’l-Ebsdr, thk. Seyh Adil Ahmed Abdulmevcid, Seyh Ali Muhammed
Muavvid, Daru’l-Alemi’l-Kiitiib, Riyad, 2003, c. X; s. 560.

31 Ekder kabilesinden bir zatin karsilastigi miras problemini ifade eden bir
kavramdir. Buna gore kadinin olerek geride koca, anne, dede ve kiz kardesin
bulundugu kardeglerin dedeyle hacbedilmedikleri haldir. Daha detayl bilgi icin
bkz: Ebirl-Abbas Ibnirl-Haim, el-Fiisilii’l-Miihimme, thk. Abdiilmuhsin b.
Muhammed, Riyad, 1994, s. 159.
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“bilginin farkli formda sunulmasindan miitevellit bir zorluk”
anlaminda kullantyoruz. Bu duruma gore Ogrenci, esasen onceden
bilgi sahibi oldugu bir konuyla ilgili soruyla muhatap olmakta, ancak
bu bilgi kendisine alisik olmadigi bicimde sorulmaktadir. Soruyu
cevaplayabilmesi i¢in ilave bilgiden ziyade mevcut bilgisini daha
farkl bir sekilde kullanacag1 zihni melekeye ihtiya¢ duymaktadir. Bu
nedenle miras konulariyla ilgili kimi lugazlar1 lugaz olarak

isimlendirmek ¢ok da miimkiin degildir.

Son zamanlarda mirasla ilgili kaleme alinmis ve icinde lugaz
barindiran eserlere 6rnek olarak Hafiz Osman Efendi'nin (6. 1870ler)
Nir-i Fdiz Nazm-1 Ferdiz adh eserini verebiliriz. 3706 beyitten
miitesekkil olduk¢a hacimli olan bu eser, mesnevi tarzinda kaleme
alman manz{im bir eserdir. Eserin son kisminda “Hatime fi'l-mesa'il
elleti ev riddet ‘ala tariki'l-elgaz” ibaresi bashg1 altinda feraiz
konusunda elden ele dolasan sorularm ve ¢6ziimii zor meselelerin
lugaz tarziyla ifade edildigi belirtilmektedir. Feraizle ilgili 32 soru ve
her sorunun altinda cevabi olacak sekilde diizenlenmis bu lugazlar -
aciklama seklinde yazilmis ilk beyitle birlikte- 267 beyitten
olusmaktadir. Hem sorularin hem de cevaplarin manzim sekilde
diizenlendigi ve cevaplarn hemen ardindan o meseleye ait hesap

orneginin/drneklerinin paylasildig: goriilmektedir.

Manziimeyi olusturan sorular ve cevaplar incelendiginde bir
kisminin  gercek hayatta karsilagilabilecek 6rnekler oldugu
goriiliirken bir kisminin ¢ok sira dist misaller igerdigi fark
edilmektedir. Bu sebeple Orneklerin bazilarinin yasanmis ya da
yasanabilecek olaylardan secildigi bazilarmin ise farazi oldugu
diistintilebilir. Ancak bu tiir ilging Orneklerin de feraiz konusunu
ogretmek ve ilgiyi canli tutup muhatab1 zorlayarak daha genis bir
pencereden bakmasini saglamak amaciyla secildigini sdylemek

mimkundiir.3?

% Mehmet Giiler, Hafiz Osman Efendi'nin Feradiz Lugazlari, Cumhuriyet
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Haziran 2015, c. XXXIX, sy. 1, s. 183-186.
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Niir-i Fdaiz kadar icinde lugaz barindirmamakla birlikte
Abdiilaziz Muhammed Siileyman’in el-Kuniizu’l-Milliyye fi'l-Ferdizi'l-
Celiyye adli miras hukukuna dair eseri de modern dénemlerde kaleme
alinan ve iginde mirasla ilgili lugaz barindiran eserler arasinda

zikredilebilir.®
II. LUGAZIN FIKIH ILMINDE KULLANILMASI
a) Elgaz-1 Fikhiyye’nin Tanim1

Fikih kitaplarinda elgdz-1 fikhiyyenin 1stilahi anlamda
dogrudan bir tanimma rastlayamadik. Bunun da muhtemel sebebi
kelimenin sifat mevsuf sgeklinde bir sifat tamlamas: olmas;i,
dolayisiyla bu ifadeden neyin Kkastedildiginin agik¢a anlasilir
olmasidir. Sadece Ibn Niiceym’in (6. 970/1563) Esbih ve Neziir adl
eserinin en meshur serhi olan Hamevi'nin Gamzu uyiini’l-besdir a’ld
mehdsini’l-Esbdh ~ ve'n-Nezdir adli  eserinde “lugaz” kavramu
serhedilirken “lugazin ders / temrin esnasinda akli kuvvetlendirmeye
yarayan bir tiir” oldugundan bahisle, fukahanin bu tiirii “elgaz”
olarak, ehl-i ferdizin muamat, nahivcilerin muamma3a, dilcilerin
(lugaviyyun) ise ehaci olarak isimlendirdigi belirtilmektedir.3* Ancak
lugazla ilgili kaleme alnan eserler iizerine yapmis oldugumuz
biitiinciil bir okuma sonucunda elgaz-1 fikhiyyeyi “fikhi bir meselenin
ogrenciye daha iyi anlatilmasi veya anlatilan konunun o6grencide
daha iyi pekismesi amaciyla hiikmiin gizlenerek, ilk planda hatira
gelmeyen, bulunmasi icgin zihni bir c¢abaya gereksinim duyulan,
ogrencinin dikkat ve bilgisini test etmeye yonelik bilmece tarzinda
sorulmasidir” geklinde tanimlamak miimkiindiir. Burada amaglanan
ogrencide (veya okuyucu da) fikhi konularmn bir meleke haline
getirilmesi, zihne islerlik kazandirmak, dikkat ve rikkati 0lgmek,
zihin jimnastigi yoluyla hukuk mantigini tesis etmek gibi hususlardir.

3 Abdiilaziz Muhammed Stileyman, el-Kuniizu'l-Milliyye fi’l-Ferdizi'l-Celiyye, by,
2000, s. 28, 36, 47, 73, 73, 85, 130, 131, 132, 147, 148, 207, 209, 253.
3 Hamevi, Gamzu Uyiini’l-Besdir, c. 1V, s. 162.
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b) Elgaz-1 Fikhiyye'nin Dogusu

Elgaz-1 fikhiyye ile ilgili kaleme alinan eserlerde Abdullah Tbn
Omer hadisi elgazin megruiyetine siinnetten getirilen bir delil olarak
zikredilmektedir. Halbuki yukarida da ifade ettigimiz {izere hadisin
“Edeb ve Ilim Bablarinda” zikredilmis olmasi kisinin edep ve haya
duygusuna sahip olmasmm onemine ve kisinin bir toplulukta
kendisinden ilim ve yas itibariyle daha biiyiik kisiler varken soze
girme konusunda ihtiyatli davranmasma yapilan vurgudur. Ayrica
hadisten ¢ikarilmast muhtemel sonuglardan biri de hocanin
ogrencilerin bilgilerini ve zihinlerini yoklayarak muhataba 6gretmek

istedigi bir takim hususlar1 soru-cevap tarzinda 6gretmek istemesidir.

Bir Misliimanin hayatindaki en o©nemli rol modeli Hz.
Peygamber olmakla birlikte kanaatimizce bu hadisin elgaz-1
fikhiyye’nin mesruiyetine dayanak olusturmasi fazlasiyla zorlama bir
yorumdur. Oncelikle bu hadiste vurgulanan husus Hz. Peygamber’in
bir egitim-6gretim metodu olarak soru-cevap tarzinda bir yol takip
etmis olmasidir. Bilmece (lugaz) tarzindaki sorularda muhatabin
meseleye ilk anda intikali kolay degildir. Halbuki hadisten anlasildig:
kadariyla heniiz kiigiik bir yasta olan Abdullah Tbn Omer’in meseleye
intikali, bu hadisin lugaz formunda kabul edilmesini
zorlastirmaktadir. Ayrica fikhi lugazlarin miistakil bir disiplin olarak
ortaya ¢ikis tarihini en erken 1100°1i yillara gotiirmek miimkiindiir.
Dolayisiyla bu hadisin elgaz-1 fikhiyyeye mesned olusturmasi igin
aradan gegen dort yiiz yillik siirenin makul bir aciklamasinmn olmasi
gerekir. Elgaz-1 fikhiyye'nin fikih alaninda ayr bir ilim dalin1 ve eser
tiirtinii ifade eden bir terim olarak kullaniminin, fikih mezheplerinin
gelismelerini  tamamlayip,  goriislerinin ~ doktriner ~ formlar
cercevesinde incelenmesinden c¢ok sonraki donemlere diger bir
ifadeyle 120011 yillara rastlamasi bu ilim dalmin dogusuna daha
bagka faktorlerin etki ettigini gostermektedir. Burada su hususu
vurgulamakta fayda miilahaza ediyoruz; bilmece (lugaz) insanlik
tarihi boyunca biitiin toplumlarda eglendirici, diisiindiiriicii, ibret
alic1 vb. 6zelliklere sahip anonim bir halk edebiyati tiirii olarak cesitli
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formlarda ortaya g¢ikmistir. Dolayisiyla fikih bilmecelerinin de ilk
niivelerinin fikhin miistakil bir ilim dali haline gelmesinden ¢ok daha
onceleri ortaya ¢ikmasi imkan dahilinde olan muhtemel bir meseledir.
Nitekim Taciddin es-Siibki (6. 771/1370) el-Esbidh ve'n-Nezdir adh
eserinin lugaz babinda Imam Safii'ye sorulan bir soruyu
nakletmektedir. Buna gore bir adam agzinda lokma olan karisina
diyor ki; o lokmay: yutarsan da bogsun, ¢ikartirsan da bossun. Bu
durumun ¢dziimii (hilesi) nedir? Imam Safii de cevaben “lokmanin
yarisini yutar, yarisini da cikartir” seklinde cevap vermistir.® Yine
aym sekilde kaynaklarda zikredildigine gore Imam Safif halife Harun
Resid’in huzurunda Ebti Hanife'nin iki giizide 6grencisi Ebi Y{suf ve
Imam Muhammed tarafindan bilmece tarzinda bir takim sorular
sorularak imtihan edilmistir. Ornegin; adammn biri evinde bir koyun
kesmis sonra bir ihtiyag i¢in disar1 ¢ikmis, geldiginde ailesine doniip
sizler koyunu yiyin, bu koyun bana haram oldu demistir. Ailesi de
“bize de haram oldu” demistir. Bu etin adama ve ailesine haram
olmasmin gerekgesi nedir? EbG Yésuf ve Imam Muhammed’in
sordugu bu soruya Imam Safii su sekilde cevap vermistir: “O adam
putperest bir misrikti. Koyunu da putlar adma kesmisti. Disar:
c¢ikinca Allah’in hidayetiyle Miisliman oldu. Déniince ailesine,
kendisinin Miisliiman oldugunu, dolayisiyla bu etin kendisine haram
oldugunu belirtmis, ailesi de, sen Miisliman olduysan biz de
Miisliiman olduk diyerek, bu etin kendileri i¢cin de haram oldugunu
ifade etmislerdir.3¢ Fahreddin er-Razi, eserinde Imam Safii'nin keskin
zeka ve hukuk melekesini gostermek amaciyla yukarida verdigimiz
ornek kabilinden lugaz tarzinda on alti tane olay1 nakletmektedir.
Gortldigi tizere bir zihin jimnastigi ve fikhi meleke olarak bu tarz
ornekler ilk donemlerden beri bulunmaktadir. Ancak, elgaz-1

fikhiyyenin fikhin bir alt disiplini ve miistakil bir tiir olarak ortaya

3 Tactiddin es-Siibki, el-Esbih ve'n-Neziir, Dérii’l-Kiitiibi’l—ihniyye, c. II, Beyrut,
1991, s. 323.

3 Eb(i Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mendkibii’l-
Imém es-Safii, thk. Ahmed Hicazl es-Sakka, Kahire, Mektebetir'l-Kiilliyati'l-
Ezheriyye, 1986, s. 81.
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cikmas1 ¢ok sonraki tarihlerde muhtemelen fikhin nazari bir boyut
kazanmasi ve medreselerde fikth egitim ve Ogretiminin
kurumsallasmasmdan sonradir. Ayrica fikhin farazi olarak gelisimi

bu tiiriin dogmasina ve gelismesine de katkida bulunmustur.

Elgaz-1 fikhiyyeyi miistakil olarak ele alan kitaplarda bu ilim
dalmin tarihgesiyle ilgili kayda deger bir bilgi bulunmamaktadir. Bu
nedenle elgaz-1 fikhiyyenin dogusu, gelisimi, gelisimine etki eden
temel faktorler, bu alanda olusan literatiir vb. sorulara dogrudan
elgaz-1 fikhiyye tarzindaki kitaplardan istifadeyle net cevaplar
vermek miimkiin degildir. Ancak Islam medeniyetinde lugazin ilk
olarak Arap edebiyatinda kullanildig1 bunun da yaklasik 780’lerden
sonra ortaya ¢iktig1 dikkate alindiginda®” Arap edebiyati disindaki
fikih, kiraat gibi ilimlerde lugaz tiirtinde ortaya ¢ikan eserlerin bu

tarihten sonra olmas: kuvvetle muhtemeldir.

Konuyla ilgili dikkat ¢ekecegimiz bir baska husus da sudur;
malum oldugu {tizere tarihi ve toplumsal gelisim siireci igerisinde
olusturulan maddi ve manevi degerlerin tamami olan kiiltiir, nesilden
nesile biiyiik oranda halk edebiyati iiriinleriyle tasmmuistir.
Bilmeceler, sozlii aktarim araci olarak bu {iriinlerin en basta gelenidir.
Dolayisiyla bilmecenin temelinde “anonimlik” bulunmaktadir. Diger
bir ifadeyle bilmece, toplumun ortak ¢abasi sonucu meydana gelen ve
nesilden nesile sozlii aktarim olarak nakledilen bir tiriindiir. Bizim
elgaz-1 fikhiyyeyi ele alirken cevabmni aradigimiz temel sorulardan
biri de, elgaz-1 fikhiyyenin Islam medeniyeti ve kiiltiiriindeki
konumunun ne oldugudur? Buna goére fikth bilmeceleri, Islam
toplumunun ortak bir kiiltiir {irtinii miidiir, yoksa bu alanda eser
yazan miielliflerin kendi muhayyilelerinin bir neticesi midir? Ya da
soruyu su sekilde soralim; fikih bilmeceleri, fikhin gelisimiyle dogru
orantili olarak toplumda kendiliginden bir sekilde olustu ve toplum
mevcut fikhi mirasi bilmece formunda nesilden nesile aktararak bir

noktaya getirdi ve bu alanda eser yazan miiellifler halk arasinda sozlii

%7 Toprak, Klasik Arap $iirinde Lugaz, s. 97.
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olan bu ortak birikimi kitaplara m1 gegirdiler yoksa alimler kendi
zihinsel ¢abalarmin bir sonucu olarak (eger varsa) sozlii kiiltiirden
cok da fazla istifade etmeden bu tarz bilmeceleri kaleme mi aldilar?
Konuyla ilgili genel okumalarin bizde olusturdugu kanaat, bu alanda
yazilan eserlerin daha ziyade miielliflerinin kendi zihni c¢aba ve
muhayyilelerinin bir sonucu olustugu yoniindedir. Diger bir ifadeyle
fikih bilmeceleri, Islam toplumunda anonim bir sekilde ortaya cikip,
kitaplara der¢ edilmemis, bu alanda eser yazan fakihler tarafindan
ortaya konulmustur. Eger ortada istifade edilmeyi gerektiren sozlii
kiiltiir yek@inu bulunsaydi, bu sozlii kiltiiriin yaziya gegirilmesinin
bu kadar geg¢ bir tarihte olmamas1 gerekirdi. Eserlerde ele alinan
lugazlarin ortak bir havuzdan beslenmemeleri de bizi bu kanaate
sevk eden bir diger amildir. Buna gore eger ortada istifade edilecek
sozlii anlatima dayali bir malzeme olsaydi, farkli mezheplere gore
kaleme alinan eserlerde birbirinin tekrar1 mahiyetinde bir takim
bilmecelerin olmas1 gerekirdi. Halbuki bu alanda yazilan eserlerdeki
bilmeceler o6zellikle farkli mezheplere gore yazilanlar dikkate
alindiginda birbirinin tekrari mahiyetinde degildir. Tabii ki sonra
kaleme alinan eser, kendisinden Onceki eserlerden cesitli nakillerde
bulunmustur, ancak bu durum biitiin bu lugazlarin ayni kaynaktan
beslendigi anlamina gelmeyecektir. Ayrica, fikih bilmecelerinin klasik
fikih kitaplarindaki sistematige gore tertip edilmeleri, soru ve
cevaplarda genellikle tek mezhebe bagh kalinmasi, kimi miielliflerin
eserlerinde istifade ettikleri kitap isimlerini zikretmeleri ve ozellikle
bazi bilmecelerde ortalama fikih bilgisine sahip bir Miisliimani asan
incelikler gibi hususlar dikkate alndiginda elgaz-1 fikhiyye
kapsamindaki bilmecelerin anonim bir sekilde olusmadigs, “fakih” bir
kimsenin kaleminden ¢iktig1 diistincesi agirlik kazanmaktadir.
Nitekim kimi eserlerde miiellifler, bu bilmecelerin kendi zekalarmm

bir tirtinii oldugunu da ifade etmislerdir.3#

38 Seriyyliddin Ibnii's-Sihne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye fi Elgdzi’l-Hanefiyye, thk.
Muhammed Hasan Ismail es-Safil, Dérij’l-Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrfit, 1998, s. 186.
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Makalemizi Ehl-i Stinnet dairesinde yer alan dort temel fikih
mezhebi cercevesinde kaleme aldik. Ancak kaynak taramasi yaparken
dikkatimizi ¢eken bir hususu da belirtmek istiyoruz. $ii diinyanin
fikih literatiiriinde lugaz / elgaz kavraminin karsilig1 olarak daha
ziyade ¢Oziimii zor, miigkil mesele anlammda “uveys” kavrami
kullanilmistir. Bu tarz bir esere 6rnek olarak Seyh Miifid olarak sohret
bulan EbGi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Numan’a (6.
413/1022) ait Mesdil-i Uveys adl eseri zikretmek miimkiindiir. Eserde
fikih kitaplarmin sistematigine benzer bir yol takip edilmis, lugazlar
“meseletiin uhra” ve “el-cevabu” seklinde ele almmuistir.?® Eserin Sia
fikhinin bu alandaki ilk eseri olarak kabul edilmesinden hareketle,
lugaz literatiiriiniin miistakil bir disiplin olarak ortaya ¢ikmasmi ve
bu alanda gerek Ehl-i Siinnette gerekse Siada cesitli eserlerin telif
edilmesinin tarihini hicri dordiincii yiizyil olarak tespit etmek

mimktindir.

c¢) Fikih Eserlerinde Yer Alan Elgaz-1 Fikhiyyelerin Temel
Ozellikleri

Gerek miistakil olarak fikih bilmecelerini konu alan gerekse
miistakil olmamakla birlikte i¢inde fikhi lugaz barindiran eserleri
inceledigimizde fikih bilmecelerinin temel ozelliklerini maddeler

halinde su sekilde ifade etmek miumkiindiir.

1)- Elgaz-1 fikhiyye’yi konu alan eserler tertip acisindan klasik
fikih kitaplarinin sistematigini takip etmislerdir. Buna gore Kitabii’-
Tahare, Kitabu's-Salat, Kitabii'z-Zekat, Kitabii'l-Buy’ vb. tarzda

klasik fikih kitaplarmim yazim planmna gore konular ele almmugtir.

2)- Fikih ilmi disindaki lugazlar ¢ogunlukla manziim olarak
kaleme almmigken elgaz-1 fikhiyyeye dair eserlerin neredeyse tamami

mensir (diiz yazi) seklindedir.

¥ Seyh Miifid, Mesdil-i Uveys, thk. Seyh Muhsin Ahmedi, el-Mii’temerii Alemi li
elfiyeti Seyh Miifid, Kum, 1995.
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3)- Lugazlar genellikle kisa, 6z ve muhtasar bir sekilde kaleme
alinmiglardir.> Genellikle bir ciimlelik kisa soru, iki-ii¢ ctimlelik kisa

cevap seklinde bir goriiniim arz etmislerdir.

4)- Kitaplarda yer alan fikih bilmeceleri genellikle farazi

meseleleri degil vaki (olmus) olaylar1 konu edinmislerdir.

5)- Fikih bilmeceleri bir egitim-6gretim metodu olarak ozellikle
fikih egitiminde kullanilmistir. Buradaki temel amag, 6grencinin
dikkatini Olgmek, islenen dersin 6grencide meleke haline gelip
gelmedigini kontrol etmek, imtihan 6zelligiyle 6grenciyi miiteyakkiz
durumda tutmaktir.*!

6)- Fikih bilmecelerinin temelde islevi egitim-6gretim amach
oldugundan yazimm tekniginde de bu hususa dikkat edilmis,
dogrudan bilginin aktarilmasindan ziyade genellikle soru cevap
tarzinda kaleme alinmislardir. Yazim tekniginde “fe in kulte, kultii
(eger sOyle dersen, ben de soyle derim)*? / “mesele, fel-cevabu (konu,
cevap)® / “in kile, innehii (inneha) (eger soyle denilirse, bu sudur)* /
“mesele, ve stiretuhu (konu, cevab)® / “eyyu..., fe kul / ma.., fe kul
(hangi / ne...deki su)* seklinde standart kaliplar kullanilmistir. Bu
standart kaliplar eserlerin geneline hakim olmus, iislup basta neyse o

sekilde devam etmistir.

40 Humeys, Menhecii'l-Elgaz ve Eseruhu fi’'l-Fikhi’l-islami, s. 40.

41 Tbrahim b. Nasir b. ibrahim el-Beser, Kitabii'l-Muayeti fi'l-Fikhi ala Mezhebi’'l-
mam es-Safil, Basilmamis Doktora Tezi, Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke, 1994, s.
144.

22 fbn Ferhiin, Diirretii’l-Gavods, s. 67 vd.

4 Tbnit's-Sihne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 7 vd.

4 Tbnit's-Sihne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 7 vd.

4 Eb(i Bekr b. Zeyd el-Cerrai, Hilyetii’t-Tirdz fi Halli Mesaili’l-Elgidz, thk. Miisaid b.
Kasim el-Falih, Darirl-Asime, Riyad, 1994, s. 17 vd.

46 Zeyniiddin b. Tbrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Eshih ve'n-Nezdir, nsr.
Seyh Zekeriyya Umeyrat, Dérﬁ'l-Kﬁtﬁbi’I—ilmiyye, Beyrt, 1999, s. 342.
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7)- Elgaz-1 fikhiyyeler igtihadi bir ¢aba sonucu ortaya ¢ikan yeni
bir hiikiim getirmemislerdir. Bu yoniiyle sadece fikih kitaplarinda
hitkmii bilinen bir meselenin farkli bir formda sunulmasindan

ibarettir.

8)- Bu alanda yazilan eserlerde genel olarak tek mezhep esas
alinmigtir. Kanaatimizce bunun muhtemel gerekgeleri su olabilir;
lugazda esasen karsisindakini sasirtmaya yonelik bir eylem s6z
konusu oldugundan eger tek mezhebe bagh kalinmazsa mezhep
farkliliklarindan ortaya ¢ikabilecek farkli cevaplar, bilmecenin
esprisine uygun olmayan bir karisikliga yol acabilir. Ornegin abdestin
bozuldugu durumlar mezhepler arasinda farklhlik arz etmektedir. Bu
konuyla ilgili bir lugaz soruldugunda muhatabin, belirli bir mezhep
cercevesinde kalarak cevap vermemesi durumunda ortaya birden
fazla dogru cevabin ¢ikmasi muhtemeldir. Bu da lugaz ile istenilen
hedefe uygun bir durum degildir. Ayrica, lugaz ilminin amag ve
gereklerinden biri de muhataba eglenceli bir sekilde mezhep fikhini
ogretmektir. Lugazin agirlikli olarak bir egitim Ogretim metodu
oldugu dikkate alindiginda muhatabin imtihan edilmesi ancak tek bir
mezhep ¢ergevesinde miimkiin olabilir. Bu nedenle, fikih kitaplarinda
zikredilen lugazlar genellikle tek mezhebin hiikiimleri ¢ercevesinde

ele alinmastur.

9)- Fikih bilmeceleriyle ilgili olusan malzeme daha ziyade
miistakil eserler cercevesinde olusmustur. Ancak Esbah ve Nezair
kitaplarmin icinde ayr1 bir boliim olarak, gesitli fikih kitaplarmin
icinde bir bab olarak veya temel fikih metinleri {izerine yapilan serh
ve hasiye calismalarinda ana metni agiklamak tizere “lugaz” ismi

zikredilerek de kimi getrefilli durumlara yer verilmistir.

10)- Ozelde fikih bilmeceleri genelde ise diger ilim dallariyla
ilgili kaleme alinan lugazlarda amag sadece kuru bilginin aktarimi
degildir. Bilmecelerin kurgusal yapisi, gerek kafiye gerekse soz
oyunlartyla olusturulan estetik yapisi edebi ve estetik degerlerin
ogrencide bir meleke haline gelmesine katkida bulunmus bu sayede
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ogrencinin ileride kaleme alacagi bir takim eserlerin yaziminda

kendisine kolaylik saglamas1 amaglanmuistir.

11)- Fikih bilmecelerinin, soru cevap tarzinda olusumuyla
ogrencide problem ¢dzme yeteneginin gelisimine katkida bulunmak
hedeflenmistir. Kafiye, kurgusal yapi, ses ve soz tekrarlariyla
bilgilerin uzun stireli hafizada yer etmesine imkan saglanmistir.
Bilmecenin kurulusunda, cevap olabilecek nesnenin o6zelliklerini
iceren izlerin bulunmasi, bu izlerin cogunlukla benzetmelerle (mecaz-
tesbih) cizilmesi boylece, soru ve cevabin ici ice birleserek 6grencide
mantiki Orglintin kurulmasina, zihin giicii, muhakeme genisligi,
hukuk mantalitesi, hayal zenginligi ve kiiltiir birikimin olusumuna

katkida bulunmak amaclanmaistir.

12)- Bir egitim Ogretim metodu olarak ders halkasinda
bilmecelerin kullanilmasi, ders ortaminda yarigsma havasin tasiyacag:
icin giidiilleme imkanmi saglamis, bu da oOgrenciler arasinda bir
rekabetin ortaya c¢ikmasina ve kalitenin yiikselmesine katkida

bulunmustur.

13)- Lugazlarin o6ziinde her ne kadar bir bilinmezlik
bulunmaktaysa da, bu 6zelligin meseleyi ¢6ziimsiiz birakacak tarzda
olmamasina dikkat edilmistir. Yukarida da ifade ettigimiz tizere
lugazda temel espri bilginin farkli bir formda sunulmasidir. Burada
amag zihni melekeyi harekete gecirmek, 6grencinin 6grenmis oldugu
konuyu farkli bir formda sormak suretiyle meselenin bilinirligini test
etmektir. Diger bir ifadeyle lugazin cevabmin zihin jimnastigi sonucu
bulunabilecek zorlukta olmasi, algoritmik tarzda bir yapiya sahip
olmas: gerekir. Aksi durumda lugaz, bosa zaman kaybindan Gteye
gecemeyecektir. Bu nedenle fikhi lugazlarda bu 6zellik de dikkate

alinmistir.¥

14)- Malum oldugu iizere fikhin bir alt disiplini olarak

kaide/kavaid ilminin ortaya ¢ikmasina ve gelisimine etki eden temel

47 Cerral, Hilyetii't-tirdz fi halli mesdili’l-elgaz, s. 30.
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saiklerden biri de meselelerin belirli bir disiplin i¢inde ve mezhep
cercevesinde daha kolay kavranmasidir. Aynit durum lugaz igin de
gegcerlidir. Fikhi konularin lugaz yoluyla daha kolay ezberlenebilmesi

lugaz ilminin ortaya ¢ikmasma ve gelisimine dogrudan etki etmistir.
III. ELGAZ-1 FIKHIYYE LITERATURU

Fikhm her hangi bir disiplininde olusan literatiir hakkinda bilgi
verirken gilintimiize kadar gelen, gelmeyen, kronolojik sira veya esas
alindigt mezhep seklinde c¢esitli kriterler c¢ercevesinde bir

degerlendirme yapmak miimkiindiir.

Biz elgaz-1 fikhiyye literatiirtinii kronolojik siray1 da gozeterek
miistakil olarak bu alanda kaleme almayan ancak iglerinde bab,
boliim, bashk seklinde lugaza yer veren eserler ve dogrudan elgaz-1
fikhiyyeyi konu alan, bu alana dair miistakil olarak kaleme alinmis
eserler seklinde iki ana baslik halinde ele almak istedik. Burada su
hususu hatirlatmakta fayda miilahaza ediyoruz; malum oldugu tizere
diger Islami ilimler gibi fikih literatiirii de temel metinler, serh ve
hasiyeler seklinde bir gelisim seyri takip etmis, zaman i¢inde ana
metinler tizerine muglak bir {islupla bilmecevari tarzda serh ve
hasiyeler kaleme alinmistir.*® Temelde ana metni anlamaya yonelik
bir ¢abanmn sonucu olarak ortaya ¢ikmisken zaman iginde farkli bir
kulvara girerek amacindan sapan ve fslup itibariyle bilmeceye
doniisen bu tarz eserler her ne kadar bilmece seklinde bir goriiniim
arz etseler de bizim konumuz disidir. Ayrica seklen lugaz
ozelliklerini tasimamakla birlikte fikih kitaplarinda cetrefilli bir
meselenin “lugaz” adinda zikredilmesi de yine konumuz dig1 olan bir

husustur.

48 Fikih kitaplarnin yazim ve iislubunda zaman iginde meydana gelen degisim
igin bkz. Muhammed Cthar, el-Muhtasaritii’l-Fikhiyye  fi’l-Mezhebi’l-Maliki,
Basilmamig Doktora  Tezi, tarih ve yer yok. Hgili adres;
https://archive.org/details/Mokhtassarat Figh
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a) Dogrudan Elgaz Literatiirene Ait Olmamakla Birlikte
icinde Lugaz Bahislerinin / Béliimlerinin Yer Aldig1 Eserler

1)- Jsad) S / Kitabii’l-Hiyel

EbG Hatim Mahmid b. Hasan el-Kazvini'ye (6. 440 / 1048) ait

olan bir eserdir.

Isnevi Tiwrdzii'l-Mehdfil'inde lugaz literatiiriiyle ilgili bilgi
verirken bu eseri de zikretmektedir.* Lugaz kavrami kimi eserlerde
hiyel kavramiyla birlikte zikredilmis olsa da fikhi bir kavram olarak
aralarinda farkliliklar bulunmaktadir. Kazvini'nin Kitibii’l-Hiyel’inde
bu tarz konularin ele alinmasi hentiz konuyla ilgili kavramlarmn tam
oturmadig bir donem olsa gerektir. Cilinkii bu eserden bes asir sonra
kaleme alinan Ibn Niiceym’in Eshih’inda fikhin alt disiplinlerinden
soz edilirken elgaza doérdiincii boliimde, hiyele ise altinci boliimde
yer verilmesi bu iki kavramm veya disiplinin aym telakki

edilmediginin gostergesidir.

2)- 4alal g Ailalia B 5 al J& / Elgdzii’l-Hariri fi Makamatihi ve
Ehdcihi

Makamat, Ebd Muhammed Kasim b. Ali b. Muhammed el-
Hariri'ye (6. 516/1122) ait olan bir eserdir. Hariri, Makimadt'inda
toplumdaki celigki ve carpikliklara dikkat cekmek maksadiyla hayali
kahraman FEbi Zeyd es-Serlicinin maceralarmi ravi Haris b.
Hemmam’'m dilinden akici bir tislupla anlatmistir. Hariri, eseri
olusturan elli makameyi onar makamelik bes gruba, her grubun
birinci makamesini ziihde, altinci makamesini edebiyata, besinci ve

onuncu makamesini de hezeliyyata ayirmistir.

49 Cemaliiddin el-Isnevd, Tirdzii’l-Mehifil fi Elgazi’l-Mesdil, thk. Abdiilhakim b.
Ibrahim el-Matrtidi, Mektebetii'r-Riisd, Riyad, 2005, s. 12.
50 Hulusi Kilig, “Makamat”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2003, c. XXVII, s. 414.
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Tespit edebildigimiz kadariyla Hariri, “Farziyye” olarak bilinen
15. Makamede ve “Tayyibiyye” olarak da bilinen 32. Makamede fikih

bilmecelerine yer vermistir.>!

15. Makamede cetrefiili bir miras problemi konu edilmektedir.>
Bu yoniiyle kimi arastirmacilar bu konuyu da fikhi bilmeceler icinde
miitalaa etmistir.”®> Esasen sorulan soru, iginde bir muammay1
barindiriyorsa da, konusmanimn akisi meselenin bilmece tarzinda
olmasindan ziyade ¢oziimii zor bir sorunun sorulmasi seklindedir. Bu
nedenle konuyu fikhi bilmeceden ziyade Hariri'nin miras konularmna
da vukufiyetini goOstermesi agisindan degerlendirmek daha

saghklidur.

32. Makamede ise muhayyel kahraman Haris b. Hemmam hac
farizasm ifa ettikten sonra Ebti Zeyd adinda bir fakihin gevresine
insanlarin toplandigini gérmiis, o da yanlarina gitmistir. Insanlar Ebfi
Zeyd’e cgetrefilli bir takim sorular sormakta, Ebi Zeyd de bunlara
cevaplar vermektedir. Iste 32. Makamede ele alinan fikhi konular bu
sekilde olusmustur. Ancak burada dogrudan fikih konularmin yani
sira fikih tarihine taalluk eden kimi meselelere de yer verilmistir.
Omegin “Terciimeti’l-imam Safii” bashg1 altinda Imam Safii'nin

hayat hikayesine de deginilmistir.>*

Makdmat'ta zikredilen lugazlar klasik soru cevap tarzindadir.
Manziim olarak degil, menstr sekilde yazilmistir. Ancak burada
zikredilen lugazlarin klasik anlamdaki fikhi lugazlardan su sekilde
bir farki bulunmaktadir; elgaz-1 fikhiyye tirtindeki miistakil

kitaplarda ele alman lugazlar dogrudan Ogrencinin fikhi bilgisini

51 Harir'nin nahiv, fikih ve edebiyat konularina dair Mdkimdt'inda yer alan
lugazlarla ilgili bir calismann bibliyografik kaydina ulastik. Ancak eseri temin
edemedik. Tlgili kayit sudur: “Elgazii’l-Hariri ve Ehdcihi fi Makdmatihi, Takdim.
Muhammed Iber ibrahim Selim, Mektebetii ibn Sina, Kahire, 2002.

52 Ebt Muhammed Kasim el-Hariri, Makamat, thk. Muhammed Ebii'l-Fadl
Ibrahim, el-Mektebetii'l-Asriyye, Beyrat, 1992, c. 11, s. 150-162.

53 Humeys, Menhecii'l-Elgaz ve Eseruhu fi'l-Fikhi’l-Islamd, s. 8.

54 Hariri, Makimit, c. IV, s. 89-97.
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olgmeye yoneliktir, diger bir ifadeyle vurgu, fikhi bilgiyedir.
Makdmit'ta ise vurgu fikhi bilgiden ziyade, Arap dilinin gesitli soz
ozelliklerinedir. Konu her ne kadar fikhi bir mesele olsa da bilmece,
fikhi bilgi ve melekeden ziyade kelime oyunlarma dayali bir
goriiniim arz etmektedir. Bu yoniiyle Hariri'nin lugazlar1 mana
lugazlar: tarzinda degil lafiz lugazlarmin birden ¢ok manaya sahip
kelimenin uzak veya karsit anlaminin kastedilmesi (tevriye, lahn,
melahin, mugalata-i maneviyye), kelimeyi anlamli sozciiklere boliip
verilen miiteradifleriyle bilinmesini istemek, iki kelimeyi bitisik
yazmak, bir kelimeyi pargalayilp yazmak, hemzeliyi yumusatmak
(teshil), nokta degisikligi yapmak (tashif), tersinden okumak (kalb) ve
baska bir dile nakletmek seklindedir. Harir'nin fihki bilmecelerinde
vurgu, fikhi bilgiden ziyade kelimenin es anlamli, zit anlamh vb.

ozelliklerinedir. Bunu birkag 6rnekle agiklamaya ¢alisalim;

Birinci Ornek: Abdest aldiktan sonra na’linin (Jx) arkasina
dokunan kimse hakkinda ne dersin? Cevap: Yaptig1 isle abdesti
bozulur.>® Burada na’l (J~) kelimesinden kastedilen mana, yaygmn
anlami olan ayakkabi degil, kelimenin diger anlam1 olan “zevce”dir.
Baska bir ifadeyle kisinin hanimmin arkasma dokunmasiyla abdesti

bozulur.5¢

Tkinci Ornek: Bir kimse abdest aldiktan sonra soguk () onu
yataga yatirirsa abdesti bozulur mu? Cevap: Uyandiktan sonra
abdestini tazeler.” Burada soguk anlamina gelen “berd” (+.2) kelimesi
ayni zamanda “uyku” anlamina da gelmektedir. Uyku, kisiyi yataga

yatirirsa, uyandiktan sonra yeniden abdest almasi gerekir.

ﬁgﬁncﬁ Ornek: Dogan, hurma ile satilir mi1?%® Bu soruda,

muhatabin alim-satimdaki cins ve cesit birlikteligi tizerine kafa

55 Hariri, Makdmat, c. IV, s. 45.
56 Hariri, Makdmat, c. IV, s. 45.
57 Hariri, Makdmat, c. IV, s. 45.
5 Hariri, Makdmat, c. IV, s. 53.
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yormast istenmektedir. Ancak buradaki “dogan” (J) ifadesi, bilinen
anlamdaki yirticc  kus degil, hurmadan yapilan “pekmez”

anlamimdadir.

Orneklerden de anlagilacag iizere bilmecelerde fikhi incelik ve
melekenin test edilmesinden ziyade dil unsuru 6n plana ¢ikmaktadir.
Igerik itibariyle her ne kadar fikhi meseleler ele alinsa da bilmece
yonii olarak fikihtan ziyade Arap diline olan vuk{fiyet test
edilmektedir. Bu nedenle dogrudan fikih bilmeceleri kategorisinde

degerlendirmek kanaatimizce ¢ok da saglikli degildir.
3)- &k Y / el-Vehbaniyye

Hanefi fakih Ebi Muhammed Eminiiddin Abdiilvehhab b.
Ahmed b. Vehban ed-Dimeski’ye (6. 768 / 1367) ait olan bir eserdir.

Manziimetii Ibn Vehban, el-Manziimetii’l-Vehbaniyye gibi isimlerle
de anilan eserin tam adi Kaydii’s-Serdid ve Nazmii'l-Ferdid'dir. Eser,
miiellife esas sohretini kazandiran, Hanefi fikhia dair ve el-Hiddye
tertibi esas alinarak kaleme alinmis bir manziimedir. Daha sonra
miellif bu eserini [kdii'l-Kaldid fi Halli Kaydi's-Serdid adiyla
serhetmistir.5°

Eserin son kisimlarinda Faslun fi'l-Mudaydt (Elgiz) baghg altinda

933-1003 arasmndaki beyitler muaya ve lugaz tiirtinde yer almistir.°

4)- AL g oY) / Egbah ve Nezair Kitaplarinda Yer Alan Lugaz
Ornekleri

Malum oldugu tizere Esbah ve Nezair, fikihta kiilli kaideleri,
benzer meselelerin tabi oldugu ortak veya farkli hiikiimleri

5 Ahmet Ozel, “Ibn Vehban”, DiA, TDV Yaymlari, Istanbul, 1999, c. XX, s. 442

60 Ebi Muhammed Abdiilvehhab b. Ahmed (Ibn Vehban), Ikdii'l-Kaldid ve
Kaydii’s-Serdid, thk. Abdiilcelil el-Attar el-Bekri, Mektebetii'l-Fecr, Dimegk, 2000,
S. 224-234.
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aciklamay1 konu alan ilim dali ve bu dalda yazilan eserlerin ortak

adini olusturmaktadir.®!

Islam hukuku baglangicta feri meselelere ¢oziimler iireterek
meseleci bir tarzda dogmus ve bu metot gelisme doneminde de bir
yoniiyle devam etmistir. Ancak fikth mezheplerinin gelismelerini
tamamlamalar1 ve feri ahkam alaninda miistakil eserlerin kaleme
alinmasiyla  birlikte benzer fikhi meselelerin  ¢oziimiinde
bagvurulacak genel ilkeleri belirlemeyi amaglayan calismalar da
yapilmaya baslanmistir. Boylece hem birbirine benzeyen feri
meselelerin tamamma veya o©nemli bir kismma uygulanmas:
miimkiin olan hem de 6nerilen ¢éziimlere ortak agiklamalar getiren
dolayisiyla ameli oldugu kadar doktriner degeri de haiz bulunan
genel kurallarin tespit edilmesine baglanmistir. IV. (X.) yiizyildan
itibaren dogup gelisen kavaid ilmi ve bu yondeki ilmi faaliyet benzer
fikhi meselelerin mezhep iginde tabi oldugu ortak veya farkh
hiiktimleri agiklamayi, fikhi meseleler veya hiikiimler arasindaki
baglantilar1 ve farkliliklar: belli kurallara baglamay1 amaglayan furtik
ilim daliyla daha da zenginlesmistir. Kavaid ve furtik ilim dallar1 ve
bu isimler altinda kaleme almnan eserler bir agcidan ayni ilim dalmin
iki farkli sekilde adlandirilmasi olarak kabul edilebilirse de aralarinda
metot ve muhteva yoniinden baz1 farklibiklarm bulundugu
gortilmektedir. VIII. (XIV.) yilizyildan itibaren kiilli kaide ve fur(ik
dallarmin temel bilgilerine ilave olarak fikhin incelik ve giizelligini
ogretmeye veya zaruri goriilen bazi bilgileri vermeye yonelik hiyel,
fikhi lugaz, hikaye, esbah ve nezair, cem’ ve fark gibi bazi yeni
konulara da yer veren esbah ve nezair kitaplar1 yazilmaya

baslanmistir.6?

Fikih literatiiriinde Safii fakih Tbn Vekil'in (6. 716 / 1317) Esbih

ve Nezdir'i bu isim altinda yazilan kitaplarin ilk 6rnegi olarak kabul

61 Mustafa Baktir, “Esbah ve Nezair”, DIA, TDV Yaymnlari, Istanbul, 1995, c. XI, s.
456.
62 Baktir, “Esbah ve Nezair”, s. 457.
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edilmektedir. Eser bu alanda kendisinden sonra yazilan eserlere de
biiyiik Olciide model teskil etmistir.®® Belli bir tertibi bulunmayan,
konularin “kaide”, “faide” ve “fasil” gibi bagliklar altinda ele alindig:
eserde $Safil mezhebi disindaki mezheplerin goriislerine nadiren yer
verilmis, fikhi meselelerin ayrintilarma girilmeyip deliller de

genellikle zikredilmemistir.®

Bu literatiiriin diger onemli eserleri arasmnda Taceddin es-
Siibki'nin el-Esbih ve'n-Nezdir'i, StiyGti'nin (6.911/1505) el-Esbih ve'n-
Nezdir'i ile Tbn Niiceym’in el-Esbdh ve'n-Nezdir'i gibi kitaplar1 da

zikretmek miumkiindir.

Konumuz agisindan bizi ilgilendiren ise Siibkinin ve Ibn
Niiceym'’in eserleridir. Ibn Vekil'in Esbdh ve Nezdir'inde lugaz, hikaye
vb. konulara yer verilmemistir. Stiytti'nin el-Esbdh ve’n-Nezdir'inde ise
lugaz kapsaminda bir 6rnege rastlayamadik. SiiyGiti'nin eserini daha
ziyade kavaid kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.> Nitekim
eser, miiellifin daha 6nce yazmis oldugu Seviridii’l-Fevdid fi’z-Zevibit
ve'l-Kavidid adli eserin Ogrenci arasinda tutulmasindan hareketle

genisletilmis halidir.¢¢

Taceddin es-Siibki, el-Egbih ve'n-Nezdir'inde “Babun fi'l-elgaz”

bashgi altinda lugazla ilgili meseleleri ele almigtir.®”

Siibki, oncelikle lugaz ilminin mesruiyetine deginmektedir. Bu
cercevede ilk olarak Abdullah Ibn Omer rivayetini zikretmistir.68
Ikinci olarak tarihci Ebii'l-Kasim Ibn Asakirin (6. 571/1176) Sam
Tarihiyle ilgili eserinde zikrettigi Hammad b. Humeyd’e olan

63 Bilal Aybakan, “Tbnir'l-Vekil”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2000, c. XX, s. 237.
64 Sadriiddin Ibn Vekil, el-Esbdh ve'n-Nezdir fi Fikhi's-Séfiiyye, thk. Muhammed
Hasan Muhammed Hasan Ismail, Dérﬁ’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyrfit, 2002.

65 Celaliiddin es-SiiyGti, el-Esbah ve'n-Nezidir fi Kavdid ve Furil’i fikhi’s-Safityye,
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Mekke, c. I-I1, 1997.

66 Mustafa Baktir, “el-Esbah ve'n-Nezair”, DIA, TDV Yaymlari, Istanbul, 1995, c.
XI, s. 458.

67 Stibki, el-Esbdh ve’n-Nezdir, s. 311-382.

68 Siibki, el-Esbdh ve'n-Nezdir, c. 11, s. 311.
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rivayetine yer vermistir. Bu rivayete gore bir adam Ibn Abbas’a
icinde lugaz barmdiran gesitli konulara dair yirmi iki soru igeren bir
mektup gondermistir.® Mektupta yer alan sorular ilk planda
anlasilmasi zor, {lizerinde kafa yormayi gerektiren ve ince bir takim
hususlardan olugsmaktadir. Bu cercevede Ornegin; Kkisinin yaptig
zaman da haram olan terk ettigi zaman da haram olan sey nedir?
seklindeki bir soruya Ibn Abbas bunun namaz oldugunu, kisinin
ickili vaziyette namaz kilmasinin da namazi terk etmesinin de haram
oldugu seklinde cevap vermistir. Siibki’ye gore ilmiyle meghur Ibn
Abbas’m bu sorulara muhatap olarak cevaplar serdetmesi lugazin
megruiyetine bir baska delildir. Uctincii olarak da Imam Safi'nin
Harun Resid’in huzurunda Ebt Yésuf ve Imam Muhammed
tarafindan lugaz tarzinda bir takim sorularla imtihan edilmesi ve
akabinde Imam Safiinin Eb( Ydsuf ve Imam Muhammed’e sorular
sormasi, Harun Regid’in ise “bu sorulara sen cevap ver” demesi

tizerine Imam $afii'nin kendi sordugu sorulara cevaplar vermesidir.”®

Siibki'nin lugazlari ele almas1 “mesele” ve “el-cevabu” seklinde
standart bir yapidadir.”! Lugazlar ¢ogunlukla menstirdur sadece
birka¢ mesele ve cevabr manzim olarak verilmistir.”> Cevap kisminda
genellikle bilginin nereden nakledildigi zikredilmektedir.” Siibki'nin
lugazla ilgili tertibinde her hangi bir siralama dikkate alinmamistr.
Diger bir ifadeyle, lugaz literatiiriinde alisik oldugumuz klasik fikih

sistematigi bulunmamaktadir.

Siibki, cesitli yerlerde kendisinden &nce kaleme alinan lugaz
kitaplarindaki lugazlara da yer vermistir. Bu sekilde Ebi Hatim el-
Kazvini'nin “Hiyel” Rafii'nin “Serh” ve Ciircani'nin “el-Mudyetii” gibi

eserlerinden istifade ettigini belirtmektedir.”* Yine ayni sekilde Tbnii’l-

6 Siibki, el-Esbih ve'n-Nezdir, c. 11, s. 311-315.
70 Siibki, el-Esbih ve'n-Nezdir, c. 11, s. 316-321.
71 Siibki, el-Esbih ve'n-Nezdir, c. 11, s. 321-343.
72 Siibki, el-Esbih ve'n-Nezdir, c. 11, s. 327, 334.
73 Siibki, el-Esbdh ve'n-Nezdir, ¢. 11, s. 323.
74 Siibki, el-Esbdh ve'n-Nezdir, ¢. 11, s. 326.
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Kattan'm  el-Mutdrahit adli eseri de Siibki'nin kaynaklar
arasindadir.”® Siibki’nin 6zellikle Imam Safii’ye sorulan sorulara dair
nakletmis oldugu lugazlar diger fikih kitaplarinda benzeri

bulunmayan lugazlar konumundadir.”

Siibki’den sonra bu alanin 6nemli eserlerinden biri olarak kabul
edilen Ibn Niiceym’in Eshih ve Nezdirinde Siibki'min eserinden
ovgiiyle bahsedilmis, eserin fikhin biitiin alanlarin1 kapsadig:
belirtilmigtir. Burada dikkatimizi geken husus Ibn Niiceym’in lugazi,
hiyel, furtk vb. gibi fikhin bir alt disiplini (¢s / & ) olarak
gormesidir.”” Nitekim benzeri bir tasnif Zerkesi (6. 794/1392)
tarafindan da yapilmistir. O, tasnifatinda fikhi on boliim olarak ele

almis, elgaz1 da yedinci boliim olarak zikretmistir.”

Hanefi fakih Ibn Niiceym ise Esbih ve Nezdir'ini yedi boliim
(fen) halinde kaleme almistir. Bu boliimlerden biri de dordiincii
fen'ne konu baslig1 olan “elgaz”dir.” Tbn Niiceym burada ilk olarak

lugaz kelimesinin anlamzi tizerinde durmustur.®

Gegmis ulemanin bu alanda oldukga ¢ok lugaz olusturdugunu,
kendisinin de bu cercevede biiyiik Hanefi fakih ibn Sthne'nin ez-
Zehdirii'l-Esrefiyye adli eserinden istifade ettigini ve bu eserde yer alan

lugazlardan en giizellerini sectigini ifade etmistir.5!

75 Stibki, el-Esbdh ve'n-Nezdir, c. 11, s. 333.

76 Beser, Kitabii'l-Mudyeti, s. 77. Ayrica Stibki'nin el-Esbih ve'n-Neziir'inde takip
ettigi yontem icin bkz. Adem el-Kudat-Usdme er-Rubabe’a, Menhecii'l-imam es-
Stbki fi Kitdb “el-Esbah ve'n-Nezair”, Mecelletii Cimiati Dimesk Ii'lI-Uliimi’l-
Iktisadiyye ve'l-Kaniiniyye, c. XXIV, sy. 2, 2008, s. 399-440.

77 Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nezdir, s. 14.

78 Bedreddin ez-Zerkesi, el-Mensiir fi'l-Kaviid, nsr. Teysir Faik Ahmed Mahmid,
Vizaretii’'l-evkaf Ve’§—§uﬁr1i’l—islémiyye li'l-Kuveyt, 1985, c. I, s. 71.

7 {bn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Neziir, s. 341-349.

80 Thn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Neziir, s. 341.

81 [bn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nezdir, s. 341. Calismamiz esnasinda Ibn Niiceym’in
el-Esbih ve'n-Nezidir'inde gecen fikhi bilmecelerle ilgili yapilan bir yiiksek lisans
¢alismasimin bibliyografik kaydina rastladik. Ancak tezi edinemedik. Eserin
bibliyografik kaydi su sekildedir: “Muhammed Abduh Muhammed Murad Rizk,
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Lugazlarm yer aldigi bolim klasik fikih sistematigine gore
tertip edilmistir. Buna gore boliim, “Kitabii't-Tahare” ile baslayip
“Kitabii’l-Feraizle” sona eren otuz ii¢ kitaptan miitesekkildir. Menstr
tarzda kaleme alman lugazlar standart bir sekilde soru cevaplardan
olusur. “Ma / eyyi ile baslayan sorulara “fekul” seklinde cevaplar
verilmistir.22 Ibn Niiceym’in ele almis oldugu lugazlar kapsam

itibariyle Siibki'nin lugazlarindan daha dar ¢ergevededir.

Ibn Niiceym’in Egbah ve Nezdir'i ile birlikte zikredilmesi gereken
bir diger eser de Gamzu Uyiini’l-Besdir ali Mehdsini’l-Esbdh ve'n-Nezéir
adli eserdir. Hanefi fakih Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b.
Muhammed el-Haseni el-Hamevi el-Misti'ye ait olan eser Ibn

Niiceym’in Egbih’min en 6nemli serhi olarak kabul edilmektedir.?

Eserin XVII. yiizyil gibi sonraki dénemlere ait bir eser olmasi
sebebiyle Hamevi kendisinden onceki pek ¢ok eserden istifade
etmistir. Bu da eserin kapsaml bir serh olmasma neden olmustur.
Dolayisiyla Ibn Niiceym’in yaklasik on sayfada ele almis oldugu
lugaz bolimii Gamzu Uyini'l-Besdirde elli sayfalik bir yek{n
tutmaktadir.®* Hamevi, lugazla ilgili konular1 serh ederken sadece
mezhep igi goriisler cercevesinde kalmamis basta ibn Hacer el-
Heytemi olmak tizere pek ¢ok alimin goriisiinii de nakletmistir.®
Elgazla ilgili siklikla bagvurulan eser Hanefi fakih ibnii’s-Sihne’nin ez-
Zehairii'l-Esrefiyye’si ile Maliki fakih Ibn Ferhin'un Diirretii’l-

Gavvds'idir.

“el-Elgazir'l-Fikhiyye fi Kitabi'l-Esbah ve'n-Nezair li ibn Niiceym, Dirase
Fikhiyye Mukarene, Camiati’'l-imadm Muhammed b. Sufid el—islémiyye, 2012.

82 Mustafa Sinanoglu, “Hamevi”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1997, c. XV, s. 457.
8 Sinanoglu, “Hamevi”, s. 457.

8 Hamevi, Gamzu Uyiini’l-Besdir, c. 1V, s. 162-217.

85 Hamevi, Gamzu Uyiini’l-Besdir, c. 1V, s. 164.
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5)- Jat¥lg el b ) Slaadl Qi) / et-Teshilii’l-Mecdz ild Fenni’l-

Muamma ve’l-Elgdz

Tahir el-Cezairi’ye (1825-1920) ait olan bir eserdir. Kitapta genel
olarak lugaz ve muamma konular1 ve Ornekleri ele almmistir. Bu
cercevede “Elgaz-1 Fikhiyye” ve “Elgaz-1 Feraiz” bagliklar1 altinda

fikhi lugazlara da yer verilmistir.
6)- Jie o) J9sis / Keskitlii Tbn Akil

Dogrudan lugazla ilgili olmamakla birlikte icinde lugaz da
barindiran bir diger eser de Abdullah b. Abdiilaziz b. Akil’e (6. 2011)
ait olan Kegkiilu Ibn Akil’'dir. Esasen, antoloji tiiriinde bir eser olmakla
birlikte icinde dagmik vaziyette cesitli fikhi lugazlar da

bulunmaktadir.®”

b) Elgaz-1 Fikkhiyye ile ilgili Miistakil Olarak Kaleme Alinan
Eserler

Bu bashk altinda ele alacagimiz eserleri esasen iki kategoride
degerlendirmek miimkiindiir. Birincisi kaynaklarda zikri gectigi
halde hakkinda her hangi bir bilgi bulamadigimiz eserler, ikincisi de
bize kadar intikal eden, {izerine tahkik yapilarak basilmis eserler.
Tabii olarak biz degerlendirmemizi ikinci grup eserlerden yola
¢ikarak yapacagiz. Ancak kronolojik biitiinliigiin bozulmamas:
agisindan konuyu iki baglik altinda degil, eserleri tarihi silsileye gore
siralayarak tek bir bashik altinda ele alacagiz. Buna gore gerek
kaynaklarda ismi zikredilen gerekse giintimiize kadar gelen ve

hakkinda bilgi bulabildigimiz lugaz literatiirii su sekildedir;

86 Tahir el-Cezairi, et-Teshilii’l-Meciz ild Fenni’l-Muammad ve’l-Elgdz, Hicri 1303,
Suriye Vilayet Matbaasi, s. 111-113.

87 Abdullah b. Abdiilaziz b. AKil, Keskillii bn Akil, Daru Ibni’l-Cevzi, Dammam,
Suudi Arabistan, 2009, s. 15-16, 82-83, 121-123, 194-201, 212, 231-233.
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1)- <Swall / el-Miisketii

EbG Abdullah Ziibeyr b. Ahmed b. Siileyman el-Kuresi el-Esed1
el-Basri es-Safit'ye (6. 317/929) ait olan bir eserdir.58

2)- cla hal / el-Mutdrahit

Ibnii’l-Kattan olarak da bilinen Eb{i Abdullah Muhammed b.
Ahmed el-Kattan es-Safii'ye (6. 407/1016-1017) ait olan® ve Isnevi'nin
Tirazii'l-Mehidfil'inde lugaz literatiiriiyle ilgili bilgi verirken zikrettigi

bir eserdir.?
3)- sl / el-Iddetii (veya el-Uddetii)

EbG Hafs (Ebi Muhammed) Hiisamiiddin es-Sadrii’s-sehid
Omer b. Abdilaziz b. Omer b. Maze el-Buhari’ye (6. 536/1141) ait olan
bir eserdir. Bu kitap tespit edebildigimiz kadariyla Hanefi fikhinda
kaleme alman ilk lugaz tiirti eserdir. ibni’s-Sihne  ez-Zehdirii’l-
Esrefiyye’de ve Ibnii'l-izz et-Tehzib li-Zihni'l-Lebib'inde pek ¢ok
meseleyi Sadrii’s-sehid’in bu eserinden almistir. ibn Niiceym de bu
iki esere (ez-Zehdirii'l-Esrefiyye ve et-Tehzib li-Zihni'l-Lebib) isaret etmek

suretiyle bu iki eserin pek ¢ok lugazi barindirdigini ifade etmistir.!

4)- AL qale o A8l B4 ) / el-Mudye fi'l-Fikh ald
Mezhebi’s-Sifii

Basra kadis1 ve Safii fakith Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed
el-Ciircani’ye (0. 482/1089) ait olan bir eserdir. Eser {izerine doktora

8 Begser, Kitdbii'l-Mudyeti, s. 72.

89 Mahmtid Nureddin Muhammed Miicahid Saban, Tahkiku Ciizin min Mahtft
Tirazi’l-Mehafil fi Elgazi'l-Mesail, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Camiatii
Ummi Derman el—islémiyye, Sudan, 2009, s. 25.

9 fsnevi, Tirdzii’'l-Mehifil fi Elgdzi’l-Mesdil, s. 12.

91 Tbn Niiceym, el-Egbih ve'n-Nezdir, s. 341, Beser, Kitdbii'l-Mudyeti, s. 65-66.
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tezi olarak Ibrahim b. Nasir b. Ibrahim el-Beser tarafindan bir tahkik

calismasi yapilmistir.?

Isnevi, bu eseri lugaz, furuk, hiyel ve zor cevaplara sahip
eserler kategorisinde degerlendirmektedir. Muhakkikin ifadesine
gore de ele alman meseleler feraiz ve talakla ilgili birka¢ mesele harig
klasik elgaz formunda degildir. Miiellifin kitab1 yazma gerekgesinde
de belirtildigi tiizere eser daha ziyade diger fakihler ic¢in zor
gelebilecek, muglak, kapali konular1 aciklamak ve daha anlasilir
kilmak amaciyla kaleme alinmistir. Eserin hem bu yoniinii hem de
elgaz, ehaci, hiyel ve muayat kavramlarmin birbirine yakin olmasin
dikkate alan kimi mdellifler eseri lugaz literatiiri icinde
zikretmiglerdir.”® Nitekim Rafil meshur eseri el-Aziz’de lugaz
tarzindaki bir takim konular1 “mesail-i muayat” baghg1 altinda ele

almistir.%

5)- slalall lgagd (@ sl Al Sl b ¢\g3dl) 3 / Hayretii’l-Fukahd
fi’'l-Mesdil elleti Tehayyera fi Fehmiha’l-Ulemad

Haleb Kadis1 Abdiilgaffar b. Lokman el-Kerderi el-Hanefi'ye (6.
562/1166) ait olan bir eserdir. Ibnii’s-Sihne ve Ibn Niiceym’in isaret
ettigine gore her ikisi de bu kitaptan istifade etmislerdir.

Eserde klasik fikih kitaplarinin sistematigi takip edilmis, sekiz
bab halinde iki yiiz yirmi dokuz mesele ele alinmistir. Hanefi

mezhebinin goriisleri agirlikli olmakla birlikte kimi zaman Imam

%2 Ebil'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Ciircani, Kitabii'l-Muayetii fi'l-fikhi ala
mezhebi’l-imam es-Safii, tahkik: Ibrahim b. Nasir b. Ibrahim el-Beser, Camiatii
Umm'i-1-Kura, 1415 Hicri.

%3 Beser, Kitdbii'l-Mudyeti, s. 74-75.

%  Abdiilkerim b. Muhammed er-Réafil, el-Aziz Serhu’l-Veciz, Tahkik: Ali
Muhammed Muavviz-Adil Ahmed Abdiilmevcid, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye,
Beyriit, c. VI, 1997, s. 590-593.

% Seriyyiiddin Ibnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye fi'l elgdzi'l-fikhiyye, thk.
Muhammed Adnan Dervis, Darii'l-Mecd, Dimegk, 1994, s. 14.
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Malik ve Imam Safii'nin goriislerine de yer verilmistir.” Eser, Cetin

Alatas tarafindan yiiksek lisans ¢alismasi olarak tahkik edilmistir.
6)- Ja) & \asY) / el-T'cdz fi'l-Elgidz

Safii fakih Abdiilaziz el-Cili'ye (6. 632/1234-1235) nispet edilen
bir eserdir. Isnevi, Tirdzii'l-Mehéfil'inde yararlandig1 eserler arasmda
bu kitab1 da zikretmektedir.?”

7)- &/ el-Elgiz

Ibnii'l-Fariz olarak da bilinen Ebi Hafs Serefiiddin el-
Hamevi'ye (6. 636/1238-1239) nispet edilen bir eserdir.?

8)- lual 3,k (2 Jiladll a3 / Tuhafii’s-Sdil fi Turuki’l-Mesail

Safii fakih Takiyytiddin Ibn Rezin es-Safii el-Hamevi el-
Amiri’ye (6. 680/1282) izafe edilen bir eserdir. Isnevi, Tirdzii'l-
Mehifil'inde  yararlandigr  eserler arasinda bu kitabi da
zikretmektedir.® Eser bazi alimler tarafindan Ibnii’r-Rif'a’ya nisbet

edilmis ancak Isnevi buna kars1 cikmistur. 100

9)- il gdll )38 g 21 AN bhaw veya skl caal) Sl / Samtu’l-Ferdid ve
Guzerii’l-Feviid veya Elgdz Muhib et-Taberi

Safil fakih Ebii'l-Abbas (EbGi Ca’fer) Muhibbiiddin Ahmed b.
Abdillah b. Muhammed et-Taber’nin (6. 694/1295) bir eseridir.!™!

Isnevi, Tirdzii’'l-Mehifil'inde yararlandig1 eserler arasinda bu kitab1 da

% Cetin Alatas, Abdiilgaf(ir b. Lokman el-Kerderi’nin “Hayretii'l-Fukaha” Adh
Eserinin Tahkiki, Terciimesi ve Degerlendirilmesi, Erciyes Universitesi SBE,
Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 2012, s. 6

97 {snevi, Tirdzii'l-Mehifil fi elgdzi'l-mesdil, s. 12.

% Humeys, Menhecii'l-Elgaz ve Eseruhu fi’1-Fikhi’l-Islami, s. 46.

9 fsnevi, Tirdzii’'l-Mehifil fi Elgdzi’l-Mesdil, s. 12.

100 Beser, Kitibii'l-Mudyeti, s. 76.

101 Muhibbiiddin et-Taberl, Zehairu'l-Ukbd fi Menikibi zevi’l-Kurbd, thk. Ekrem el-
Biisi, Mahmd el-Arnafit, by, ts, s. 11.
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zikretmis ancak lugazlarm zayif bir goriinim arz ettigini ifade

etmigtir.!2
10)- S 2 Sy / el-Tedz fi'l-Elgdz

Ibrahim b. Omer el-Ca’beri el-Halili’ye (5. 732/1332) ait olan bir

eserdir.!%
11)- Jilesal) Jadi & Jaal) 3k / Trrdzii’'I-Mehdfil fi Elgazi’l-Mesdil

Ebti Muhammed Cemaliidddin Abdiirrahim b. el-Hasen b. Ali
el-Umevi el-Isnevi'ye (6. 772/1370) ait olan bir eserdir.

Eser, lugaz literetiirinde yazilan en kapsaml eser
konumundadir. Kanaatimizce bu durumda etkili olan iki temel husus
bulunmaktadir. Birincisi, Isnevi'nin kendi mezhebi iginde diger lugaz
miielliflerine gore daha etkin bir konumda olmasidir. Ciinkii Isnevj,
Safii mezhebinin ilk kaynaklar: ile daha sonraki temel metinlerine ve
serhlerine, Ozellikle Rafil'nin es-Serhu’l-Kebir'ine ve Nevevinin
Ravzatii't-Talibin’ine derin vukfiyetinin bulunmasiyla, mezhepteki
otoritelerine ragmen Nevevi ile Rafii'yi elestirmesi ve onlar1 Safii'nin
goriislerini bilmemekle itham etmesi ve bu amagla el-Miihimmdt adh
eserini kaleme almasi'® ve bu eserlerinin disinda veltd bir alim
olarak cesitli eserler yazmasiyla diger lugaz miielliflerinden farkl bir
profil cizmistir. Tkincisi de Isnevi'nin ilimle mesgul olmak ve 6grenci
okutmak icin kendisine tevdi edilen cesitli resmi gorevlerden istifa
etmesi ve oliimiine kadar donemin Melikiyye, Akbagciyye, Fadiliyye,
Farisiyye, Nasiriyye ve Mansfriyye gibi onemli medreselerinde!®
ders okutmakla ugrasmis olmasidir. Muhtemelen 6grenciyle bu kadar
hasr nesir olmasi, lugaz edebiyatini etkin bir sekilde kullanmasimna
veya bunun 6nemli bir ihtiya¢ oldugunu anlamasma imkan saglamis,

bu da eserinin kapsamli olmasima yansimais olabilir.

102 fsnevi, Tirdzii'l-Mehifil fi Elgdzi’l-Mesdil, s. 12.

103 Humeys, Menhecii’l-Elgaz ve Eseruhu fi’l-Fikhi’l-Islamj, s. 47.

104 Saffet Kose, “Isnevi”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2001, c. XXIIL, s. 160.
105 fsnevd, Tirdzii'l-Mehifil fi Elgdzi’l-Mesdil, s. 4.
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Miiellif  eserini  yirmi  yildan fazla  bir siirede
tamamlayabildigini'® ve kitapta ele aldig1 konularin da ¢dziimii zor,

miigkil meselelerden olustugunu ifade etmistir.1%”

Isnevi, fikih egitiminde lugazin kullanilmasindan babhisle,
lugazm ogrencinin zihni melekelerinin gelisimine olan katkisma
dikkat c¢ekmis ve konuyla ilgili mesruiyeti Abdullah Ibn Omer

rivayetine dayandirmigtir.1%®

Isnevi, kitab1 telif gerekgesini kendisinden onceki alimlerin
ogrencileri imtihan etmek, derste kullanmak tiizere lugaz tiiriine
benzer veya dogrudan lugaz edebiyat: icinde kabul edilebilecek bir
takim kitaplar kaleme aldiklarini, kendisinin de bu amacla, yazilan
soz konusu eserlerden istifadeyle bu eseri telif ettigini ifade
etmektedir. Bu gercevede furtik, hiyel ve cevabi zor sorular igeren
cesitli kitap isimlerini zikretmektedir. Isnevi'nin zikretmis oldugu
eserler, Eb(i Abdullah el-Esedi’nin el-Miisket'i, Tbni'l-Kattdn’in el-
Mutdrahdts, Kazvininin Kitdbii’'l-Hiyel'i, Circaninin el-Mu'dyit’,
Cilinin el-['cdz’1, Takiyyliddin Ibn Rezin'in Tuhefii’s-Sdil'i ve

Taberi'nin Samtu’l-Ferdid’idir.1%°

Isnevi, eserine “Fasliin fi'l-kelam ala lafzi'l-lugaz” bashgiyla
giris yapmis ve lugaz kavraminin sozlitk anlami hakkinda bilgiler

vermistir.!°

Eser, klasik fikih sistematigine gore tertip edilmis, “kitab”
bashg1 bir iist baslik, “bab” ise alt bashk olarak kullanilmistir.
Lugazlar “mesele ve stiretuhli” seklinde ele alinmistir. Diger lugaz
eserlerindeki soru cevap tarzindan ziyade konu anlatimi seklinde bir

gortiniim arz etmektedir. Eserin diger lugaz kitaplarina gore daha

106 fsnevd, Tirdzii'l-Mehdfil fi Elgazi’l-Mesdil, s. 1.
107 fsnevd, Tirdzii’'l-Mehdfil fi Elgazi’l-Mesdil, s. 1.
108 fsnevd, Tirdzii'l-Mehifil fi Elgdzi’l-Mesdil, s. 11.
109 fsnevi, Tirdzii’'l-Mehifil fi Elgdzi’l-Mesdil, s. 12.
110 fsnevi, Tiwrdzii'l-Mehifil fi Elgdzi’l-Mesdil, s. 4.
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hacimli olmasi, konularin islenmesinde de kendisini gostermis ve
“stiretuh(t” baghginda meselenin farkli yonleri de zikredilmistir.
Kitapta iki bin besylizden fazla “mesele” ele alinmistir. Trrdzii’l-
Mehifil her ne kadar lugaz literatiiriiniin en hacimli ve énemli eseri
olarak kabul ediliyorsa da kitap bir biitiin olarak degerlendirildiginde
ve konularin islenis tarzi dikkate alindiginda lugazdan ziyade
konuyla ilgili getrefilli yonleri agiklayan bir eser goriintimiindedir.
Diger bir ifadeyle kisa soru - cevap tarzindaki ve karsisindakini
sasirtmaya yonelik klasik lugaz formunda degildir. “Mesele”
basligiyla fikhi bilgi verilmekte, “stiretuha” bashig: altinda ise verilen

kisa bilginin farkli yonleri ele alinmaktadir.

Eser, bu alandaki kapsamli ilk eserlerden olmas1 sebebiyle
kendisinden sonraki miielliflerin nakilde bulundugu bir kaynak
konumundadir. Nitekim el-Cerrai, Hilyetii’t-Tirdz'da, Ibnii’s-Sihne ise
ez-Zehdirii'l-Esrefiyye’de  Isnevi'den  ¢ok  sayida  nakillerde

bulunmuslardir.

12)- &Spdl 36N ¢ 483V 452 / el-Ecvibetii’z-Zekiyye ani’l-
Elgdzi’s-Siibkiyye

Malum oldugu tizere SiiyGti'nin el-Hdvi li'l-Fetdvd adl eseri
ansiklopedik tarzda, ¢ok ve cesitli konular1 “risale” seklinde ele alan
bir eserdir. Suytti, el-Hdvi’de Hanefi bir fakihin $afii fakih Taceddin
es-Siibki'ye sormus oldugu sorulara ve cevaplara da yer vermistir.
Manziim olarak sorulan lugazlara Siibki, menstr sekilde cevaplar
vermistir. Risalede diger konularin disinda fikihla ilgili olarak nikah,

talak, hibe, zekat gibi meselelere yer verilmistir.!!!
13)- el (A3 gl / et-Tehzib li Zihni’l-Lebib

Ibn Ebi'l-izz olarak da bilinen Ali b. Ali b. Muhammed b. Ebi’l-
12z el-Hanefi'ye (6. 792/1390) ait olan bir eserdir.!12

1 Celaliilddin es-Siiytitl, el-Havi li'l-Fetdva, cilt: 11, s. 289-296, Dariil-Kiitiibi'l-
ilmiyye, Beyrfit, 1983.
112 Ferhat Koca, “Ibn Ebir'l-iz”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul, 1999, c. XIX, s. 468.
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Ibnii’s-Sthne lugaz tiiriinde ilk eser yazan miiellif olarak Ibn
Ebi’l-Iz’in ismini zikretmekte ve bu eserin biiyiik oranda el-Iddetii ve
el-Hayretii’'den istifadeyle kaleme alindigin1 ifade etmektedir.!?
Ayrica Ibnii’s-Sthne bu eserden bircok nakilde de bulunmaktadir.!4
Ayni sekilde Ibn Niiceym ve Hamevi de et-Tehzib’den gesitli
nakillerde bulunmaktadir.’® Eser {izerine Emani Muvaffik el-Hanefi

tarafindan ytiksek lisans ¢alismasi olarak bir tahkik yapilmigtir.11¢

14)- oAl Al Byalaa b gal@d 5,3 [ Diirretii’'l-Gavvds  fi
Muhddarati’l-Havads

Ibn Ferhtin olarak da bilinen Ebii'l-Vefa Eb Ishak
Burhaniiddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani el-Meden{'ye
(6. 799/1397) ait olan bir eserdir. Maliki fikhinda bu tiiriin ilk 6rnegi
olarak kabul edilen eser, Muhammed Eb(’l-Ecfan ve Osman Bittih

tarafindan tahkik edilerek yaymlanmaigtir.!'’

Eserde yer alan lugazlar klasik fikih sistematigine gore tertip
edilerek altmis yedi bab altinda ele almmistir. Toplamda alt1 yiiz
yirmi sekiz lugazdan miitesekkildir. “Fe in kiilte / kultii” seklinde
soru cevap tarzinda kaleme alman eser bu tiirtin en hacimli
eserlerinden biri olarak kabul edilmektedir. Eser uzun yillar Maliki

medreselerde basucu kitabi olarak itibar gormiistir.!

fbn Ferhin, Maliki fikhinda elgaz tiiriinde bir eserin
bulunmamasmi bir eksiklik olarak gordiigiinii, bu diistinceden

hareketle eseri telif ettigini ifade etmisgtir.1®

13 Tbnii's-Sthne, ez-Zehiirii'I-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 6.

114 Tbnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 21.

115 Tbnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 27.

116 Esere ulasamadik. Ancak bibliyografik kiinyesi sudur; Ali b. Iz el-Hanefi, et-
Tehzib li Zihni'l-Lebib, thk. Emani Muvaffik el-Hanefi, Camiatii Dimegk,
Kiilliyetii's-seriati, Basilmamuis Y. Lisans Tezi, 2011

117 bn Ferhtin, Diirretii’l-Gavods, s. 1-345.

18 fbn Ferhiin, Diirretii’l-Gavovds, s. 5.

119 {bn Ferhiin, Diirretii’l-Gavvis, s. 65.
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Ibn Ferhiin, eserin 6grencilerin zihni melekelerini harekete
gecirmeye ve fikhi konularin yerlesmesine katkida bulunacagmi, bu
metodun Abdullah Tbn Omer rivayetinde oldugu gibi Hz. Peygamber
tarafindan da kullanilan bir metot oldugunu, dolayisiyla mesruiyetini

stinnetten aldigimni ifade etmistir.!2°

Eserde temel Maliki kaynaklardan istifade edilmistir. Bu
cercevede el-Miidevvene ve Ibn Hacib'in Muhtasar1 iizerine yapilan
serh ve hasiye calismalari ile surit ve vesaik literatiirii {izerine

yapilan ¢alismalar en ¢ok istifade edilen eserlerdendir.!?!

Lugazlar1  olustururken  mezhep igindeki  goriisler
cercevesinde kalinmaya calisilmistir. Bunu yaparken de meghur ve

tercihe sayan goriislere oncelik verilmisgtir.!??

Sorulara cevaplar verilirken kimi zaman goriisiin kime ait
oldugu da ifade edilmis!* ayrica konuyla ilgili farkl: bir goriis varsa o

goriis de zikredilmistir.!2*

Lugaz tlriindeki eserlerde genellikle ayet ve hadislere yer
verilmezken Ibn Ferhtin konuyla ilgili bir ayet veya hadis varsa

bunlar1 da zikretmistir.!?>

Yine alisilmisin disinda basta Imam Safii olmak tizere diger
mezheplerin konuyla ilgili goriislerine nadiren de olsa yer

verilmistir.126

15)- siudd BN Qs e 3, / Reddiin ald Kitdbi'l-Elgaz 1i'l-

Isnevi

Ahmed b. Hact'ye (6. 816/1414) izafe edilen bir eserdir.'?

120 {bn Ferhiin, Diirretii’l-Gavvds, s. 45, 47.

121 {bn Ferhiin, Diirretii’l-Gavvds, s. 46.

122 Jbn Ferhiin, Diirretii’l-Gavvds, s. 46.

123 fbn Ferhtin, Diirretii’l-Gavvds, s. 77, 79, 80, 81 vd.
124 bn Ferhtin, Diirretii’l-Gavvds, s. 69, 70, 72, 73 vd.
125 Jbn Ferhiin, Diirretii’l-Gavvds, s. 74.

126 Tbn Ferhiin, Diirretii’l-Gavvds, s. 75, 77.
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16)- il Jal A& 4,0 alsd / Havdsii’l-Beriyye fi'l-Elgdzi’l-
Fikhiyye

Yasuf b. Halid b. Naim el-Bisati el-Maliki'ye (6. 829/1425-1426)

ait olan bir eserdir.1?8

17)- 4gddll JalY B 4,0 Lalsd 3 sl /| Muhddaratii Havdsi'l-
Beriyye fi’l-Elgdzi’l-Fikhiyye

Muhammed b. Ahmed b. Osman el-Bisati el-Misri el-Maliki'ye
(0. 842/1439) nispet edilen bir eserdir.'?

18)- W) Jiws da b WY &ds / Hilyetii’t-Tirdz fi Halli
Mesaili’l-Elgaz

Takiyytiddin Ebi Bekr b. Zeyd b. Ebi Bekr el-Haseni el-Cerrai
ed-Dimaski’ye (6. 883/1478) ait olan bir eserdir.

Hanbeli mezhebine gore diizenlenmis fikih bilmecelerini konu
alan eser Miisdid b. Kasmm el-Falih tarafindan tahkik edilerek

yaymlanmistir. Mezhep iginde tiirtiniin ilk ve son 6rnegi olarak kabul

edilmektedir.130

Miiellif, eserini en basta Hanbeli mezhebinin gelisimine énemli
katkilarda bulunan Semseddin Ibn Miiflih'in (6. 763/1362) mezhep
icinde orta hacimdeki temel fiiru metinlerinden biri olarak kabul
edilen’  Kitabii’l-Furu’dan istifadeyle hazirladigini ifade etmistir.
Bunun disinda cesitli yerlerde elgaz tiiriiniin $afil mezhebindeki

onemli ornegi olarak kabul edilen Isnevimin Tiwrdzii'l-Mehéfil fi

127 Humeys, Menhecii'l-Elgaz ve Eseruhu fi’'l-Fikhi’l-Islami, s. 47.

126 Humeys, Menhecii’l-Elgaz ve Eseruhu fi’l-Fikhi’l-Islamj, s. 48.

129 Beser, Kitiabii'l-Mudyeti, s. 71.

130 Cerrai, Hilyetii't-Tirdz fi Halli Mesdili’l-Elgdz, s. 3.

131 Ferhat Koca, “Ibn Miiflih”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 1999, c. XX, s. 217.
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Elgazi’l-Mesdil adli eserinden nakillerde bulunmustur. Bu iki eserin

disinda usul ve furua dair elliden fazla eserden de istifade etmistir.'32

Lugaz tiirtinde yazilan diger eserlerde “kitab veya bab” bashgi
altinda dogrudan lugazlara girilmisken, Hilyetii’tTirdz’da Cerrai,
konuya bir giris babinda Abdullah Tbn Omer rivayetini ele alarak,
lugaz ilminin mesruiyetine dair bilgiler vermistir.’** Ayrica “faslun
fi'l-kelami ale’l-lugaz” bashg altinda lugaz kavramini da ele

almigtir. 134

Miiellif, eserini fikih bablarmna gore kaleme aldigini ifade
etmistir.!® Eser, klasik fikih sistematigine gore tertip edilmistir.
“Kitabu't-Tahare, Kitabu’s-Salat vb.” seklinde on bes kitab olarak eser
tanzim edilmistir. Ug yiiz seksen dokuz mesele baghiginda lugazlara
yer verilmistir. Lugaz tiiriindeki eserlerin genellikle son boliimleri
miras meselelerine ayrilmisken Hilyetii't-Tirdz’da dogrudan miras
kapsamma girmeyen ancak mirasla ilgili meseleleri de barindiran
konular ele alinmistir. “Kitabun fi uveys mesaili'n-neseb” bashg:
altinda kan ve sihri hisimhiga dair cetrefilli meseleler genellikle
manzim sekilde islenmistir. Kitabin genelinde ise manzim degil
mensiir bir anlatim egemendir. Eserde miras konulariyla ilgili
manzim lugazlar tizerine Said b. Ali b. Zarib el-Kahtani tarafindan

bir ytiksek lisans ¢alismasi yapilmistir. 1%

Eserde yazim teknigi olarak “mesele ve slretuhti/ha” ile
“mesele ve el-cevabu” formu kullanilmigtir. Bu yoniiyle diger lugaz
tiirli eserlerde oldugu gibi bir yeknesaklik bulunmamaktadir. Ayrica
“mesele ve slretuh(i/ha” seklindeki ikili yapilarda diger lugaz
kitaplarindaki gibi bir elgaz havasindan ziyade konular1 madde

132 Cerrai, Hilyetii't-Tirdz fi Halli Mesdili’l-Elgdz, s. 9.

133 Cerrai, Hilyetii't-Tirdz fi Halli Mesdili’l-Elgdz, s. 12-14.

134 Cerrai, Hilyetii't-Tirdz fi Halli Mesdili’l-Elgdz, s. 15, 16.

135 Cerrai, Hilyetii’t-Tirdz fi Halli Mesdili’l-Elgaz, s. 8.

136 Said b. Ali b. Zarib el-Kahtani, el-Elgazii'l-Farziyye el-Manz{ime min Kitabi
Hilyeti't-Tiraz fi Halli Mesaili’l-Elgaz ala Mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel li
Ebi Bekr b. Zeyd el-Cerrai, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Camiatii Imam
Muhammed b. Sutid el—islémiyye, Riyad, 1433.
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madde Ogretme diisiincesi agir basmaktayken “mesele ve el-cevabu”

formu klasik lugaz kalibina daha yakin bir gériiniim arz etmektedir.

19)- dzdial) Jadl A 48,80 AN / ez-Zehdirii'l-Esrefiyye fi Egdzi’l-
Hanefiyye

Daha ziyade Seriyyiiddin Ibnii’s-Sihne olarak da bilinen Ebii’l-
Berekat Seriyyiiddin Abdiilber b. Muhammed b. Muhammed el-
Halebi'ye (6. 921/1515) ait olan bir eserdir.

Eserin adi kimi tahkiklerde ez-Zehdirii’l-Esrefiyye fi'l-Elgizi’l-
Fikhiyye seklinde'®” kimi tahkiklerde ise ez-Zehdirii'l-Esrefiyye fi
Elgdzi’l-Hanefiyye seklinde'® ge¢mektedir. Eserin isminde gegen
“esrefiyye” ifadesinden Ibnii’s-Sihne’nin bu eseri, dénemin sultanmna
ithaf ettigi anlagilmaktadir. Gerek eserde gerekse tahkiklerinde bu
yonde bir bilgi bulunmamakla birlikte Hac1 Mehmed Zihni Efendi'nin
Elgdz-1 Fikhiyyesinde boyle bir bilgi yer almaktadir.’3® Malum oldugu
lizere “Egref” invan1 baz1 Eyy(ibi ve Memliik sultanlar1 tarafindan
kullanilan bir lakaptir. Bu nedenle ayni lakaba sahip pek ¢ok sultan
bulunmaktadir.’® bnii’s-Sthne’nin yasadig1 (1448-1515) tarihlerinde
ise birden fazla esref tiinvanli sultan hiikiim stirmistiir. Ancak Zihni
Efendi'nin, ithaf edilen sultani “milék-i gerakise-i Misriyyeden”
seklinde tavsif etmesinden anlasildig1 kadariyla bu kisi Memliikler
doéneminin en basarili sultanlarindan kabul edilen Cerkez asilli Burci
Memliiklii Sultani, Sultan Kayitbay’dir.1#! 1468-1496 tarihleri arasinda

137 Seriyyiliddin Ibnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye fi'l-Elgazi’l-Fikhiyye, thk.
Muhammed Adnan Dervis, Darii'l-Mecd, Dimesk, 1994.

138 Seriyyiiddin Ibnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye fi Elgazi’l-Hanefiyye, thk.
Muhammed Hasan Ismail es-Safii, Dérii’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, Beyriit, 1998;
Seriyyiiddin Ibnii's-Sthne, El§dzii’l-Hanefiyye 1i Ibni's-Sihne el-Miisemmé ez-
Zehdirii'l-Esrefiyye fi  Elgdzi’'l-Hanefiyye, thk. Fatima S$Sihab, el-Mektebetii'l-
Ezheriyye, Kahire, 2014.

139 Hac1 Mehmed Zihni Efendi, Elgdz-1 Fikhiyye, Kasbar Matbaasi, Istanbul, 1309, s.
2.

140 fsmail Yigit, “Memliikler”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2004, c. XXIX, s. 93.
141 Jsmail Yigit, “Kayitbay”, DiA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2002, c. XXV, s. 80.
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hiikiim stiren Kayitbay’in tam adi Ebii'n-Nasr Seyfiiddin Hadimii'l-
Haremeyni's-Serifeyn el-Melikii'l-Esref Kayitbay ez-Zahiri dir.

Eser, esasen miiellif Ibnii’s-Sthne’nin mukaddime kismmda da
belirttigi {izere Sadreddin Ibn Ebii'l-Iz ed-Dimagki’nin ayni konudaki
et-Tehzib li-Zihni’l-Lebib’i esas alinarak ve diger bazi Hanefi'*? ve $afii
alimlerinin'®® eserlerinden de istifade edilerek hazirlanmistir.’** Bu

yoniiyle lugaz literatiirtiniin Hanef1 fikhindaki en genis eseridir.!4

ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, Hanefi mezhebinde bu tiirlin en yaygmn
kitab1 konumundadir. Mezhep iginde kendisinden sonraki pek ¢ok
esere kaynaklik etmistir. Ornegin; Ibn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Nezdir'in
fikhi  bilmecelere dair dordiincii boliimiinii  bu  eserden
faydalanarak,'® Mehmed Zihni Efendi de Elgdz-1 Fikhiyye'yi bu iki
kitapla Hamevi'nin Ibn Niiceym’in eserine yazdig1 Gamzii ‘Uydini’l-

Besdir adli serhini esas alarak hazirlamistir.'4”

Hanefi mezhebine gore diizenlenmis fikih bilmecelerini konu
alan eserdeki lugazlar cogunlukla mensir sekilde sadece birkag yerde
ise manzim olarak yer almistir.!*® Manz(m tarzdaki lugazlar da
genellikle Tbni'l-iz’in et-Tehzib'inden alinti seklinde'® veya Ibnii’s-
Sthne’nin  donemindeki alimlerle mektuplasmasinda kendisine

sorulan ve onun da cevap verdigi konularla ilgilidir. !>

142 Tbnii’s-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safid, s. 119, 129.

143 Tbnii’s-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 59-60-61-97-115-119

144 Tbnii’s-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 6.

145 Tbnii’s-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. Dervis, s. 14.

146 Tbn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Neziir, s. 341.

147 Mehmed Zihni, Elgdz-1 Fikhiyye, s. 2-3.

118 DIA’da yer alan Ibn Sthne maddesinde eserin manz{im olarak kaleme alindig
belirtilmistir. Ancak eser, Kral Faysal Kiitiiphanesinden edindigimiz orijinal
niishasinda manzim olarak degil, menstir sekilde kaleme almmistir. Ayrica
eserin Muhammed Adnan Dervis, Fatima Sihab ve Muhammed Hasan
Muhammed Hasan Ismail es-Safii tarafindan yapilan ii farkli tahkikinde de eser
manzim olarak degil, menstr olarak nesredilmistir.

149 [bnii's-Sthne, ez-Zehdirii’l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 27, 130.

150 fbnii’s-Sthne, ez-Zehdirii’I-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 115, 117.
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Eser, klasik fikih kitaplarinin sistematigine (Kitabu't-Tahare,
Kitabu's-Salat vb) gore tertip edilmistir. Lugazlar “mesele: in kile /
fe’l-cevabu: enne...” seklinde soru cevap tarzinda kaleme alimaistir.
Otuz alt1 kitab ve ii¢ mesail bashg altinda toplam bes yiiz doksan iki

lugaza yer verilmistir.

Mesele bashig1 altinda sorulan sorulara fe’l-cevabu seklinde
cevap verilmekle birlikte eger soruya cevap olabilecek bagka hususlar
da varsa “ve yucabu /ve cevabun ahar” bashgiyla diger ihtimaller de

siralanmigtir.'>!
20)- 4dial) 488Y & Sal) QS / Kitdbii'l-Elgdz fi'l-Fikhi’l-Hanefi

Osmanl seyhiilislam1 ve tarihgisi Karagelebizade Abdiilaziz
Efendi’ye (6. 1068/1658) ait olan bir eserdir.!>

21)- Augddll ) A A8 ikl / el-Letdifii’z-Zevkiyye fi'l-
Elgdzi’l-Fikhiyye

Ahmed b. Ahmed b. Ahmed b. Cuma el-Misri el-Biiceyrimi'ye
(6. 1197/1783) nispet edilen bir eserdir.!>*

22)- Jilesal) il jiia pany Jiled) 9 (Siball adi / Nef'ul-Miifti ve’s-Sdil bi
cem’i Miiteferrikdti’l-Mesail

Imam Leknevi'ye (6. 1304/1886) ait olan bir eserdir.!>* Cok farkli
meselelerle ilgili soru cevap tarzinda konularmn ele alindig1 lugaz
tiirtinde bir risaledir. Leknevi, “eyyii..” ile baslayan sorulara “ekiilii”

seklinde cevaplar vermistir. Eser temelde dort boliimden

151 ibnii’g—Slhne, ez-Zehiirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 12, 28, 73, 79, 84, 85.

152 Nevzat Kaya, “Karagelebizdde Abdiilaziz Efendi”, DIA, TDV Yayinlari,
Istanbul, 2001, c. XXIV, s. 383.

153 Bagdatl fsmail Pasa, [z6hii'1-Mekniin fi'z-Zeyli ald Kesfi'z-zuniin, Beyrit, ts, c. II,
s. 404

15 Muhammed Tayyib Kilig, Hint Alt Kitas1 Hanefi Fikih Birikimine Bir Ornek:
Fakih Olarak imam Leknevi, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVI, sy.
1, 2014, s. 120.
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olusmaktadir. Birinci boliimde taharete miiteallik konular, ikinci
bolimde namazla ilgili konular, ii¢linci bolimde yeme i¢mede
dikkat edilmesi gereken hususlar, dordiincii boliimde ise Kitabu'l-

cendiz kapsaminda miitalaa edilebilecek hususlar ele alinmistir.!%

Konu biitlinliigliniin saglanmasi agisindan sunu da ifade etmek
miimkiindiir ki lugazla ilgili miistakil bir eser olmamakla birlikte
Leknevinin Gayetii’l-Makal fi mi Yeteallaku bi'n-Nidl adl1 eserinde de

lugaza yer verilmisgtir.'%
22)- d,488l W) A A, / Risdletiin fi'l-Elgdzi’l-Fikhiyye

Maliki fakih Mau'l-Ayneyn es-Sinkiti’ye (6. 1328/1910) ait olan

bir eserdir.157
23)- Elgaz-1 Fikhiyye

Hac1 Mehmed Zihni Efendi’ye (6. 1913) ait olan bir eserdir. Son
devrin meshur ve vel(id alimlerinden Mehmed Zihni Efendi'>® Elgiz-1
Fikhiyye’sini'® Tbnii’s-Sthne'nin ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, Tbn Niiceym’in
el-Esbih ve'n-Nezdir'in fikhl bilmecelere dair dordiincti bolimi ve
Hamevi'nin Ibn Niiceym’in eserine yazdig1 Gamzii ‘Uyiini’l-Besdir adl

serhini esas alarak hazirlamistir.’®® Eserde kimi zaman Miiltekd'e!,

155 Leknevi, Nefu'l-Miifti wve’s-Sdil bi-cem’i  Miiteferrikdti’l-Mesdil, s. 1-235,
(Mecmiatii Resaili’l-Leknevi iginde, c. IV, risale: 1, s. 1-235)

156 Leknevi, Gﬁyetit'l-Mukﬁl fi md Yeteallaku bi’'n-Niil, s. 244, (Mecmuatii Resaili’l-
Leknevi iginde, c. ITI, risale: 3, s. 157-248)

157 Eb{i Asim Besir Dayf b. Ebi Bekr b. el-Besir b. Omer, Masddiru’l-Fikhi’l-Maliki,
Daru ibn Hazm, Beyrt, 2008, s. 131

158 Hulusi Kilig, “Mehmed Zihni Efendi”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul, 2003, c.
XXVIII, s. 542.

159 fstanbul Universitesi Merkez Kiitiiphanesinden temin ettigimiz eser,
Kiitiiphane katalogunda “Elfazi Fikhiyye” adiyla kaydedilmistir. Dogrusu “Elgiz-1
Fikhiyye” olacaktir. Bilgi igin bkz. I.U. Hukuk Fakiiltesi Kiitiiphanesi, Yer: ISL 291
1309, Barkod No: HFK0071167.

160 DA Ibnii’s-Sihne maddesinde Hac1 Mehmed Zihni Efendi’nin Sadreddin ibn
Ebir'l-iz ed-Dimaski'nin et-Tehzib li-Zihni'l-Lebil’inden istifade ederek bu kitabr
hazirladigina dair bir bilgi bulunmaktadir. et-Tehzib, Tbnii’'s-Sihne'nin kaynaklari
arasindadir ancak Hact Mehmed Zihni Efendi’nin dogrudan kaynaklar: arasinda
degildir.
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Kddihan'9?, Bezzaziyye'®3, Diirer’®* gibi temel Hanefi kitaplardan kaynak

gosterilmis olsa da temelde yararlanilan eser ez-Zehdirii'l-Esrefiyye’dir.

Hacti Mehmed Zihni Efendi'nin Elgdz-1 Fikhiyye'si, Hanefi
fikhindaki lugaz literatiiriiniin son dénem en 6nemli o6rnegidir. Zira
bu konuda yazilan en son eser tespit edebildigimiz kadariyla 1515
tarihli Hanefi fakih Ibnii’s-Sthne'nin ez-Zehiir'idir. Her ne kadar Ibn
Niiceym ve Hamevi ez-Zehdirden istifadeyle lugazlara yer
vermiglerse de miistakil olarak yazilan son eser ez-Zehdir'dir.
Dolayisiyla Hact Mehmed Zihni Efendi'nin 1309 (1894) tarihli Elgdz-1
Fikhiyye'si bu alandaki yaklasik dort yiiz yillik bir boslugu
doldurmaktadir.

Elgdz-1 Fikhiyye, klasik fikih eserlerindeki tertip esas alinarak
kaleme almmistir. Buna gore Kitabii't-Tahare yirmi {i¢ mesele,
Kitabii’s-Salat kirk dort mesele, Kitabii'z-Zekat on bir mesele,
Kitabu’s-Savm on mesele, Kitabii’l-Hac sekiz mesele, Kitabii’'n-Nikah
yirmi bes mesele, Kitabu't-Talak yirmi iki mesele, Kitabii'l-Itak dokuz
mesele, Kitabii'l-Eyman yirmi mesele, Kitabii'l-HudGd alti1 mesele,
Kitabii's-Siyer dort mesele, Kitabii'l-Lakit, Lukata, Abik ve Mefkad
dort mesele, Kitabii'l-Vakf iki mesele, Kitabii'l-Bey on mesele,
Kitabii’l-Kefale bir mesele, Kitabii’'l-Havale iki mesele, Kitabii’'l-Kada
dort mesele, Kitablis-Sehade sekiz mesele, Kitabii'l-Vekale bes
mesele, Kitabii’l-Tkrar iki mesele, Kitdbu’s-Sulh bir mesele, Kitabii'l-
Mudarabe bir mesele, Kitabii'l-Hibe ti¢c mesele, Kitabii’l-icAre bir
mesele, Kitébl'i’l—Ariye bir mesele, Kitabii'l-Vedia ti¢ mesele, Kitabii'l-
Mekatib iki mesele, Kitabii’'l-Me’z(in bir mesele, Kitabii’'l-Gasb dort
mesele, Kitabii’s-Suf’a iki mesele, Kitabii'l-Kisme bir mesele,
Kitabii'z-Zebaih ti¢ mesele, Kitabii'l-Kerahiyye yedi mesele, Kitabii'd-
Daman ii¢ mesele, Kitabii'l-Cinayat yedi mesele, Kitabii'l-Vesaya iki
mesele, Kitabii'l-Feraiz on dort mesele ve Feraize Miiteallik Mesail-i

161 Mehmed Zihni, Elgiz-1 Fikhiyye, s. 43.
162 Mehmed Zihni, Elgdz-1 Fikhiyye, s. 67.
163 Mehmed Zihni, Elgdz-1 Fikhiyye, s. 188.
164 Mehmed Zihni, Elgdz-1 Fikhiyye, s. 198.
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Hisabiyye ve Mesail-i Miiteferrika yirmi iki mesele olmak iizere

toplamda iki yiiz doksan sekiz meseleye yer verilmistir.

Lugazlar yukarida verdigimiz siralamadan da anlasilacag:
tizere “mesele” ve “cevap” seklinde soru cevaplardan miitesekkildir.
Bu yoniiyle de ez-Zehdir'le benzesmektedir. Ancak konular Esbih ve
ez-Zehdir'de ¢ok kisa (veciz, 6zIii) olarak ele alinmigken, Zihni Efendi
soru ve cevablr muhatabmn anlayabilecegi tarzda agmistir. Bu nedenle
orijinal Arapga metinde olmayan bir takim eklemeler de meydana

gelmistir.

Elgéz-1 Fikhiyye, “Fikih Bilmeceleri” adiyla Ibrahim Halil Can
tarafindan sadelestirilerek yaymlanmistir.'®> Ancak, sadelestirmede
Elgdz-1 Fikhiyye'nin bastan sona tamami dikkate alinmamis kimi yerler
atlanmistir. Bu atlama “Kitab” baghg altinda ele alman konularda
degil, mesele/cevab seklinde ele alinan lugazlarda séz konusudur.
Diger bir ifadeyle 6rnegin; Elgiz-1 Fikhiyye’de “Kitab” bashg altinda
on lugaza yer verilirken, sadelestirmede ayn1 konuda yedi lugaza yer
verilmistir.1%® Ayrica kitabin orijinalinde kimi yerlerde konuya giris
babinda bir 6n bilgi verilirken sadelestirmede bu bilgilere yer
verilmemistir.'®” Elgdz-1 Fikhiyye’de naklin nereden alindig1 eser ismi
verilerek belirtilmisken, Fikih Bilmeceleri'nde bu eser isimlerinin bazi
yerlerde verilmedigi goriilmektedir.!®® Yine aym sekilde EIgdz-1
Fikhiyye’de mesele bashgr altinda konuya cevap verildikten sonra
kimi durumlarda konuyla ilgili detayli bilgi verilerek lugazdaki
incelik agiklanmaya calisilmistir. Eserde, diger mezheplerin 6zellikle

de Safiilerin farkli bir goriisii s6z konusuysa buna da deginilmistir.

165 Muhammed Zihni, Fikih Bilmeceleri, Sadelegtiren: ibrahim Halil Can, Bahar
Yaynlari, Istanbul, 1978, s. 1-123.

166 Karsilastirma i¢in bkz. Fikih Bilmeceleri, s. 102 / Elgdz-1 Fikhiyye, s. 187-190; Fikih
Bilmeceleri, s. 115 / Elgdz-1 Fikhiyye, s. 217-227.

167 Karsilastirma icin bkz. Fikih Bilmeceleri, s. 71 | Elgdz-1 Fikhiyye, s. 128; Fikih
Bilmeceleri, s. 72 | Elgaz-1 Fikhiyye, s. 130 vb.

168 Karsilagtirma i¢in bkz. Fikih Bilmeceleri, s. 73 | Elgdz-1 Fikhiyye, s. 133.
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Fikih Bilmeceleri'nde ise bu tarz agiklamalara hi¢ deginilmemis, sadece

“mesele” ve “cevap” seklindeki soru cevaplar dikkate alinmigtir.'*

Dogrudan lugazla ilgili olmamakla birlikte konu biitiinliigiiniin
saglanmas: agisindan sunu da ifade etmekte fayda miilahaza
ediyoruz. Hact Mehmed Zihni Efendi'nin lugazlara yer verdigi bir
diger eseri de Elgdz-1 Fikhiyye’den sonra kalem aldig1 Nimet-i Islam’dur
(1310/1896). Malum oldugu tizere mufassal bir ilmihal goriiniimde
olan eserin kimi yerlerinde Zihni Efendi “Elgaz-1 Fikhiyyemizin
Savmi Mesailinden”'”? ve “Elgaz-1 Fikhiyyemizden”!'”! basliklariyla

lugazlara da yer vermistir.

24)- ¥y ALuy Gk o A ¥ qalld) e 4488 Sl / Elgdz
Fikhiyye ale’l-Mezdhibi’l-Erbaati, ald Tariki’l-Esi’le ve’l-Ecvibe

Salih Arakani'ye (6. 1997) ait olan bir eserdir. Makaleyle ilgili
alan aragtirmas1 yaparken uzun yillar gesitli Arap {ilkelerindeki
tiniversitelerde hocalik yapmis olan Arakani’nin bu eserinin
bibliyografik kaydma rastladik. Eseri temin edemedik ancak eserle
ilgili gesitli yorum ve goriislerden eserin klasik fikih kitaplarmn

sistematigine gore yazildig1 sonucunu ¢ikardik.!72

25)- dxgdill  Jal) b &gl A / ed-Diirerii’l-Behiyye fi Elgazi’l-
Fikhiyye

Muhammed b. Abdurrahman el-Arifi tarafindan derlenmis olan
son donem eserlerindendir. Herhangi bir mezhep esas alinmaksizin
ve Kklasik fikih / lugaz kitaplarindaki tertibe bagh kalmmadan 1’den
304’e kadar numaralanmis sekilde lugazlara yer verilmistir. Soru

cevap tarzinda, her hangi bir kaynak ya da nakil gostermeksizin,

169 Karsilastirma icin bkz. Fikih Bilmeceleri, s. 74 | Elgdz-1 Fikhiyye, s. 135.

170 Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Islam, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1316, s. 1003-
1005, 1016-1017.

171 Mehmed Zihni Efendi, Nimet-i Islam, s. 1083.

172 http://www.ahlalhdeeth.com/vb/showthread.php?t=113993 /
http://shamela.ws/index.php/author/318
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giiniimiiz insanin anlayabilecegi tarzda klasik fikih kitaplarindan

istifadeyle hazirlandig1 ifade edilen bir kitaptir.1”

26)- dage g dgdd digh g aSal / Ahkdm ve Fevdid Fikhiyye ve

Miihimme

Muhammed Emin el-Ciindi tarafindan kaleme alman son
donem lugaz eserlerindendir. Kitapta her hangi bir mezhebe bagh
kalindig1r belirtiimeden sual ve cevap tarzinda lugazlara yer

verilmistir.!74
IV. ORNEK FIKIH BILMECELERI

Bu basglik altinda okuyucuya bir fikir vermesi agisindan 6rnek
mahiyetinde olmak iizere klasik fikih sistematigine gore cesitli
konulardan bir iki lugaza yer verdik. Ancak makalemizin smirlarim
dikkate alarak biitiin kitab veya bablardan degil birka¢ konu
basligiyla yetindik. Ornegin Kitabii’s-Siyer, Kitabii'l-Lakit, Lukata,
Abik, Mefkiid vb. bahislerle ilgili lugazlara hi¢ deginmedik. Ayrica
lugazlar1 gerek soru gerekse cevap olarak miimkiin mertebe en kisa
olanlarindan segtik. Tertip ve tasnif agisindan da birbirlerine benzer
olmalar1 hasebiyle Ibnii’s-Sthne’nin ez-Zehdir'ini, Ibn Niiceym’in

Esbih’m1 ve Mehmed Zihni Efendi'nin Elgdz-1 Fikhiyye'sini esas aldik.
a) Kitabii't-Tahare

Soru: Kuyuya diisiip diri olarak cikarilan ve tizerinde herhangi
bir yara bere olmamasma ragmen kuyu suyunun tamamen
bosaltilmasma neden olurken 6lii olarak kuyudan ¢ikarildiginda ise

kuyu suyunun bosaltilmasima gerek olmayan hayvan hangisidir?

Cevap: Faredir. Eger fare kediden kagarken kuyuya diismiisse,

korkusundan idrarim1 suya yapar. Bu nedenle diri olarak

172 Muhammed b. Abdurrahman el-Arifi, ed-Diirerii’l-Behiyye fi Elgazi’l-Fikhiyye,
Mektebetii'l-Mearif, Riyad, 2000, s. 1-180.

174 Muhammed Emin el- Ciindi, Ahkdm ve Fevdid Fikhiyye ve Miihimme, Daru’l-
Eyman, iskenderiyye, 2002.
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¢ikartildiginda kuyu suyunun tahliyesi gerekir. Ama eger 6lii olarak

¢ikartilirsa yirmi ila otuz kova suyun tahliyesi gerekir.!”

Soru: Kendisiyle abdest almak caiz oldugu halde igilmesi caiz

olmayan temiz su hangisidir?

Cevap: Dinen temiz fakat tibben igilmesi zararlh olan sudur.
Zehirli kapta durmasiyla veya i¢indeki kurbaganin 6liip dagilmasiyla

o su ile abdest alinir, fakat igilmez.

Kurbaga suda da yasadig icin suda 6lmesi ve i¢cinde dagilmas:

suyu pislemez. Fakat zehirleyebilir.176
b) Kitabii’s-Salat
Soru: Kadinimn erkege imam olmasi ne zaman caiz olur?

Cevap: Secde ayetini okuyup da tilavet secdesini yapan kadmn

bu ayeti isiten erkege imamhk yapabilir.'””

Soru: Eda edilmesi farz oldugu halde kaza edilmesi sahih

olmayan namaz hangisidir?

Cevap: Cuma namazidir. Cuma namazinin kazasi yoktur. O
gin Cuma namazmi kilamayanlar 06gle namazmi kilmakla

ylkiimlidiir.'”8
c) Kitabii'z-Zekat

Soru: 200 dirheme ulagsmadig1 halde zekatin gerekli oldugu mal
hangi maldir?

175 Tbnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 10.

176 Mehmed Zihni, Elgdz-1 Fikhiyye, s. 6.

177 Tbnit's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 49; Mehmed Zihni, Elgdz-1
Fikhiyye, s. 20.

178 Tbnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 57; Tbn Niiceym, el-Esbih
ve'n-Nezdir, s. 342; Mehmed Zihni, Elgaz-1 Fikhiyye, s. 20.
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Cevap: Say1 bakimmdan tam oldugu halde deger bakimindan
bundan asagida olan saime (yilin biiyiik ¢ogunlugunu kendi basina

otlayarak geciren) hayvanlardir.”
d) Kitabu’s-Savm

Soru: Oruglu oldugu halde kasten orucu bozup da kendisine

keffaret ve kaza gerekmeyen kimdir?

Cevap: Uzerinde orug borcu oldugu zanniyla kazaya niyet
eden ancak sonrasnda orug¢ borcu olmadigini hatirlayan kimsenin

bozmus oldugu orugtan dolay1 kaza ve keffaret gerekmez.!8

Soru: Su isim olursa filan giin orug tutmak nezrim olsun diyen
biri, o isi oldugu halde, orug tutmuyor. Bu kisiye kaza da gerekmiyor.
Belirlemis oldugu giin de Ramazan, bayram ve tesrik gibi orug

tutulmamas: gereken bir giin de degil?

Cevap: Bu kisi bir kadindir. Kadmn adet giintine denk getirerek
nezir de bulunmustur. Isi olmasina ragmen belirlemis oldugu giin
oru¢ tutmasinin gegerli olmadigr bir giin oldugu i¢in orug tutmaz,

kazasi da gerekmez.!8!
e) Kitabii'l-Hac

Soru: Hangi fakire hac farizasi gerekir, hangi zengine de hac

farizasmi yerine getirmesi gerekmez?

Cevap: Zenginken tizerinde hac farizas1 bulundugu halde hacca
gitmeyip, bu zenginligi harcayip fakir diisen kimseye hac farizas:
gerekirken, zengin olan kisinin yoldaki tehlike, diisman vb.
durumlardan dolay1 haccetmesi farz degildir.!82

179 Tbnii’s-Sthne, ez-Zehdirii'I-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 65.

180 Mehmed Zihni, Elgiz-1 Fikhiyye, s. 46.

181 fbnii’s-Sthne, ez-Zehdirii’l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 73.

182 fbnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 75; Mehmed Zihni, Elgdz-1
Fikhiyye, s. 52.



86 | Bir Fikih Edebiyati Tiirti Olarak Elgaz-1 Fikhiyye (Fikih Bilmeceleri /
WA )‘UJS}U)

Soru: Bir kimse harem yani mikat dahilinde av tutmus oldugu

halde higbir ceza ile karsilasmamaktadir. Neden?

Cevap: Bu kimse, mikat disinda ava, av kopegini gondermis
olup da kopegi, avi takip ederek haremin iginde yakalamistir.
Kopegin mikat dahiline girmesi kopek sahibinin istegiyle olmadig:
icin, bu kimse bu avlanma sebebiyle herhangi bir hac cinayeti islemis

sayllmaz.!%3
f) Kitabii'n-Nikah

Soru: Hangi kadmn bir giin icinde {i¢ evlilik yapip da ti¢ mehir
alabilir?

Cevap: Gebe olan kadm bunu yapabilir. Soyle ki, bu kadmn
kocasindan bosandigi giin ¢ocugunu doguruyor. Cocugunu
dogurmakla o giin iginde de iddeti bitiyor. Tkinci bir adamla
evleniyor. O adamla iligskiye girmeden bosaniyor. Ayni giin igerisinde
zifaf olmadig1 i¢in bosanmis oluyor, dolayisiyla iddeti olmuyor. Bir
ticlincti adamla hemen ayni giinde evleniyor. O koca da o giin 6liiyor.
Birinci koca ile ti¢iincii kocadan tam birer mehir, ikinci kocadan ise
yarim mehir almay1 hak ettigi icin bir giinde ti¢ nikah gegirip, iki

buguk mehir almis bulunuyor. 8

Soru: Bir ¢ocuk “babam annemle evlendiginde ben onlara mum

tuttum” diyorsa bu nasil olur?

Cevap: Bu c¢ocuk annesi cariye iken dogmustur. Biraz
biiyiidiikten sonra babasi, annesini azat ederek nikahlamistir. Cocuk

da nikah toreninde mum tutmustur.!8>

183 Tbnii’'s-Sthne, ez-Zehdirii’l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 75; Mehmed Zihni, Elgaz-1
Fikhiyye, s. 55.

184 Tbnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 81; Mehmed Zihni, Elgdz-1
Fikhiyye, s. 59.

185 Mehmed Zihni, Elgdz-1 Fikhiyye, s. 68.
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g) Kitabu't-Talak

Soru: Kadinlar talak ve vefat nedeniyle iddet beklerler. Peki,
erkek hangi durumlarda iddet bekler?

Cevap: Erkek dokuz agidan iddet bekler. 1)- Dort hanimi olan
bir erkek, bunlardan birini bosayip bir baska kadinla evlenecegi
zaman, bosamis oldugu kadmnim iddetinin bitmesini bekler. Bosanmig
olan o kadm, iddeti bitinceye kadar baska bir erkekle evlenemeyecegi
gibi, erkek de bagka kadinla evlenemez. 2)- Hanimmi bosayip da,
hanmmin kiz kardesiyle evlenmek isteyen bir kimse, bosadig:
kadmin iddeti tamamlanmadan onun kiz kardesiyle evlenemez. 3)-
Bir cariye satin alan kimse o cariyeyle iliskiye girebilmek igin bir adet
donemini veya bir ay1 beklemesi gerekir. 4)- Ebti Hanife ve Ebii
Yasuf'a gore darii’l-harbde gayr-i miislim bir kadmnla evlenen kimse,
kadmin adet gormesini beklemesi gerekir. Kadin adet gordiikten
sonra birlesebilir. 5)- Yabanci bir gayr-i miislim kadm kocas: oldugu
halde Islam beldesine hicret ederek gelse, iddet beklemeden bir bagka
adamla evlenebilir. Bu goriis Ebti Hanife'ye aittir. Eb{i Y{isuf ve Imam
Muhammed’e gore ise o kadinla evlenecek Miisliiman kocanin
kadmin iddetini beklemesi gerekir. 6)- Hamile olan kadimni alip da
evlenen kimse, kadinin diisiik yapmasimni veya dogum yapmasin
bekler. Aksi takdirde kadinla iliskiye giremez. 7)- Nifas halinde olan
bir kadmla evlenen erkek, iliskiye girebilmek igin kadmin
lohusaligmin bitmesi bekler. 8)- Adet halinde olan bir kadinla evlenen
erkek, kadmin adetinin bitmesini bekler. 9)- Zina ettigi kadmla
evlenen erkek, kadinin adet gérmesini bekler. Bu goriis Imam
Muhammed’e goredir. Eb(i Hanife ve Eb(i Y(isuf'a gore beklemesine

gerek yoktur.18
h) Kitabu'l-Itak

Soru: Bir kimse azat ettigi kolesini nasil satin alabilir.

186 [bnii’s-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 98-99; Mehmed Zihni, Elgdz-1
Fikhiyye, s. 95.
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Cevap: Kole azat olduktan sonra miirted olursa efendisi onu

satin alabilir.18”
1) Kitabu'l-Eyman

Soru: Bir kimse nehirde (akarsuda) yikanmakta olan hanimima
“eger bu sudan c¢ikarsan benden bossun” derse, bunun ¢6ziimii

nedir?

Cevap: Kadin sudan ¢ikar ve hicbir sey yapmak lazim gelmez.
Clinkii tizerine yemin edilen su, akan bir su oldugu i¢in kadinin o
anda iginde bulundugu su degildir. Kadmm icinde bulundugu su

akip gitmistir. Dolayisiyla bir sey gerekmez.!%8
j) Kitabu’l-Hudad

Soru: Miisliiman, akil, balig olan biri, Misliiman, akil, balig
olan bir kadinla zina ettigini dort defa itiraf ediyor ve bu itirafindan
da geri donmiiyor. Ancak bu adama had cezasi uygulanmiyor.
Neden?

Cevap: Clinkii bu adam dilsiz bir kadinla zina etmistir. Ikrar
ve itiraf eden, kadin olup da dilsiz bir adamla zina yaptigmi kabul
etse bile, zina cezasi uygulanmaz. Ciinki itiraflar hep tek tarafli
olmaktadir. Malum oldugu iizere ikrar ve itirafla zinanin sabit olusu
ve had cezasmi gerektirmesi her iki tarafin da ikrariyla olur. Bir
tarafin kabul edip, diger tarafin kabul etmemesi durumunda had

cezasi uygulanmaz.'®

187 Thn Niiceym, el-Esbdh ve'n-Neziir, s. 344.

188 Tbnii's-Sihne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 104; Mehmed Zihni, Elgdz-1
Fikhiyye, s. 103.

18 Tbnii's-Sihne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 118; Mehmed Zihni, Elgdz-1
Fikhiyye, s. 120.
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k) Kitabii'l-Bey’

Soru: Hangi adamm satin olmus oldugu cariyesiyle iliskiye

girmesi helal olmaz?

Cevap: Bu adamin aldig1 cariye, babasmnin veya oglunun satin

alip kendisiyle iliskiye girdigi cariyeyse, adama helal olmaz.!*°
D) Kitabii'l-Vekale

Soru: Bir Miisliiman, icki satin almak igin tebadan bir gayr-i

miislimi nasil vekil tayin edebilir ve bu vekaleti nasil sahih olur?

Cevap: Bir gayr-i miislim, bir Misliimani vasi edinerek
Olmiistiir. Bu Miisliman, gayr-i mislimin miilkiinde ickinin de
bulundugunu ortaya ¢ikarir. Bu vasi olan Miisliiman igkiyi satmak
icin kendi tarafindan bir gayr-i miislimi vekil tayin eder. Bu vekil
tayini icma ile sahih olur. Ciinkii onun bu gayr-i mislimi vekil

yapmasi 6len gayr-i miislim tarafindan vekil tayin edilmesiyledir.!*!
m) Kitabii'l-Feraiz

Soru: Gayr-i Misliim bir babanin doért oglu bulunmaktadir.
Bunun ikisi Miisliiman, ikisi de gayr-i miislimdir. Bunlar hep beraber
Islam memleketinde yasamalarma ragmen bu cocuklarin higbirisi

babalarina mirasgi olamiyorlar. Acaba neden?

Cevap: Bu adam ¢liince Miisliiman olan iki oglu babalarmimn
gayr-i mislim olarak oldiigiine, gayr-i miislim olan iki oglu ise
babalarinin Miisliiman olarak oldiigiine sahitlik etmislerdir. Bu

hususta gayr-i miislim olan ogullarmm yaptig1 sahitlik kabul edilir.

190 Tbnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 125; Mehmed Zihni, Elgdz-1
Fikhiyye, s. 123-124.

11 Tbnii's-Sthne, ez-Zehdirii'l-Esrefiyye, thk. es-Safii, s. 134; Mehmed Zihni, Elgdz-1
Fikhiyye, s. 156.
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Her iki taraf da babalarinin kendi dinlerinin ziddmna olarak 6ldiigiine

sahitlik ettikleri i¢in hi¢biri babasina miras¢t olamaz.?

SONUC

Sozliikte gidilmesi zor olan egri biigrii yol, derin sir, bilmece
gibi anlamlara gelen lugaz / elgaz kelimesi zaman icinde farkli bir
anlam kazanmis ve bir yazin tiirii olarak cesitli disiplinlerde olusan

bir literatiir halini almistir.

Orneklerini ilk olarak edebiyat alaninda gérdiigiimiiz lugaz
literatiirii nahiv, kiraat ve fikih basta olmak tizere pek ¢ok ilimde

cesitli sekillerde ortaya ¢ikmuastir.

[slam medeniyetinde ortaya c¢ikan biitin lugaz ilimleri
mesruiyetlerini Buhari’de gegen ve Miisliimanin evsafini anlatan bir
hadisten almaktadir.

Fikih kitaplarinda elgaz-1 fikhiyyenin 1stilahi anlamda
dogrudan bir tanumi bulunmamaktadir. Ancak yapmis oldugumuz
arastirma sonunda elgaz-1 fikhiyyeyi; “fikhi bir meselenin 6grenciye
daha iyi anlatilmasi veya anlatilan konunun o6grencide daha iyi
pekismesi amaciyla hiikmiin gizlenerek, ilk planda hatira gelmeyen,
bulunmas: igin zihni bir cabaya gereksinim duyulan, &grencinin
dikkat ve bilgisini test etmeye yonelik bilmece tarzinda sorulmasidir”
seklinde tanimlamak miimkiindiir. Burada amaglanan 0Ogrencide
(veya okuyucu da) fikhi konulari bir meleke haline getirmek, zihne
iglerlik kazandirmak, dikkat ve rikkati 6l¢mek, zihin jimnastigi
yoluyla hukuk mantigin tesis etmek gibi hususlardir. Goriildiigii
iizere elgaz-1 fikhiyye Islam medeniyetinde daha ziyade bir egitim

ogretim metodu olarak kullanilmaistir.

192 Mehmed Zihni, Elgdz-1 Fikhiyye, s. 215.
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Tarihsel siireg igerisinde fikhin doktriner yapisinin gelismesine
paralel olarak fikih ilminde de kavaid, fur(ik, hiyel, esbah ve nezair
gibi cesitli alt disiplinler tesekkiil etmistir. Iste lugaz literatiirii de bu
sekilde ortaya ¢ikan fikhimn bir alt dalidir.

Ik 6rneklerini hicri doérdiincii ylizyillda gérmeye bagladigimiz
lugazla ilgili eserleri iki baglk altinda toplamak miimkiindiir.
Birincisi, esbah ve nezair gibi icinde fikhi bilmeceleri de
barindirmakla birlikte dogrudan bu alanda kaleme alinmayan
eserlerdir. Ikincisi de miistakil olarak bu alanda telif edilmis

eserlerdir.

Bilmeceler insanlik tarihi boyunca anonim bir gortiniim arz
etmislerdir. Ancak fikih bilmeceleri toplumun ortak Kkiltiir

mirasindan ziyade miielliflerin gayret ve ¢abalar1 sonucu olusmustur.

Elgaz-1 fikhiyyeyi konu alan eserler tertip agisindan klasik fikih
kitaplarmin sistematigini takip etmislerdir. Genellikle mensir
seklinde kisa, 6z ve muhtasar olarak kaleme alinmislardir. Fikih
bilmecelerinin temelde islevi egitim-6gretim amaglh oldugundan
yazim tekniginde de bu hususa dikkat edilmis, dogrudan bilginin
aktarilmasmndan ziyade genellikle soru cevap tarzinda kaleme

alinmiglardir.

Bu alanda yazilan eserlerde genel olarak tek mezhep esas
almmigtir. Dort temel fikih mezhebinde de bu tiire ait Ornekler
bulunmaktadir. Elgaz-1 fikhiyye, mevcut bilginin farkli bir formda
sunulmasindan ibaret olmasi hasebiyle ictihadi bir c¢aba sonucu

ortaya ¢ikan yeni bir hiikiim getirmemistir.

Fikih tedrisatina bir katki olmasi diisiincesiyle ortaya ¢ikan
elgaz-1 fikhiyye kiiltiirii giiniimiizde de benzer bir islevi gormektedir.
Her ne kadar memleketimizde hak ettigi ilgiyi gormese de ozellikle
Arap diinyasinda elgaz1 fikhiyye |kiiltiirti  hala canliligini
korumaktadir. Misir Devlet Radyo’sunun her yil cesitli odiiller
dagitarak yaptigi elgaz-1 fikhiyye yarigmalar1 ve facebook / twitter
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gibi sosyal medya platformlarinda diizenlenen cesitli etkinlikler bu

ilginin canli tutulmasina katki saglamaktadir.

Umidimiz, bu makalenin fikhi mirasimizin orijinal bir alam
olan elgaz-1 fikhiyyeye memleketimizde de hak ettigi ilgiye

kavusmasi yoniinde katkida bulunmasidir.
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DEGISEN DUNYADA AiLE VE
PSIKOLOJiK PROBLEMLER"

Orhan GURSU**

Ozet

Hizli toplumsal degisim, bilimsel ve teknolojik gelismelerdeki
ilerlemeler insanlarmn diinya goriisleriyle birlikte deger yargilarini da
farklilastirmaktadir. Kuskusuz bu degisim toplumsal yapmin temel
kurumlarindan biri olan aileyi de etkilemektedir. Rehberlik ve psikolojik
danismanlig1 zorunlu kilan nedenler arasinda sayilan; geleneksel aileden
cekirdek aileye gecis, cocuk egitiminde ailenin roliinii etkileyen cevresel
etmenlerin artmasi, ailenin fonksiyonlarindan bazilarinin okula kaymasi
sorun olarak degerlendirilmektedir. Ayni zamanda kadmin calisma
hayatina girmesi ile sosyo-kiiltiirel ve ekonomik etkenlerin de psikolojik

sorunlarm olugsmasina neden olmaktadr.

Bu calismada yukarida degindigimiz degismelerin aile iizerinde
olusturdugu psikolojik problemler incelenmistir. Bu donemde yasanan
davranis sorunlari ile aile etkilesiminin bi¢imi arasinda anlamli bir iligki
s0z konusudur. Nitekim yapilan calismalarda ailede meydana gelen
degisime paralel olarak psikolojik problemlerin olustugunu gosteren
bulgularn varligi ¢alismamizin énemini gostermektedir. Konu ile ilgili
alan yazin taramasi yapilip elde edilen verilerin psikolojik

degerlendirilmesine yer verilmistir. Bu baglamda modernizmin aile ve

" Bu c¢alisma, 21. Yiizyilda Aile Sempozyumu'nda (14-16 Kasim 2014) sunulan
tebligin gozden gegcirilmis ve genisletilmis halidir..
**Yrd. Dog. Dr., Akdeniz Universitesi, flahiyat Fakiiltesi, Din Psikolojisi Anabilim
Dali, Antalya, e-posta: orhangursu@akdeniz.edu.tr.
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birey {iizerinde olusturdugu psikolojik etkiler ¢alismanin smirliigini

olusturacaktir.

Anahtar Kelimeler: Aile, Psikoloji, Modernizm, Gelenek, Ergenlik.

Family and Psychological Problems in a Changing World

Abstract

Rapid social change, advances in scientific and technological
developments differentiate set of values of people including their
worldview. Certainly, this change affects the family, which is one of the
fundamental institutions of social structure. Socio-cultural and economic
factors, which make guidance and psychological counseling necessary,
like, transmission from traditional family to core family, the increase in
environmental factors which affect the role of family in child education,
shifting some of the family functions to the schools, women entering into

working life etc. create at the same time psychological problems.

This study aims to investigate how the changes mentioned above
cause psychological problems on the families. There is a meaningful
relationship between behavioral problems experienced during this
period and the role of family interactions. In fact, the existence of
evidence showing there is a parallel relationship between the change in
family and psychological problems has shown the importance of our
work. Literature on the subject is going to be reviewed and
psychological assessment of data obtained will be presented. In this
context, the psychological effects of modernism on families and

individuals will form the limitations of the study.

Key Words: Family, Psychology, Modernism, Tradition, Puberty.

Giris

Denilebilir ki insan, aile ve toplum tarihin hi¢bir doneminde bu
kadar saldirtya ugramamus, tehdit edilmemistir. Modernizm, (ya da

modernizmin urettigi sekiilerizm, kapitalizm) olarak
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adlandirilabilecek bu tehdit; insan varolusuna, degerler diinyasina,
icsel psikolojik yasantisina yonelmis, onu her yonden kusatmuis,
bagimli, goniillii bir kole haline getirmis bir somiirii sisteminin
yansimas1 olarak goriilebilir. Bu tehdit; medya, ulus devletler eliyle
gerceklesebilmektedir. Geldigimiz noktada birey ve ailenin maruz
kaldig1 bu tehdidin yansimalari "kimlik bunalimi, degerlerin yitimi,
kutsalin kaybi, medeniyet bilincinin yitimi, benligin doniistimii" gibi
olumsuz sekilde ifade edilebilirken ‘"ilerleme, c¢agdaslasma,
medenilesme, bireysellesme, ozglirlesme" seklinde miispet olarak da
yorumlanabiliyor. Ancak herkesin hemfikir oldugu gergek sudur ki;
bugiin  psikolojik  sorunlar, bosanmalar, intiharlar, madde
bagimliliklar1 tarihin hicbir doéneminde goriilmeyecek oranda

artmastir.

Konu ile ilgili yapilan ¢alismalar, yasanan degisimin
baslangicini  genellikle sanayi devrimine dayandirirlar. Sanayi
Devrimi ile birlikte bugtine kadar yasanmamis biiyiik bir hizda ve
capta zihinsel ve toplumsal dontisiimiin gergeklestigini soyleyebiliriz.
Yasadigimiz bu degisim ve doniisimi 190014 yillarn basinda
Rehberlik ve Psikolojik Danismanlik bilim dalmin ortaya ¢ikmasma
sebep olan sosyo-kiiltiirel ve ekonomik sorunlar bashg:i altinda
sayilan maddelere baktigimizda rahatga gorebiliriz: Hizl1 degisim ve
doniistimler sonucu topluma uyumun gliclesmesi, bilim ve
teknolojideki  gelismeler, inang ve degerlerdeki degismeler,
kusaklararas1 c¢atigmalar, sug¢ isleme oraninin artmasi, ruhsal

bozukluklar ve hastaliklarin artmasi,! geleneksel aileden gekirdek

1 Psikoloji, psikiyatri alanlarinda ¢ok ciddi bilimsel gelismeler, arastirmalar,
buluslara ragmen psikolojik saglikta tam tersi bir kotiilesmenin olmasi ayr1 bir
paradoks icermektedir. Bu da akla psikoloji ve psikiyatri gibi bilimlerin islevsel
olup olmadigi sorularimi getirmektedir. 19701 yillardan itibaren ruhsal
hastaliklarin neredeyse tamaminda % 25'ik bir artisin oldugunu goriiyoruz.
Ornegin Amerika da depresyon oranlari son yiizyil igerisinde on kat daha fazla
artarken, 9-17 yas grubunda kaygi oranlarinda ise % 85 civarinda bir artis
gOstermistir. Yine Amerika da 15-17 yas grubundaki genglerin % 21'nin ¢oktan
biiyiik bir bunalima girdigi de aktarilmaktadir. Ulkemizdeki ise kayg1 orar aym
yas grubunda % 88,8 gibi yiiksek bir artis gdostermistir. Detayli bilgi icin bkz.
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aileye gecis, aile fonksiyonlarinin bazilarmin okula kaymasi, kadinin
calisma hayatina atilmasi sonucu her iki ebeveynin de ¢alisiyor

olmasi gibi konular bunlardan bazilaridir.?

Bu calismada konu {i¢ baslik altinda incelenmektedir: Degisen

aile, degisen degerler ve degisen diinya.
1. Degisen Aile

Aile, insan yavrusunun donanimlarmmn bicimlendigi ilk
kurumdur. Cocugun gelisim stirecinde ihtiya¢ duydugu degerlerin,
ahlakin, giindelik bilgi ve yasantilarin sergilendigi yerdir. Baglangig
diizeyindeki kurallar burada 6grenilir ki bu yontiyle ilk sosyal kurum
olma oOzelligini gostermektedir. Egitimin, iligkilerin, iletisimin
gerceklestigi, inang ve degerler sisteminin niivelerinin atildig1 yerde

burasidir.

Modern zamanlarda degisimin ilk isaretlerini de ailede
gortiriiz. Ailedeki degisim ve doniisiimler ¢ocuklar i¢in uygun rol
model eksikligini ve hangi degerleri verecegimiz sorunlarim da
beraberinde getirmektedir. Ciinkii 0zdesim nesnesinin yoklugu
nedeniyle ¢ocuga verilecek egitim, deger diinyasmi bilmedigimiz
bakici veya Ogretmene kalmaktadir. Oysa erken g¢ocukluk doénemi
tecriibeleri organize olmus zihni yapilarinin bagka bir deyisle ego/ben
yapilarinin ortaya ¢tkmasmda oldukga 6énemli bir rol oynamaktadir.?
Yasamin ilk alti yilinin Ozellikle temel giiven, sevgi, baglanma,
duyussal, kisisel ve zihinsel gelisim igin kritik donemler oldugunu
hatirlarsak, ayn1 zamanda ahlaki gelisme i¢in yani toplum normlarins,
ahlaki degerleri aktarmada ebeveynin bir rol model olarak oldukca
onemli islevi oldugunu gorebiliriz. Cocuk, oncelikle hangi
davranislarin dogru hangilerinin yanlis oldugunu hem gozlem ve

taklit hem de ebeveynler tarafindan uygulanan o6diil ve cezalarla

Mustafa, Merter, Nefs Psikolojisi, Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 13; Jean,
Twenge, Ben Nesli, (¢cev. Esra Oztﬁrk), Kakniis Yayinlari, Istanbul, 2009, s. 146.

2 Binnur, Yesilyaprak, Egitimde Rehberlik Hizmetleri, Ankara, 2004, s. 21.

3 Mustafa, Merter, Nefs Psikolojisi, s. 157.



Yrd. Dog. Dr. Orhan GURSU | 103

ogrenecektir. Ozellikle ebeveynlerin gocuklar1 ile ilgili yaptiklar:
degerlendirmeler sonraki yillarda ¢ocugun kendisi ile ilgili olumlu
veya olumsuz degerlendirmelerini de biiyiik oranda belirleyecektir.*
Dogustan getirdigi ofke, zevk, hir¢inlk, aggozliilitk ve benzeri kotii
veya iyi yonde gelistirilebilecek huylar1 ihmal edilip egitilmeyen her
¢ocuk mevcut hali tizerine biiytiiyiip, omrii boyunca da bu durumunu
koruyacaktir.> Dahasi Eric Bern'nin oOnciiliik ettigi Transaksiyonel
Analiz kuramma gore mutsuz ¢ocukluk tecriibeleri ilerleyen yillarda
ve hatta hayat boyu devam edecek, kompulsif belirtilere neden
olacaktir. Ebeveynin olmadigi tehlikeli bir diinyada ¢ocugun
kendisini yalniz ve terk edilmis hissetmesi ile bekledigi sevgi,
ihtimam, huzur, giiven ve korumay: bulamamasindan dolay:
Horney’in Temel Kayg: olarak tanimladigi durum yasanacaktir. Bu
nedenle ¢ocugun Ozdesim kurarak ilk ahlaki 6grenmelerini
gerceklestirdigi aile kurumunda ebeveynin ¢ocugun yaninda olmalar:
zorunluluk arz etmektedir. Ciinkii ¢ocuk, asli kimligini yani insanin
yaninda insan olma seriivenini ailesinin yaninda
gerceklestirmektedir.® Geleneksel aileden cekirdek aileye ge¢gmenin
sonucu olarak yalniz kalan ebeveynin gocuk egitiminde karsilastiklar:
sorunlar1 danigsabilecekleri tecriibe sahibi yakmlarmin olmayis: da
problemi daha getrefil hale getirmektedir. Glintimiiz insan1 maalesef
cocuk egitimini kitaplardan 6grenmek zorunda kalmaktadir. Batili
geleneklerden kiiltiirel uyarlama yapilmadan ¢ok satma/sattirma
saikleriyle rastgele devsirilen bu kitaplarmn hangi inang, insan ve

deger algisin1 aktardigi ise ayr1 bir sorundur.

* Micheal, Argyle, "Sosyal Davranisin Yedi Kokeni", (Editdr ve ¢eviren: M. Dogan
Karacoskun), Din ve Psikoloji: Dini ve Sosyal Psikoloji Yazilar: icinde, Akademik
Bilisim Yay., Samsun, 2006, s. 55-69

5 Ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlagtirma, (gev. A. Sener, C. Tung, L Kayaoglu),
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara, 1983, s. 39

¢ Mustafa, Merter, Nefs Psikolojisi, s. 322, 176.
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Ulkemizde, aile kurumunun vyapisal 6zelliginin, biiyiik
oranda kentlesme egilimine bagl olarak degistigi belirtilmektedir.”
Dolayisiyla Koyden kente go¢ olgusu aile biiyiikliiglinii, ailenin
tilketim Ozelliklerini etkilemis, bireylerin egitim beklentilerini
artirmistir. Geleneksel ekonomiden kapitalist ekonomiye gegis, aile
yapisini etkiledigi gibi kadinin konumu ve gorevlerini de biiytiik
olgtide etkilemistir. Ailedeki degisimin temel noktasmni genis aileden
cekirdek aileye gecis ile birlikte annenin ¢alisma hayatina atilmasimnda
gorebiliriz. Evdeki gorevlerini tam olarak yerine getiremeyen
annelerde sugluluk ve pismanhktan kaynaklanan yetersizlik
duygular1 zuhur edebilmektedir. Ortaya ¢ikan bu psikolojide yetersiz
anne, es, kadm, c¢alisan duygusunun olustugunu gorebiliriz. Evde
yetersizlik duygularmi yasayan kadinlar ayni zamanda yogun is
temposundan kaynaklanan stres, panik hali, madde kullanimi, saghk
sorunlarinin artmasi, yorgunluk, yalniz kalma istegi, istahsizlk,
cesitli agrilar seklinde kendisini gosteren psikosomatik sorunlarla da

ylizlesmek durumunda kalmaktadirlar.®

Yapilan calismalarda, annenin ¢alismasmin nasil psikolojik
sorunlara yol actigini, ¢alisma hayatina atilan annelerin sayismin
hizla artmasimnin ¢ocuklarin ruhsal yapisinda, ¢ok yonlii, psiko-sosyal
sorunlara neden oldugu, okul oncesi g¢ocuklarda ciddi duygusal
bozukluklar ve psikonevrozlar olusturdugu belirtilmektedir.” Anne
yoksunlugu kalic1 psikolojik olumsuzluklarin yani sira, bedensel
gelisme geriliklerine, yetersiz ve bozuk iliski bicimlerine de neden
olabilmektedir.?

7 Yasin, Aktay, "Gelenekten Moderne Degisen Aile Yapimiz ve Toplum Konusuna
Bir Katk1", Aile Yapimiz ve Sorunlar: Sempozyumu, Selguklu Belediyesi Kiiltiir Yay.,
Konya, 2008, s. 22

8 Nevzat, Tarhan, Mutluluk Psikolojisi, Timas yay., Istanbul, 2004, s. 98-99.

9 Giiray Ovat ve Saffet, Koray, "Calisan ve Calismayan Annelerin 4-6 Yagindaki
Cocuklarinda Ruh Saglig1", Aile Yazilar: 3 Icinde, T.C. Bagbakanlik Aile Aragtirma
Kurumu Bagkanligi, Mn Ofset, Ankara, 1991, s. 114-120.

10 Aydin, Cahide ve Oya, Tuncer, "Annenin Ev Diginda Calismasimn Cocuk
Gelisim ve Davramusma Etkisi", Aile Yazilar1 3 Icinde, T.C. Basbakanlk Aile
Aragtirma Kurumu Bagkanligl, Mn Ofset, Ankara, 1991, s. 91-97;
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Benzer sekilde bir¢ok arastirma  antisosyal  kisilik
bozuklugunun  veya  yaygm  kullanimiyla  psikopathigin
epidemiyolojisini ¢ocukluk yillarna ve 6zelliklede bu dénemin ilk tig
yilina baglamaktadirlar. Bu arastirmalardan 6rnekler sunan Barker,
diinyada hicbir seyin ¢ocuk yetistirmedeki ilk ii¢ yil kadar 6nemli
olamayacagmi ve bu yillarin yeterli giiven, empati ve sevme
kapasitesi igin kritik donem oldugunu, bu ihtiyaglar karsilanmadig:
takdirde kalic1 duygusal hasarlarla birlikte antisosyal kisilik
bozuklugunun yerlesebilecegini dile getirmektedir.!! Son zamanlarda
gerceklestirilen arastirmalarda bilissel anlamda ebeveyn ile bag kuran
ve ilgi goren ¢ocuklarm dil islevlerinde daha basarili olduklari, erken
yastaki anne ihmalinde ise c¢ocugun hipokampiis gelisiminin
kiiciildiigti  bulgularina ulasiimistir.’> Hipokampiis'iin  hacminin
kiiciilmesi o6nemlidir ¢iinkii bu bulgu ayni zamanda sizofreni,
depresyon ve Alzheimer de gozlenen ortak belirtidir.’®> Bowlby ise
ebeveyni ¢alisan veya herhangi bir birincil baglanma figiiriine sahip
olmayan bebek veya erken ¢ocukluk dénemindeki otuz aya kadar
olan ¢ocuklarda bu durumun ciddi risk faktorii olusturdugunu,
ilerleyen yillarda sosyal, duygusal gelisimlerinde sorunlarin
yasanabilecegini aktarmaktadir. Giivensiz baglanmaya sahip bu yas
grubundaki ¢ocuk ve bebeklerde bu durum akil saghg: icin ciddi

riskler olusmaktadir.*

11 Elliot, Barker, “The Critical importance of Mothering”, Presented at the la
Leche League Conference, summer, Chicago, vol. 47, 1987.
http://www.naturalchild.org/elliott_barker/mothering.html, (erisim: 19.02.2015).
2Hengyi, Rao ve dig., “Early Parental Care is Important for Hippocampal
Maturation: Evidence From Brain Morphology in Humans”.Neuroimage, 2010,
49(1), 1144-1150.

13 Jason, L., Stein ve dig., “Identification of Common Variants Associated With
Human Hippocampal And Intracranial Volumes”. Nature genetics, 2012, 44(5),
552-561.

14 Richard, Bowlby, “Babies And Toddlers in Non-Parental Daycare Can Avoid
Stress and Anxiety if They Develop A Lasting Secondary Attachment Bond With
One Carer Who is Consistently Accessible to Them”, Attachment & Human
Development, December; 9(4), 2007, s. 307 — 319.
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Son zamanlarda sinir bilimlerdeki gelismeler yasantilarin insan
biyolojisini etkileyip degistirdigini gostermektedir. Cocuklariyla iliski
kuran, iletisim icinde olan ebeveynler bu davranislariyla ¢ocugun
sinir sisteminin olgunlasarak gelismesinde olumlu katkida
bulunmakta ve daha az stres yasamalarma neden olmaktadirlar.
Boylelikle bu ¢ocuklarn beyinlerinde yer alan prefrontal korteks
bolgesi saglikli bir sekilde geliserek bilgileri hafizada tutmaya ve

diirtiileri kontrol altinda tutmaya yardimci olmaktadir.

Evde olmayan, ¢alisan veya ihmalkar anne babalarin ¢ocuklars,
normal gelisimlerini stirdiirebilir hatta iistiin zekali bile olabilirler.
Ancak duygusal agidan kotirim kalirlar.’®¢  Vanderwert ve
arkadaglarmin  gergeklestirdikleri calismada; erken yaslarda
gerceklesen ihmal ve anne yoksunlugunun c¢ocuklarin ilerleyen
yaslarinda ozellikle kisilik gelisimlerinde sorunlara yol agtig1 ve beyin
elektrik aktivitelerinin akranlarma oranla daha az oldugu tespit
edilmistir.!” Soziin 6z, iskolik ebeveynler tarafindan yetistirilen yeni
nesil c¢ocuklarin ebeveyn yoksunlugunun olusturdugu norotik
nedenlerden dolay1 daha depresif olabilecekleri ileri siirtilmektedir.!®
Modernlesme, geleneksel aile yapisinin parcalanmasiyla hem gocuk
egitiminde annenin Onemini arttirmis hem de anneyi disarida
calismaya iterek ¢ocugu bu egitimden yoksun kilmistir. Modernlesme
ile kadina bir taraftan 6nemli bir konum bahsedilirken, diger taraftan
daha onceleri mahalle, biiyiik aile, lonca ve genel ahlaki vazeden din
adamlar1 gibi farkli merciler tarafindan paylasilan bir gorevi, sadece

annenin tizerine yikilmistir. “Ciinkii modernlesme ayni zamanda

15 Kemal, Sayar, Yavagsla, Timas Yay., Istanbul, 2007, s. 116-117.

16 Baglanma kuramimn temsilcisi olan Bowlby’e gore anne sevgisi mahrumiyeti
yasayan c¢ocuklarda; keder, yas, ayriik anksiyetesi ve protesto tarzinda
davrarugsal ve psikolojik sorunlarin yam sira zeka gelisimlerinde duraklama ve
psikosomatik rahatsizliklar gozlenebilmektedir. Detayl bilgi i¢in bkz. John,
Bowlby, Grief and Mourning in Infancy and Early Childhood, Psychoanalytic
Study of the Child, 1960, 15: 9-52.

17 Ross, Vanderwert, ve dig., “Timing of Intervention Affects Brain Electrical
Activity in Children Exposed to Severe Psychosocial Neglect.” PLoS One, 2010,
5(7), e11415.

18 Mustafa, Merter, Nefs Psikolojisi, 389.
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cemaat, mahalle ve biiyiik aile baglarindan bir kopusu da
hedefliyordu."?

Topguoglu, aile tiplerinden biri olan agsir1 ilgili aile tipinin bu
gelismeler sonrasinda orta halli ve 6zellikle memur ailelerinde ortaya
¢iktigmi belirtmektedir. Cocugun olduk¢a 6nemli oldugu bu ailelerde
oncelik degismis, temel deger cocuklarm egitimi haline dontismiisttir.
Cocugun gittigi dershane, okul ve kazanacag tiniversite her seyden
daha onemlidir. Egitimin olmadig, 6gretim merkezli bu kurumlarda
deger egitiminden s6z etmek oldukca gilictiir. Yani aile kendi
sorumlulugu olan deger, ahlak kazanimi gibi gorevlerini kurumlara
devretmektedir.?? Dolayisiyla iyi bir anne olmak artik ¢ocuguna ne
kadar ¢ok tiiketim araci almakla baglantili hale gelmeye baglamistir.
Bu anlayis cocuk yetistirme pratigine Ozgiir, mutlu ama bencil
cocuklarin yetismesi seklinde yansimaktadir. Korunakl bir yer olan
aile, cocugun ben'inin ve bencilliginin beslendigi, ebeveynlerin biitiin
duygusal yatirmmlarmmi  ¢ocuklarma  yaptiklar1  yer  haline
gelmektedir.?! Hal boyle olunca aileler ¢ocuklar1 daha 8 aylikken
onlara uygun programlar olusturmaya bashyor. Buna “asir: anne
babalik” (hyperparenting) ad1 veriliyor, her tiirlii programla zaman
tika basa doldurulan proje c¢ocuga da “asirt programlanmis”
(overscheduled) ¢ocuk deniyor. Asir1 kaygili anne babalik, ¢ocuklari
giiniimiizde giderek daha fazla mutsuz kiliyor. Kimi anne babalar
kendi eksikliklerini ¢ocuklarinda tamamlamaya calisiyor, kimileri de
her yonden basarili, on parmagmda on marifet sahibi ¢ocuklar:
olmasmi hedefliyor. Bu yiizden c¢ocuklar daha kiigiik yastayken
birden fazla spor ya da miizik dalyla ilgilenmeye bashyor ancak

aileler, ¢cocuklarin1 bu dallara yonlendirirken, ¢ocuklarin isteklerini ve

19 Nazife, Sisman, "Yeni Haklar, Yeni Kimlikler ve Din", Aile Yapimiz ve Sorunlar:
Sempozyumu, Selguklu Belediyesi Kiiltiir Yay., Konya, 2008, s. 33.

20 Abdullah, Topguogly, "Genel Olarak Aile ve Toplum", Aile Yapimiz ve Sorunlar
Sempozyumu, Selguklu Belediyesi Kiiltiir Yay., Konya, 2008, s. 14-18.

21 Nazife, Sisman, "Yeni Haklar, Yeni Kimlikler ve Din", s. 33.
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yeteneklerini goz ardi edebiliyorlar".?? Ortaya c¢ikan tabloda bu
programlara uyma nedeniyle sistemin istedigi asir1 tiiketen aile
modeli olusmakta, tiiketimin sekteye ugramamasi iginde kadin

calismasi bir tercih degil zorunluluk haline déniismektedir.

Chris Arthur, “Nerede yasarsak yasayalim, toplumun hangi
tabakasmda dogup yetisirsek yetiselim, hangi okula gidersek gidelim,
hangi siyasi parti iktidarda olursa olsun, su gercek asla
degismemektedir: Yas, sinif, cinsiyet, 1k, inang, zeka ya da her hangi
bir degisken farki olmaksizin, herkes icin gegerli olan, asil ve temel
miifredat  dogal  ortamdir,”  tespitini yapmaktadir.?® = Agsir
programlanmis ¢ocuklar1 mahallede, sokakta goremezsiniz. Kendi
olusturdugumuz dis diinyanin riskli olusu diistincesinden dolay1
¢ocuklarin tek basina sokak ve parklarda oynamalarma izin vermeyiz.
Bir anlamda ¢ocugu dogal tabiat ortamindan yalitip, apartman
odalarinda internet, bilgisayar, televizyon, cep telefonu ile bas basa
birakmak daha giivenli gelmektedir. Konunun wuzmanlar1 ise
bilgisayar, televizyon ve cep telefonunun {ii¢ ¢agdas zehir oldugunu
ve ailelerin bu zehirlere karsi ¢ocuklarmi korumalarinin 6nemine
isaret etmektedirler.2 2006 yilinda Ingiltere'de oldukca kalabalik bir
akademisyen toplulugu tarafindan sunulan raporda; yasadigimiz
¢agm, modern hayatin ¢ocuklar:1 daha fazla depresyona siiriikledigi,
kiiltiirel degerlerin bozuldugu, ekrana bagli bir yasam bigiminin
onlar1 dogal yasamdan uzaklastirdigl ifadelerine yer verildigini
gormekteyiz. Onlara gore; bugiinkii toplumumuz, ¢ocuklar fiziksel
actya kars1 korumalarma karsm duygusal ve sosyal ihtiyaclarini goz

ard1 etmistir.?

2Kemal, Sayar, Biraz Yagmur Kimseyi Incitmez, Timas Yay., Istanbul, 2012, s. 257;
Frank, Furedi, Paranoyak anne-babalik: uzmanlar: dikkate almamak ¢ocugunuz icin en
iyisi olabilir!, s. 9.

2 Chris, Arthur, Biting the Bullet: Some Personal Reflections on Religious Education,
Edinburgh, The Saint Andrew Press, , 1990, s., 35.

24 Riistem, Askin, "Miizakere", Aile Yapimiz ve Sorunlart Sempozyumu, Selguklu
Belediyesi Kiiltiir Yay., Konya, 2008, s. 149.

25 http://www.telegraph.co.uk/news/1528644/Modern-life-leads-to-more-
depression-among-children.html (erisim: 23.02.2014).
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Anne-babanin ¢alisma hayatinda, ¢ocuklarn ise yalniz oldugu
bir diizende onlar1 teknolojik unsurlara karsi korumak gittikce
zorlagsmaktadir. Artik g¢ocuk ve ergenlerin vakitlerinin biiytiik
¢ogunlugunu internet basinda gecirdigini bilmekteyiz. Ancak
internette daha fazla zaman gegiren ¢ocuklarda akranlarma oranla
siddet egilimi, yalnizlasma, akademik basarisizlik, vicdan
duygusunun korelmesi, hiperaktivite, dikkat dagmikligi, depresyon,
icedontikliik, yalitilmighk, tek tiplesme, sosyal iliski kaybi, obezite,
gibi psikolojik ve fizyolojik sorunlarin olustugu belirtilmektedir.
Internet ortaminda oynanan oyunlar ¢ocuklarda para kazanma ve
siirekli bagar1 elde etme hirsina neden oluyor ve bu nedenle
psikolojileri bozulmaktadir. Sanal diinyada tek tusla sorun ¢ozen
cocuklar, gercek hayatta ayakkabilarini baglamak gibi basit
sorunlarini ¢ozmekte giiglitk cekmekte; bu da onlar1 saldirganlastirip,

siddete yonelmelerine sebebiyet vermektedir.

Cocuklarin yas1 arttikca bilgisayar ve internet kullanmaya
ayirdiklar: stire de artmaktadir; daha kotiisii teknoloji ile tanisma ve
kullanma yas1 her gecen giin asag1 inmektedir. Tabir caizse, eli ayag:
tutacak kadar giiclenen her ¢ocuk bir sekilde teknolojiyi kullanmaya
baslamaktadir. Bilgisayarm ¢ocuk ve genglerde amag dis1 kullanildig:
belirlenmistir. Anne babalarin c¢ocuklarindan c¢ok internet vb.
teknolojilere zaman ayirdiklar igin iletisim ¢atismalarmin yasandigy,
ailenin ergenden, ergenin de aileden uzaklagsmasma yol agtig1 goriisii
egemen hale gelmistir’. Dahas1 zamanmmizin c¢agdas “anneleri
cocuklartyla ne kadar ilgiliymis gibi dursa da durum c¢ok trajiktir.
Mesela bazi anneler cocugunu emzirirken goéz kontagi kuramaz

ciinkii ya telefonuyla mesguldiir ya televizyon seyrediyordur."?

Van Rompaey, Roe ve Struys, internet kullaniminin etkilerini
belirlemek iizere evinde internet baglantis1 bulunan 73 hanedeki 169
bireyle {i¢ yillik bir izleme ¢alismasi gerceklestirmislerdir. Calismada,

2 [nternet Kullanimi ve Aile Arastirmast, (Yay. Haz: Sadik Giines), Aile ve Sosyal
Aragtirmalar Genel Midiirliigii, (ASAGEM; yayin no. 133), Ankara, 2008, s. 262.
27 Kemal, Sayar, Biraz Yagmur Kimseyi Incitmez, Timas Yay., Istanbul, 2012, s. 257.
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bu hanelerdeki internet baglantis1 olmadan 6nce ve sonraki donemler
icerisindeki {i¢ yillik siire boyunca elde edilen bulgulardan internet
kullaniminin artmasi ile aile igi iletisimin azalmasi, aile bireylerinin
uzak ve yakin sosyal c¢evrelerinin daralmasi, depresyon ve yalnizlik
duygularinin artmast ile iligkili oldugu sonucuna ulagsmiglardir. Yine
aynt ¢alismada internet kullanimimin yiiz yiize iligkileri azalttig:
gliclii sosyal iligkilerin yerini zayif iliskilerin aldig1 ve internetin bu
olumsuz etkilerinin internet kullanimi birakildiktan ancak g yil
sonra ortadan kalkmaya basladig1 sonuglarina da yer verilmektedir.?
Ustelik internetin biitiin bu olumsuzluklarini yasamak igin uzun
yillar internet kullanmak gerekmiyor. Internet’i ilk defa kullananlarin
% 25’inde bile kisa bir siire igerisinde internet bagimlihigmin biitiin
belirtilerine rastlamak miimkiin hale geliyor. Beard ve Wolf'un
gerceklestirdikleri bu ¢alismada, patolojik kumar oynama hastalig:
kriterleri ile ergenlerde internet bagimhilig1 kriterleri karsilastirilmis
ve netice her ikisi arasinda yalan soyleme, depresyon, kaygi vb.
oldukga dnemli benzerliklerin varlig1 tespit edilmistir®. Ote yandan
arastirmalar, televizyonla bas basa birakilan bireylerde beyin
aktivitesinin yavagladigini, dikkatin dagildigmi, pasif, edilgen bir
konumda olmalar1 nedeniyle reklam vb. igeriklere daha acik
olduklarmi gostermektedir. Yine c¢ocukluktan itibaren fazlaca
televizyon izleyen bireylerde yaraticiligin, hayal edebilme
kapasitesinin azaldig1, boylelikle kendi hayalleri ile degil baskalarmin
sundugu hayal ve imajlariyla yasadiklar1 seklinde tespitler

mevcuttur.3?

28 Roe, Van Rompaey, ve dig., (2002). “Children and the Internet: Adoption in The
Family Context.” Communication and Soceity, 5(2), 189-206

2 Keith, Beard, Wolf ve Eve, M., “Modification in the Proposed Diagnostic
Ctiteria for Internet Addiction”, cyberpsychology&behavior, 2001, 4 (3), pp. 377-383.
3% Michael, Smith ve Alan, Gevins, “Attention and Brain Activity While Watching
Television: Components of Viewer Engagement”, Media Psychology, 2004, Volume
6, Issue 3, pp, 285-305


http://www.tandfonline.com/loi/hmep20?open=6#vol_6
http://www.tandfonline.com/loi/hmep20?open=6#vol_6
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2. Degisen Degerler

Hizl toplumsal degisim, bilimsel ve teknolojik gelismelerdeki
ilerlemeler ve buna bagl olarak toplumsal yapidaki hizli degismeler
sadece birey ve aileyi doniistiirmekle kalmamis, insanlarn diinya
gortiisleriyle birlikte deger yargilarmi da farklilastirmistir.3! Tiiketim
eksenli bu degisim mevcut degerlerin imhasma yonelik saldirilara
doniiserek toplumsal yapida degersizligin, deger yoksunlugunun
olusmasma zemin hazirlamistir. Deger yoksunlugu, ahlaksizlik,
kokstizliik, bosluk, umutsuzluk, inanilacak ve ugruna adanilacak
seylerin eksikligi ve en oOnemlisi de anomi olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Anomi, modern psikiyatrinin kimilerince en yaygm
sorunu olarak gosterilmektedir. Derinden hissedilen bir amacin
yoklugu, kisinin c¢evresine ve dostlarma yabancilasmasi, oOzetle
anlamsizlik olarak tanimlanir ve psikiyatrinin anlamsizlik salginma
sunabilecegi bir recetesi yoktur.?? Deger yoksunlugunun diger etkileri
arasinda yalnizlik, i¢i bogluk, endise, korku ve benlik yitimini
sayabiliriz.3*> Modern zamanlarda diinyamizi siklikla yoklayan
ekonomik bunalimdan belki de daha tehlikeli olan muhtemelen daha
once benzeri gortilmemis bir kimlik bunalimidir.>* Modern insanmn
bunlardan kag¢mak icin sectigi cinsellik, alkol ve wuyusturucu
kullanimi gegici bir etkiden sonra daha biiytiik bir yalnizligin kapisini
aralar. Ogzellikle cinsel doygunluk, yalnizhigm dogurdugu
huzursuzluktan kagmak i¢in umutsuz bir ¢aba seklini alir ve daha da

cogalan bir yalnizlik duygusuyla biter.%

Basta aile olmak {izere toplumsal yasami etkileyen modern

yasam geleneksel degerlere saldirirken bir siire sonra kendi

31 Erkan, Persembe, "Geng-Aile Iliskilerinde Uyumun Saglanmasinda Dinin
Fonksiyonel Rolii Uzerine", Genglik Dénemi ve Egitimi, 11-13 Aralik 1998 Istanbul:
Ensar Negriyat. 2000, s. 259-277.

3% Kemal, Sayar, "Psikiyatri ve Kutsal", Defter Dergisi, 1999, say: 12, s. 141-164.

3 Rollo, May, Kendini Arayan Insan, (cev. Kerem Isik), Okuyanus Yay., fstanbul,,
2013, s. 47-63

3 Elisabeth, Badinter, Kadinlik m1 Annelik mi, (Cev. Aysen Ekmekci), Ietisim Yay.,
Istanbul, 2011, s. 11.

3 Erich, Fromm, Sevme Sanati, (Cev. Nermin Tung), Istanbul, 1996. s.22.
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degerlerini de insa edecektir. Rokeach'n gelistirdigi 32 maddeden
olusan modern degerler listesine baktigimizda bunlarmn; 6zgiirliik,
zenginlik, degisik bir hayat, heyecan verici bir hayat, hirsli olmak, iyi
bir dis goriiniis/imaj, evrensellik, demokrasi, sosyal giig,
yaraticilik/yapicilik, sosyal itibar, kontrol giicii, refah i¢inde olmalk,
bagimsizlik gibi maddelerden olustugunu gormekteyiz.’*® Modern
degerlerin igeriginde kazanim ve bagsarinin 6n plana ¢ikmasi
nedeniyle basarili, hirsli, rekabetgi, zeki bireylerin yetistirilmesi ana
hedef olmustur. Bu hedef dogrultusunda narsist, bencil,
yabancilagsmis, deger ve ahlak yoksunu patolojik kimliklerin ortaya
¢ikarilmas: hedeflenmistir. Bu dogrultuda 1960’larda Kaliforniya’da
egitim sisteminde yapilan reformlar arasnda degerlerin aritilmast
(values clarification) adiyla bir ¢calisma baglatilmistir. Calismanin fikir
babalary;, Carl Rogers, Abraham Maslow ve William Coulsen’dir. Bu
calismanin amaci, insancil (hiimanist) psikoloji ekoliiniin terapide
hastalara kullandig1 “biitiin ahlaki davramislarmizin tek sorumlusu
sizsiniz” mesajnin egitim kanadma uyarlanmasiydi®”. Nitekim
ilkokuldan liseye kadar biitiin egitim kurumlarinda bu slogan

islenerek var olan degerlere alternatif tiretilmeye ¢alisiimistir.

Ote yandan teknolojik ve ekonomik gelismeler, kitle iletisim
araclar1 eliyle tiiketimi bir “deger” haline getirmis; Ozgilivenler
mesnetsizce sisirilerek tiiketim ¢ilgmligina katkida bulunulmustur.®
Glintimiiz bireyinde 6zgiivenin eksik oldugu, basarili olmak igin iyi
bir 6zgiiven duygusuna sahip olunmas: gerektigi diisiincesi Gteden
beri psikoloji ve kisisel gelisim kitaplarmin ortak slogani haline
gelmistir. Son zamanlarda yapilan calismalar Ozgiiven, Ozdeger

duygularinin ge¢mise oranla % 86 oraninda bir artis gosterdigini

36 Mustafa, Aydin, "Gengligin Deger Algis: Konya Ornegi", Degerler Egitimi
Dergisi, Cilt: 1, Sayz, 3, 2003, s. 121-144.

37 Teresa, Wagner, R.& Leslie, Carbone, “Fifty Years After the Declaration: The
United Nations” Record on Human Rights,” University Press of America, 2000, s.
94-95; Ames, Nicolosi, Linda “Interview with William Coulson: Reflections on the
Human Potential Movement”, http://www.dijg.de/english/reflections-on-the-
human-potential-movement/, (erigsim: 22.02.2015).

$Sayar, Kemal, Terapi, s. 41-42.
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belirtmektedirler.® Buna karsilik arastirmalarda elde edilen verilere
bakildiginda oOzgiliven artttk¢a psikolojik sorunlarin  arttig:

goriilmektedir.

Mutlu olmanin kriteri; ne kadar tiikettiginiz, nelere sahip
oldugunuz ile degerlendirilir olmustur. Sonugta insanin i¢giidiilerine
hitap eden ve hazc bir anlayis1 yerlestiren modern degerler insani
mutlu etmedigi gibi paylasimmn azalmasina, ailelerin anlasmazlik
yasamalarma ve bosanmalarin artisma*’ sebebiyet vermektedir.*! Bu
kiiltiire 6zgli bencillik ve hedonizm, tiremenin reddinin oncelikli
saikleri haline doniismiistiir. Ozellikle kadinlarin éniinde, annelerinin
hi¢ bilmedigi; kisisel tutkulara Onem verme, bekarligmn tadim
¢ikarma, evlilik olmadan bir erkekle birliktelik yasama ve bu iliskiyi
¢ocuk olmadan yiiriitebilme, annelik arzular1 yerine mesleki tatmini

tercih etme gibi bir yasam kiiltiirii olusturulmustur.+

Ayn1 zamanda tiiketim kiiltiirti, olusturdugu yasam tarziyla
insanda mevcut bulunan anlam istemini de sekteye ugratmistir. Cogu
zaman engellenen anlam isteminin yerini haz istemi almistir. Bu tiir
zamanlarda, kaybolan anlam isteminin olusturdugu boslukta cinsel
arzunun serpilip yayildigmi belirtebiliriz. Yine de higbir i¢giidii veya
cinsel arzu bireye ne yapacagmi soylemez. Kisi gercekte neyi
arzuladigindan bile emin olamadig1 i¢in bu tarz durumlarda diger
insanlarn yaptigr seyi yapmak (uydumculuk) veya insanlarin

kendisinden istedikleri seyleri yapmak en kolay yoldur. Bu durum,

¥Jean, Twenge, Ben Nesli, s. 146.

40Vehbi, Unal, "Geleneksel Genis Aileden Cekirdek Aileye Gegis Siirecinde
Bosanma Sorunu ve Din" Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi, Cilt: 6 Say1: 26
Volume: 6 Issue: 26 Bahar, Spring, 2013, s. 588-602.

42003 yilinda bosanma sayist 92.637 iken 2013 yilinda bu oran 125.305'e
yiikselmistir. Bosanmalarin %40'1 ilk 5 yil i¢cinde gergeklesmis, en ¢ok bosanma
lise ve dengi okul mezunlari ile iiniversite mezunlar1 arasinda gozlenmistir. En
¢ok bosanma sehir merkezlerinde gerceklesirken, evli olunan dénemde bosanan
kadinlarin %90'1 ¢alismaktadir. Yani, egitim ve calisma arttikca bosanma da
artmaktadir. Bosananlarin %81'1 ¢ekirdek ailede yasamaktadirlar. Detayli bilgi
igin bkz. bkz.www.tuik. gov.tr; www.ailetoplum.gov.tr/.

42 Elisabeth, Badinter, Kadinlik mi1 Annelik mi, s. 9-10.
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sosyojenik nevrozlara yol agabilecegi gibi ihtiyag¢larimizin biiyiik
¢ogunlugunun yasadigimiz toplum tarafindan olusturulmasina
neden olabilmektedir.** Ote yandan halihazirdaki kiiltiirden kopma,
kisilik rahatsizliklarinin sebebi olarak da gosterilmektedir. Bireyin
icinde yasadigr kiiltiirden belirgin bir sekilde kopmasi bir sapma
olarak degerlendirilip; diisiince, duygusallik, kisileraras: iliskilerde
sorun ve itki  kontrol = bozuklugunun nedeni  olarak

gosterilebilmektedir.*

Popiiler kiiltiir, medya, topluluk igerisindeki grup dinamikleri
davraniglarimizin yeni belirleyicileri haline gelmektedir. Giintimiiz
psikolojisinde hipnotik telkin olarak da ifade edebilecegimiz bu
sistemde 0zgiir oldugunu zanneden bireyin begenileri, nasil yasamasi
gerektigi, degerleri, hayata yonelik dogrulari, ahs-veris kiiltiirii ve
insan iligkileri biiyiik oranda kendisinin disindaki bu faktorler
tarafindan coktan belirlenmis bulunmaktadir. Genis aile, akrabalar,
cemaat, mahalle, din gorevlileri gibi geleneksel kiilttirdeki yardim
unsurlar1 6telenmis, modern kiiltiirde birey yalnizlasarak kendi
basma birakilmistir. Artik o, telkinleri almaya daha miisait haldedir.
Istenildigi gibi yonlendirilebilir, tiikettirilebilir, ¢iinkii yapayalnizdir,
korunmasiz haldedir. Bireyin bu kivama ulagmas: igin modernizmin,
tilkketim kiltiirtintin  6n  gordigiu egitim-6gretim kurumlarindan
gecmesi gerekir. Baska bir deyisle, hipnotik telkine en miisait kitle
modern diinyanmn degerleri ile yetismis, egitimli kesimdir. AVM'lere
gitmek, kalori hesaplamak, daha fazla kazanmak, tiikettigi kadar var
olmak, haz odakli yasamak bu Kkiiltiiriin temel degerleri haline
doniismiistiir. Bu nedenle ¢ocuklar erken yaslarda programlara dahil
edilir, ergenlik ¢oziilmesi gereken bir sorun olarak algilanir, sadece
kazanima yonelik hedefler belirlenir. Hatta medyada, toplumda
cinselligin fazlaca kullanilmasi, cocuk ve ergenlerin cinsel uyarici
bombardimanina maruz kalmasi sonucu erken uyarilma nedeniyle

ergenlige erken yaslarda girilmektedir. Ergenlik belirtilerinin kizlarda

43 Victor, Frankl, [nsamn Anlam Arayisi, (cev. Selguk Budak), 4. Basim, Oteki Yay.,
Ankara, 1995, s. 95-96.
4 Mustafa, Merter, Nefs Psikolojisi, s. 367.
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8 yas, erkeklerde 9 yastan once goriilmesi normal karsilanmamasina
ragmen bugiin 7 yas civarinda cocuklarin ergenlige gecislerinin
goriilmesi psikolojik olarak hazir olmama nedeniyle bir sorun olarak
karsimizda durmaktadir.®®> Ancak bu durum, yani c¢ocuklarm
ergenlige erken girmeleri, akademik c¢alismalarda bile hormonlu
yiyeceklere baglanilarak adeta cinsel uyaricilarin etkisi Ortbas

edilmektedir.4¢

Dahas;, son yillarda geleneksel ¢ocuk yetistirmedeki
sorumluluk verme yerine cocugun kendisini degerli hissetme akimmin
(self-esteem movement) etkisiyle yetisen ¢ocuklarda kendini hep 6zel
hissetme nedeniyle yetigkinler tarafindan ayricalikli
davranilmadiginda biiyiik Ofke patlamalar1 ile ¢ok sert ve ani
cikislarm gozlendigi bilinmektedir.¥” Ozsaygi, 6zdeger, dzgiiven gibi
kavramlar sanki gecmise gore daha diisiik seviyedeymis ve bugiin
cocuk ve genclerin sorunu buymus gibi stirekli 6n plana
¢ikarilmaktadir. Twenge'nin narsistlik arastirmasinda yer verdigi
istatistikler ise tam tersi sonuglar1 ortaya koyuyor: 1950lerin
baglarinda 14-16 yas grubu ergenlerin % 12’si “Ben onemli bir
insanim.” fikrine katilirken bu oran 1980’lerde % 80'i bulmaktadir.
2006 yilinda ABD’de Narsistik Kisilik Envanteri uygulanan 15.234
tiniversite 6grencisinin 20 yil onceki Ogrencilere gore % 65 daha
yliksek narsisizm puani elde ettikleri goriilmiistiir. Twenge,
“Insanlart kullanmak ¢ok kolay.”, Insanlarin benimle ilgilenmesini
istiyorum.”, “Hak ettigim saygiy1 gormek istiyorum.” seklindeki
fedakar olmaktan ve digerlerini diisiinmekten uzak narsist kusagin

giiniimiiz kusag1 oldugunu dile getirmektedir.*

®Nurgin, Saka, "Gencin Bedensel Gelisimi ve Ergenlik Sorunlar1” (edit.: Aysel
Eksi) Ben Hasta Degilim iginde, Nobel Tip Kitaplari, Istanbul, 2011, s. 109-112.

4 Bkz. Yasemin Cayir, Atilla Cayir, “Birinci Basamakta Erken Puberteli Cocuga
Yaklagim” Tip Arastirmalar: Dergisi; 2013: 11(Ek 3/Cocuk Saglig: ve Hastaliklari):
1-4

47 Aysel, Eksi, “Gozden Gegirme: Bes Kitada Geng Sorunlar1” Cocuk ve Genglik Ruh
Saghg Dergisi, 2003, 10 (2), s. 84.

48 Jean, Twenge, Ben Nesli, s. 98-99.
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“Dilce susulup bedence konusulan”# bu gosteri ¢ag kiiltiirii ve
onun olusturdugu degerlerde daima geng kalmak temel hedef haline
getirilmektedir. Yetiskinler, giizellik ve kisisel bakim {irtinleri ile
genclesmeye calisirken, 6liim ve acidan s6z etmek istemeyen yashlar
anti-aging program ve driinleriyle vyaslarini gizleme pesine
diismektedirler. Onceleri iki veya ii¢ yillik siirelerle sinirlanan
ergenlik ise bir tiirlii bitmeyen bir donem haline getirilmektedir. Bu
donemde genglerin aldiklar1 egitim siiresinin uzamasi sonucu hayata
bir tirlii atilamayan, evliligi ve sorumlulugu oteleyen, aslinda
popiiler kiiltiiriin istedigi sekilde bir tiirlii olgunlasamayan, tiiketim,
cinsellik ve idealsizlik {i¢geninde yasayan bir kiiltiir ortaya
cikmaktadir.?®

Biiylik oranda popiiler kiiltiiriin etkisi altinda olan bu kitlede;
intihar, depresyon, anomi gibi psikolojik sorunlarla bosanma,
yalmizlik, i¢i bosluk, egoistlik, narsistlik gibi olumsuzluklarin ortaya
¢ikmas sasirtic1 degildir. Hal boyle olunca bu kiiltiirtin olusturdugu
aile yapisinda istikrarsizlik, biiyiiklerin dislanmasi, tahammdilsiizliik,
evlenip-bosanmalar da yayginlasmaktadir. Yardimlasmanm, dini ve
ahlaki degerlerin dislandigr bu diinyada modern insanmn manevi
ihtiyaclar: ise tuhaf bir sekilde din merkezli olmayan, maneviyatgi ve
mistik uygulamalarda, yasam koglar1 tarafindan karsilanmaktadir.
Gelenekteki pir-i fanilerin, insan-1 kamillerin, akil insanlarm, kanaat
onderlerinin ve mdiirsitlerin yerini kendi varoluslariyla ilgili bir
hakikati, sorunu ¢ozememis -modern sdylemle, aydinlanmaya
ulasamamus-, gercekte nasil yasayacaklarin bilmeyen
psikoterapistler, yasam koglar1 ve kisisel gelisimciler almistir. Bu
uzmanlar grubu, ebeveynleri yetersiz gormekte hatta gerekli
becerileri 6grenemeyecek kadar aptal olduklarmi dile getirmekte ve
israrla bir uzman tavsiyesini dinlemeleri 6giitlemektedir. Dogal
olarak basta kisisel gelisim kitaplar1 olmak iizere her yil binlerce
kitap, makale, dergi, brosiir yaymmlanmaktadir. Biitiin bu

19 fsmet, Ozel, Erbain: Kk Yilin Siirleri, Dordiincti Baski, Cidam Yayinlari,
Istanbul, 1992, s. 43.
50 Nazife, Sisman, "Yeni Haklar, Yeni Kimlikler ve Din", s. 37.
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nedenlerden olsa gerek Frank Furedi; “Uzman goriislerini dikkate
almamak ¢ocugunuz igin en iyisi olabilir.” sloganmni kitap bashg:

olarak kullanma ihtiyacin1 duymaktadir.>

Degerlerin bu kadar degismis olmasmin nedenleri arasinda;
modern Tiirkiye Cumhuriyetinin ortaya koydugu yeniliklerin
asirlardir siiregelen Tiirk-Islam medeniyeti degerleri ile tam olarak
uyusmamasl, c¢atismalara neden olmasi gosterilmektedir. Catigsma,
insan psikolojisinde gerilim ve ofkeye yol agtigi gibi siire ve etkisi
uzadiginda "kimlik" sorunlarina da yol acabilmektedir. Bu nedenle,
Durmus, ailede yasanan degisimin pek ¢ok arastirmacmnin da teyit
ettigi gibi bir "kimlik bunalim1" dogurdugunu belirtmektedir. Ancak
bu bunalimin kokenindeki insanimizin, milli kiiltiir ve degerleri ile
Batili yasam tarzi arasinda seg¢im yapmaya zorlanmis olmasmin
arastirmacilarca gozden kacgirilmasi veya Ozellikle deginilmemesi
kayda deger bir tespittir. "Diinya iizerindeki toplumlar ve devletler,
ait olduklar1 medeniyetin etrafinda kenetlenerek daha giicli
topluluklar olusturmaya cahsirken; Tiirkiye ait oldugu hatta Tiirk
milleti ve devletinin asirlarca omuzunda tasidigr ve yiikselttigi
medeniyetin adi1 bile telaffuz etmek istemiyor. Hatta bundan
korkuyor, ¢tinkii bu itiraf son yiiz elli, iki yiiz yilin ciddi sekilde

sorgulanmasini getirecektir.">?
3. Degisen Diinya

Atay, 1990'larin sonunda Ingiltere'de doktora yaptig1 yillarda
yikik ve harabe haldeki kiliseleri goriince Ingiliz diisiiniir John Hick'e
Islam diinyasinda camilerin bu halde olmadigmi anlatir. Hick ise
cevaben; Hiristiyanlik ile Islam arasinda yaklagik 600 yillik bir zaman
diliminin oldugunu ve sayet Islam hak din ise Islam’m da

Hiristiyanligin  gegctigi yollardan gececegini belirtir. Atay'a gore

51 Frank, Furedi, Paranoyak Anne-babalik: Uzman goriislerini dikkate almamak
gocugunuz icin en iyisi olabilir, s. 27, 48

%2 Ayten, Durmus, "Popiiler Kiiltiir ve Aile Konulu Tebligin Miizakeresi", Aile
Yapimiz ve Sorunlart Sempozyumu, Selguklu Belediyesi Kiiltiir Yay., Konya, 2008, s.
73-75.
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aradan gecen 10-15 yillik siire Hick'i hakli ¢ikarabilecek gelismeleri
dogurmustur. Hiristiyanligin yirminci yiizyilin baglarinda yiizlestigi
modernite ile hesaplasma isini Miisliimanlar heniiz daha yeni yeni
gerceklestirmektedirler.® Hizla degisen, doniisen bir diinyada deger,
kiiltiir sorunu artik sadece bize ait degildir, insanligin ortak sorunu
haline gelmistir. "Eger yasadigimiz diinyanin degisen niteligini
anlamli kilma c¢abas1 igindeysek, her seyin her seyi etkiledigi
kiiresellesme c¢aginda toplumsal degisimi kiiresel trendlerden
bagimsiz ele almamiz s6z konusu olamaz. Zira kiiresellesmeyi bir
riizgar, ya da akan bir nehir olarak diistiniirsek eger, biz de bu akisin
disinda degiliz. Riizgarn yonii, nehrin akis istikameti, bizi de
siiriiklityor.">* Dolayisiyla, modernlige gecis icin gerekli olan, yeni
deneylere aciklik, aile ve dini otorite gibi geleneksel otorite
figiirlerinden giderek artan bagmsizlik, yetkilerin kurumlara
devredilmesi, bilim ve tibbin etkinligine inang, kisinin yiiksek
mevkiler elde etmeye duydugu hirs gibi faktorleri kiiresel boyutta ele

almak gerekiyor.®

Kuskusuz bu sorunlarin ortaya ¢ikmasinda kiiresellesmenin,
modernizmin olusturdugu deger yoklugu agikca goriilecektir. Aym
sekilde bu sorunlar belli iilkelerle smirli olmayip, insanhgm
biittintinii etkileyecek mahiyettedir. Baslangicta sadece Hiristiyan Bati
diinyasinda kilise kaynakli din sorununa tepki olarak ortaya gikan
modernlik, ilerleyen siirecte gittikce yayilmis, teknolojik imkanlarin
gelismesiyle birlikte tiim diinyay: etkisi altina almistir. Bu yoniiyle
modernlik, dinlerin giinah ve ahlaki degerlerin ay1p olarak niteledigi
her ne varsa donistiirlip normallestirdigi, ayip ve giinahmn
garipsendigi, dislandigi, alaya alndigr yeni bir diinyanin insasmin
ifadesidir. Haz ve hiz1 smirlandiran her tiirlii manevi yapmin devre

dis1 birakildigr bu diinyanin yeni, alternatif dini olma egilimini

5 Rifat, Atay, Ernst Troeltsch’un Din Felsefesi, 2. Baski, Yaymevi Yay., Ankara,
2012, s. 16-17.

54 Nazife, Sisman, "Yeni Haklar, Yeni Kimlikler ve Din", s. 29.

»Seyfettin, Aslan ve Abdullah, Yilmaz, "Modernizme Bir Bagkaldir1 Projesi
Olarak Postmodernizm", C.U. iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, 2001, Cilt 2, Sayz: 2,
ss. 93-108.
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tasimaktadir. Kose'ye gore insan nefsinin Tanrilastirildigr bu
diinyada haz ve tutkularin serbestce tatmin edilmesi hedef haline
getirilmis, bu dogrultuda kadin bedeni kesfedilerek cinsellik 6n plana
¢ikarilmig, maneviyat yerini materyalist bir diisinme bicimine
birakmistir. Oyle ki modernligin kadm o6zgiirliigii, kadin giyimi ve
kadinin toplumsal hayattaki rolii gibi soylemlerinin temelinde aslinda
dine duydugu bu tepki yer almakta ve kadin adeta metalastirilarak

bu soyleme alet edilmektedir.>

Cagdas felsefi akimlardan yapi-sokiimiin babasi Derrida,
modern diinyay1 ve insan iligkilerini daha iyi anlamamiz1 saglayacak
bir hikaye anlatir. Hikayeye gore zengin bir adam arkadas: ile
gezerken bir dilenci ile karsilasirlar. Zengin adam, dilenciye hatir1
sayilir bir sadaka verir. Zengin kisi tarafindan comert bir sadaka
almis olan dilenci mutlu, paray1 veren kisi ne kadar ¢ok para verdigi
ile gururlanmakta ve kendisini izleyen arkadasmin takdirini
diisinmekte, izleyen kisi ise bu comert eylemi takdir etmektedir.
Ancak sonradan zengin kisi arkadasina, dilenciye verdigi paranin
sahte oldugunu sdyleyemeden duramaz. Derrida, bu olaydaki anlam
sorununa, daha dogrusu anlamin kayganhigma yogunlasmaktadir.’”
Bu hikayeyi merkeze alarak modern diinyay1 ve kiiresellesmeyi
anlamaya ¢alistigimizda; zengin kisi modern diinyay1 yoneten siiper
giic veya devletler olarak diistintilebilir. Sadakay1 alan ve sevinen
dilenci, somdiiriilen {iciincii diinya {ilkeleri, olay1 izleyen ve zengin
arkadasmi takdir eden kisi ise bu sémdiriiye alkis tutan zaman zaman
kendisi de bu sisteme dahil olan kisi, kurum veya devletleri temsil
edebilir. Buradan hareketle, yenidiinya diizeni, kiiresellesme denilen
sistemin aslinda bir aldatma, tiikettirme ve sOmiirii tizerine kurulu
oldugu fakat medya eliyle farkli gosterildigi sonucuna ulasabiliriz. Bu
sistem bir taraftan Ozgiirliik, esitlik, sevgi, ahlak gibi degerleri

sunarken diger taraftan insan iggiidiilerine hitap edip, onu

%Saffet, Kose, Genetigiyle Oynanmg Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Mehir
Vakfi Yay., Konya 2014, ss. 18-30.

5 Jacques, Derrida, Given Time: Counterfeit Money, (g¢ev. Peggy Kamuf), The
University of Chicago Press, Chicago and London, 1991, s. 31-33.
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zayiflatarak tiiketim ve sOomiirii sistemine itaat etmesini saglayarak
kolelestirmektedir. Boylelikle; aile, ¢ocuk, kadin yerel diinyalarm
sorun alanindan c¢ikip biiylik aktorlerin ve giliglerin projelerinin
merkezine yerlestirilmektedir. Tiim bunlar, kadinin c¢alismasim
zorunlu kilan, ¢ocugun egitimi ve degerlerini kurumlara devreden,
aile ve bireyi kendisine karsi korunmasiz ve zayif hale getiren
isleyisin tezahiirii olmaktadir. Kagitgibasi, bu gergegi su ifadelerle
aciklamaktadir: "Aslinda modernlesme kurammin beklentisi olan
degisme, yani endistrilesmeyle c¢ekirdeklesme, bireysellesme,
ayrisma olgular1 zorunlu olarak ortaya ¢ikiyor mu? Simdi, goriinen o
ki, bu modellerin, biiyiik ¢esitliliginin zaman icinde azalacag1 ve tek
yonli bir odaklagsma olacagi, bu odaklasmada batidaki modele dogru
biitiin degisik aile modellerinin degisecegi ve zaman iginde batidaki

modele dogru yonelecegi, ona benzeyecegidir.”>

Gazeteci yazar Ali Bula¢'in, donemin aile ve sosyal politikalar
bakanina ait oldugunu belirterek kosesinde yer verdigi su sozler
ailedeki dontisimiin bizim kontroliimiiz altinda olmadigini agikca
gostermektedir: "Kadinin ¢alismasi, Avrupa Birliginin ve Kiiresel
Sermayenin bizim hiikiimetimizin 6niine koydugu bir yol haritasidir.
Bu yol haritasmnin digsma ¢ikmak bazi {ilkelerde hiikiimetlerin
diismesine bile sebebiyet verir. Bizim hiikiimetlerimizde bu projeye
katiliyor. Ciinkii ortada biiyiime denen bir hedef konmustur. Kadin
ve ¢ocuklarmn enerjisinin kullanilmas: ve harekete gegirilmesi bunun
icinde kadmin evden disar1 ¢ikmasi icap eder.”® Gergekten de
Avrupa Parlamentosu Kadin Haklar1 ve Toplumsal Cinsiyet Esitligi
Komitesinin 2004 ilerleme raporunda “Hiikiimete, Tiirkiye'de
kadinlarin isgilictine katilimmi artirmak igin daha fazla kres ve

anaokulu agilmasi yoniinde tavsiyelerde bulunulmakta ve hiikiimet,

8Cigdem, Kagitcibasy, "Aile Yaklasiminda Bir Kuramsal Cergeve ve Aile Degisim
Modeli", Aile Kurultay;, 16-18 Kasim 1994, Birinci Kitap, Basbakanlik Aile
Arastirma Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Yayin No: 83, Ankara, 1994, s. 58.

59 Bkz. http://haber.rotahaber.com/bulac-turkivede-muslumanlar-
sizofren 340731.html (erisim: 11.03.2015); Hakki, Acar, "Aaron'dan al(alim mi?)
haberi", Celimli Calim Mecmuasi, istiklal mars1 dernegi, Ramazan 1435, 2014, says,



http://haber.rotahaber.com/bulac-turkiyede-muslumanlar-sizofren_340731.html
http://haber.rotahaber.com/bulac-turkiyede-muslumanlar-sizofren_340731.html
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kadmin isgiicii ve isttihdami projelerini gelistirmeye ve desteklemeye
cagrilmaktadir. Hepsinden onemlisi hiikiimet, AB tiye tilkelerinde
oldugu gibi, kadin ve istihdam ile ilgili ulusal eylem plani yapmaya
ve uygulamaya cagrilmaktadir.”®® Ancak raporda kadimnlarin ¢alisma
hayatina daha rahat girmeleri igin tavsiye edilen kres, yuva ve
anaokullarin sayisinin artirilmasi soruna ¢oziim getirmemektedir.
Aragtirmalar, dogumdan bir yi1l sonra ise donen annelerin
¢ocuklarmnda psikolojik ve sosyal gelisimlerinde risk faktorlerinin
olustugunu gostermektedir. Kisacasi bebek ve ¢ocuklarmn saghkl bir
psikolojik ve sosyal gelisim igerisinde olmalar1 i¢in kres vb. kurumlar
yeterli olamamakta, anne bakimi ve etkilesiminin yerini
alamamaktadir®!. Ormegin Ingiltere’de yapilan bir arastirmada; tam
zamanli okul 6ncesi kurumlara gonderilen gocuklarda dil gelisimi ve
akademik basarmnmn artmasma karsm, sosyal davranislarda ise
kotiilesmenin oldugu tespit edilmistir. Baska bir deyisle, kres ve
yuvalara devam eden cocuklar gitmeyenlere oranla daha fazla
hiperaktivite, asir1 disa dontiklik ve davramis bozuklugu

sergilemislerdir.¢

Kiiresel sistemin olusturdugu bu tehditlerin izlerini artik
gliniimiiz ailesinde agikga goriiyoruz. Nitekim Sosyal ve Ekonomik
Aragtirmalar Merkezi (SEKAM) tarafindan 2011 yilinda diizenlenen
"Savrulan Diinyada Aile" konulu sempozyumun sonug bildirisinde,
toplumun temel tas olan ailenin modernizmin yikici etkilerine maruz
kaldigina isaret edilerek, yiiksek beklentilerin dogurdugu tatminsizlik
duygusunun insanlar1 bosanmaya ve nikahsiz birlikteliklere ittigi,

medya vasitasiyla ailenin parcalandigi, ailede rol ¢atismalar1 ve

6 Tiirk Sanayicileri ve Isadamlar1 Dernegi, Tiirkiye Kadin Girisimciler Dernegi,
“Tiirkiye’de Toplumsal Cinsiyet FEsitsizligi: Sorunlar, Oncelikler ve Coziim
Onerileri, Yaymn No. TUSIAD-T/2008-07/468, 2008, s. 193.

61 Nazli, Baydar ve Jeanne, Brooks, G., “Effects Of Maternal Employment and
Child-Care Arrangements on Preschoolers' Cognitive and Behavioral Outcomes:
Evidence From The Children of The National Longitudinal Survey of Youth”,
Developmental Psychology, Vol: 27(6), Nov 1991, ss. 932-945.

62Yves, Herry, ve dig., “Effects of a Full-Day Preschool Program on 4-Year-Old
Children", Early Childhood Research&Practice Report, vol, 9, no: 2, sep., 2001,
http://ecrp.uiuc.edu/vIn2/herry.html, (erigsim: 20.02.2015).
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bosanmalarin hizla artig1 belirtilmistir. "Sekiilerizm ve modern hayat
manevi ve ahlaki degerleri zayiflatiyor. Acil 6nlem alinmazsa durum

vahim" denilerek konunun énemine vurgu yapilmistir.®

Degerlendirme ve Sonug

Bugiin geldigimiz noktada ailedeki parcalanma ve ¢oziilmenin
ana nedenleri arasinda gosterilen gog, yoksulluk, egitimsizlik, ruhsal
sorunlar, aile tiplerindeki degisim, iletisim c¢atismalari, siddet gibi
tespitler her ne kadar gegerli olsalar bile sorunun ana nedeni olarak
gosterilemezler. Biitiin bu sorun olarak goriilen etmenlerin temelinde;
kiiresel boyuttaki deger yoksunlugu, insanin bozulmasi ile ahlak ve
inan¢ sorunlarnin bulundugu sdylenilebilir. Insani tiiketmeye
endeksli kapitalist sOylem, c¢oziime yonelik oldukga yiizeysel
denilebilecek; aile tipleri, iletisim becerileri, beden dilini etkili
kullanma gibi faktorleri siralamakta fakat bu ¢oziim teklifleri
beklenildigi gibi etkili olamamaktadir. Modern sdylem ayni zamanda
aile bireylerinin karsilikli sevgi, saygi, hosgorii iginde olmalarmi
vazederken bunun nasil gergeklesecegine yonelik anlamhi bir
agiklama sunamamaktadir. Sevginin kaynag1 nedir, sevgi potansiyeli
nasil artirilabilir? gibi sorulara sunulan saglkli bir cevap bulmak
zordur. Baska bir deyisle modern sdylem iliskilerde olmasi gereken
kavramlara sahip olmakla birlikte bunlarm 6ziine sahip degildir. Bu
nedenle bir¢ok kisi tarafindan aileye yonelik gerceklestirilen tespit ve
onerilere ragmen degisen bir sey pek goriinmemektedir. Yani sorun
bir tespitten degil, ¢ozitime yonelik uygulama eksikliginden
kaynaklaniyor denilebilir.

Aile ile ilgili gerceklestirilen calismalarda ailenin, bireyin
gittikce yalnizlastigi, zavallilastigl, mutsuzlastigi ifadelerini ortak
olarak gormek miimkiindiir. Bu tespitlerin yerinde tespitler olmasina

karsin var olan sorunu degistirmedigi de gozlenmektedir. Tespitleri

63 http://www.haksozhaber.net/aile-sempozyumu-sonuc-bildirisi-20764h.html
(erisim: 27.02.2015).
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yapanlar dahil olmak iizere gilinlimiiz insaninin modern hayatin
sundugu olanaklar;, cazibe kaynaklarini, bencillik karakterini
koriikleyen yasam tarzini reddetmekten biraz uzak oldugunu
sOylemek miimkiin goriinmektedir. Yani, gizliden gizliye bizi bencil
ama zengin, yalniz ama sorumluluk almaktan uzak, bagimli ama haz
elde eden ve degerlerden yoksun bir kisilik anlayisina iten yasam
tarzindan hentiz ciddi bir sekilde rahatsiz oldugumuzu séyleyemeyiz.
Durum boyle olmamis olsaydi, modern diinyanin insanin kisilik ve
degerlerinin tiiketimine doniik gerceklestirdigi AVM'ler gibi saldir1

mekanizmalarma kars1 bir tavir alinmasi gerekirdi.

Internet ve iletisim kaynaklarmnin aile ve bireylere verdigi zarar
bu kadar asikar ifade ediliyorken her on evden altisinda internet ve
iletisim aracglar1 bulunmasi bu tezati gosterir mahiyettedir. TBMM
Aragstirma Komisyonunun yaymmladig1 verilere goére miistehcen
(0rnegin; porno) arama terimi icin gosterilen bolgesel ilgi de
Tiirkiye'nin, Ermenistan ve Arnavutluk'tan sonra % 69'luk bir oranla
tiim diinyada tigtincii sirada yer almasi, yani toplumumuzdaki her on
kisiden yedisinin interneti bu amagclar i¢in kullanmasi,®* temelinde
rontgencilik ve teshircilik bozukluklarmin oldugunu soylenen
facebook kullanimmin % 78lerde olmasi da bir tezat olarak

degerlendirilebilir.5

Depresif hastalarin bir kismi iyilesmelerine ragmen ilging bir
sekilde terapileri siirdiirmeye devam ederler. Ciinkii, kendilerini
giivende bulurlar ve eger terapi sonlanirsa yalniz kalacaklarndan,
hastaliklarmin niiksedeceginden endise ederler. Bir diger deyisle bu
insanlar terapiye bagimli hale gelmislerdir. Giintimiiz insanmin
durumu biraz buna benzemektedir. Kendi olusturdugu teknolojiye
bagiml hale gelmis, ne var ki ondan vazgecememektedir. Yani aileye

yonelik ¢oziim Onerilerinde sunulan; birlikte kaliteli zaman gegirmek,

64http://www.tbmm.gov.tr/arastirma komisyonlari/bilisim internet/docs/sunuml
ar/23 05%20%20Mutlu%20Cocuklar%20Dernegi.pdf; (erisim: 08.03.2015).
ssinternet Kullanimi ve Aile Arastirmast / yay. haz: Sadik Giines.-Ankara: Aile ve
Sosyal Arastirmalar Genel Miidiirliigii, 2008, 262 s. (ASAGEM; yayin no. 133).
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alternatif okumalar yapmak Onerileri bireyler igin internette

gecirilecek zaman kadar cazip gelmemektedir.

Saydigimiz bu sorunlara ragmen bireyin, ailenin, toplumun
saglikli bir sekilde doniisiimii elbette ki miimkiindiir. Oncelikli olarak
sahip oldugumuz medeniyet tasavvurunun yeniden canlandirilmasi
onem arz etmektedir. Inang ve degerlerin toplumsal bagla
kuvvetlendirilmesi bu ¢oziimii kolaylastirabilir. Bu baglamda sahip
oldugumuz medeniyetin Bati medeniyeti ile farkli oldugunu gormek
gerekmektedir. Ikinci olarak, hiikiimetler tarafindan kadinlarm
calisma hayatlar ile ilgili ciddi degisiklik ve tedbirlerin almmasi
gerekmektedir. Bu baglamda ¢ocuklarin ilk ii¢ yaslarina kadar 6nemli
gelisimsel kritik donemlerden gectigi g6z oniinde bulundurularak
¢ocugun birincil yakminin  goézetiminde biiylimesi Onem
kazanmaktadir. Ek olarak, calisan annelerin c¢alisma kosullarmimn
iyilestirilmesi, daha insancil sartlarin olusturulmasi, mesai saatlerinin
azaltilarak c¢ocuklariyla daha fazla zaman gecirmelerine olanak

saglayan diizenlemelerin yapilmasi kagimilmaz goziikmektedir.

Sonug olarak kiiresel boyutta yasanan degisim, kadmnmin
calismasi, internetin hayatimizda etkili olmasi, degerlerin degismesi
gibi unsurlar1 degistiremeyecegimizi kabullenmekle birlikte;
teknolojinin denetimli kullanilmasi, ¢ocuk egitiminde &ncelikli
degerlerimizin tespit edilmesi, ihtimam ve merhamet ahlakinin
yerlesmesi ve hepsinden O©nemlisi bunlar1 bizzat yasayan
ebeveynlerin artirilmasiyla medeniyet tasavvuru olusabilir/yeniden

canlandirilabilir, boylelikle daha saglikli nesiller yetistirebiliriz.
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IMAMIYYE SIASI FIKIH METODOLOJISINDE

AKLIN DELIL KABUL EDILME SURECI
Hasan ELLEK”

Ozet

Akil, anlama, kavrama ve kiyas yapabilme yetisidir. Imamiyye
Slasi'nda gaybet oncesi donemde imamlar hayatta olduklar: i¢cin bizzat
onlara sorulmak suretiyle fikhi meseleler ¢oziime kavusturulmustur.
Gaybet sonrasinda ise bir miiddet daha ahbara gore hiikiim verilmeye
devam edilmis; ancak gelisen hayat icerisinde ahbarin bilhassa yeni ¢ikan
meselelere cevap veremez duruma gelmesi iizerine Imamiyye Siasi,
ahbariler ve ustliler seklinde iki ekole ayrilmigtir. Ahbariler, sadece
Kitap ve ahbari delil olarak kabul ederken ustililer, o ikisi ile beraber
icma ve akili da delil olarak kabul etmis ve fikhi meselelere bunlardan

istifade etmek suretiyle ¢dziim iiretmeye ¢alismiglardir.

Bu makalede, akil kavrami hakkinda kisa bir inceleme yapildiktan
sonra Imamiyye Siasi'nin Kitap, Siinnet ve icmadan sonra dordiincii delil
olarak akli kabul edis siireci ve onlarm akil deliline yiiklemis olduklar1

mana lizerinde durulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Akil, Akil Delili, imémiyye Siasi, Ahbariler,

Ustliler.

*%34

* Yrd. Dog. Dr., Giimiishane Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Islam Hukuku
Anabilim Daly, ellekhasan@gmail.com
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The Process of Mind Acceptance as Evidence in the Islamic Law

Methodology in Imamiyya Shia

Abstract

Mind is a skill of understanding, comprehension and make
comparison. In Imamiyya Shia, before the period of imprisonment, as the
imams were still alive, they were asked the issues and the issues about
the Islamic law could be solved. Following the imprisonment, for a while,
judging according to the akhbar continued however, in the growing life,
when the akhbar could not solve the issues, the Inmamiyya Shia were
divided into two cults as Akhbars and Ustilis. While Akhbars considered
only the book and the akhbar as evidence, the Usfilis considered
exchange of ideas and mind as well as the other two and they tried to

find solutions to the Islamic law issues by using these evidences.

In this article, after making a brief review on the concept of mind,
the process of acceptation of mind as the fourth evidence after book, the
sunna and exchange of ideas of Imamiyye Shia and the meaning they

attributed to the mind evidence will be focused.

Key Words: Mind, Mind Evidence, Imamiyya Shia, Akhbaris,

Ustlis.

A. AKIL KAVRAMI
1. Sozciik Anlam1

Yunanca “Nous”, Latince “Ratio” ve “Intellectus”, Grekce
“Slectus” ve Tiirkge “Us” anlamina gelen akil, siilasi miicerred (Ji)
(A-K-L) fiil kokiinden tiiremis Arap¢a mastar bir kelimedir. Sozliikte
“yasaklamak, engellemek, baglamak, alikoymak, tutmak, korunmak,
siginmak, istemek, bilmek, anlamak, zekd, bilgi, ruh, goriis, nefs-i nitika,

diisiinme ve kavrama yetenegi” gibi manalarda kullanilmaktadir.!

1 Ebi'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari ibn Manz{r (6. 711/1311),
Lisdnu’l-Arab, 1-XV, Daru Sader, 3. bs., Beyrut 1414, c. XI, s. 458-463; Ebt
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2. Terim Anlam1

Akal kelimesinin 1stilahi manasini ifade etmek icin bir¢ok farkl
tanimlar yapilmistir. Gazzali (6. 505/1111), akil kelimesinin miisterek
bir kelime oldugunu; filozof, miitekellim ve cumhurun onu farkh
sekillerde tanimladiginy;, dolayisiyla cami bir tarifinin yapilmasmimn

miimkiin olmadigmni belirtmektedir.?

Filozoflar, TIlk¢agdan itibaren aklin, kozmik varhigm
acgiklanmasmdaki roliinii ve epistemolojideki fonksiyonlarin tartisa
gelmislerdir. Islami ilimlerde aklin tanimi, mahiyeti, Onemi ve
fonksiyonlar1 hakkindaki tartismalar ise oOzellikle Mu'tezile

kelamcilariyla baglamistir.3

Mu'tezile kelamcilarma gore akil, kesin bir bilgi kaynagidir.
Onlar akl1 birbirine yakin olmakla beraber yine de farklhi sekillerde
tanimlamislardir. Mesela, Mu’tezile'nin kurucusu olarak bilinen Vasil
b. Ata (6. 131/748) akhi “hakikatin bilinmesini saglayan kuvvet”, Ebii’l-
Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849) “insam diger varliklardan ayiran ve nazari
bilgilerin 6grenilmesini saglayan bir gii¢”, Cahiz (6. 255/869) “insandaki
anlama ve kendisini zararli seylerden koruma giicii”, Ciibbai (6. 303/915)

ise, “kotii seylerden alikoyan ve iyi seylere yonelten bilgi” seklinde tarif

Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Enséri el-Kurtubi, (6. 671/1273), el-Camiu li-
Ahkémi’l-Kur’én, 1-XX, Thk.: Ahmet el-Bered(ini — ibrahim Atfis, Daru’1-Kiittibi’l-
ilmiyye, 2. bs., Kahire 1384/1964, c. 1, s. 369; Ebu’'l-Bekd Eyyub b. Musa el-
Hiiseyni (6. 1094/1684), el-Kiilliyydt — Mu’cem fi'l-Mustalahdt ve’l-Furiiki’l-
Lugaviyye, Thk.: Adnan Dervis — Muhammed el-Misri, Miiessesetii'r-Risdle,
Beyrut ts, s. 617-620; Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed (6. 1205/1790), Tacu’'l-Arits min Cevheri’l-Kamils, 1-XL, Thk.:
Komisyon, Daru’l-Hidaye, yy. ts, c. XXX, s. 18-40; Miineccid, Selahaddin (1920-
2010), el-Islim ve’l-Akl, Dari’1-Kitabi’'l-Cedid, 2. bs., Beyrut 1976, s. 8; Piskin,
Yasin, Kur'an’a Gore Akil ve Akilciligin Kur’an Tefsirine Etkisi, Yayinlanmamus
Doktora Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008, s. 7.

2 Ebli Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), Mi’yﬁru’l—ﬂim fi
Fenni’l-Mantik, Thk: Silleyman Diinya, Daru’l-Mearif, Misir 1961, s. 286.

3 Ferhat Koca, Islim Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), ISAM Yay.,
Istanbul 2011, s. 227.
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etmistir.* Bu tariflerden anlasilacag: iizere ilk Mu'tezile kelamcilari,
akli, mahiyeti itibariyle genellikle araz olarak kabul edip, onu insanin
diisiince ve davraniglarna yon veren en oOnemli bilgi kaynag:

saymiglardir.®

Ik Ehl-i Siinnet kelamcilarmdan Haris el-Muhasibi (6. 243/857)
aklin, “faydaliy1 zararlidan ayurt etmek igin Allah tarafindan insana
dogustan verilen bir yeti (garize) oldugunu, onun varligmmn yalmzca fiiller
araciligiyla bilinebilece§ini ve onun cisim, cevher ve araz cinsinden bir sey

olmadigini”® belirtmistir.

Maverdi'ye (6. 450/1058) gore akil, “varliklarin hakikatini bilme ve

iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme yetisidir.””

Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), el-Miifredit adli eserinde akl,
“ilim elde etmeyi saglayan gii¢” ve “insanin bu giic ile yararlandig: ilim”®,
Feyytmi1 (6. 770/1368) ise el-Misbidhu'l-Miinir adli eserinde “hitab

anlamay1 saglayan yeti (gariza)® seklinde tanimlamistir.

Teftazani'ye (6. 793/1391) gore akil, “miimkiiniin imkdni, muhalin

imkdnsizli1 ve vacibin zorunlulugunu bilmektir.”10

4 Hiisnl Zine, el-Akl inde’l-Mu’tezile — Tasavvuru’l-Akl inde’l-Kidi Abdi’l-Cebbiyr,
Daru’l-Afaki’l-Cedide, 1. bs., Beyrut 1978, s. 18-21.

5 Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DIA, ¢. 2, s.242.

¢ Ebli Abdullah el-Héaris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857), Mihiyyetii’l-Akl ve
Ma'nihu ve ve’htilafu’n-Nas fih, Thk.: Hiiseyin el-Kuvvetli, Daru’l-Kindi — Daru’l-
Fikr, 2. bs., Beyrut 1398/1978, s. 201-204; EbG Abdullah el-Haris b. Esed el-
Mubhasibi (6. 243/857), Serefii’l-Akl ve Mahiyyetiih, Thk.: Mustafa Abdulkadir Ata,
Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1406/1986, s. 17-20.

7 Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Méaverdi (6. 450/1058), Edebii’d-
Diinyd ve’'d-Din, Daru Mektebeti'l-Hayati, yy. 1986, s. 18.

8 Ebirl-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-Isfehani (6. 502/1108), el-
Miifredit fi Garibi’l-Kur’an, Thk.: Safvan Adnan Davidi, 4. bs., Daru’l-Kalem - ed-
Daru’s-Samiye, Dimagk — Beyrut 1412/1991, s. 577.

° Ebi'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi el-Feyyimi (6.
770/1368), el-Misbahu’l-Miinir  fi ~ Garibi’s-Serhi’l-Kebir, I-1I, el-Mektebetii'l-
Hmiyye, 1. bs., Beyrut ts, c. II, s. 422.

10 Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah et-Teftazan (6. 793/1391), Serhu’t-Tevdih
ale’t-Tavdih, I-1I, Mektebetii Subeyh, Misir ts, c. II, s. 312.
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Gazzali'nin ise, akli dort anlamda kullandig1 goriilmektedir:

1. Nazari bilgileri kavramak i¢in dogustan sahip olunan akil;
insan bu akil ile hayvandan ayrilir ve Allah (c.c) tarafindan kalbe
atilan bu nur sayesinde esyalar1 kavrar. Teorik bilgileri 6grenmeye
yetenekli hale gelir, gizli diisiinsel sanatlar1 diizenleme yetenegi

kazanir.

2. Yetigkin bir cocukta veya normal bir insanda yerlesmis
bulunan zaruri bilgilere de akil ad1 verilir. Normal yasamin devami
icin sahip olunmasi gereken bilgiler bu kategori icinde yer alir. Bu,
mubhallerin muhal, miimkiinlerin miimkiin oldugunu ifade eden ayirt
edici bir akildur.

3. Gazzali, herhangi bir alanda deneyimli ve bilgisi olanlarin
akilli, olmayanlarin ise cahil olarak adlandirilmasindan yola ¢ikarak,
tecriibeler sonucu elde edilmis bilgiye de akil adin1 vermistir. Bu akil,
orf ve adetteki kullanimi dikkate alinarak hadiselerin seyri ve

deneyimlerden olusan akildir.

4. Tslerin neticesini bilme, zevklere siiriikleyen gecici sehveti

yok etme ve daimi saadeti kazanma kabiliyetine de akil denir.

Bu dortli tasnifteki ilk akil nazari, ikincisi temyizi, ticiinciisii

tecruibi, dordiinciisii ise ahlak? akildir.

Sahibini tehlikeli durumlara diismekten koruyup kotii séz ve
davranistan alikoydugu igin insanin diisiinme kabiliyetine akil;

nefsini koruyabilen ve onun cesitli tutkularina kars1 koyabilen kisiye

11 Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), [hydu Uliimi'd-
Din, I-IV, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts, c. I, s. 85-86; Ebt Hamid Muhammed b.
Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111), el-Mustasfd, Thk.: Muhammed Abdiisselam
Abdiissafi, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1413/1993, s. 20; Gazzali,
Mi‘yﬁru’l—flim, a.y; Eblit Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali (6.
505/1111), Serefii’l-Akl ve Madhiyyetiih, Thk.: Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’l-
Kiitiibi’l—ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1406/1986, Muhasibi'nin, Serefii'l-Akl ve
Mahiyyetiih adl1 kitabryla birlikte basilmugtir.
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de akil yani akilli denilmistir.!>? Muhasibi de, akil kelimesinin Tiirkge
“anlama” manasnda Arapga “fehm” anlaminda kullanildiging;
anlamanin, aklin bir fiili oldugunu; anlasilan seyin ise, akil ile kayat

edilip zapt u rabt altinda tutuldugunu belirtmistir.'®

Insanin sahip oldugu “diisiinme, bir diisiinceden diger bir
diisiinceye intikal etme, delil getirme, tasavour etme, ilkeler ve diisiinceler
araciligiyla bilineni sistematize etme” gibi melekeler bileskesine akil
denmektedir. Bu melekeler sayesinde insan, maddeden sekilleri
soyutlayarak kavram haline getirir, kavramlar arasi iligkiler kurar,
onermelerde bulunur, kiyaslar yaparak varligin hakikatini idrak eder;

cehalet, ahmaklik ve delilik gibi olumsuz durumlardan korunur.!#

Islam hukukunda bir sahsmn haksiz olarak 6ldiiriilmesi, sakat
birakilmasi veya yaralanmasi halinde ceza ve kan bedeli olarak
odenen mal veya paray1 ifade eden diyet de Arapcada akl (Js)
kelimesiyle ifade edilmektedir. Ciinkii cahiliye doneminde kan
davalarim1 sona erdirebilmek icin diyet olarak deve verilirdi. Katil,
maktuliin varislerinin avlusuna diyet develerini getirip iple
baglayarak varislere teslim etmekle yiikiimlii tutulurdu. Iste diyet
olarak verilen develerin magdurun veya velilerinin avlusuna getirilip
“baglanmas1” yahut diyetin 6denmesiyle diger tarafin intikam
almasma “engel olunmas1” gibi miilahazalardan hareketle - sonralar:
deveden bagka seyler de olsa - diyet olarak 6denen seye “akl” (Jie)

denmektedir.’s

12 fbn Manzr, Lisanu’l-Arab, c. X1, s. 458.

13 Muhasibi, Mahiyyetii’l-Akl, s. 208-209; Muhasibi, Serefii’l-Akl, s. 23-24.

14 Piskin, Kur’an’a Gore Akil ve Akilciligin Kur’an Tefsirine Etkisi, s. 8.

15 Muhasibi, Mahiyyetii'l-Akl, s. 204; Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s. 578; Feyytmi,
el-Misbdh, c. 11, s. 422-423; ibn Manzfir, Lisdnu’l-Arab, c. X, s. 461.
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“Akl” kelimesi, Kur'an-1 Kerim’de biri mazi, digerleri muzari
kipinde olmak iizere kirk dokuz yerde fiil seklinde gecmektedir. Isim

olarak ise hi¢ gegmemektedir.!®

Bilindigi gibi fiil, bir is, bir olus, bir kilis ve bir hareket
bildirmektedir. Kur'an-1 Kerim’'de akil kavrammin fiil/eylem
formunda gec¢mesi, bu kelimenin olduk¢a dinamik bir uygulama
alanmna ve epistemolojik ac¢idan fonksiyonel bir degere sahip
oldugunun gostergesidir. Aklin, fonksiyonel anlamda kullanilmasi,
hig stiphesiz, insanda entelektiiel bilisi harekete gecirmede 6nemli bir

bilgi arac1 oldugunu gosteriyor.!”

Ayrica akil, insana dogruyu yanlistan, iyiyi kottiden ve giizeli
cirkinden ayirt ettirebildigi ve onu kotiilitkten koruyup iyilige
yonlendirebildigi miiddetce bir degeri vardir. Aksi takdirde tek
basma herhangi bir kiymeti yoktur. Nitekim Muhasibi de akl
tanumlarken “onun varli§imin yalmizea fiiller araciiryla bilinebilecegini”

belirtmistir.'8

Bir felsefe ve mantik terimi olarak “akil” (el-akl) kelimesi,
“varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden
basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline getiren ve
kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunup kiyas yapabilen gii¢c”
demektir. Bu anlamiyla akil sadece meleke degil 6zdeslik, gelismezlik
ve Tgciincii gikkin  imkansizhigr gibi akil ilkelerinin  biitiin
fonksiyonlarmni belirleyen bir terimdir. Insanin her gesit faaliyetinde
dogruyu yanlistan, iyiyi kotiiden ve giizeli girkinden ayiran bir giic
olarak akil, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en 6nemli

fonksiyona haizdir."

16 Bk.: M. Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-Miifehres li-Elfazi’l-Kur ani’l-Kerim, Daru’l-
Kiitiibi'I-Misriyye, Kahire 1364/1945, s . 468-469.

17 Ramazan Altintas, “Ebil Hanife'nin (6. 150/767) Akil-Vahiy Anlayisi”, Kelam
Aragtirmalar1 Dergisi 2:1 (2004), s. 4-5.

18 Muhasibi, Mahiyyetii’l-Akl, s. 204; Muhasibi, Serefii'l-Akl, s. 17-20.

19 Stileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, c. 2, s. 238.
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Akl niteligi mutlak anlamda kavranamasa®® da insanmn var
olusundan bugiine degin hayati degere haiz bir konu olmustur. Bu
nedenle her zaman diistiniirlerin giindeminde yer edinmis ve

edinmeye de devam etmektedir.?!

Netice itibariyle ifade etmek gerekirse, akil, anlama, diisiinme,
anlamlandirma, kavrama, kiyaslama, inceleme, bilme ve yargida

bulunma kapasitesine sahip bir yetidir.

B. IMAMIYYE SiASI FIKIH METODOLOJISINDE AKLIN
DELIL KABUL EDiLME SURECI

Sia kaynaklari, Kitap, Stinnet ve icmadan sonra dordiincii delil
olarak akly, stinni kaynaklar ise kiyas1 zikretmislerdir.?> Genel durum
bu olmakla beraber, baz1 siinni kaynaklarda dérdiincii delil akil
olarak kaydedilmis;?® buna karsin bazi sia kaynaklarinda da delil
olarak akildan s6z edilmemistir. Stinni kaynaklarin akildan
maksatlar1 beraet-i asliyye; yani hiikiim getiren bir delil (vahiy ve
yorumu) bulunmadik¢a hitkmiin ve yiikiimliliigiin bulunmadigina
aklin  hiitkmetmesidir. Seriat gelmedik¢e dini hiikmiin de
bulunmayacagi akil delili ile sabittir. Bir konuda ser’1 delil yoksa ser’i
hiikmiin ve yiikiimliiliigin de bulunmayacag1 sonucu iste aklin bu
genel hiikmiiniin tesmilinden (1stishabindan) c¢ikarilmakta ve bu

delile akil da denilmektedir. Buna gore akil, dini hiikme delil ve

20 EbG Abdullah el-Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857), Serefii’'l-Akl ve
Mahiyyetiih, Thk.: Mustafa Abdulkadir Ata, Daru’1-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1. bs., Beyrut
1406/1986, s. 17; Riisdi Muhammed Irsan Ilyan, Delilii’l-Akl inde’s-Siati’l-
fmﬁmiyye, Merkezi’'l-Hadara li-Tenmiyeti’l—Fikri’l—islémi, 1. bs., Beyrut 2008, s.
93 Semseddin Sami, Kams-1 Tiirki, Kap1 Yay., Istanbul, 2004, s. 943.

21 Kamil Saritas, “Gazzalinin Akil Tasavvurunun ibn Hald(in'da Yansimas:
Sorunu”, Marife, Yaz 2014, s. 45.

22 Ehl-i Stinnet’in ustiliindeki kiyasla sia'nin akil anlayisi arasmda mukayese icin
bk.: Nizamettin Ergiiven, Ehl-i Siinnet Usfiliindeki Kiyasla $ii Caferiler’deki
AKkl'in Mukayesesi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Elaz1g 2004.

2 Gazzali, el-Mustasfd, s. 159.
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kaynak olmakta, dini hiikmiin bulunmadigini gosteren bir delil
olarak degerlendirilmektedir.?*

Imamiyye Siasi, akil ve igtihada bakis agilar1 yéniiyle iki gruba
ayrilmistir. Dini hiikiimlerin tek kaynagi olarak sadece kendi
imamlarmin rivayetlerini esas kabul edip akla ve igtihada kars1 olan
firkaya ahbar};®® gaybet doneminin baslamasindan itibaren ortaya
¢ikan ve dini hiikiimlerin akli istidlal yoluyla elde edilecegini

savunan ekole ise usili denilmektedir.2¢
1. Ahbari Ekoliiniin Akil Deliline Bakis1

Ahbariler, delil olarak sadece Kitap ve Siinneti kabul
etmektedir.”” Onlara gore sia fikh1 hadis gercevesinde gelistigi igin
fikhi faaliyetler sadece hadis metinlerinin toplanmasi, bablara
ayrilmasi, basit seviyede agiklanmasindan ibaret kalmistir. Diger bir
ifadeyle onlar, imamlarin sorulara verdikleri cevaplar ve rivayetlere

dayali ser'1 hiikiim istinbat1 ile yetinmislerdir.2®

EbG Ca’fer Muhammed b. Yakup el-Kiileyni (6. 329/940) el-Kaf?
ve es-Sadiik Ebi Ca’fer Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn b. Babeveyh
el-Kummi (6. 381/991) Men Li Yahduruhu'l-Fakih adl kitaplarinda
ahbar1 sorgulamaksizin kabul etmisler ve fikihtaki gibi belirli
boliimlere gore tasnif etmislerdir. Akli delillerden ise wuzak

durmuslardir. Bunlar, usfile, ahbar kadar 6nem vermedikleri igin

2¢ Hayreddin Karaman, “Siada Fikih Usulii ve Ser’1 Deliller”, Milletleraras: Tarihte
Ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, ISAV, 1. bs., istanbul 1993, s. 339. Ehl-i Siinnet’e
gore aklin ser’1 delil olusu hakkinda daha genis bilgi icin bk.: Gazzali, el-Mustasfa,
s. 159-160.

25 Metin Yurdagiir, “Ahbariyye”, DIA, c. 1, s. 490.

26 Mustafa Oz, “Ustliyye” DIA, c. 42, s. 214.

27 Muhammed Emin el-Esterabadi (6. 1033/1623-24), el-Fevdidii’l-Medeniyye,
Mﬁessesetﬁ’n—Ne@ri’l—islémi, 1. bs., Kum 1424/2003, S. 43,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 20.02.2016); Muhammed
Abdulhasen Muhsin el-Garavi, Mesddiru’l-Istinbdt beyne’l-Usiliyyin  ve'l-
Ahbariyyin, Daru’l-Hadji, 1. bs., Beyrut 1412/1992, s. 211.

28 Garavi, Mesadiru’l-Istinbat, s. 37-38.
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sadece hadis metinlerini anlayip aktarmakla yetinmislerdir.?’ Akli

istidlale, imamlarin nehyettigi bir gesit kiyas nazariyla bakmislardir.*

Ahbarilere gore ibadetler ve diger ser'i hiikiimler, tevkifidir.
Diger bir ifadeyle bu konularda $ari'in beyanina ihtiyag¢ vardir. Akil
bunlar1 anlayamaz ve akla dayanarak hicbir hiikiim g¢ikarilamaz.
Allah (c.c), insanhigin kiyamete kadar ihtiya¢ duyacagi her hiikmii
Kur’an-1 Kerim’de indirmistir. Sayet akil miistakil bir delil olsayds,
peygamberlerin gonderilmesine ve kitaplarin indirilmesine gerek
kalmazdi.3 Bu konu ile ilgili olarak Kiileyni el-Kdfi’' de beginci Imam
Muhammed el-Bakir'dan (57/677-107/626) gelen su rivayeti
nakletmektedir: “Allah (c.c), iimmetin ihtiya¢ duydugu her seyi kitabinda
indirmis, Allah Rasilii (s) de onu aciklanmustir.” Altmer Imam Ca‘fer es-
Sadik’tan (83/703-148/766) gelen rivayette ise soyle denilmektedir:
“Allah (c.c) Kur’an-1 Kerim'de her seyi aciklamistir. Allah (c.c), kullarin
ihtiya¢ duyacagr hicbir seyi birakmamustir. Hatta hicbir kimse, “su da

Kur’an-1 Kerim’de indirilseydi”, diyemez.”3?

Ahbariler, zanna dayanarak ser’i hiikiimler elde etmeyi kabul
etmezler. Ser’1 hiikiim, kesin bir ilme dayanmas: gerekir. Kesin ilim
ise, kat'l olan, hakikate (nefsiil-emre) uygun diisen ve herkes
tarafindan bilinip rivayet edilendir. Bu da, masum imamdan
nakledildigi sabit olan (haber) dir. Onlar, nakledilen haberde adet

geregi hata olmayacagmi kabul ederler.?

2 Abdiilaziz Abdulhussein Sachedina, The Just Ruler (al-sultdn al-'ddil) in Shi‘ite
Islam, Oxford University Press, New York 1988, s. 10.

30 Eb{i Enes Adnan Ferhan Al-i Kasim, Tatavvuru Haraketi'l-Ictihdd mde’s-Siati'l-
fmﬁmiyye, Daru’s-Selam, 3. bs., Beyrut 1433/2012, s. 246.

31 Yusuf Bahrani (6. 1186/1773), el-Haddiku'n-Nadira fi Ahkdmi’l-Atirati’t-Tahira, 1-
XXVII, Mﬁessesetﬁ’n—Ne@ri’l—islémi, Kum 1944, ¢ I, s. 131-132,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 24.01.2016)

32 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Yakup el-Kiileyni (6. 329/940), Us#lii’l-Kafi, Daru’l-
Kiitiibi'l-Islamiyye, 3. bs., Tahran 1388/1968, c. I, s. 59.

33 Abdullah es-Semahici, “Imamiyye Siasimin iki Ekolii Ahbariler ve Usdliler
Arasindaki Temel Farklar”, gev.: fbrahim Kutluay, Sirnak Universitesi flahiyat
Fakdiltesi Dergisi, Y1l: 2013, c. I, say1: 7, s. 138-139.


http://www.shiaonlinelibrary.com/

Yrd. Dog. Dr. Hasan ELLEK | 141

Alal ve ictihada dayali her seyi reddettikleri®* ve onlara ihtiyag
duymadiklarindan®® fikih ustilii, ahbarilerin hakim oldugu dénemde
pek gelisme gosterememistir.®® Ciinkii onlar fikih ustliinti zorunlu
gormezler; aksine mastim imamlardan gelen bir delil olmadik¢a bunu
caiz saymazlar. Ahbariler’e gore zorunlu olan sadece masim

imamlarin kaidelerine miracaat etmektir.3”

Safeviler doneminde ortaya ¢ikip ahbariligi tekrar canlandiran
ve onu sistematik bir sekilde yeniden kuran Muhammed Emin el-
Esterabadi (6. 1033/1624),3® akla kars1 olmasina ragmen bizzat akildan
istifade ederek kendi zamanina kadar olusan igtihada dayal fikih
anlayisina en biiyiik darbeyi vurmustur.®® Esterabadi’ye gore kiyas,
istihsan, 1stishab vb. yontemlerle Kur'an ve stinnetten c¢ikarilan
hiikiimler, zan ifade etmektedir. Zan ifade eden yani kat'i olmayan

seylerde siiphe bulunur. Stipheli konularda ise tevakkuf gerekir.

Esterabadi ayrica Kiitiib-ii Erbaa’da yer alan ahbarin, imamlara
ait oldugunda tereddiit etmemektedir. Onun bu kanaate sahip

olmasinda zan ile amel edilmesini caiz gormemesi etkili olmalidir.*!

Muhammed el-Bakir b. Muhammed Taki b. Makstd Ali el-
Meclisi (6. 1111/1700) de diger ahbariler gibi ser’i delillerden sadece

3¢ Muhammed Mehd1 en-Neraki (1128- 1209/1716-1795), Camiu’s-Seddat, 1111, Thk.:
Muhammed  Kalender, Darun-Nu'méan, Necef ts, ¢ I s. 9,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 28.01.2016), kitabinin basinda
Muhammed Kalender tarafindan kaleme alinan yazidan.

35 Muhammed Bakir Sadr, el-Medilimii’l-Cedide 1i’l-Usiil, Mektebetii n-Necah, 2.
bs., Tahran 1395/1975, s. 79.

36 Garavi, Mesddiru’l-Istinbat, s. 38.

37 Semahici, “Imamiyye Slasimin ki Ekolii Ahbariler ve Usfililer Arasindaki
Temel Farklar”, s. 153.

38 Tbrahim Kutluay, “Imémiyye Siasi'na Gére Haber-i Vahidin Hiicciyyeti Problemi -
Seyhii't-Tiife et-Tiis? Ozelinde-", Marife, Yaz 2014, s. 71.

% Bk.. Mazlum Uyar, Imémiyye Siasi'ndaki Diigiince FEkolleri Ahbarilik,
ayisigikitaplari, Istanbul 2000, s. 76.

40 Esterabadji, el-Fevdidii'l-Medeniyye, S. 181, 192-193, 269,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 13.02.2016)

4 Kutluay, “Imémiyye Siasi'na Gére Haber-i Viahidin Hiicciyyeti Problemi - Seyhii't-
Téife et-Tiisi Ozelinde-", a.y.
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kitap ve siinneti delil olarak kabul etmis ve bunlarin disindaki
kaynaklar1 reddetmistir.*2

Gortldiugti  gibi  ahbariler, nakledilen haberde hata
olmayacagmi kabul ettikleri i¢in stinnetin sahih olup olmadiklarmi
arastirma ihtiyaci hissetmemis ve rivayetleri sened bakimindan
tenkide tabi tutmamislardir. Akli istidlal yontemleri ile elde edilen
seylerin yakin ifade etmedigini ileri siirdiikleri ig¢in onlara siiphe ile
bakmuislar ve fikih ustliiniin kurallarmi kullanarak rivayetlerin mana
derinliklerini pek fazla incelememislerdir. Ayrica her seyin cevabmin
Kur’an-1 Kerim’de ve ahbarda bulundugu diisiincesiyle burada agikca
zikredilmeyen veya delillerin tearuz ettigi konularda akli istidlal
yontemlerini kullanmak suretiyle ¢oziim bulmaya c¢alismamis, o
konularda tevakkuf gerektigini ifade edip ¢oziim tliretememislerdir.
Neticede ise, degisen hayat sartlarma ayak uyduramayip kendi

sonlarmi hazirlamislardir.
2. Ustli Ekoliiniin Akil Deliline Bakis1

Ustililer, Kitap ve Siinnet’le beraber icma ve akli da ser’i birer
delil olarak kabul etmisler** ve rasyonel fikhi kaideleri esas
almislardir. Ancak ustlilerin akli delil kabul etmeleri birden olmamus,

belirli bir siiregten sonra gerceklesmistir.

Usli ekoliin ilk temsilcileri, Mu’tezile’nin akilc1 yaklasimimdan

istifade ederek Tmami doktrinini rasyonel gizgiye tastyan Ebti Sehl

4 Mazlum Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, Kakniis Yay., 1. bs., Istanbul
2004, s. 144.

4 Ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Miifid (6. 413/1023),
el-Akl fi Usiili’d-Din, ed-Déru’I—Alemiyye, 1. bs., Beyrut 1412/1992, s. 76;
Muhammed Riza Muzaffer (6. 1383/1963), Usilii’l-Fikh inde’s-Sia, I-1V,
Miiessesetii' n-Nesri’l-Islami, Kum ts, c. II, s. 261,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 20.02.2016); Garavi, Mesddiru’'l-
Istinbdt, s. 222; Murtaza Mutahhari, Islam ve Degisim (Zamamn Gerekleri), gev:
Burhanettin Dag, Fecr Yay., 1. bs., Ankara 2000, s. 243.
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Ismail en-Nevbahti (6. 311/923) ve yegeni Hasan b. Musa en-
Nevbaht?'dir (6. 300-10/912-22).44

Imamiyye Siasi'nin fikth metodolojisinde igtihat fikrini ilk defa
ortaya atan kisi ise, Ebi Muhammed Hasan b. Ali b. Ebi Akil el-
Ummant'dir (6. 368/979). Ibn Ebi Akil'in talebesi Ebt Ali
Muhammed b. Ahmed Ibn Ciineyd (6. 381/991) de igtihat
diislincesinin 6nderlerinden ve ustl ilminin tohumlarini saganlardan
birisidir. O, kiyas konusunda Ehl-i Siinnet mezheplerinin bir¢ogu ile
ayni diisiincelere sahiptir.# Hatta Ibn Ciineyd, ustl ve fird’
konusunda, Ehl-i Stinnet’in kitaplarmi inceleyerek bu dogrultuda
teliflerde bulundugu ve bunun sonucu olarak kiyas ve re’y ile amel
ettigi icin yalniz ahbarilerce degil usili ulema tarafindan da agir bir

sekilde elestirilmistir.”

Ibn Ciineyd’in talebesi olup Seyh Miifid olarak sdhret bulan
Eb(i Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man (6. 413/1022-23)
ise kiyas, re’y ve i¢tihada kars1 ¢ikmis;*® akli da sadece naslar1 anlayip
onlardan ser’l hiikiimlerin ¢ikarilmasinda bir vasita olarak kabul
etmistir.* O, Imamiyye Siasi'nin fikih metodolojisi ile ilgili ilk kaynak
eseri olarak kabul edilen et-Tezkira bi Usiili’l-Fikh adli kitabinda, asil

kaynaklarin Kur’an, siinnet ve imamlarin sozlerinden ibaret

4 Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s. 14.

5 Ali Hiseyin el-Cabiri, el-Fikru's-Selefi inde’s-Siati’l-Isnd Aseriyye, Daru
Mecdelavi, 1. bs, Amman 1428/2008, s. 252; Ferhan, Tatavouru Haraketi’l-Ictihid, s.
247.

46 Sadr, el-Medlimii’l-Cedide, s. 78.

47 Ebti Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tsi (6. 385-460/995-1067), el-Fihrist,
Thk. ve Nsr.: Miiessesetiin-Nesri'l-Fukahe, 1. bs., yy. 1417/1996, s. 209,
http://www.shiaonline library.com, (erisim: 20.02.2016); Ebu’l-Abbas Ahmed b.
Ali b. Ahmed en-Necasi, (372/982-450/1059), Ricilii’'n-Necdsi, Miessesetii n-
Negri’l—islémi, Kum 1407, s. 388, http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim:
20.02.2016); Muhammed Bakir Hansarl, Ravditii’l-Cennit fi Ahvali’l-Ulemd ve’s-
Sadit, ed. A. isméiliyén, Kum 1970, c. VI, s. 146’dan naklen Uyar, Sii Ulemanin
Otoritesinin Temelleri, s. 21.

48 Cabiri, el-Fikru’s-Selefi, s. 254-255.

4 Keraceki, Kenzii'l-Fevdid, s. 190, http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim:
27.01.2016)
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oldugunu ve bu kaynaklardaki mesr(i ilme ulastiran ¢ yolun
bulundugunu belirtmistir. Bunlardan birincisi, Kur’an’mn hiicciyyetini
ve ahbarin delaletini bilmeyi saglayan akil; ikincisi, kelamin
manalarmi bilmeyi temin eden lisan (dil); tiglinciisii ise, Kur'an,
Stinnet ve imamlarin sozlerinin kaynaklarmi ispat eden ahbar

oldugunu sdylemistir.>

Seyh Miifid’e gore akil, Allah'm (c.c) insana verdigi temyiz
giicli, diisiinme ve anlama melekesi, pratik ve teorik isleri kesfetme
yetisidir. Insan, akli sayesinde mecnun, gocuk ve hayvanlardan

ayrilip sorumluluk sahibi bir miikellef olmaktadir.>!

Kendinden onceki ulema dikkate alindiginda, Kiileyni ve
Sadtik tamamen nassa dayanmalarina ragmen, Seyh Miifid akilla
vahyi birlestirmistir. Serif el-Murtaza diye meshur olan Ebii'l-Kasim
Alemir'l-Hiida Ali b. Hiiseyin (6. 436/1044) ise, ser’l hiikiimlerin
¢ikarilmasmda kiyasi kabul etmemekle beraber Seyh Miifid’e gore
daha rasyonel bir yol izlemis ve vahiyden daha ¢ok akla dayanmay

tercih etmistir.® Diger bir ifadeyle Serif el-Murtaza, akli konulara

5 Ebt Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-Miifid (6. 413/1023),
et-Tezkira  bi ~ Usali’l-Fikh, ~Daru’l-Miifid, Beyrut 1414/1993, s. 28,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 24.01.2016); Ebu’l-Feth Muhammed
b. Osman el-Keraceki (. 449/1058), Kenzii’l-Fevdid, S. 186,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 24.01.2016)

51 Miifid, el-Akl fi Usilli’d-Din, s. 71-72.

52 Ebii'l-Kasim Alemii'l-Hiida Ali b. Hiiseyin Serif el-Murtaza (6. 436/1044), ez-
Zeria ild Ustili’s-Seria, T-I, Thk.: Ebu’l-Kasim Gergi, Intisaratii Danisgah, Tahran
1346/1927, c. 1II, s. 675 800, http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim:
02.02.2016)

% Andrew Joseph Newman, The Development and Political Significance of The
Rationalist (Usuli) and Traditionalist (Ahbari) Schools in Imami Shi’i History from The
Third/Ninth to Tenth/Sixteenth Century, University of Colifornia, 1986, s. 233-234;
Uyar, Ahbarilik, s. 102.
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daha ¢ok agirlik vermek suretiyle bir bakima nass1 goz ardi etmis® ve
akli miistakil bir delil olarak kabul etmistir.5

Seyhu't-Taife lakabiyla meshur olan EbtG Ca’fer Muhammed b.
Hasan et-Ttsi (6. 460/1067), Serif el-Murtaza'nin yaptig1 gibi vahiyden
ziyade akla agirlik veren bir metodu tercih etmemistir. Akilla vahyi
birlestiren Seyh Miifid'in kelamda takip ettigi yolu se¢mis ve bunu
daha da gelistirip fikha uyarlamistir. O, vahye daha g¢ok agirhik
vermis ve bunu akli delillerle desteklemistir.>® Diger bir ifadeyle
onun, hocasi Serif el-Murtaza ve Mu'tezile'nin aksine, akla biiyiik rol
tanimayan ve usdliler iginde akil-nakil dengesini kuran bir alim

oldugunun vurgulanmasi gerekir.””

Seyh Ttisi, Seyh Miifid ve Serif el-Murtaza’nin ortaya koydugu
rasyonel yaklasimi gelistirmekle yetinmeyip, ahbarilikle ustlilik
arasinda orta yol takip ederek, bu mutedil yaklasimi sii gelenegi
icerisinde bir yere oturtmus ve netice olarak rasyonel ustli
diistincenin, imamlarin ahbarindaki temellerini ortaya ¢ikarmak ve
Kur’an’dan sonra ikinci énemli asil olan bu kaynaga kendisinden
onceki bu iki alimden daha fazla yer vermek suretiyle, sii fikhinda
yeni bir ¢igir agmistir. Mebsiit'un girisinde, fikhi konular1 ustli
metoda gore kaleme aldigmi acgik¢a belirtmis ve bu metodun,
imamlarin ahbarindan alinti yapmadan Oteye ge¢cmeyen ahbari

anlayistan daha farkl ve tutarl oldugunu dile getirmistir.5

Seyh Ttsi, el-Udde fi Usili’l-Fikh adli eserinde “bazi iyi ve kotii

seyleri ve bu arada ser’i delilin delil oldugunu idrak eden” bilgi

5 Jassim M. Hussain, The Occultation of the Twelfth Imam, Isfahan 1344, s. 127-
128’den naklen Uyar, Ahbdrilik, s. 102.

5 Martin J. McDermott, The Theology of al-Shaikh al-Mufid, Daru’l-Masrik, Beyrut
1986, s. 374-375; Uyar, Ahbdrilik, s. 104.

% Newman, The Development, s. 238; Uyar, Ahbdrilik, s. 116.

57 Kutluay, “Imdmiyye Siasi'na Gore Haber-i Vihidin Hiicciyyeti Problemi -Seyhii't-
Tiife et-Tiist Ozelinde-", s. 74.

5% Ebti Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tisi (6. 385-460/995-1067), el-
Mebsiit  fi  Fikhi ’l—imﬁmiyye, I-VIII, el-Mektebetii'l-Murtazaviyye, Tahran
1387/1967, c. 1, s. 2-3, http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 27.01.2016);
Uyar, Sif Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s. 44-45.
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kaynag: olarak akla atifta bulunmustur.>® Ayrica o, bilgiyi ilk 6nce
zarri ve miikteseb seklinde iki kisma ayirmis, daha sonra da
miikteseb bilgiyi akli ve sem’i diye ikiye aymrmistir. Akli bilgiyi ise,
sadece akil yoluyla bilinen, akil ve sem’ ile beraber bilinen seklinde

iki gesit oldugunu belirtmistir.*

Seyh Ttisi, hocas: Serif el-Murtaza'nin aksine, haber-i vahidin®
fikihta delil olabilecegini iddia etmis ve bu konuda Imamiler arasinda
icma bulundugunu ileri stirmiistiir. Diger taraftan haber-i vahidin
kabul sartlarin1 ortaya koymus ve onlarin hepsinin kabuliiniin
miimkiin olmadiin itiraf etmistir. Ciinkii o, hadisler arasmndaki
ihtilaftan ve ayrica uydurma ve silipheli hadislerin varhigmdan
haberdar idi ve bu yiizden stipheli gordigii biitiin hadisleri iyice
tetkik etmistir.®> Neticede fikihta bir delil olarak haber-i vahid
problemi, onunla birlikte ustil kitaplarinda yer almaya baslamis ve
Imami fukaha, bu konuda ikiye ayrilmistir. Bir kismi, fikihta birligin
saglanmas! ig¢in bundan istifade edilmesinin zarfiri oldugunu ileri
sirmek suretiyle Seyh Tasi'yi desteklerken diger grup, bunun
sthhatinin ispat1 igin bile akli delillere ihtiya¢ oldugunu sdyleyerek
Serif el-Murtazad'nin tarafin1 tutmustur.®® Ibn Idris olarak sohret
bulmus olan Muhammed b. Ahmed el-Hilli (6. 598/1202) de onlardan

birisidir.®*

5% Ebti Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tts1 (6. 385-460/995-1067), el-Udde fi
Usiili’l-Fikh, Thk.: Muhammed Riza el-Ensari el-Kummi, Miiessesetii Bustan-1
Kitab, 1. bs., Kum 1432/2011, s. 147-149; Karaman, “Siada Fikih Usulii ve Ser’1
Deliller”, a.y.

60 Tts1, el-Udde fi Ustili’l-Fikh, s. 770.

61 Haber-i vahid, bir hadis terimi olarak manasi, “miitevatir derecesine
ulasamamis haber” demektir. Haber-i vahid, ilim degil, zan ifade eder. ilim ifade
edebilmesi i¢in haberi destekleyen karinelerin olmas: sart kosulmustur. Muzaffer,
Usilii’l-Fikh, c. 111, s. 72, http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 18.03.2016);
Kutluay, Tbrahim, “Imédmiyye Siast'na Gore Haber-i Véhidin Hiicciyyeti Problemi -
Seyhii't-Tiife et-Tiis? Ozelinde-", Marife, Yaz 2014, s. 66.

62 Hussain, The Occultation, s. 131-132'den naklen Uyar, Ahbirilik, s. 115-116.

6 Sachedina, The Just Ruler, s. 72; Uyar, Ahbdrilik, s. 116.

64 Bk.: Ibn Idris Muhammed b. Ahmed el-Hilli (6. 598/1202), es-Serdir, I-II,
Mﬁessesetﬁ’n—Negi’l—islémi, 2. bs, Kum 1410/1988, c. I, s. 47-49,
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Seyh Tasi'nin oliimiinden itibaren yaklasik bir asirlik zaman
dilimi, onun talebe ve takipgilerinin hiikiim siirdiigii donemdir. Bu
siire i¢inde sii fikhiyla ugrasanlarin hepsi, onun eserlerini nakletmek
veya serhetmekten baska bir sey yapmadilar. Seyh TGsinin sii
medreselerine bu derece niifliz etmesinin bir sonucu olarak onun
goriislerinin disinda yeni bir fikir ortaya koymak neredeyse imkasiz
hale gelmisti. Bu sebeple bu déneme, mukallide veya taklid donemi
denir. Taklidden maksat ise, s6z konusu zaman diliminde yasamis
olan alimlerin, hicbir sey ilave etmeksizin, Seyh Thsi'nin goriislerini
nakletmeleri ve onun metodunu taklid etmis olmalaridir. Bu taklid
doneminde higbir kimse onun goriislerinin dogru ve yanhshgmi
tartismaya cesaret bile edememistir. Bu durum, siyasi sartlarla da
birlesince, durgunluk daha da artmistir. Bu dénem, Ibn idris Hilli'ye

kadar devam etmistir.®®

Tbn 1dris el-Hilli, imamiyye Siasrnda Kitap, Siinnet ve icma ile
beraber akli ilk defa agik bir sekilde delil olarak kabul edip zikreden
kisidir. O, ser’l hiikiimlerin Allah’m Kitab’i, Hz. Peygamber (s) ve
imamlardan rivayet edilen miitevatir stinnet veya icma ile elde
edilebilecegini belirtmektedir. Bunlarda konu ile ilgili herhangi bir
hitkiim  bulunmadigr takdirde, muhakkiklerin akil deliline
basvurmas: suretiyle meselenin ¢oziime kavusturulmasi gerektigini
ileri siirmektedir. Ibn Idris ayrica zan igerdiginden dolay1 kiyasla,
kat'? olmadig1 i¢in de haber-i ahad ile amel edilemeyecegini ifade
etmektedir. Ciinkii ona gore ibadet, ancak ilim ve yakin ifade eden

seylerle miimkiindiir.*

http://www .shiaonlinelibrary.com, (erisim: 31.01.2016) Seyh Tsi'nin haber-i
vahidle ilgili goriisleri hakkinda genis bilgi igin bk.: fbrahim Kutluay, “Imdmiyye
Siasi'na Gore Haber-i Vahidin Hiicciyyeti Problemi - Seyhii't-Téife et-Tiisi Ozelinde-", s.
63-84.

65 Cabiri, el-Fikru's-Selefi, s. 267-268; Uyar, Ahbirilik, s. 118-119.

6 fbn Idris, Serdir, c. 1, s. 46, http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim:
15.01.2016); Bk.: Esterabadi, el-Fevdidii'l-Medeniyye, S. 145,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 13.02.2016) bn idris el-Hilli, ravileri
Ehl-i Beyt'e gore sika (giivenilir) bile olsa haber-i vahidin ilim ifade
etmeyecegini ve onunla amel etmek vacib olmadigini, en fazla zann-1 galip
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Muhakkik lakabiyla meshur olan Ebu’l-Kasim Necmiiddin
Ca’fer b. el-Hasan el-Hilli (6. 676/1277), el-Mu'teber adli eserinde
Imamiyye Siasi'nin fikih metodolojisinin dayandig1 ser’? kaynaklarin
kitap, stinnet, icma, akil delili ve istishab olmak {izere bes tane

oldugunu belirtmistir.

Muhakkik Hilli, dordiincii delil olarak zikrettigi akil delilini iki

kisma ayirmigtir:
1. 11ahi hitaba dayanan:

a. Lahnu’l-hitab

ifade edecegini, Allah’'in (c.c) Kitabiyla bilinen bir seyi birakip zanla amel
etmenin caiz olmadigim belirtmektedir. Ayrica o, ser’? bir meselede, Kur’'an,
miitevatir siinnet ve icma’ya basvurulucagini; sayet bunlarda herhangi bir delil
yoksa akil deliline gore hiikiim verilecegini savunmaktadir. Burada Ornek
olarak es-Serdir adl1 eserinde “humus” konusuyla ilgili Ts1'nin Tehzibu'l-Ahkdm
adli eserinden aldig1 su haber-i vahid hakkinda zikrettigi diisiincelerini
verebiliriz: “Humus alttya béliiniir. Bir hisse Allah’a (c.c), bir hisse Allah Rasillii’'ne
(s), bir hisse Allah Rasilii'niin (s) akrabalarina, bir hisse yetimlere, bir hisse ihtiyag
sahiplerine, bir hisse de yolda kalmis kisilere verilir. Allah'in (c.c) hakki, Allah
Rasilii’'ne wverilir. Ciinkii O (s), Allah’in hakkini almaya daha layiktir. Allah
Rasilii’niin (s) hakki, akrabalarina verilir. Humusun yarisi Zaman'in Hiicceti'nindir.
Diger yarisi da Ehl-i Beyt'in yetimlerine, ihtiyac sahiplerine ve yolda kalmigs olanlarina
verilir. Onlara sadaka ve zekit helil olmadigindan Allah (c.c), sadaka ve zekita bedel
onlara humustan pay vermistir. Onlardan bir sey artarsa, Hiiccet onlari kendisine alir.
Sayet onlara ayrilan pay onlara yetmezse, Hiiccet, kendi payindan onlara verir. Hiiccet,
fazla oldugunda fazlahig kendisi aldig1 gibi noksan oldugunda da kendi hissesinden o
noksanhg tamamlar.” bn Idris el-Hilli, aym konuda bagka bir rivayeti de
zikrettikten sonra sOyle devam etmektedir: Hiiccet, raiyyetin islerini ve
durumlarini goriip gozeten kisidir. Raiyyet; ister Hasimi olsun, isterse
avamdan olsun fark etmez. Hiiccet, onlarin ihtiyaglarini kendi malindan degil,
beytiilmaldan karsilamakla miikelleftir. Beytiilmalda diger insanlar gibi onlarin
da hakki vardir. Buradaki haber-i vahidde humustaki paylar1 yetim, ihtiyag
sahibi ve yolda kalmis kisilere yetmezse, Hiiccet'in kendi malindan onlarin
ihtiyacin1 karsilayacagim bildirmektedir. Hiiccet'in, onlarin ihtiyacini kendi
malindan karsilamas: gerektigine dair Kur'an, miitevatir siinnet ve icma’da
herhangi bir delil yoktur. Dérdiincii delil olan akla gore ise bagkasinin malinda
o kisinin izni olmadan tasarruf edilemez. Dolayisiyla bu haber-i vahidle amel
etmek caiz degildir. Bk.: ibn Idris, Serdir, c. 1, s. 493-496, http://www.shiaonline
library.com, (erisim: 18.03.2016)
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b. Fehva’l-hitab
c. Delilu’l-hitab.

2. Kitaba dayanmaksizin tek basma aklin delaleti: Bu, emanetin
geri iade edilmesinin gerektigini; zuliim ve yalanin ¢irkin, insaf ve

dogrulugun ise, giizel davranis oldugunu aklin idrak etmesidir.

Muhakkik el-Hilli, haber-i vahide bakis agis1 yoniiyle insanlari
tenkit etmis ve onlar1 gruplara ayirmistir. Ona gore Haseviyye adli bir
grup, her tiirli haberle amel etmek suretiyle ifrata diismiistiir. Diger
bir grup da haber-i vahidi reddetmekle ve aklen ve naklen haber-i
vahidin kullanilmasini muhal gérmekle bu konuda asir1 gitmistir. Bir
baska grup ise; aklen, haber-i vahidin kullanilmasi1 konusunda
herhangi bir maninin bulunmadigmi ancak ser’an haber-i vahidle
amel etmeye izin verilmedigini savunmustur. Ona gore biitiin bu
goriigler stinnetten sapmadir. En dogrusu ise, orta yoldur. O da
sudur: Ulemanin (ashab) kabul ettigi veya Kkarinelerin sihhatine
delalet ettigi haberlerle amel edilir. Ulemanin ytiiz ¢evirdigi veya saz
kabul ettigi rivayetlerle amel edilmez. Ciinkii bu tiir rivayetler, yanlis
olma ihtimali tasidiklarindan zan igermektedir. Dolayisiyla yakin
ifade etmemektedir.” Goriildiigii gibi Muhakkik el-Hilli, akli kabul

etmekle beraber ona asir1 deger verenleri tenkit etmistir.

Seyh Miifid, Serif el-Murtaza, Seyh Tisi, Ibn Idris ve Muhakkik
gibi sil ulema, ushli diislincesini belirli bir noktaya getirmis
olmalarina ragmen, giiniimiize kadar devam eden bu diisiinceye
nihai seklini veren, Allame lakabiyla sohret bulan ve Muhakkik el-
Hilli'nin yegeni olan Cemaluddin Hasan b. Yusuf Ibnii’l-Mutahhar el-
Hilli'dir (6. 726/1326). Vahye de en az akil kadar 6nem veren Allame,

67 Ebu’l-Kasim Necmiiddin Ca’fer b. el-Hasan Muhakkik el-Hilli (6. 676/1277),
el-Mu'teber, I-1I, Thk.: Komisyon, Miiessesetii Seyyidi's-Sitheda, Kum 1364/1945,
c. I, s. 29-32, http:// www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 05.02.2016)
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ancak akli ve nakli delillerde yetkin olan kimselerin, kelam1i ve fikhi

konularda s6z séyleme yetkisinin bulundugunu belirtmistir.

Imamiyye Siasi’'nda ictihadin kabul edilmesinin, uygulanmaya
bagslamasindan ¢ok daha sonra ortaya ciktigi goriilmektedir. Ciinkii
ictihadin mesrGlugu ilk defa Muhakkik tarafindan kabul edilmis;®
Allame tarafindan da simurlarn ¢izilmek suretiyle sistemlestirilmistir.
Bununla birlikte Allame, istihsan ve kiyas yoluyla hiikiim elde

etmenin caiz olmadigma ileri stirm{istiir.”°

Sehid Evvel olarak sohret bulmus Semsiiddin Ebi Abdullah
Muhammed b. Mekki el-Amili (734-786/1334-1384) Zikra's-Sia fi
Ahkimi’s-Seria adl1 eserinde ser’i hiikiim kaynaklar1 olarak Kkitap,

stinnet, icma ve akil delilini zikretmektedir.”
Sehid Evvel’e gore akil delili, iki kisma ayrilmaktadir.
1. Kisim: Hitaba dayanmamaktadir ve bes cesittir.

a. AKkli kaziyye ile anlasilan sey. Borcun Odenmesinin ve
emanetin iade edilmesinin vacip olmasi, zulmiin haram olmas: gibi.

Bu durumlarda sem’1 delil, te’kid maksadiyla gelir.

b. Herhangi bir delilin bulunmamasi durumunda beraet-i

asliyye ile hiikmetmektir. Mesela, abdest azalarimi tiglincii defa

68 Wilferd Madelung, “Imamism and Mu'tazilite Theology”, Le Shi‘isme Imdmite,
Presses Iniversitaires de France, Paris 1970, s. 27; Uyar, Sii Ulemanin Otoritesinin
Temelleri, s. 85.

6 Ebu’l-Kasim Necmiiddin Ca’fer b. el-Hasan Muhakkik el-Hilli (6. 676/1277),
Meidricii’l-Usiil, Miiessesetii Ali’l—Beyt, Kum 1403/1983, s. 180.

70 Cemaluddin Hasan b. Yusuf Ibnii'l-Mutahhar Allame el-Hilli (5. 726/1326),
Mebadiii’l-Vusil ild [lmi’l-Usil, Thk.: Abdulhiiseyin Muhammed Ali el-Bakkal,
Merkezﬁ’n—Ne@r—Mektebﬁ’l—A’Iémi’l—islémi, 3. bs., Kum-Tahran 1404/1984, s.
240-250.

71 Sehid Evvel Semsiiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Mekki el-Amili (734-
786/1334-1384), Zikra's-Sia fi Ahkidmi’s-Seria, I-IV, Thk. ve Nsr: Miiessesetii Ali'l-
Beyt, 1. bs., Kum 1419/1998, c. I, s. 44-52, http://www.shiaonlinelibrary.com,
(erisim: 07.02.2016)
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yikamanimn,”? teyemmiimde zaid vurusun ve vitir namazmm
viichbiyetinin nefyedilmesi gibi. Bu, “istishab-u hali'l-akl” diye de
isimlendirilir. Bu konu ile ilgili olarak Ca‘fer es-Sadik’tan gelen bir
rivayette sdyle denilmektedir: “Icerisinde haram ve heldl bulunan sey, -
haramin bulundugunu bizzat bilene kadar- sana daimi olarak heldldr.
Haram oldugunu bildiginde onu terk edersin.””?

c. Delilsizligin Hiikmii. Bir konuda delil yoksa hiikiim de
yoktur. Bunu, §ii ulema ¢ok kullanmaktadir. Delilsizligin hitkm{iiniin

kaynagy, beraet-i asliyye’ye dayanmaktadir.

d. Herhangi bir delilin olmamas1 durumunda az1 ¢oga tercih
etmek. Zimminin diyeti meselesinde oldugu gibi. Ciinkii o konuda

yakin vardir. Bu da beraet-i asliyye’ye dayanmaktadir.

e. Istishab. Bu baz1 ihtilafli meselelerde uygulanir.
Teyemmiimle namaz kilan kisinin namaz esnasinda su bulmasi
halinde namazinin sahih olmasi gibi. Bu durumda soyle denir:
Taharet malumdur. Asil olan suyun bulunmamasidir. Veya suyu
bulmadan 6nce namaz sahihtir. Ayni sekilde suyu bulduktan sonra
da namaz sahihtir. Ulema, bunun hiiccet olup olmamas1 konusunda

ihtilaf etmistir.
2. Kisim: Hitaba dayanmaktadir ve alt1 gesittir.

a. Vacibin onciliiniin vacip olmasi. Namazda abdestin sart

olmas: gibi.

b. Emrin, ziddinin nehyi gerektirmesi.

72 Imamiyye Siasrnda meshur olan gériige gore abdest azalarini iki defa yikamak,
en faziletlisidir. Esterabadsi, el-Fevdidii’l-Medeniyye, S. 566,
http://www .shiaonlinelibrary.com, (erisim: 20.02.16) Ttsi, Hildf adli eserinde
abdest azalarni bir defa yikamak farz, iki defa yikamak siinnet, {i¢ defa
yikamak ise bid’at demektedir. Ebli Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali et-Tasi
(6. 385-460/995-1067), el-Hilaf, 1-VI, Thk.: Komisyon, Miiessesetii n-Negri'l-
Islami, Kum 1407/1987, c. 1, s. 87, http://www.shiaonlinelibrary.com, (erigim:
20.02.2016)

73 Kiileyni, Usilii’'l-Kafi, c. V, s. 313.
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c. Fehva’l-Hitab: Bu, hikmiin, meskiitun anh hakkinda
evleviyetle gecerli olmasini ifade eder. Anne-babaya “6f” demenin

yasak olmasi, onlara vurmanin evleviyetle yasak oldugunu gosterir.

d. Lahnu'l-Hitdb: Bir kelamin manasindan =zarGri olarak
anlagilan seydir. Mesela, “Biz Misa’ya: “Asani denize vur!” diye
vahyettik. Deniz derhal yarildi.”7* ayet-i kerimesinde “Mfisa, denize
vurdu” climlesi, bizzat zikredilmedigi halde ciimlenin gelisinden

anlasilmaktadir.

e. Delilit'l-Hitab: Bu, mefhiim seklinde de isimlendirilmektedir.

Vasfi, sarti, adedi, gai ve lakabi gibi bir¢ok kisimlar1 vardir.

f. Menfaatlerde asil olan mubah, zararli seylerde ise haram

olmasidir.”

Mikdad b. Abdullah el-Hilli es-Suytiri (6. 826/1422) de Nazdii'l-
Kavaidi'l-Fikhiyye ald Mezhebi’l-Imdmiyye adh eserinde, ser’i hiikiim

kaynaklar1 olarak Kitap, Siinnet, icma ve akil delilini zikretmektedir.”®

Seyh Ali b. Hiiseyin el-Kereki (6. 940/1449), Kur’an, Siinnet,
icma ve akli delilleri, kendisinden imami ahkaminin ¢ikarilabilecegi
yegane kaynaklar olarak degerlendirmistir. Ona gore akli delillerden
istifade edilebilecegine iliskin ahbardan en 6nemli delil, Imam Ca‘fer-

i Sadik’tan ustilden fiiri’ ¢ikarma yetkisiyle ilgili gelen rivayettir.”

74 Suara, 26/63.

75 Sehid Evvel, Zikra’s-Sia, c. 1, s. 52-54, http://www.shiaonlinelibrary.com,
(erisim: 20.02.2016)

76 Mikdad b. Abdullah el-Hilli es-Suytui (6. 826/1422), Nazdii'l-Kavaidi’l-Fikhiyye
ald  Mezhebi'l-mamiyye, Thk.: Seyyid Abdiillatif Kuhkumeri, Mektebetii
Ayetilléhi’l—Uzmé el-Mar’asi, Kum 1403/1983, S. 12,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 07.02.2016)

77 Uyar, $i1 Ulemanin Otoritesinin Temelleri, s. 127-128. Imam Ca’fer-i Sadik’in
imami fukaha'ya wustlden fiiri’ ¢ikarma yetkisi veren rivayette gsOyle
denilmektedir: “Biz size sadece usil (kurallart) veririz. Siz onlardan fiir®’ ile
ilgili konularda hiikiim ¢ikarirsiniz.” Esterabadi, el-Fevdidii’l-Medeniyye, s. 312,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 13.02.2016)
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Yusuf el-Bahrani (6. 1186/1772), el-Hadidiku'n-Ndadira adh
eserinde akil delilinin hiicciyyeti problemi ile ilgili olarak soyle
degerlendirmede bulunmaktadir: Bizim fukahanin bir¢ogu arasinda
ustl ve flir” konularinda akil deliline dayanarak hiikiim verme ve
akil delilini nakli delile tercih etme meselesi yayginlik kazandi. Soyle
ki, ustiluddin ve fikih usulii ile ilgili meselelerde akil delili ile nakli
delil tedruz ettiginde akil delilini esas alip, nakli delili te’vil yoluna
gittiler. Boylece ilk once akil delili ile istidlalde bulundular. Nakli
delili ise, akil delili ile ulastiklar1 neticeyi te’yit edici olarak

naklettiler.”®

Yusuf el-Bahrani ise, bozulmamis fitri aklin hiiccet olmasinda
herhangi bir siiphe olmadigmni ifade etmektedir. O, aklin bazen bazi
seyleri kavrayabilecegini, bu durumda ser’? delilin onu te’yit edici
olarak geldigini, bazen de bir kisim seyleri kavrayamayacagini, bu

durumda ise ser’i delilin onu agiklayacagin belirtmektedir.”

Muhammed Bakir b. Muhammed FEkmel el-Behbehani
(1118/1706-1205/1790), miictehidin gorev ve vazifelerini agik bir
sekilde ortaya koymus ve akh miistakil bir kaynak olarak tekrar sii
fikhina sokmustur. S6z konusu disiplinin usfli ve rasyonalist tarafini
canlandirmada oldukg¢a basarili olmustur. Onun us{li diistincesinde
a¢mis oldugu bu ¢igirdan dolay1 onun yasadig asir, sonraki ustliler
tarafindan “ilm1 kemal asr1” olarak nitelendirilmistir. Miiessis, tistad-1
kiil, miirevvig, aga ve XII/XVIIL. yiizyilin miiceddidi olarak da
adlandirilan Behbehani, ahbarilerin aksine, ustil ilmine ve ustll
kaidelere mutlaka ihtiya¢ oldugunu ifade ederek bunlarin, sii fikhina

yeniden kazandirilmasini temin etmistir.%

78 Bahrani, el-Haddiku'n-Nadira, c. 1, s. 125, http://www.shiaonlinelibrary.com,
(erisim: 30.01.2016)

7 Bahrani, el-Haddiku'n-Nddira, c. 1, s. 131, http://www.shiaonlinelibrary.com,
(erisim: 15.02.2016)

8 Sadr, el-Medlimii’l-Cedide, s. 88; Uyar, Sii Ulemann Otoritesinin Temelleri, s.
211-212.
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Imamiyye-Siasi'na gore akil, idrak edilen sey bakimindan iki

kisma ayrilmaktadir:

1. Nazari akil: Bilinmesi gereken seyi (mesela kiil, clizden
biiytiktiir) idrak eden akil.

2. Ameli akil: Ameli akil ise yapilmasi gerekli olan seyleri idrak
eden diger bir ifadeyle “bir seyin gilizellik ve ¢irkinligini anlayip
sunun yapilmasi gerekir (adalet gibi), bunun yapilmasi gerekmez

(zultim gibi)” seklinde hiikiim verebilen akildir.®!

Imamiyye-Siasi'na gore kendisiyle ser? bir hiikmiin sabit

oldugu akli delil, iki kisma ayrilmaktadir:
1. Miistakil akli delil

Bir mantik kiyasinda mukaddimelerin her ikisinin de akli
olmasi durumunda buna miistakil akli delil denir. Burada akil,
seriatin beyanina ihtiya¢ duymadan hiikmii anlayabilir. Diger bir
ifadeyle akil, bir seyin giizel (hiisiin) veya c¢irkin (kubuh) olup
olmadigmni kavrar. Bu sayede o konuda $ari’in hitkmiinii de anlar.
Mesela, zuliim akla gore cirkindir. Bu kii¢tik onciildiir. Akla gore
cirkin olan her seyi yapmak, ser’an da c¢irkindir. Bu da biyiik
onctildiir. Aklin hitkmii ile seriatin hitkmii arasindaki bu iligkiden

(miilazeme) dolay1 bu hiikiim akla dayanmaktadir.
2. Miistakil olmayan akli delil

Mukaddimelerin biri akli, digeri ser'l olursa, buna miistakil
olmayan akli delil denir. Bu, Sari’ tarafindan farz kilman bir seyin
gerekli olan mukaddimelerinin de farz olmasi veya $ari’ tarafindan
nehyedilen/yasaklanan bir seyin ziddinin da farz olmasi gibi
durumlarda gegerlidir. Mesela, su fiili yapmak vaciptir. Bu, kiigiik

onciildiir. Ser’an vacip olan bir fiilin mukaddimelerini diger bir

8t Miifid, el-Akl fi Usiili’d-Din, s. 71-73; Muzaffer, Usalii’l-Fikh, c. 11, s. 277-278,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 24.01.2016); Garavi, Mesddiru’'l-
Istinbat, s. 187.
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ifadeyle olmazsa olmaz sartlarmi yapmak da akla gore gereklidir. Bu
ise, biiyiik onctildiir. Neticede ise, vacip olan fiilin mukaddimelerini

de yapmak vaciptir.®2

Muhammed Riza el-Muzaffer, akli delildeki akli ve ser1
mukaddimeler arasindaki bagmtiyr “miildzemet-i akliyye” seklinde

aciklamigtir.®3

Murtaza Mutahhari, Islam ve Degisim adli eserinde “miildzemet-i
akliyye” hakkinda soyle demektedir: Hikmet ve maslahat
bulunmayan higbir dini hiikiim yoktur. Her emir bir hikmete
dayanmaktadir. Bunun igindir ki, alimler birbirine zit olan ve
miitemmim ciiz (miildzeme) kanunu admi tasiyan iki kural
koymuslardir. Alimlere gore akil ve seri hiikmiin birbirinin
miitemmimi (Idzim ve melzimu) olmasi su anlama gelmektedir: Akil
neye hitkmederse, dinin de ona hiikmetmesi ve din neye hitkmederse,
aklin da ona hiikmetmesi lazzim. Buna miildzeme kanunu
denilmektedir. Eger akil, kuskusuz ve kesin bir sekilde bir maslahat:
kesfederse, bize ulasmamis olsa dahi Islam’m hiikmiiniin de bu
dogrultuda oldugu kanaatine varmaliy1z. Tabii bu arada akhn salim,
naklin de sahih olmasi gerekir. Ciinkii salim akil ve sahih nakil

arasmda tezat bulunmaz.8

Akil delilinde akla verilen rol, onun bir idrak aract (miidrik)
olmasi itibariyledir. Ona, hakim ve miigerri’ yani tek basina hiikiim

ve tesrl” koyan anlami verilmemektedir. Diger bir ifade ile akil, bir

8 Miifid, el-Akl fi Usiili’d-Din, s. 77-78; Muzaffer, Usiilii’l-Fikh, c. 1I, s. 262-264,
http://www. shiaonlinelibrary.com, (erisim: 21.02.2016); Muhammed Taki
Hakim, el-Usilii’l-Amme li’l-Fikhi’l-Mukéran, Miiessesetii AIi’I-Beyt, 2. bs., yy.
1979, s. 281-282, http://www.shiaonline library.com, (erisim: 29.01.2016); Sadr,
el-Medlimii’l-Cedide, s. 205; Garavi, Mesidiru'l-Istinbit, s. 188-189.

8 Muzaffer, Usilii’l-Fikh, c. II, s. 265-266, http://www.shiaonlinelibrary.com,
(erisim: 23.02.2016)

84 Mutahhari, Islam ve Degisim, s. 133-134.
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seyin iyi veya kotii olmasmi idrak etmesi neticesinde o seyin ser’l

hiitkmiinii bilip ortaya ¢ikarmaktadir.®>
SONUC

Netice olarak ifade etmek gerekirse, Imamiyye Siasi tarafindan
akil, belirli bir siiregten sonra Kitap, Siinnet ve icma ile beraber
dordiincii delil olarak kabul edilmistir. Clinkii imamlar déneminde
ortaya ¢ikan meseleler, bizzat imamlara sorulmak suretiyle ¢oziime
kavusturuluyordu. Gaybet donemi basladiktan sonra ahbari ulema,
Kitap ve Allah Rastlii (s) ve imamlara ait ahbardan ibaret olan
siinneti sadece delil olarak kabul etmistir. Yeni meydana gelen
hadiseler ile ilgili konuda Kitap ve Siinnet'te herhangi bir sey
bulamadiklar1 zaman tevakkuf etmeyi tercih etmislerdir. Ancak bu
durum fazla siirmemis, us@ili ulemadan Ibn AKil, Ibn Ciineyd’in attig1
tohum yesermeye baslamis ve Seyh Miifid, Kitap ve Siinnet’in
anlagilmasinda aklin bir vasita oldugunu belirtmistir. Serif Murtaza
ise, daha rasyonel bir yol takip ederek vahiyden daha ¢ok akla
dayanmay tercih etmistir. Daha sonra gelen Tisi, mutedil bir yol
izlemis ve akil ile vahiy arasinda bir denge kurmus, fikhi konular1
us(ili metoda gore kaleme aldigr Mebsiit” adli eseriyle sii fikhinda yeni

bir ¢1g1r agmistr.

Imamiyye Siasrnda Kitap, Siinnet ve icma ile beraber akli ilk
defa acik bir sekilde delil olarak kabul edip zikreden Ibn Idris
Hilli’'dir. Muhakkik ve bilhassa Allame Hilli, igtihat esaslarini
belirleyerek dini hiikiimlerin akli istidlal yoluyla elde edilecegini
savunan ve giliniimiize kadar devam eden ustli ekole onemli

katkilarda bulunmustur.

Daha sonra gelen Sehid Evvel, Suytri, Kereki, Esterabadi,
Yusuf el-Bahrani, Behbehani, Muhammed Riza Muzaffer ve burada

85 Hakim, el-Usilii’l-Amme li’'l-Fikhi’l-Mukdran, S. 280,
http://www.shiaonlinelibrary.com, (erisim: 29.01.2016)
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adim1 sayamadigimiz birgok ulema da, Imamiyye Siasinin fikih

metodolojisinde akil delilinin gelismesine katki saglamiglardir.

hnémiyye Siasi, akla, hiikiim istinbatinda hakim degil, miidrik
roliinti vermistir. Aklin genel anlamda adaletin iyi, zulmiin de koétii
oldugunu kavramasi, hiikiim istinbatinda ona etkin rol vermektedir.
Bir kisim fukaha, akil deliline, lahnu’l-hitab, fehva’l-hitédb seklinde
diger bir kismi beraat-i asliyye ve istishab manasinda, bazilar1 da

“miildzemet-i akliyye” anlaminda bir agilim getirmistir.

Imamiyye Siasi, akil delilini miistakil olup olmama agisindan
iki kisma ayirdiklar: gibi akli, idrak ettigi sey bakimindan da nazari
ve ameli akil diye ikiye ayirmislardir. Ayrica akil delili kullanilarak
ahbarin ozellikle haber-i vahidin sorgulanip sorgulanmayacag:

hususunda gesitli tartismalar yasanmistir.

Makale  boyutunu  asabilecegi  endisesiyle  iizerinde
duramadigimiz Ehl-i Siinnetin akil deliline bakisi ve Imamiyye Siasi

ile mukayesesi ayr1 bir ¢alismada ele alnabilir.

KAYNAKLAR

Abdulbaki, M. Fuad, el-Mu’cemu’l-Miifehres li-Elfdzi’l-Kur’ani’l-
Kerim, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye, Kahire 1364/1945.

Allame el-Hilli, Cemaluddin Hasan b. Yusuf ibnii’l-Mutahhar
(6. 726/1326), Mebadiii'l-Vustil ild Ilmi'l-Usil, Thk.: Abdulhiiseyin
Muhammed Ali el-Bakkdl, Merkezii'n-Nesr-Mektebii’'l-A’lami’l-
Islami, 3. bs., Kum-Tahran 1404/1984.

Altintas, Ramazan, “Ebil Hanife'nin (6. 150/767) Akil-Vahiy
Anlayis1”, Kelam Arastirmalar1 Dergisi 2:1 (2004), s. 3-22.

Bahrani, Yusuf (6. 1186/1773), el-Haddiku'n-Nadra fi Ahkami’l-
Atirati’t-Tahira, I1-XXVII, Mﬁessesetii’n-Negri’l-islémi, Kum 1944,

http://www.shiaonlinelibrary.com



http://www.shiaonlinelibrary.com/

158 | imémiyye Sias1 Fikih Metodolojisinde Aklin Delil Kabul Edilme
Stireci

Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, DIA, c. 2, s. 238-242.

Cabiri, Ali Hiiseyin, el-Fikru's-Selefi inde’s-Siati’l-Isnd Aseriyye,
Daru Mecdelavi, 1. bs, Amman 1428/2008.

Ebu’l-Beka, Eyyub b. Musa el-Hiiseyni (6. 1094/1684), el-
Kiilliyydt — Mu’cem fi'l-Mustalahdt ve’l-Furiiki’l-Lugaviyye, Thk.: Adnan

Dervis — Muhammed el-Misri, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut ts.

Ergiiven, Nizamettin, Ehl-i Siinnet Usftliindeki Kiyasla $ii
Caferiler’deki AklI'm Mukayesesi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi, Firat Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Elazig 2004.

Esterabadi, Muhammed Emin (6. 1033/1623-24), el-Feviidii’l-
Medeniyye, Mijessesetij’n—Ne§ri’1—islémi, 1. bs., Kum 1424/2003,

http://www. shiaonlinelibrary.com

Ferhan, Ebti Enes Adnan Al-i KAsim, Tatavouru Haraketi’l-Ictihid
nde’s-Siati’l-Imdmiyye, Daru’s-Selam, 3. bs., Beyrut 1433/2012.

Feyytimi, Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-
Hamevi (6. 770/1368), el-Misbihu'l-Miinir fi Garibi’s-Serhi’l-Kebir, 1-11,
el-Mektebetii’l- [lmiyye, 1. bs., Beyrut ts.

el-Garavi, Muhammed Abdulhasen Muhsin, Mesidiru’'l-Istinbit
beyne’l-Usilliyyin ve’'l-Ahbdriyyin, Daru’l-Hadji, 1. bs., Beyrut 1412/1992.

Gazzali, EbGt Hamid Muhammed b. Muhammed (6. 505/1111),
fhydu Uliimi’d-Din, I-1V, Daru’l-Ma'rife, Beyrut ts.

---------- , el-Mustasfd, Thk.: Muhammed Abdiisselam Abdiissafi,
Daru’1-Kiitiibi’l-limiyye, 1. bs., Beyrut 1413/1993.

---------- , Mi‘yaru’l-Ilim fi Fenni’l-Mantik, Thk: Siileyman Diinya,
Daru’l-Mearif, Misir 1961.


http://www.shiaonlinelibrary.com/

Yrd. Dog. Dr. Hasan ELLEK | 159

-----—-——-, Serefii’l-Akl ve Mahiyyetiih, Thk.: Mustafa Abdulkadir
Ata, Daru'l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 1. bs., Beyrut 1406/1986, Muhasibi'nin,
Serefii’l-Akl ve Mahiyyetiih adli kitabiyla birlikte basilmistir.

Hakim, Muhammed Taki, el-Usilii’l-Amme 1i'-Fikhi’l-Mukéran,
Miiessesetii Ali'1-Beyt, 2. bs., VY. 1979,

http://www .shiaonlinelibrary.com

Hansari, Muhammed Bakir, Ravditii’l-Cennit fi Ahvali’l-Ulema
ve’s-Sadit, ed. A. 1sméﬂiyén, Kum 1970.

Hussain, Jassim M., The Occultation of the Twelfth Imam, Istahan
1344.

Ilyan, Riisdi Muhammed Irsan, Delilii'l-Akl inde’s-Siati’l-
Imémiyye, Merkezii'l-Hadara li-Tenmiyeti’l-Fikri'l-Islami, 1. bs.,
Beyrut 2008.

ibn idris, Muhammed b. Ahmed el-Hilli (6. 598/1202), es-Seriir,
I-111, Mijesseseﬁj’n—Negri’l-islémi, 2. bs, Kum 1410/1988,

http://www.shia onlinelibrary. com

ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-
Ensari (6. 711/1311), Lisdnu’l-Arab, 1-XV, Daru Sader, 3. bs., Beyrut
1414.

Karaman, Hayreddin, “$iada Fikih Usulii ve $Serl Deliller”,
Milletleraras: Tarihte Ve Giiniimiizde Siilik Sempozyumu, ISAV, 1. bs,,
Istanbul 1993.

Keraceki, Ebu’l-Feth Muhammed b. Osman (0. 449/1058),
Kenzii’l-Fevdid, http:// www .shiaonlinelibrary.com

Koca, Ferhat, Islédm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict
Yorum), ISAM Yay., Istanbul 2011.


http://www.shiaonlinelibrary.com/
http://www.shiaonlinelibrary.com/

160 | imémiyye Sias1 Fikih Metodolojisinde Aklin Delil Kabul Edilme
Siireci

Kurtubi, EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari (6.
671/1273), el-Camiu li-Ahkdmi’'l-Kur’dn, 1-XX, Thk.: Ahmet el-Bered{ni
— Ibrahim Atfis, Daru’1-Kiitiibi’ I-[lmiyye, 2. bs., Kahire 1384/1964.

Kutluay, Ibrahim, “Imémiyye Siasi'na Gére Haber-i Véhidin
Hiicciyyeti Problemi - Seyhii't-Taife et-Tiisi Ozelinde-", Marife, Yaz 2014,
s. 63-84.

Kiileyni, Ebti Ca’fer Muhammed b. Yakup (6. 329/940), Usiilii’l-
Kif, Déru’l—Kijtijbi’I—islémiyye, 3. bs, Tahran 1388/1968,

http://www .shia onlinelibrary.com

Madelung, Wilferd, “Imamism and Mu’tazilite Theology”, Le

Shiisme Imamite, Presses Iniversitaires de France, Paris 1970.

Maverdi, Ebii’'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib (6. 450/1058),
Edebii’d-Diinyd ve’d-Din, Daru Mektebeti’l-Hayati, yy. 1986.

McDermott, Martin J., The Theology of al-Shaikh al-Mufid, Daru’l-
Masrik, Beyrut 1986.

Muhakkik el-Hilli, Ebu’l-Kasim Necmiiddin Ca‘fer b. el-Hasan
(0. 676/1277), el-Mu teber, I-1I, Thk.: Komisyon, Miiessesetii Seyyidi’s-
Siiheda, Kum 1364/1945, http://www.shiaonlinelibrary.com

---------- , Medricii’l-Usiil, Miiessesetii Ali’l-Beyt, Kum 1403/1983.

Muhasibi, EbtG Abdullah el-Haris b. Esed (6. 243/857),
Mahiyyetii’l-Akl ve Ma'nidhu ve ve’htilifu'n-Nds fih, Thk.: Hiiseyin el-
Kdatli, Daru’l-Kind1 - Daru’l-Fikr, 2. bs., Beyrut 1398/1978.

---------- , Serefii’l-Akl ve Mahiyyetiih, Thk.: Mustafa Abdulkadir
Ata, Daruw’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1. bs., Beyrut 1406/1986.

Mutahhari, Murtaza, Islam ve Degisim (Zamanin Gerekleri), cev:
Burhanettin Dag, Fecr Yay., 1. bs., Ankara 2000.


http://www.shiaonlinelibrary.com/

Yrd. Dog. Dr. Hasan ELLEK | 161

Muzaffer, Muhammed Riza (6. 1383/1963), Usilii’l-Fikh inde’s-
Sia, I-1v, Miiessesetii'n-Nesri’l-Islamj, Kum ts,

http://www .shiaonlinelibrary. com

Miifid, EbG Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Nu‘man
(0. 413/1023), el-Akl fi Usiili’d-Din, ed—Déru’l—Alemiyye, 1. bs., Beyrut
1412/1992.

—————————— , et-Tezkira bi Usili'l-Fikh, Daru’l-Miifid, Beyrut
1414/1993, http://www. shiaonlinelibrary.com

__________ : el-Mesdilii’s-Sereviyye, my., yy- ts,

http://www .shiaonline library.com

—————————— L, el-Muknia, Mﬁessesetﬁ’n—Ne@ri’l—islémi, 2. bs.,, Kum

1410/1989, http://www.shiaonlinelibrary.com

Miineccid, Selahaddin (1920-2010), el-Islam ve'l-Akl, Darii’l-
Kitabi'l-Cedid, 2. bs., Beyrut 1976.

Necasi, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Ahmed (372/982-
450/1059), Ricalii’'n-Necdsi, Mﬁesseseﬁj’n-Neyi’l—islémi, Kum 1407,

http://www.shia onlinelibrary.com

Neraki, Muhammed Mehdi (1128- 1209/1716-1795), Camiu’s-
Seddat, 1-1II, Thk.: Muhammed Kalender, Daru'n-Nu'man, Necef ts,

http://www. shiaonlinelibrary.com

Newman, Andrew Joseph, The Development and Political
Significance of The Rationalist (Usuli) and Traditionalist (Ahbari) Schools
in Imami Shi‘i History from The Third/Ninth to Tenth/Sixteenth Century,
University of Colifornia, 1986.

Oz, Mustafa, “Ustliyye” DIA, c. 42, s. 214-215.

Pigkin, Yasin, Kur'an’a Gore Akil ve Akilcaligin Kur'an
Tefsirine Etkisi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 2008.


http://www.shiaonlinelibrary.com/
http://www.shiaonlinelibrary.com/
http://www.shiaonlinelibrary.com/

162 | imémiyye Sias1 Fikih Metodolojisinde Aklin Delil Kabul Edilme
Siireci

Ragib el-Isfehani, Ebii'l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed (&.
502/1108), el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, Thk.: Safvan Adnan Dav{idj, 4.
bs., Daru’l-Kalem — ed-Daru’s-Samiye, Dimagk — Beyrut 1412/1991.

Sachedina, Abdiilaziz Abdulhussein, The Just Ruler (al-sultin al-
‘adil) in Shi‘ite Islam, Oxford University Press, New York 1988.

Sadr, Muhammed Bakir, el-Meilimii'l-Cedide  1li’l-Usiil,
Mektebetii’'n-Necah, 2. bs., Tahran 1395/1975.

Sami, Semseddin, Kamis-1 Tiirki, Kap: Yay., Istanbul, 2004.

Saritas, Kamil, “Gazzali'nin Akil Tasavvurunun ibn Hald(in’da
Yansimasi Sorunu”, Marife, Yaz 2014, s. 43-62.

Semahici, Abdullah, “Imamiyye Siasi'nin Iki Ekolii Ahbariler ve
Ustililer Arasindaki Temel Farklar”, cev.: Ibrahim Kutluay, Sirnak
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l: 2013, c. I, say1: 7, s. 137-153.

Suytri, Mikdad b. Abdullah el-Hilli (6. 826/1422), Nazdii'l-
Kavaidi'l-Fikhiyye ald Mezhebi'l-Imémiyye, Thk.. Seyyid Abdiillatif
Kuhkumeri, Mektebetii Ayetilléhi’l—Uzmé el-Mar’asi, Kum 1403/1983,

http://www. shiaonlinelibrary.com

Sehid Evvel, Semsiiddin Eb Abdullah Muhammed b. Mekki
el-Amili (734-786/1334-1384), Zikra's-Sia fi Ahkdmi’s-Seria, I-IV, Thk. ve
Nsr: Miiessesetii Ali’l-Beyt, 1. bs., Kum 1419/1998,

http://www .shiaonline library.com

Serif el-Murtaza, Ebii'l-Kasim Alemii’l-Hiida Ali b. Hiiseyin (0.
436/1044), ez-Zeria ild Usiili’s-Seria, Thk.: Ebu’l-Kasim Gergi, Inti§éréﬁi
Danisgah, Tahran 1346/1927, http://www.shiaonlinelibrary.com

Teftazani, Sa’deddin Mesud b. Omer b. Abdullah (6. 793/1391),
Serhu’t-Tevdih ale’t-Tavdih, I-1I, Mektebetii Subeyh, Misir ts.


http://www.shiaonlinelibrary.com/
http://www.shiaonlinelibrary.com/

Yrd. Dog. Dr. Hasan ELLEK | 163

Tsi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Hasen b. Ali (6. 385-460/995-
1067), el-Mebsiit  fi ~ Fikhi'l-Tmamiyye, 1-VIII,  el-Mektebetii'l-
Murtazaviyye, Tahran 1387/1967, http://www .shiaonlinelibrary.com

----------, el-Udde fi Usiili’l-Fikh, Thk.: Muhammed Riza el-Ensari
el-Kumm1i, Miiessesetii Bustan-1 Kitab, 1. bs., Kum 1432/2011.

—————————— , el-Fihrist, Thk. ve Nsr.: Miiessesetii'n-Nesri'l-Fukahe, 1.
bs., yy. 1417/1996, http://www .shiaonlinelibrary.com

—————————— , el-Hildf, 1-VI, Thk.: Komisyon, Miiessesetii'n-Negri'l-
Islami, Kum 1407/1987, http://www.shiaonlinelibrary.com

Uyar, Mazlum, Imémiyye Siasi'ndaki Diisiince Ekolleri Ahbarilik,
ayisigikitaplari, Istanbul 2000.

—————————— , Sit Ulemamn Otoritesinin Temelleri, Kakniis Yay., 1. bs.,
Istanbul 2004

Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, DIA, c. 2, s. 242-246.
Yurdagiir, Metin, “Ahbariyye”, DIA, c. 1, s. 490-491.

Zebidi, Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed (0. 1205/1790), Tacu’'l-Ariis min Cevheri’l-Kamils, 1-XL,
Thk.: Komisyon, Daru’l-Hidaye, yy. ts.

Zine, Hiisni, el-Akl inde’l-Mu’tezile — Tasavouru’l-Akl inde’l-Kadi
Abdi’l-Cebbir, Daru’l-Afakr’1-Cedide, 1. bs., Beyrut 1978.


http://www.shiaonlinelibrary.com/
http://www.shiaonlinelibrary.com/
http://www.shiaonlinelibrary.com/




Yrd. Doc. Dr. Bekir KOLE | 165

ALVARLI MUHAMMED LUTFI’NIN
“HULASATU’L-HAKAYIK” ADLI ESERINDE
NEFIS ALGISI*

Bekir KOLE **

Ozet

Tasavvufta nefis, masivaya (Allah’tan baska seylere) meyletmesi
ve seytanla isbirligi yapmasi gibi hususiyetlerinden dolayi, kulun Allah’a
ulagsmasinda Onemli bir engel olarak goriilmiistiir. Dolayisiyla kulun
gercek anlamda kurtulusa ermesi ancak, nefsinin biitin kotii
huylarindan arinmasiyla miimkiindiir. Nefsi bu yoniiyle degerlendiren
sair ve mutasavviflardan birisi de Alvarli Muhammed Lutfi (1868-
1956)'dir. O, “Hiildsatii’l-Hakdyik” adli manzum eserinde, c¢agmndaki
insanlarin nefislerine esir olarak yasamasindan dolay: hissettigi 1zdirab1

ve bu esaretin ¢6ztim yollarini edebi bir tarzda dile getirmektedir.

Bu makalede onun, soz konusu eseri esas alinarak, nefsin
hevalarmin neler oldugu ve ne tiir vasitalarla insan1 kotiiliige stirtikledigi
hususundaki goriisleri irdelenmistir. Ayrica bu edebi eserdeki, nefsin
hevasma uyanlarin diistiigii sikintilar ve nefsini kontrol eden insanlarmn

bahtiyarliklarina dair konular tasavvufi agidan degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Alvarli Muhammed Lutfi, Hiilasatii'l-
Hakayik, Nefis, Heva.

* Bu Makale, 25- 26 Nisan 2013 tarihlerinde Erzurum’da diizenlenen ‘Uluslararasi
Hace Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu'nda sunulan tebligin
gelistirilmis halidir.

" Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali, e-
mail: bekrkole@hotmail.com.
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Alvarl1 Muhammed Lutfi’s Nafs Perception in his Work
“Hiilasatu’l-Hakayik”

Abstract

Nafs in Sufism, was seen as a major obstacle in reaching of
servant to God because of the properties to cooperate with the devil
and incline towards something other than Allah. Therefore, the
salvation of servant, but a real sense, is possible with all the bad
maxims purification of the nafs. One of assessing this aspect of nafs
poet and sufi Muhammad Lutfi Alvarli. He has expressed his affliction
due to living of people as a prisoner of nafs and the solutions of this

bondage, in literary style.

In this article, based on work in question, his views on what are
the desires of the nafs and that nafs leads to human evil by what kind of
evil means, has been examined. Also in this literary book, issues
relating to the problems of people who complied with the desires of the
nafs and to happiness of the people who controled nafs, has been

interpreted in sufism terms.

Key Words: Alvarli Muhammed Lutfi, Hiilasatii'l-Hakayik, Nafs,

Desire.
Giris

Sozliikte nefis, ruh, kan, cesed, goz, azamet, izzet ve hakikat
gibi ¢ok ¢esitli manalara gelen bir kelimedir.! Bir seyin nefsi, o seyin
varlig1 ve kendisi anlamina gelir. Stifiler ise nefis s6ziiyle ne bir seyin
varligini ne de vazolunmus bir cismi murad ederler. Onlarin
genellikle nefis kelimesinden kastettikleri, kulun koétii vasiflar1 ile
yerilen fiilleri ve ahlakidir. Gergekte nefis, serrin kaynag ve

! Muhammed Murtaza el-Hiiseyni Zebidi, Téacu'l-Ariis min Cevahiri’l-Kdmils, et-
Tiirasii'l-Arabi, Kuveyt 1976, c. XVI, s. 564; fsmail b. Hammad Cevheri, es-Sihah,
tahk. Ahmed Abdulgafur Attar, Daru'l-ilm li'l-Melayin, Beyrut 1984, c. III, 984;
Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem ibn Manzur, Lisdnii’l-Arab, thk. Abdullah Ali
el-Kebir, Muhammed Ahmed Haseballah, Hasim Muhammed es-Sazeli, Daru’l-
Maarif, Kahire ts., c. VI, 4500- 4501.
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kotiiligiin temelidir.2 Bundan dolay1 tasavvuf ehli, nefsin serre neden
olan tiim hazlarmi terk etmeyi, yollarinin 6nemli esaslarindan birisi
olarak kabul etmislerdir.® Onlara gore; nefse muhalefet etmek, biitiin
ibadetlerin bagsi ve tiim miicadhedelerin kemalidir. Bunun disinda
Hakk’a giden bagka bir yol yoktur. Zira nefse uymak, kul icin helak

olmaktir; kurtulus ise ona muhalefet etmekten ge¢cmektedir.*

Kur'an’da  nefsin®  kotiiliigii  emredici  karakteristigi
vurgulanmistir.® Ayrica nefse muhalefet igin ¢abalayanlar oviiliirken,”
nefsin hevasina uyanlar ise kmanmistir.® Nefsini arindiranin
kurtuldugu miijdelenirken; onu kétiiltiklere gomiip kirleten kimsenin
de ziyana ugradigr uyarisi yapimistir.’ Bu ayetlerin de ortaya
koydugu gibi, gilizel ahldka ulasmada ve gercek mii'min olmada,
biitiin kotii ahlakin ve c¢irkin davraniglarin kaynagi olan nefsi
armdirmanin 6nemli bir yeri vardir. Bunun yaninda Kur’an’da, nefis
tizerinde hakim olmak isteyen seytanin bizim diismanimiz oldugu ve
taraftarlarmi cehenneme davet ettigi icin bizim de onu diisman

edinmemiz gerektigi uyarisma yer verilmistir.1°

2 Ebiil-Kasim Zeyniilislam Abdiilkerim b. Hevazin Kuseyri, er-Risiletii’l-
Kuseyriyye, tahk. Abdiilhalim Mahmud, Mahmud b. es-Serif, Daru’s-Sa’b, Kahire
1989, s. 174; Ali b. Osman Ciillabi, Kesfii'l-Mahcitb Hiicviri, gev. Siileyman Uludag,
Dergah Yayinlari, Istanbul 2010, s. 259; Ebt HAmid Muhammed Gazali, fhytiu
Uliimi’d-Din, Daru’s-Sa’b, Kahire ts., c. VIII, s. 1345.

3 Hiicvird, Kesfii'l-Mahciib, s. 100.

4 Hiicvird, Kesfii'l-Mahcilb, s. 266.

5 Kur’an’da ¢okga gegen nefsin hangi manalarda kullaruldiginda dair detayl bilgi
icin bk. Ahmet C)gke, Kur’an’da Nefs Kavram, Insan Yaymlari, Istanbul 1997.

6 Yusuf, 12/53. Ismail Hakki Bursevi, bu ayetin tefsirinde, “Tiim nefisler kotiiliikleri
ve giinahlart emreder. Ciinkii nefis, batila ve sehvetlere siddetle diiskiindiir ve her tiirlii
kotii ise meyleder” demektedir. Bk. Ismail Hakki Bursevi, Tenviru’l-Ezhdn min
Tefsiri RGhi’l-Beyan, nesr: Muhammed Ali Sabtini, Daru’l-Kalem, Dimegk 1989, c.
11, s. 224; C)gke, Kur’an’da Nefs Kavramz, s. 31- 32.

7 Naziat, 79/40-41.

8 Bakara, 2/87.

9 Sems, 91/9-10.

10 Fatir, 35/6.



168 | Alvarlhi Muhammed Lutfi'nin “Hiilasatii’l-Hakayik” Adl Eserinde
Nefis Algist

Hadislerde gercek miicahid, Allah yolunda nefsiyle miicahede
eden kisi olarak tarif edilirken;!! boyle bir miicahede de, mesakkatli
olusundan dolay1 gazadan iistiin tutulmus ve en biiyiik cihad olarak
nitelendirilmistir. Nitekim heva ve hevese muhalefet etmek ve nefsi
zararsiz hale getirmek gergekten zor bir istir.!? Nefis ile cihadin
biiyiikligli ve zorlugunun bir sebebi de, biitiin miikellefler i¢cin her
zaman Yyerine getirilmesi gereken bir farz-1 ayn olmasindan

kaynaklanmaktadir.!3

Bireyler arasinda meydana gelen ahlaki yozlasma ancak nefsi
terbiye metotlarindan riyazet ve miicahede ile diizeltilebilir.
“Avarif”te gecen bir tanimma gore tasavvuf, kalbin insanlara
uymaktan kurtulmasi, tabiattaki kotii huylardan siyrilip, beseri
sifatlarin tesirini yok etmesi, nefsani arzulardan sakinmasi, ruhani
sifatlara biirtinmesi ve hakikat ilmine baglanip Hz. Peygamber (s.)’in
yoluna uymasidir.’* Bundan dolay: stfiler, kamil insan mertebesine
erismede nefisle miicahedeye biiyiik 6nem vermisler ve bu hususu
her tiirlii manevi terakkide bir esas olarak gormiislerdir. Bu ¢ercevede
Alvarli Muhammed Lutfi de, erdemli birey ve toplumlarin insasinda

nefis ile miicahedenin gerekliligini savunan stfi-sairlerdendir.

Tasavvufi geleneklere uygun bir sekilde ciddi bir seyr u stiltik
siirecinden gegen ve uzun yillar Naksibendi-Halidi seyhi olarak irsad
hizmeti yapan Muhammed Lutfi, toplumda ahlaki yozlasmanin
artmasinda bireylerin nefsine uyarak yasamasmin onemli bir rolii
oldugunu savunmustur. Bu sebeple makalede, Alvarl’nin
manzumelerinden  derlenen  “Hiildsatii’l-Hakdyik”  adli  eseri

kapsaminda, nefsin esiri olan ve nefsine karsi cihadi kazanmis

11 Ebi Abdullah Ahmed b. Muhammed Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Beytii'l-
Efkar ed-Devliyye, Riyad 1998, c. VI, 1795; Tirmizi, Fezailii'l-Cihad 2.

12 Hiicvir, Kesfii’l-Mahcilb, s. 263.

13 Zeyniiddin Muhammed Abdiirrauf b. Tacilarifin b. Ali Miinavi, Feyzii'l-Kadir
Serhi'l-Camii’s-Sagir, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1972, c. IV, s. 511.

14 Eb(i Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed Siihreverdi, Avdrifu’l-Madrif, ev.
Dilaver Selvi, Umran Yaynlari, Istanbul 1995, s. 70.



Yrd. Doc. Dr. Bekir KOLE | 169

bireylerin vasiflar1 ile nefse yenik diismenin nedenleri iizerinde
durulacaktir. Oncelikle, nefsine esir diisen insanlarin durumlarini ele

alan siirler degerlendirilecektir.
1. Nefsin Esiri Olanlar

Gerekli tezkiye ve manevi egitimden ge¢memis nefis, heva ve
hevesleriyle bireyi esaret altina alir ve Allah rizasina muvafik islere
girmekten alikoyar. Cimrilik, hirs, ucub, mal-makam sevgisi, alay,
giybet, ayiplamak ve dedikodu gibi sayilamayacak kadar c¢ok serli
vasiflara sahiptir.’®> Nefsin en agik sifati ise sehvettir. Sehvet,
insanoglunun biitiin parcaciklarinda ve organlarinda dagilmis olarak
bulunan bir manadir. Biitiin organlar heva igin giris kapilaridir. Kul,
bunlarin hepsini korumakla yiikiimlidiir.’® Sehvet, insan1 yoldan
saptiric1 Ozellikte oldugu igin Kur'an’da ona uyulmamas: gerektigi
ifade edilmistir.'” Lutfi’ye gore; bir¢ok insan i¢ aleminde tevhid sirrim
yerlestirerek ilahi sevgiye ulasmis ve ibadetlere {iilfet kazanmisken;
bircogu da sehvet denizinde bogulup kaldiklarindan dolay: hiisrana
ugramistir. Ayrica gonliinii sekavetle kirleten bu insanlar gaflete

diismiislerdir. O, bu hususta nefsin roliinii $0yle izah eder:

“Niceler esir-i ddm-1 hevd-y1 nefs ile kald:

Diisiip bahr-i sekavete deriinlar1 dolup zulmet.”'

Bu beyte gore; cogu insan, nefsin hevalardan oriilmiis olan
tuzagmna diiserek onun esiri olmaktadir. Ayrica bunun sonucunda da

i¢ diinyalar1 kararmakta ve bahtsizlik igerisinde kalmaktadirlar.

15 Erzurumlu Ibrahim Hakks, Mairifetnime, sad. Durali Yilmaz- Hiisnii Kilig, Celik
Yayinevi, Istanbul 2011, s. 794.

16 C")gke, Kur’an’da Nefs Kavrami, s. 67.

17 Nisa, 4/27; Meryem, 19/59.

18 Lutfl, Hace Muhammed, Hiildsatii’l-Hakayik ve Mektiibit-1 Hice Muhammed Lutfl.
Alvarli Efe Hazretleri lim ve Sosyal Hizmetler Vakfi, Istanbul 2013, s. 133, 66/5.
Alvarli Muhammed Lutfi’ye yapilan atiflarda sayfa numarasindan sonra beyit ve
dortlilkk numarasint da vermeyi uygun gordiik. Buna gore sayfa numarasindan
sonra verilen sayilardan ilki ilgili manzumenin numarasini; sonrasindaki say1 ise
beyit, bent veya dortlitkk numarasini gostermektedir.
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Nefsin mertebeleri icerisinde en tehlikelisi, devamli kotiiligi
emreden nefs-i emmare olarak goriilmiistiir. Bundan dolay:
tasavvufta nefis tezkiyesi, nefs-i emmareden baslayip nefs-i kamile
mertebesine kadar devam eder.”” Nefis, sehvetlerin istegine itiraz
etmeyip, seytanin cagrisina itaat eder ve bas egerse ona, kotiiligi
emreden nefis (nefs-i emmare) denir.? Muhammed Lutfi; “Esir-i nefs-i
emmdre feldh bulmaz felidketden/ Hevd-y1 nefs ise dtes olur ndr -1
neddmetden”?! ifadeleriyle nefs-i emmarenin esiri olmanin ve bundan
kurtulamamanin ciddi bir felaket ve onun hevasma uymanin biiytiik

bir pismanlik sebebi olduguna dikkat ¢ekmistir.

Lutfi, nefsin her tiirlii heva ve arzusunu yerine getirerek isyana
dalanlarin, hakikati anlama hususunda kor ve sagir bir konumda
olduklarma isaret eder. Ona gore, boylelerine nasihat etmek yarar
saglamaz. Ciinkii bu durumdaki kisiler, ar perdelerini yirtmis ve
imanlarma bile sahip ¢ikamamuiglardir. Sehvetinden kizigsmis bir
aslanmn kementle dizginlenememesi gibi, onlarmn da nefislerini kontrol

etmeleri miimkiin gortinmemektedir:

“Hevd ddminda kayd-1 bend olan esrire pend olmaz

Yabanda miird olan harden ziibdbin pdyi bend olmaz

Hevd-y1 nefse tabi” her cihet 1sydne daldirmig

Esam a’ma leim ferde nasthat sild-mend olmaz

Yiiziin perdesini yirtmig imdn incisini satmig

Kizigmis sehvete batmis ner arslana kemend olmaz “*

Bu dizelerde de goriildiigii iizere, nasil ki ¢6lde dlen bir esegin
lesine tistisen sinekler engellenemezse, heva tuzagma diiserek

kotiiliik isleyenlere de nasihatin higbir faydasi olamaz.

19 Erzurumlu Ibrahim Hakky, Mirifetnime, s. 778- 869.
20 Gazali, fhyd, c. VIII, s. 1345.

2 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 357, 403/1.

2 Lutfl, Hiildsatii'l-Hakdyik, s. 267, 261/1-3.



Yrd. Dog. Dr. Bekir KOLE | 171

Nefisle cihadda dikkat edilecek en ©nemli nokta, Hakk’a
yonelip diinyadan yiiz ¢evirmis ve nefsini temizlemis Allah dostlar
ile bir arada bulunmaktir. Allah’in sevgili dostlariyla oturmaktan
daha giiglii bir miicahede yontemi yoktur. Onlar1 6rnek almak, nefsin
kotti huylarmin terk edilerek giizellesmesine sebep olur.? Lutfi'ye
gore; hakikat ehlinin meclislerinde bulunup onlardan istifade etmek
varken, nefsin hevasma uyanlardan uzak durmak gerekir. Bunun
yaninda, o tiir insanlarin kibirli davraniglarina 6nem vermemek ve

onlardan gelecek eziyetlerinden dolay: da giicenmemek lazimdir:

“Celis-i meclis-i ehl-i hakikat ol firdr etme
Hevd-y1 nefsine tdbi’ olan yerde kardr etme
Tekebbiirliik eden insina asld itibar etme

Sana cevr ii cefd ederse bir kes inkisir etme”**

Lutfi, sehevi arzularin esiri olanlarin, yiice hakikatlere kars:
gozlerinin kor, kalblerinin ise tutulmus bir vaziyette oldugunu ifade
eder. Bundan dolay1 nefsine uyanlarm, oyalanma yurdu olan diinya

karsiliginda dini degerleri nasil hige saydigini soyle ifade eder:

“Kor olmus dideler kalbler dutulmus
Derya-y1 sehvete nefis atilmg

Iman Islam bu diinydya satilms
Aceb Allah bizi kabill eder mi” %

Simdi ise nefsine yenik diisen kisilerin durumlarmin ele

alindig; siirlere ve degerlendirmelerine gegebiliriz.
2. Nefse Yenik Diismenin Nedenleri

Nefsin gecici heveslerinin pesinde kosmanin sakincalari, dinin
temel kaynaklar1 olan Kur’an ve Siinnette acik¢a ifade edilmistir.
Ornegin Sad siiresinde, nefsin arzusuna uymanin olumsuzluklari

hakkinda soyle buyrulmustur: “Ey Davild! Gercekten biz seni

3 nge, Kur’an’da Nefs Kavram, s. 98.
24 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 475, 597/7.
25 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 517, 658/11.
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veryiiziinde halife yaptik. Insanlar arasmda hak ile hiikiim ver. Nefis
arzusuna uyma, yoksa seni Allah’in yolundan saptirir...”?* Bundan dolay1
dogru yoldan ayrilmamak i¢in Allah'm emir ve yasaklar:

istikametinde nefse devamli surette muhalefet etmek gerekir.

Alvarli Muhammed Lutfi'ye gore; Miislimanlarin nefsine
maglup olmasmin nedeni, Kur’an ve Stinnete bagh bir hayatin ortaya
konulamamasindan ileri gelmektedir. Dinin bu iki temel kaynagindan
uzak yasayan insanlar, Hak’tan uzaklagmis; nefis ve arzularmin
pesine dismiiglerdir. Seytan da, arzularina uymaya meyilli,
gencinden yaglisma, biitlin insanlara her tirla kotilik ve
cirkinliklerini nefs-i emmare {izerinden yaptirma imkanim

bulmustur. Alvarli, bu vahim tabloyu su sekilde aktarir:

“Muhammed iimmeti boyle olursa
Kitibsiz siinnetsiz hdlden kalirsa
Nefs ii hevdsuyla bir yol bulursa
Her bir seye Kadir Sultin’e bir bak

Nefs-i emmdrenin emri duyuldu
Seve seve seydtine uyuldu
Emr-i ser’-i serif dilden soyuldu

Seddetsiz pir ii civine bir bak"*’

Genel olarak tasavvufta da nefisle miicadeleye girisilirken
Kitap ve siinnetten delil getirerek onun eksiklerini ve kotiiliiklerini
arastirmanin geregi iizerinde durulmustur. Bundan maksat, nefsi
Hakk’a boyun egdirmek ve onun mazeretlerini ortadan
kaldirmaktir.?® Nefsin gazap ve sehvet niteliginden kaynaklanan
olumsuzluklarmi kokten kazimak miimkiin olmasa da yapilmasi

gereken, onun, aklin ve vahyin denetimi altinda tutulmasidir.?’ Lutf,

26 Sad, 38/26.

2 Lutfl, Hiildsatii'l-Hakdyik, s. 298, 308/10-11.

28 Eb(i Abdullah el-Haris b. Esed Muhasibi, er-Ridye li-Hukiikillah, thk. Abdulkadir
Ahmed At3, ed—Déru’I—Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye Beyrut ts., 5.334.

2 Siilleyman Uludag, “Nefis”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 2006, c. XXXII, s. 528.
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asagidaki dizelerinde, nefsin hevasmin pesinden gitmenin Kur’an ve
siinnete uymamaktan ileri geldigini vurgulamakta ve gercek anlamda
Allah sevgisi olan birinde bdyle bir yasantinin olmamas1 gerektigini

savunmaktadir:

“Kitdba siinnete yok bizde ragbet
Cendb-1 Mevld’ya var mi muhabbet
Hevd-y1 nefsinde tabi-'i sehvet
Aceb Allah bizi kabiil eder mi”3°

Ehl-i tasavvuftan Ibn-i Ataullah iskenderi’ye gore, nefsin
emrine uymak ve ondan razi olmak; masiyet, gaflet ve sehvetin
kaynagidir. Bunun yaninda nefisten razi olmamak ise taat, basiret ve
iffetin esasidir.3! Biitiin yerilmis ve ¢irkin sifatlarin kaynagi, nefs-i
emmareye riza gostermek iken; Oviilmiis biitiin giizel vasiflarm asil
mengei ise nefs-i emmareye muhalefet etmektir. Yine ona gore;
ariflerin tamaminin kabul ettigi bu goriis izerinde biitiin yakin erbabi
da ittifak etmislerdir.’> Muhammed Lutfi'ye gore de, apacik giinah
isleme hususunda, bir kisim ebeveynlerin yetistirdikleri nesillerden
bile asiriya gitmelerinin sebebi, nefsin sehvetine boyun egen bir
yasayisin igerisinde olmalaridir. O, bu durumu asagidaki

manzumesinde soyle dile getirmektedir:

“Sular gibi akar akar giderler
Kebairi goz oniinde ederler
Evlddindan fasik iimm ii pederler

Sehvet-i nefsine inkiyad eyler” 33

Lutfi, kisinin nefsin kotiiliiklerine yeter demesi gerektigi
tavsiyesinde bulunduktan sonra, bu kadar kotiiliiklerin arkasinda

onun firavunca kibir ve inadinin bulundugu tespitini yapar. Ona

3 Lutfi, Hiildsatii’'l-Hakdyik, s. 517, 658/6.

3t fbn Ataullah Iskenderi, Hikemii'l-Atdiyye el-Muhkem fi Serhi’l-Hikem (Tasavvufi
Hikmetler), serh: Kastamonulu Baliklizdide Ahmet Mahir, haz. Selahattin
Hacioglu, Kurtuba Yayinlari, Istanbul 2009, s. 64- 65.

32 {skenderd, Hikemii'l-Atdiyye, s. 65.

3 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 155, 90/3.
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gore, benlik girdabina diisiip Hak’tan kacan nefsin biitiin bu islerdeki
ilham kaynag ise seytandir:

“Ey nefs-i bed-ter bes degil midir
Bu kadar kibr ii inddin senin
Yiiz yere koymak hos degil midir
Kara tas midir biinyddin senin

Ddima bir sirk acup acarsin
Benlik seridbin her dem icersin
Fir‘avun gibi Hak’dan kagarsin

Seytdan mi oldu tistddin senin”3*

Lutfi'ye gore Allah’a kul olmayanlar, nefis ve seytanin kulu
haline gelirler. Hatta kendileri Allah’a ibadet yapmadiklar: gibi, boyle
olanlarla da alay ederler. Boylelerin toplumda olusturdugu fesat

seytandan da biiytiktiir.?®

Nefsin zevklerine yenik diisenler, bu zevklerinden mahrum
kalmamak ugruna kisisel menfaatlerini one ¢ikarir ve bencilce bir
yasam tarzi benimsemeye baslarlar. Kur'an’da nefsin cimriliginden
korunmadan kurtulusa ermek miimkiin goriilmemistir.’® Lutfi'ye
gore nefsin bu bencilliinden kurtulmasinin garelerinden birisi de,
abide sahsiyetlerin Ornek alinarak fakir ve yetimlerin hallerinin

gozetilmesidir:

“Zevk-1 nefsin terk ederek sor fakirler halini

Hayder ii Fariik gibi bak eytdnin ahviline””

Nefsine yenik diismenin birey ve toplumda olusturdugu ahlaki
cokiintii oldukca derindir. Ozellikle de dini degerleri biisbiitiin

unutan ve nefis ile seytana uyanlarda bu durum iffet ve merhametten

3 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakayik, s. 403, 482/1-2.
% Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 403, 482/3.
3 Hasgr, 59/9.

37 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 432, 524/8.
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yoksunluk gibi ahlaki zafiyetler seklinde ortaya c¢ikar. Lutfi, bu

diisiincesini sdyle nazmeder:

“Erkekleri irak olmugs rahmetden
Disileri miinezzehdir iffetden
Seriati biraknuglar zimmetden
Muktedi etmisler nefs ii seytini”

Alvarli Muhammed Lutfi, bu nazmin devammda toplumda
meydana gelen ve nefse uymaktan kaynaklanan ahlaki yozlasmay1
detayl bir sekilde tasvir eder. Ozellikle kadinlarin bir meta olarak
eglence ortamlarinda suiistimal edilmesinden, zina fiilinin toplumda
olusturdugu ahlaki erozyondan ve maneviyatin toplumsal yasamdan
¢ekilmesinden hissettigi rahatsizlig1 dile getirir.3® Alvarli, bu olumsuz
tablolarin yaninda, nefsine galip gelmis bahtiyar insanlarin da
durumlarmi ele alir. Son olarak, bu husustaki siirlerin

degerlendirmesine gecebiliriz.
3. Nefsine Kars1 Cihadi Kazananlar

Nefsin dogru bir sekilde tanmnmasi, onun tezkiye edilmesi
siirecinde oldukga 6nemli bir yere sahiptir. Hiicvirl'ye gore nefsini iyi
taniyan, onun idaresinde de s6z sahibi olur. Ciinkii ancak nefis
hakkinda bilgi sahibi olduktan sonra onun varligma el koyup
riyazetle kendisine hakim olmak miimkiindiir. Bir¢ok stfinin
eserinde zikrettigi®® ancak hadis ulemasmn iizerinde tartisti1

“Nefsini bilen Rabbini bilir"*! rivayetinden kastedilen sey de, nefsani

38 Lutfi, Hiildsatii’'l-Hakdyik, s. 546, 700/5.

% Lutfi, Hiildsatii'l-Hakdyik, s. 546, 700/5-6.

40 Ornegin bk. Gazali, Kimyi-y: Saddet, Saglam Kitabevi, Istanbul 1977, c. 1, s. 29.

4 Bedriiddin EbG Abdullah Muhammed Zerkesi, et-Tezkiretii fi'l-Ehddisi’l-
Miistehira, thk. Mustafa Abdilkadir At3, Déru’l-Kiitiibi’l-ihniyye, Beyrut ts., s.
129; Semsiiddin Ebu’l-Hayr Muhammed Sahavi, el-Mekdsidii’l-Hasene, talik:
Abdullah Muhammed es-Siddik, Mektebeti’'l-Hanci, Misir 1965; Mektebetii'l-
Miisenna, Bagdat 1965, s. 419; Aliyyi'l-Kari, Nuruddin Ali b. Muhammed, el-
Esraru’l-Merflia fi'l-Ahbiri’l-Mevdila, tahk. Muhammed es-Sabbag, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut ts., s. 351- 352; Acliin, Ismail Ibn Muhammed el-Cerrahi, Kegfii'l-
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kusurlar bilip gidermeye ¢alisarak kemale ermek ve Allah'in nurunu
miisahede etmektir. Dolayisiyla kendi acziyetini kavrayan kul,
Allah’mn azamet ve yliceliginin bilgisine ulasir. Ayrica kisi, nefsini
tanidik¢a ondan sakmir. Sakindik¢a nefsini gozetlemeye baslar.
Gozetledikge de onun, Rabbine ibadetten kagisini, yan c¢izisini ve
Yaratanin sevmedigi seylerle siislendigini goriir. Yine nefsini
tanidikca ona karst kizgmhgi;, Allah’a ise sevgisi artar. Allah’a
giivenir; nefsinden ise korkar ve {irperir.#> Muhammed Lutfi de
tasavvuftaki bu anlayistan beslenen bir sair-mutasavvif olarak nefsi

tanimanmn 6nemine soyle deginir:

“Men aref meyhinesinde mey-i mand doludur

Bir serdb-1 eynemddan i¢ ki sultanlik budur

Arif-i nefs olmak ister Hakk'1 bilmek isteyen
Taht-1 dilde LUTFI sultdn ol Siileyman’lik budur"*

Lutfi, kisinin kendi nefsini/6ziinii tanimasiyla Allah hakkinda
da marifet elde edecegi fikrini savunmaktadir. Ayrica nefsin
hakikatinin tam olarak bilinmesinde, “serab-1 eynema” soziiyle isaret
ettigi, her yerde ve her an Allah’la beraber olma bilincinin yerlesmesi

arasimnda da soyle bir iligski kurmaktadir:

“Diirr-i derfinuna drif
Olanlar ehl-i medrif
Hakikat nefsini kagsif

Serdb-1 eynemddandir ™44

Burada gecen “serab-1 eynema” Kur’an’da yer alan “Her nereye

donerseniz vech-i ilahi oradadir.”®  ve “Nerede olsanmiz, O sizinle

Hafd ve Miizilii’I-Ilbds, Miiessesetii Menahili’l-irfan, Beyrut ts.; Mektebetii'l-Gazali,
Dimasgk ts., c. I, s. 262.

4 Muhasibi, er-Ridye, s. 327, 333.

4 Lutfl, Hiildsatii'l-Hakdyik, s. 232, 207/6- 7.

4 Lutfil, Hiildsatii'l-Hakdyik, s. 242, 222/4.

45 Bakara, 2/115.
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beraberdir.”4¢ ayetlerinden iktibas edilmis olup, tasavvufi manada her
yerde Allah’in vahdaniyetinin miisahade edilmesine ve kiside ihsan

bilincinin yerlesmesine isaret eder.

Tasavvufi anlayisa gore insan, ancak nefsin esaretinden
kurtuldugunda ebedi rahata ve sonsuz nimete nail olur.*” Nefsi yenip
miicahedeyi kazanmak, seyr u siiltikiin en son noktasidir. Bu konuya;
“Miiridlerin seferleri, son noktas: olan nefislerine kars: zafer kazanmay:
gerceklestirdikleri zaman sona erer. Nefislerini yenip zafer elde ettikleri
zaman artik vuslata ermigler demektir” seklinde atifta bulunulmustur.*®
Bundan dolayi tasavvuf ehli, nefisle miicahedeye ve bu miicahededen
galip ¢ikmaya oldukga onem vermistir. Alvarli Lutfi, bu galibiyeti

elde etmis birini sOyle tavsif eder:

“Vahdet giiliinii dermis
Dil bagcesini gormiis
Nefsin belini kirmig

Merdane gelir erler™

Bu manzumede, nefsine hakim olan insanlar yigit olarak
nitelendirilmektedir. Ona gore, nefsin belini kirmak yigitlik; nefsi

oldiirmek/zararsiz hale getirmek ise bas yigitliktir:

“Sendedir diirr-i hiddyet kenz-i kalbde bul am

Hayderdne nefsi katlet mir-i merdanlik budur”

Alvarli Lutfi, dervislerin nefis tezkiyesinde, tasavvufta manevi
arinmanin bir esas1 kabul edilen ve goniil goziiniin agilmasma da

vesile olan zikrin 6nemine deginir. Ayrica ona gore zikir, sadece

46 Hadid, 57/ 4.

47 {skenderd, Hikemii'l-Atdiyye, s. 99- 100.

4 Eb(it Nuaym Ahmed b. Abdullah Isfahani, Hilyetii’l-Evliyd ve Tabakatii’l-Asfiya,
Matbaatii's-Saade, Basim Yeri yok, 1974, c. X, s. 382; Cgke, Kur’an’da Nefs Kavrami,
s. 107.

4 Lutfl, Hiildsatii'l-Hakdyik, s. 192, 141/2.

5 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 232, 207/5.



178 | Alvarlh Muhammed Lutfi'nin “Hiilasatii’l-Hakayik” Adh Eserinde
Nefis Algis1

nefsin degil, kalb, ruh ve sirrin da tezkiye edilmesinde dnemli bir role

sahiptir:

“Dervislerin goniil gozii miicelld
Esrir-1 mukaddes kadr-i mualld
Kalbi sirri rithu nefsi miizekka
Olmus zikr ederek ism-i Siibhdn’1”!

Nefsine galip gelenlerin Allah’in emirlerine itaat edenler
olduguna isaret eden Lutfi, nefsini bu sekilde dogru yola sevk eden

tevhid sahibini soyle takdir etmektedir:

“Fermdn-1 Mevld'ya itdat eyler
Emroldugu gibi ibadet eyler
Nefsini rithunu hiddyet eyler

Ehl-i tevhid olan cine can kurbin "2

Tasavvufta nefis terbiyesi, siddetli miicahede ve mesakkatli
riyazet hayatiyla gerceklestirilir. Bunun igin nefsin arzularina
uymamak, ondan gelebilecek tehlikelere kars: dikkatli ve uyanik
olmak gerektigi sik sik vurgulanir.5® Nefsin hevasmin hakim oldugu
bir kiside seytan sultasim1 kurmus demektir. Seytanin yonlendirdigi
birinde ise zamanla seriatin emirlerine sayg:1 azalacak ve helal-haram
hassasiyeti ortadan kalkacaktir.>* Bundan dolay: Lutfi, Allah rizasmin
kazanilmasi igin nefsin hevasinin pesinden gitmemenin ve Kur’an'in
emirlerinin yerine getirmenin 6nemine dikkat ceker. Ayrica diinya
karsiiginda dinin satilmasmi ise Allah rizasma aykiri bir tutum

olarak gortir:

“Hevd-y1 nefsine gitme

Kitabin emrini atma

St Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 537, 686/7.
52 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 351, 394/2.
5 Uludag, “Nefis”, c. XXXII, s. 528.

5 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakayik, s. 403, 482/1-4.
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Bu dini diinydya satma
Ruzd-y1 Bari'yi gozle”®

Lutfi Efendi'ye gore, rahatna diiskiin ve tembelce bir hayat
siiren, sonunda ger¢ekten miskin ve zavalli bir duruma diisecektir.
Bundan kurtulmak ic¢in diinyaya dalmamak gerekir. Tasavvufi
metafor anlayisinda diinya, denize; insan da bu denizde yiizen
gemiye benzetilmistir. Eger gemi delik ve icine su alirsa batar. Delik
degilse, altindaki su, geminin yiizmesini saglar. Buna gore; geminin
icine su girdiginde, onu nasil batirirsa; diinya ve mal sevgisi de
insanin kalbini doldurdugu zaman, onu ayn1 sekilde batirir. Ancak,
diinya sevgisi, kalbi istila etmez ve diinya mal ile giizel davranislar
sergilenirse, geminin altindaki suyun gemiyi tasimasi ve istenen yere
ulastirmasi gibi, o kalb de insan1 maksudu olan Hakk’a ulagtirir.>
Benzer bir yaklasimla Alvarli Lutfi de, nefsin arzu ve hevesleriyle
dolu olan diinya denizinde kisinin batma tehlikesine karsi, gemisini

salmamasini soyle salik verir:

“Ten-perver olup bagin: tagtan tasa calma
Miskin ii deni muhtdc olup kisede kalma
Hurmet ile oturup diinydya dalma

Bu nefs ii hevd bahrine sen kestini salma”>’

Sessiz ve sakin goriinen bir deniz nasil ki dalgalarla tehlikeli
hale gelebiliyorsa, insan da gazap, haset ve sehvet gibi begeri sifatlar
galebe caldiginda diinya denizinde tehlike ile bas basa kalir.5® Bundan
dolay1 Lutfi'ye gore; sehvet denizine agilmamak ve nefsin hevalarmin

olusturdugu dalgalara kars1 Allah’a sigimnmak gerekir.> Ciinkii kisiyi

5 Lutfi, Hiildsatii’'l-Hakdyik, s. 424, 515/10.

% Mevlana da benzer bir vakiay1 ifade etme sadedinde ‘gemi metaforu’
kullanmigtir. Bk. Bekir Kole, “Mevlana (672/1273)'min Mesnevi'sinde Gemi
Metaforu” Uluslararasi Sosyal Aragtirmalar Dergisi, Subat 2016, c. IX, sayr: 42, s.
1874.

57 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 237, 214/6.

% Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin Celaleddin Rtmi Mevlana, Fihi Ma Fih,
cev. Ahmed Avni Konuk, haz. Selguk Eraydin, Iz Yayincilik, Istanbul 1994, s. 60.
% Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 374, 435/2.



180 | Alvarlh Muhammed Lutfi'nin “Hiilasatii’l-Hakayik” Adl Eserinde
Nefis Algist

Hakk’a ulastiran selametli yol, hevalardan sakinmaktan gecer.®
Bundan dolay1 nefsine hakim bir hayat tarzin1 benimseyenler, Allah
rizasini ve uhrevi kurtuluslarini elde etme adma 6nemli bir merhaleyi

asmus olurlar.

Sonug

Stfiler, nefis soziiyle genellikle kulun kotii vasiflari ile yerilen
davranis ve ahlakini kastetmislerdir. Nefse, serrin kaynagi ve
kotiiligiin temeli olmasindan dolayr muhalefet etmisgler ve serre
neden olan tiim nefsani hazlar1 terk etme hususunda miicahedeye
ozen gostermiglerdir. Clinkii nefse uymayi, helak olmak; muhalefet

etmeyi ise kurtulus olarak telakki etmislerdir.

Alvarli Muhammed Lutfi, tasavvufi yasanti ve diistinceleriyle
gectigimiz asirdan bugiline etkili olmus sair-mutasavviflardandir.
Kur'an ve siinnette nefsini armndirmakla ilgi tavsiye ve uyarilar,
bircok stiff gibi Muhammed Lutfi'nin de giindeminden hi¢ diismemis
ve siirlerinde yogun olarak isledigi temalardan olmustur. O, bu
hususlardaki  diisiincelerini, yazma niishalarindan  derlenen

“Hiilasatii’l-Hakayik” adl1 eserde, edebi bir tislupla tasvir etmistir.

Lutfi, s6z konusu eserinde, nefsin esiri olarak yasama seklini
elestirir ve bunun birey ve toplumda yol agtig1 manevi zararlara
deginir. Ozellikle nefs-i emmarenin giidiimiinde kalarak heva ve
sehvet denizinde bogulanlarin gidisatindan ciddi endise duyar ve
onlarin bu halleriyle gesitli felaketlerden kurtulamayacaklarini soyler.
Ayrica sehvetlerine uyarak ar perdelerini yirtan bu insanlara, hakikati
anlama hususunda kor ve sagir olduklarmn i¢in nasihatin da fayda

vermeyecegini ifade eder.

Muhammed Lutfi, eserinde, nefsine maglup olmanmn

nedenlerinin basinda, toplumda Kur’an ve siinnete uygun bir hayat

60 Lutfi, Hiildsatii’l-Hakdyik, s. 543, 696/5.
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tarzinin bulunmayisimi gosterir. Ciinkii ona gore seytan, cesitli
yollarla nefsin zaaflarmi kullanarak insanlar1 hevalar1 pesinde
kosturmaya ve dini degerlerine aykir1 davrandirmaya ¢alismaktadir.
Miisliimanlar, diinya ve ahirette selamete ulasmak igin seytanin bu
tuzaklarma kars1 nefislerini arindirmalidir. Birey ve toplumda nefsin
neden oldugu merhametsizlik, iffetsizlik, bencillik gibi kotii hasletler,
Kur’an ve siinnetin yani sira 6zellikle Islam’daki abide sahsiyetlerin

hayatlar1 6rnek almarak giderilmelidir.

Lutfi, Kur'an ve siinnetin buyruklar1 dogrultusunda hareket
ederek nefislerine kars1 yaptiklar1 cihadlar1 kazananlardan 6vgiiyle
bahsetmis ve onlar1 tevhid sirrmi yakalamis yigitler olarak
tanimlamistir. Bu manevi cihadda basarili olmak icin nefse devaml
mubhalefet etmenin ve onun hevalarma bagh kalmaktan uzak
durmanin 6nemine vurgu yapmistir. Zira nefse muhalefet etmeden,
Allah’a ulasan maneviyat yolunda mesafe almanin miimkiin

olmadigimni savunmustur.
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MAVERAUNNEHIR BOLGESINDE
MUTEZILE-MATURIDI ETKILESiMi
Ali Yildiz MUSAHAN ™

Ozet

Maveraiinnehir kelam1 deyince akla gelen tek isim Imam Maturidi
ve onun tesis ettigi Maturidilik ekolii olmaktadir. Fakat Mu'tezile firkas:
az sayidaki temsilcisi ve bilimsel eserlerinin de etkisiyle Maveratiinnehir
itikadinda 6nemli rol oynamis, Maturidiligin gelismesine direk ve dolayl
etkisini goOstermistir. Maturidi'nin pek ¢ok konuda, Mu'tezile'nin
fikirlerini eserlerinde tartismasmma ve hakarete varan elestirilerde
bulunmasma  bakilirsa  Mu'tezilenin  bolgede etkili  oldugu
anlasilmaktadir. Bu durumdan hareketle o dénemde bolgede bilimsel
tartismayla birlikte ideolojik miicadele de s6z konusu oldugunu
sOyleyebiliriz. Maturidiler, bir¢ok konuda Mu'tezile'den farkl diisiincede
olmasina ragmen, dini yorumlarken akla oncelik verilmesi konusunda
onlarla ayni ¢izgiyi takip etmekte, adeta Mu'tezile'nin akilcilik yontemini

bizzat kullanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Maveraiinnehir, Kelam, Mu'tezile,
Maturidilik, Etki, Akilcilik.

L

The Interaction of Mu'tazilis and Maturidis in the Region of

Transoxiana (Mawarannahr)

Abstract

When we talk about kalam in the Transoxiana (Mawarannahr),
Maturidi and the school which was founded by him (Maturidism) are
primarily come our minds. However, the school of Mu'tazili was also
played a significant role in the Transoxiana with only a few

representatives and scholarly works. And they also had direct and

*Igdir Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyesi,
e-mail: aliyildizmusahan@gmail.com, cep: 0535 651 13 60 (0 537 220 95 84)
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indirect influences in the development of Maturdism. From Maturidi’s
discussions and offensive criticisms on the Mu'tazilis’ views on many
issues, it can be understood that Mu’tazilis” were also quite influential in
the region. This also verifies that along with scholarly discussions, there
was also ideological struggles in the region. Even though the Maturidis
did not agree to Mu'tazilis in many issues, (like Mu'tazilis) they gave
priority to the reason when they comment on the religion, and they
actively used the Mu'tazilis’ rationalism. In this regard, they followed the
same path with the Mu'tazilis.

Key Words: Transoxiana (Mawarannahr), Kalam, Mu'tazilis,

Maturidism, Influence, Rationality.

GIRIiS
A. Maveraiinnehir Bolgesi

Maveraiinnehir cografyasi: Sogd, Harezm, Fergana, Usrusana,
Cogoniyan gibi bolgelerden ibaret olup, zamaninda Bati ile Dogu
devletlerini birbirine baglayan “Biiyikk Ipek Yolu’nun tam
merkezinde bulunmus ve medeni, kiiltiirel agidan bir hayli gelismis
durumda idi. Maveratinnehir bolgesinde Zerdiistilik dini her yoniiyle
halkin hayatini, medeniyet ve ahlakini etkilemis ve VIII. ytiizyilda

Islam dini gelinceye kadar da etkisini devam ettirmistir.!

Miisliiman Araplarin Maveraiinnehir'e ilk defa girisi 667’de
Hakim b. Omer el-Gifari komutasinda olmustur. Fakat onlar bélgede
t¢ yil kalabilmislerdir. Daha sonra bazi seferler diizenlendigi halde
Arap ordular1 gecici ve mevzii basarilar elde ettiklerinden dolay:
Maveratinnehir'deki hakimiyetleri siirekli olmamistir. Daha sonra
VIII. ylizyillda kuzeybati yoniinden gelen Miisliiman-Araplar
tarafindan fethedilen bdlgede,? yerli din ve inanglarin yerine birkag

1 Ahmed Emin, Zuhriil-Islam, Mektebetiin-Nahdatul-Misriyye, Kahire 1966, c.1,
s.259
2 Tiirkler (ansiklopedi), Yeni Tiirkiye Yay., Ankara 2002, c.1, s. 388
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yil icinde Islam dini yerlesmistir. Bolge 705. yilinda Kuteybe b.
Muslim bagkanhiginda Usrusana hari¢ tamami fethedilip Arap
halifeligine baglanmistir.> Miisliiman Araplarin Maveratinnehir'i ele
gecirmesi kolay olmamuistir. Onlar fetih hareketleriyle beraber yerli
eski medeniyete, dinlere, yerli yaziya ve ilim adamlarma kars:

amansiz miicadele etmiglerdir.*

Maveratinnehir, VIII. yiizyilin sonuna dogru Arap Halifeligine
baglanmis ve Islam dini bolgede artik egemen din haline gelmistir.
Araplar Amuderya (Ceyhun) ile Sirderya (Seyhun) arasindaki bu
vadiye “Maveratinnehir” admni vermislerdir.> Maveratinnehir deyimi
Ortacagda fazlasiyla tutunmus, Arap ve Iran yazarlari tarafindan
kullanildig1 kadar, bizzat bu topraklar tizerinde yasayan Tiirklerce de

XX.ytizy1l basina kadar benimsenmis bir isimdir.°

Maveraiinnehir, Cin ve I¢ Asya’y1, Orta Dogu ve Hindistan’a
baglayan milletler arasi ticaret yolu olmustur.” Bu nedenle, orta
caglardan baslayarak ¢ok yakin bir zamana kadar hem Tiirk
diinyasinin hem de Islam diinyasinin iktisadi, sosyal, siyasi ve dini
yonlerden en hareketli, en aktif ve canli bolgelerinden biri olmustur.®

Maveratinnehir bolgesinde, Iran ve Horasan ile yiiriitiilen ticaretin ve

3 The Encyclopedia of Islam, (new edition), Leiden 1979, vol.5, s. 208; Meydan
Larousse, Biiyiik Liigat ve Ansiklopedi, Meydan Yayinevi, stanbul 1978, .8, s.
467

4 IMosocua 3uéaos, ar-Momypuduii Xaému ea Mepocu, Abayasa Koaupnit
Homugaaru Xaak Mewspocn Hampuérn, Tomkent, 2000, s. 8

5 Abdulmun’im Macid, et-Tarihus-Siyasi li'd-devleti’l-Arabiyye, Mektebetii’l-
Encla’l-Misriyye, Kahire 1982, c.2, s.208; Philip K. Hitti, History of The Arabs,
Macmillan education, London 1970, 10-edition s. 209

¢ Bolgede ilk devirlerden beri hakim olan hiikiimdarliklar sunlardir; 1.Asya Hun
Imparatorlugu (M.O. IV asirdan M.S. 48); 2. Goktiirk Imparatorlugu (M.O. 951-
M.S. 744); 3.Uygur Imparatorlugu ( 744-1209); 4.Biiyiik Selcuklu Devleti (1040-
1157); 5. Harezmsgahlar Devleti (995-1231); 6.Timur imparatorlugu (1370-1506); 7.
Kara Hanli Devleti (840-1212); 8. Gazneli Devleti (963-1186); 9. Cagatay Hanlig
(1227-1370); 10. Seybaniler (1500-1598); 11.Samaniler (819-1005)

7 Abdulmun’im Macid, et-Tarihus-Siyasi li’d-devleti’l-Arabiyye, c.2, s.208; Hitti,
History of The Arabs, s. 209

8 Zekeriya Kitapgi, "Sosyal, Siyasi ve Dini Yonleri ile Islami Fetihler Sirasinda
Asag Turkistan”, Diyanet Dergisi, Eyliil-Ekim 1978, c. XVII, say1-5, s. 276
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ekonominin gelismesiyle birlikte Islam kiiltiirii biiyiik gelisme

gostermistir.’

Maveratinnehir boélgesinin, [slami kiiltiir ve medeniyetinin
gelisme ve yiikselmesi bakimindan, Islam medeniyetinin diger bir
besigi olan Mezopotamya'y1 geride biraktig1 goriiliir.!° Bu gelismenin
en iyi ornegi, Tefsir, Hadis, Fikih gibi temel bilimlerin ana merkezi
Mekke, Medine, Sam gibi bdlgeler olmasina ragmen bu bilimlerin
Buhari, Tirmizi, Miislim, Nesefi gibi bir ¢ok hadis, tefsir, fikih
eserlerinin Maveraiinnehir'de yetisen Tiirk-Islam alimleri tarafindan
yazilmis olmasidir. Ayrica Maveraiinnehir'li geng ilim adamlar1 dini
ilimlerde derinlesmek veya ihtisas yapmak gayesi ile genellikle
Suriye, Irak ve Misir'a giderlerdi. Oralarda tefsir, hadis, fikih ve
edebiyat gibi ilimler daha ¢ok gelisme gostermisti. Buna karsilik
Kelam, Felsefe ve Mantik, Sosyoloji vs.gibi rasyonel ilimlerde,
Maveraiinnehir bolgesinde bulunan ilim merkezlerinin tercih
edilmesi, Maveratinnehir'de felsefi bir gelenegin yerlesmis

oldugunun delilidir.!!

Maveratinnehir bolgesi alimlerin bir araya gelip toplandiklar:
bir merkez durumundaydi. Bolgedeki ilim merkezlerinde kelami,
felsefi miinakasalar tutuculuktan uzak, hiir bir ortam icerisinde ve

ilmi olciiler dahilinde yapiliyordu. Alimlerin, kitaplarmi camilere

9 Maveraiinnehir Samaniler devrinde (819-1005 seneleri arasi) Islam diinyasinin
parlak bir medeniyet alami haline geldi. Bu devirde ilim merkezlerinin en
onemlileri, Buhara, Semerkant, Nesef, Sas (Taskent), Usrusana ve Fergana idi.
Bunlarin diginda bir ¢ok kdy ilim adamlarimin yetismesinde Onemli rol
oynamigtir. {lim ve medeniyet merkezi olan Semerkant énce devletin bagkenti
iken, Ismail Samani (847-907) basa geldikten sonra baskent, Buhara'ya tasid.
Ancak buna ragmen Semerkant da Buhara ile paralel olarak Maveraiinnehir’in
esas iktisadi ve medeniyet merkezi olmaya devam etti.( bk.Camapkand Tapuxu,
Tomikenr 1971, 1-Ttom, s. 13-14

10 Philip K.Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel Islam Tarihi, Bogazici Yay., Istanbul 1980, c.3, s.
728

11 Mustafa Sait Yazicioglu, "Maturidi Kelam Ekoliiniin iki Biiyiik Simas1: Maturidi
ve Nesefi", Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara Universitesi
Basimevi, Ankara, 1985, ¢.XXVII, s. 283
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vakfetmeleri gelenek halini almisti.’?> Boylece medreseler ve camiler
birer kiiltiir merkezi haline gelmisti. Tarihciler biiyiik Islami kalkinma
hamlesinin, Maveratinnehir bolgesindeki medreselerden basladig:
goriisiinde birlesirler. Halkin refah seviyesinin yiikselmesinin ve
servetinin artmasmin da tabii olarak ilmi faaliyetlerin gelismesinde ve

canlilik kazanmasina biiyiik tesiri olmustur.!3

el-Makdisi Maveraiinnehir bolgesinde yetisen sahsiyetlerin
tistiin degerini soyle ifade ediyor: “Bu bolge, diger bolgelerin en
sereflisi ve degerlisidir. Bu bolgelerde pek ¢ok yiice sahsiyetler ve
alimler yetismistir. Buralar hayrin menbai, ilmin besigi, Islam'm en
muhkem bir dayanagi ve ylice bir kalesidir. Bu bdlgenin
hiikiimdarlar1 ve ordulari, diger hiikiimdarlarin ve ordularin en
iyileridir. Buralarda yetisen alimler, hiikiimdarlar kadar hiirmet ve

deger gortirler.”*

XVII-XVIIL yiizyillarda bolge Buhara Hanhg1, Hive Hanhg ve
Hokand Hanlig1 gibi {i¢ biiylik hanhk tarafindan paylasilarak
yonetildi. Hanliklar arasmndaki i¢ savas ve anlasmazliklar
Maveraiinnehir’i ele gecirmek isteyen Carlik Rusya’s: i¢in bulunmaz
firsat idi. XVIII. ylizyilldan itibaren Ruslar yavas-yavas bolgeye
girmeye basladi. ~ Maveratinnehir  bolgesindeki ~ Hanliklarin
parcalanmasiyla XX. yiizyilin baslarindan itibaren Ruslarin
komiinizm ideolojisi hizla yaygimnlastirildi. Buna karsiik yerli
aydimnlar ceditgilik hareketleri ile halki aydinlatmaya caligsa da “halk
haini” damgasiyla iftiralara ugradilar ve agir cezalarla
cezalandirildilar.  XX. yiizyilm ilk ceyregine dogru artik
Maveratinnehir bolgesi Sosyalist Cumhuriyetlere ayrild: ve tamamen

Rusya idaresi altina girdi.

12 Andree Metz, el—Huduratu'l-islumiyye, trc. Muhammed Abdulhadi Ebu Ruyde,
Beyrut 1967, c.1, s. 322

13 Mahmud Hasan Ahmed, el-Islim fi Asya’l-Vusta, ngr. el-Hey’etii'l-Misriyyeti'l-
Amme, Kahire 1972, s. 170

14 Semseddin Makdisi, Ahsenii't-Tekdsim, nsr. Institiit Fiir Geschichte der ar,
Frankfurt, 1992, s. 393
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70 senelik Komiinist rejimden sonra 1990'l1 yillarin baglarinda
Orta Asya Cumbhuriyetleri bagimsizligina kavustular. Maveratinnehir
giintimiizde Ozbekistan’i, Karakalpakistan'in dogu bélgesini,
Tacikistani, Kirgizistan'm giiney yarisini, Kizilkum ¢oli ile
Kazakistan'm bir kismimi kapsamaktadir. Bu bolge 660 000 km? ik bir
alan olup, iizerinde biiylik ¢ogunlugunu Tiirklerin tegkil ettigi 40

milyon kadar insan yasamaktadir.
B. Maveraiinnehir Kelaminin Temsilcileri
1-Maveraiinnehir'de Maturidilik

Maveraiinnehir kelami deyince akla gelen ilk isim Imam
Maturidi ve onun tesis ettigi Maturidilik ekoliidiir. Maturidlik kelam
ekoliiniin kurucusu olan imam MAturidi (6.333/944)'nin tam adi: Ebu
Mansur Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Maturidi'dir.’> O,
Maveraiinnehir'in 6nemli ilim merkezlerinden biri olan Semerkant!®
sehrinin kuzeybatisinda bulunan Maturid mahallesinde diinyaya

gelmis ve dogdugu yere nispetle kendisine Maturidi denmistir.

Imam Maturidi, Ebu Nasr Ahmed b. el-Abbasi b. el-Hiiseyin el-
iyédi, Ebu Bekir Ahmet el-Ciizcani, Nasr b. Yahya el-Belhi,
Muhammed b. Mukatil er-Razi gibi o zamanin meshur bilginlerinden
tefsir, hadis, usul, kelam ve benzeri ilimleri tahsil etmistir. O boylece

hem akli hem nakli ilimleri kendisinde toplamistir.'”

Imami'l-Hiida, Alemii’'l-Hiid4a, imamu’l-Miitekellimin, Reisii’s-
Stinne gibi iinvanlar sahibi olan Maturidi'nin hayati ve yasantisi
hakkinda tarih ve tabakat kitaplarinda yeterli bilgi yoktur. Dogum
tarihi kesin olarak bilinmiyorsa da, h.248’den once dogmus
olabilecegi hususunda kanaatler vardir ve 333/944 senesinde

Semerkant’ta vefat etmis oldugu bilinmektedir.!® Maturidi'nin mezari,

15 Ebu Sa'd Sem’ani, Kitabu'l-Ensab, Leydin Matbaas1, Londra 1912, s. 498.

16 Semerkant kenti giintimiizde Ozbekistan'in sinurlari igerisinde bulunmaktadir.
17 Serafettin Golciik, Kelam Tarihi, Esra Yay., Konya 1992, s. 76-77.

18 Maturidi, Islam diinyasimn birgok gelisme ve degismelere sahne oldugu,
degisik goriislerin, itikadi, siyasi ve mezhebi akimlarin ortaya ¢iktigi ve bu
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su anda Semerkant sehrinin dogusunda yer alan Cakerdize
mahallesindeki ulema ve asillerin defnedildigi mezarlkta

bulunmaktadir.®

Maturidi'nin eserlerinden bahseden kaynaklara baktigimizda,
onun keldam, mezhepler tarihi, fikih ustlii, tefsir ve Kur'an ilimleri

gibi cok cesitli sahalarda eserler yazdig: bilinmektedir.?® Ancak bu

baglamda bir¢ok problemlerin zuhur ettigi, siyasi kargasalarin yasandigi bir
donemde yasamustir. O bdyle bir donemde kendisine 6zgii metot ve yorumlariyla
farkli goriisler arasinda uzlasma noktalar1 olusturmaya c¢alismis, asiriliga karsi
durmus, boylece [slam ilim ve tefekkiiriiniin gelisimine, [slam inanciin
sistemlestirilmesine, itikadi ve fikri istikrarin olusumuna hizmet etmistir.

19 Tiirkistan’da, Kazan, Buhara, Afganistan, Pencap, Kasgar g¢evrelerinde ve
Tiirkiye’de yasayan Miisliimanlar umumiyetle onun akil ile nakli birlestiren
usuliinii ve ifrat ile tefrit arasi sistemini benimserler. Bu bakimdan onun akaide
dair eserlerinin biiyiik 6nemi vardir.

20 Maturidi'nin eserleri: a. Kelama Dair Eserleri: 1. Kitabut-Tevhid: (Bu eser,
Maturidi’nin kelami goriislerini derli toplu ifade etmesi yaninda, hem mezhebin
temel kitabi niteligindedir hem de basta Mu'tezile olmak {izere cesitli mezhep,
firka, dini inan¢ ve felsefi anlayislara dair en eski kaynaklardan biri
durumundadir. Eser Cambridge Universitesi Ktp. nr. Add, 3651’de kayith tek
niishaya dayamilarak Fethullah Huleyf tarafindan Beyrut-1970'te bir
mukaddimeyle birlikte yayimlanmustir. Kitabii't-Tevhid, Prof. Dr. Bekir
Topaloglu ve Dr. Muhammed Arugi tarafindan tekrar tahkik edilerek
yaymmlanmis (ISAM Yay. Ankara 2003), ayni tahkike dayanilarak Prof. Dr. Bekir
Topaloglu tarafindan Tiirkceye de cevrilerek ISAM tarafindan yaymlanmustir.
(Ankara, 2002); 2. Kitabu'l-Makaldt: (Eser Kopriilii kiitiiphanesinde 856 numarada
yazma halinde bulunmaktadir); 3. Kitabu'l-Usul (Usulu’d-Din); 4. Reddii Eva’ilu’l-
Edille Ii’l-Ka'bi; 5. Reddii Tehzibi'l-cedel 1i’l-Kd'bi; 6. Reddii Vaidi’l-fussak 1i'l — Kid'bi; 7.
Kitabur-Red ale’l-Karamita; 8. Beyanu Vehmi’l-Mu "tezile; 9. Reddi Usuli’l-Hamse li Ebu
Muhammed el-Bahili; 10. Reddu Kitabatu'l-imameti li Ba’di’r-Revifid. b. Fikha Dair
Eserleri: 1. Me’hazu’s-Seria (Fikih); 2. el-Cedel (Usuli Fikih); c. Tefsire Ait eserleri:
1. Tewvilatii Ehli-Siinne veya Te'vildtu’l-Kur’an (40 kadar yazma niishas1 oldugu
anlagilan bu eserde Maturidi Kur'an't tefsir etmistir. Bu eserin ilk ciltleri
Kahire’de (1391/1971), Dr. Ibrahim Avadayn ve Seyyid Avadayn tarafindan
negredilmistir Bakara suresinin sonuna kadar olan kismi da Muhammed
Miistefiziirrahman (Bagdat-1983) tarafindan yayimlanmustir. Ayrica Fatma Yusuf
Haymi tarafindan 5 cilt olarak 2004 senesinde Beyrut'ta yaymlanmuigtir.
(Miiessesetii’'r-Risale matbaasi, Beyrut, 2004). Yine eserin Fatiha, Ayet el-Kiirsi,
Bakara Stiresinin son iki ayeti, Hasr Stiresinin son iki ayeti ve Fil'den Nas
Stiresine kadar olan kisimlar tahkikli metinleri ve terciimeleriyle birlikte Prof. Dr.
Bekir Topaloglu tarafindan yayimlanmugtir (Istanbul, 2003). Eserin tamamu ise
yine Prof. Dr. Bekir Topaloglu baskanligindaki bir heyetge yaymlanmis
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eserlerden ikisi hari¢ digerlerinden higbiri giiniimiize ulasamamistir.
Maturidi kiinyesiyle telif edilen ama Maturidi'ye aidiyeti siipheli olan

pek ¢ok eser glintimiizde mevcuttur.?!

Maturidinin vefatindan sonra, Maveralinnehir'de kelam
ilminin gelismesinde ve yayilmasinda énemli rol oynayan bir¢ok alim
vardir. Maveraiinnehir'de Maturidilik kelam ekoliiniin belli bash

temsilcileri olarak gosterilenler sunlardir:

1. Hakim es-Semerkandi,?? 2. Ebu Seleme es-Semerkandi,? 3.
Ebul-Leys es-Semerkandi,** 4. Ebul Muin en-Nesefi,®> 5. Ebu Hafs

durumdadir.. Yazma niishalart mubhtelif kiitiiphanelerde mevcuttur), 2. Risale fi
ma yecuzu'l-vakfu aleyhi fi'l-Kur'an.

2 Bk. Sovosil Yunusovi¢ Ziyadov, “Ebfi Mansilr el-Maturidi’ye Nispet Edilen
Eserlerin Taskent Yazmalar: ve Maturidi Uzerine Yapilan Bazi Arastirmalar”, cev:
Sénmez Kutlu-Yuldus Musahanov, imam Maturidi ve Maturidilik Derlemesi
i¢inde, haz: Sonmez Kutlu, Kitabiyat Yay., Ankara 2003, s. 271-281

22 Asil ad1 Ishak b. Muhammed b. Ismail Ebu’l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi'dir
(6.342/953). Kelama ait eserleri: 1. Kitabiis-Sevadiil-A’zam, 2. Risalei fi'l-iman
(bk. Sahver Celikoglu, Sevad: A’zam Terciimesi (Hakim es-Semerkandi), Saha
Nesriyat, Glindogdu Matbaasi, Istanbul 1999, s. 13).

% Asil adi Muhammed b. Muhammed, kiinyesi ise Ebu Seleme olan
Semerkandi'dir. Ebu Seleme, zamanin alimi olan Ebu Ahmed el-iyédi’nin
ogrencisi olmustur. (Ebu Muhammed Muhiddin Abdulkadir b. Muhammed
Kureysi, el-Cevdhirii'l-Mudiyye fi  Tabakati'l-Hanefiyye, tahk. Abdulfettah
Muhammed Hulv, Matbaatu “Hecr li't-Tibaa ve'n-Nesr”, 2. bs., Kahire, 1993, c.3,
s. 326-327). Kelama ait eseri: Cumelu-Usuli’d-Din.

24 Asil ad1 Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim b. el-Hattab'dir.
Aslen Semerkant’ta dogup, X. ytizyilin ikinci yarisinda yasamis olan Hanefi fikih
alimi ve kelamcsidir. Onun 393/1003'de veya 383/993'de vefat ettigi
soylenmektedir. (Ismail Pasa Bagdatli, Hediyyetii’l-Arifin, Matbaatu Vakalati'l-
Maarif, (1920) tahk. Kilisli Rifat Bilge, 3. bs., Istanbul, 1951, c.2, s. 470; Recep
Toparli, Kitabu Mukaddime-i Ebu’l-Leysi’s-Semerkandi, Atatiirk Universitesi Fen
Edebiyat Fakiiltesi Yay., Erzurum 1987, s. 1). Kelama ait eseri: Serhu’l-Fikhu'l-
Ekber.

25 Asil ad1 Ebul-Muin Meymun b. Muhammed b. Muhammed b. Mu'temid b. Ebu
Muti’ Mahammed (Mekhul) b. Fadl Nesefi olan bu megshur Maturidi alimi, hicri
V. ve VI ylizyilin baslarinda Maveraiinnehir'de yasamustir. Nesefi eserlerinde,
konulari ele alis ve anlatis yoniinden Maturidi’den daha metodik ve sistematiktir.
Ebu’'l Muin en-Nesefi biiyiik ihtimalle Semerkand’in Nesef sehrinde 438/1046'da
dogup yine aymu yerde 508/1115’de dlmiistiir. (Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratu’'l-
Edille fi Usulu’d-Din, haz.: Hiiseyin Atay, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yay., Ankara
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Omer en Nesefi,2® 6. Ebu’l Berekat en-Nesefi,?” 7. Siracuddin Ali b.
Osman el- O§1,28 8. Nurettin es-Sabuni,?® 9. Ebu Yusr Pezdevi, 3° 10.
Ebu Ishak es-Saffar el-Buhari ! 11. Ebu Sehfir es-Salimi32 12.

Semseddin es-Semerkandi. .

1993, c.1, s. 8 Ebu’l-Muin en-Nesefi, et-Temhid li Kavaidi't-Tevhid, tahk. Hasan
Ahmed Habibullah, Daru’t-Tibaati'l-Muhammediye, Kahire 1986, s. 12;
Hayreddin Zirikli, el-A’lam: Kamusu Teracimu li Egherir-Ricil ve’n-Nisa, Matbaatu
Daru’l-ilim 1i'1-Melain, Beyrut 1995, c.8, s. 301). Kelama ait eserleri: 1. et-Temhid li
Kavaidi't-Tevhid, 2. Izahu’l-Mehacce li Kevni’l-Akli Hiicce, 3. Tabsiratu’l-Edille fi
Usulu’d-Din, 4. Bahru'l-Kelam.

2 fbn Muhammed Ebu Hafs Necmeddin Omer en-Nesefi, (461-537) Ebu Yusr
Muhammed el-Pezdevi'den ders almistir. (Muhammed Nuru'l-Arabi, Nesefi
Akaidi Serhi, Marmara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., haz:. Mehmet
Serhan Taysi, Istanbul, 1993, s. 6.) Kelama ait eseri: Akaid (Bu risale eserlerinin
en meshuru olup, giiniimiizde Ezher Universitesinde “Ilmu’l-Kelam” kitab
olarak okutulmaktadir).

27 Ebu’l-Berekat en-Nesefi (d.701/1301) Maveraiinnehir'de yetismis
kelamailarindan birisidir. Kelama ait eserleri: 1. el-Umd, 2. el-itimad fi'l-itikad
(Zirikli, el-A’ldm, c.8, s. 301).

28 Maturidi’den sonra gelen alimlerden olan Osi, Fergana vilayetindeki Og
bolgesinde diinyaya gelmistir. Osi itikada dair temel kaideleri ihtiva eden ve
“Bed’ul Emali” adiyla bilinen ve Maturidi kelamina dair yazilan ilk manzum
seklinde yazilan kasidesiyle meshurdur. (Paxmaryaaox Xoxu Jdomaa, Juépumus
Arvomarapu:  Cupoxuddun Aau  Mon  Yemon ar-Ywu, Magpacarya-Vimon
Kapmnaacny, Y1 Bocmaxonacu, 1-con, 14 despas, Vi 1992, s. 4).

2 Asil adi Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekir olup, Buhara’'min Hanefi
ulemasindandir. Kelam kitaplarinda daha ¢ok Nurettin es-Sabuni diye
zikredildigi goriilmektedir. Sabuni 1184 (m) yilimin Mayis ayinda vefat etmis ve
Buhara’daki “el-Kudatu’s-Seb’a” mezarligina defnedilmistir. (Kureyst,
Cevahirii’'I-Mudiyye, c.1, s.124).

Kelam ait eserleri:1. Akaid, 2. el-Miinteha, 3. el-Kifaye.

30 Sadru’l-fslam Ebu Yusuf Muhammed Pezdevi 421/1027'de dogmustur. Pezdevi
Semerkant’ta kadilik yapmis, Buhara’da ikamet etmis ve Buhara'da 493/1099'da
vefat etmistir. (Ebu Yusr Muhammed Pezdevi, Ehli Siinnet Akaidi, ¢ev.: Serafettin
Golciikk, Kaythan Yay., Istanbul 1980, s. XII). Eserleri: 1. Akaid, 2. Vakiat , 3.
Mebsut .

31 Alimin hayati hakkinda bilgi bulunmamaktadir. Eseri: Talhisu'l-Edille fi
Usuli’d-Din (yazma eser).

% Bu alimin de hayati ile ilgili bilgiye rastlanmamaktadir. Eseri: et-Temhid fi
Beyani’t-Tevhid (yazma eser).

3 Semerkantli bu alimin asil adiun Muhammed b. Esref es-Semerkandi
oldugunda tarihgiler ve alimler ittifak etmigslerdir. (Semseddin es-Semerkandj, es-
Suhaiﬁi’l—iluhiyye, tahk. Ahmed Abdurrahman Serif, Mektebetu’l-Felah, Kuveyt
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Maturidilik ~ ekolii  yukarida adlarim1  saydigimiz = ve
saymadigimiz alimler sayesinde belli otorite seviyesine gelmis ve

insanlar arasinda yayilmustir.
2-Maveraiinnehir'de Mu'tezile

Maveratinnehir kelaminin ortaya ¢ikmasinda ve gelismesinde
Mu'tezile'nin etkisi ve oynadig1 rol tartismasiz 6nemli bir yere
sahiptir. Ancak tarihi kaynaklardaki bilgilere gore Mu'tezile'nin
Maveratinnehir'de ¢ok az kisi tarafindan temsil edildigi
goriilmektedir. Bolgede Mu'tezilenin belirgin  temsilcisi ise
Maturidinin ¢agdas: olan Ka'bi 6n plana ¢ikmaktadir. Ebu’l-Kasim
Abdullah b.Ahmed b.Mahmud el-Ka'bi el-Belhi3* el-Horasani, aslen
Maveratinnehirli olan nadir Mu'tezile alimlerindendir.*> Onun ad1
kaynaklarda Ka‘bi olarak ge¢mektedir.’® Ka’bi, Horasan bolgesinde
yer alan Belh sehrinde diinyaya gelmistir. Bolgenin o6nemli
sehirlerinden biri olan Belh’'te dogdugu ve burada vefat ettigi icin
bu sehre nisbetle Belhi diye de anilmaktadir.?” Beni Ka’b kabilesine
nisbetle Ka’bi diye amilan alim, Kureysi'nin belirttigine gore

zamaninda Hanefi fakihlerden birisi olarak kabul edilmektedir.3®

1985, s.13). Semerkandi, Semerkant bolgesinde yetismis olup (Bagdatl,
Hediyyetii'l-Arifin, c¢.2, s. 106), hukukcu, yazar, astronom, matematik ve mantik
alimi olarak tanimir ve 600/1205 y1li civarinda vefat etmistir. (Katip Celebi, Kesf ez-
Zunun, Kesfit'z-Ziintin an Esam’il-Kiit{ib ve’l-Fiinun, Beyrut,1835, c.1, ss. 39,105;
Semseddin Semerkandi, el-Eskalu’t-Te’sis, srh. I. Rumi Kadizade, ed-Daru’t-
Tunusiyye, tahk. Muhammed Siiveysi, Tunus 1984, s. 17). Kelama ait eseri: es-
Sahaifii'l-Tlahiyye.

3 Eb(t Mansur Abdiilkdhir Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beydnii'l-Firkati'n-
Niciye Minhum, Istanbul, 1979, s. 12,133; Abdussettar izzeddin Ravi, Sevretii’l-Akl,
Daru’s-Suunu’s-Sakafiyye, Bagdad 1986, s. 187.

35 Ebit1-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer, Lisdnii’l-Mizén, Beyrut 1986, c. 3, s. 255.

36 Ka'bi'nin nisbesi dort yere dayandirilmaktadir. Birincisi Ka’'b b.Rebia, Ikincisi
Ka'’b b. Avf, {i¢iinciisii de Ka'b b.Omer, dordiinciisiit de Ebu Muhammed
Abdullah b.Muhammed b. Miisa b. Ka'b’dir. Katip Celebi'nin eseri olan Kesfii'z-
Zinhn’da el-Hanefi tabiri de ge¢mektedir. (Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, c.2, s. 243)

37 Ebu’l-Ferec Muhammed b. Ebu Yakub ishak ibn Nedim, el-Fihrist, tahk. Yusuf
Ali Tavil, Beyrut 1996, s. 219

38 Kureys, el-Cevahirii'l- Mudiyye, c.2, s. 296-297
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Ka'bi, Bagdat Mu'tezilesi'nden olmakla birlikte fikihta Hanefi’dir® ve
“Ka’biyye” firkasinin reisi olarak da kabul edilir.%

Ka’bi, Belh’de dogmasina ragmen Bagdat’a gitmis ve uzun siire
orada kalmistir.*! Ka’bi Bagdat'ta kaldigi siire i¢inde Ebu’l Hiiseyn el-
Hayyat'tan kelam ve Miiberred’den nahiv dersleri almistir. Genel
olarak Bagdat Mu'tezilesinin goriislerini paylasan Ka’'bi bazi

konularda da kendine has goriislerini ortaya koymustur.*

Mihne olaymndan sonra Mu'tezile'yi savunmak icin biiyiik
gayret sarfeden Ka’bi'nin hocas1 Hayyat ve Ciibbai, kars1 goriisler i¢in
reddiyeler yazmaktaydilar.** Bu arada Mu'tezile mezhebi, Basra’da
Ebu’l-Huzeyl el-Allaf ile ve Bagdat'ta ise Bisr b. Mu’temir ile tesekkiil
siirecini tamamlamis bulunmaktaydi. Bu siiregte Ka&'bi'nin
katkilariyla Mu'tezile Horasan bolgesinde de yayilma firsati
bulmustur.** Cinkii o, Bagdat'ta uzun siire bulunmus olmasma

ragmen Horasan ve Maveratinnehir'de daha ¢ok tanmmistir. Onun

% Ebu'l-Hasen el-Es'ar, Ilk Donem Islam Mezhepleri, cev.: Mehmet Dalkilic-Omer
Aydin, Istanbul 2005, s. 200.

40 Omer Riza Kehhale, Miicemu'l-Miiellifin: Teracimu Musannifi'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
Beyrut, ts., c.6, 1993, s. 31; Carullah Ziihdi, el-Mu'tezile, =~ Miiessesetiil-
Arabiyyeti'd-Dirasiyye, Beyrut 1990, s.153.

4 Adil Bebek, “Ka’bi” maddesi, Diyanet 1§1eri Baskanlig1 Ansiklopedisi, c.24, s.27
%2 Ravi, Sevretii’l-Akl, s.187; Ka'bi, gengliginde Zeydiyye nin Taberistan temsilcisi
Muhammed b. Zeyd ile arkadaslik etmis ve onun yaminda bulunmustur. Daha
sonra Muktedir Billah'in hilafeti ve Hamid b. el-Abbas’in vezirligi doneminde,
Nasir b. Ahmet’in komutanlarindan biri olan Ahmet b. Sehl’in yardimciligin ve
katipligini yapmustir.( Osman Aydinli, Mu'tezili Imamet Diisiincesinde Farklilasma
Siireci, Arastirma Yay., Ankara 2003, s.192) Daha sonra Ahmet b. Sehl’in Nasir b.
Ahmet’e isyan etmesi siirecinde tutuklanip hapsedilmisse de Bagdat veziri Alib.
Isab. el-Cerrah tarafindan serbest birakilmistir. Cesitli sehirleri dolastiktan sonra
Nesef'te miiderrislikle gorevlendirilmistir (Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 219)

4 Ka'bi de hocasinin yolundan giderek mubhaliflerine kars1 bir¢ok reddiye telif
etmistir. Sifatlarin nefyi, Halku'l-Kur’an, Rii'yetullah ve Kader gibi konularda
hocas1 Hayyat'la benzer fikirleri paylasan Ka'bi, eski dénem ve yeni dénem
alimlerinin ¢ogu tarafindan Mu'tezile'nin Bagdat ekoliiniin son temsilcisi olarak
kabul edilmektedir (William Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil
Devri, gev. E. R. Figlaly, Istanbul 2001, s. 274)

4 Osman Aydinli, Islam Diigiincesinde Aklilesme Siireci: Mu'tezile'nin olusumu ve
Ebu’l-Huzeyl Allaf, Ankara Okulu Yay., Ankara 2001, s. 141.
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etki alan1 Horasan bolgesi olmus, Belh’li olmasmna karsin Nesef'te
kendi talebelerini yetistirmistir. Kaynaklarin c¢ogunda Bagdat
Mu'tezilesi’'nin son temsilcisi olarak kabul edilir Ka’bi,%° Mu'tezile
alimleriyle de bazi konularda goriis ayrilig1 icinde olmus, 6zellikle
Eb(i Ali Ciibbai’ye yonelik tenkitlerde bulunmus, irade sifat1 ve aslah
konularinda miistakil reddiyeler yazmistir.%¢ Bagdat'ta uzun siire
yasayan Ka'bi'nin fikirleri, miinazaralar1 ve eserleriyle burada
kazandig sohret, adinin diger bolgelerde de duyulmasmi saglamistir.
Ka’bi, Belh’te 319/931 yilinda vefat etmistir.*”

K&'bi'nin hayati siiresince telif ettigi eserlerinin sayis1 tam
olarak bilinmemekle beraber Ibn Nedim’in el-Fihrist'inde bu say1 46
olarak zikredilmektedir.®® Ancak KAa'bi'nin Fadlu’l-I'tizal, Kabiilu'l-
Ahbir ve Makalit dismnda hicbir eseri giiniimiize ulagmamuigtir.®
Ka'binin talebesi olan Eb(i Resid en-Nisabtri'nin el-Mesdil fi'l-Hilif
Beyne’l Basriyyin ve Bagdadiyyin adli eserinden de onun Uyiinu’l-Mesdil

ve’l-Makaldt adli eserinin oldugunu 6greniyoruz.>

K&’binin say1 olarak 46 olan eserlerinin var oldugu kesinlik

ifade etmemekle beraber Ka’bi'nin eserlerinin ¢esitliligi hususunda

45 Ebu'l-Kasim elKa'bi, Fadlu’l-I'tizal va Tabakatu Mu'tezile, tahk. Fuad Seyyid, ed-
Darii't-Tunisiyye, Tunus 1974, s. 46; K&'bi, kendi zamanindaki alimler tarafindan
tanimnmis ve bazi alimler tarafindan saygi gormekle beraber bazi alimler
tarafindan da zindiklikla itham edilmistir. Ornegin Ciibbal, O’'nu hocasi
Hayyat'tan daha {istiin olarak goriiyordu. Acgik sozlii ve fikirlerini agikga
sOylemekten c¢ekinmeyen Ka'bi, bunun karsiiginda zindiklikla suglanmus,
hakarete ugramustir.( ibn Nedim, el-Fihrist, s. 43)

46 fbn Nedim, el-Fihrist, s. 219.

47 Celebl, Kesf-el-Zunun, c.1, s. 441; Kehhale, Mu'cemii’l-Miiellifin, c¢.6, s. 31;
Ka'bi'nin 6liim tarihi hususunda ihtilaf vardir. Belh'te vefat ettigi hususunda
ihtilaf olmayan Ka'bi'nin vefat tarihi tartismalidir. Kimilerine gore Ka'bi, 309
yilinda vefat etmistir. Ibn Nedim’e gére Ka'bi'nin vefat tarihi 309’dur. Bk. Ibn
Nedim, el-Fihrist, s. 219. Bagdat'li Ismail Paga’ya gére onun &liim tarihi 317'dir.
izahi'l-Mekn(in adli eserde K&’bi'nin vefat tarihi 488 olarak gecmektedir. Bk.
Ismail Pasa Bagdat'li, Hediyyetii'l-Arifin, c.1, s. 444.

48 Tbn Nedim, el-Fihrist, s. 219.

49 KA'bi, Fadlu'l- ['tizal, s. 46.

% Said b. Muhammed b. Said Ebu Resid Nisabtiri, el-Mesail fi'l-Hilaf beyne'l-
Basriyyin ve’l-Bagdadiyyin, tahk. Ma'n Ziyade, Beyrut 1979, s. 56.
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bize fikir vermektedir.>! O, bir kelamci, hadisgi, tefsirci ve bir de fakih
olarak cesitli eserler telif etmis ve bir¢cok konuda fikirler ileri

stirm{istiir.5?

51 Kabi'nin eserleri: 1. Kitabu'l-Makaldt (Celebi, Kesfii’z-Ziiniin, c.6, s.50; fsmail
Pasa Bagdatli, Hediyyetul Arifin, c.1, s. 444) Heniiz yazma halinde olan bu eserde,
mezhepler tarihi ve kelam konulariyla birlikte, hadis ve siinnetle ilgili goriisleri
igeren basliklar da bulunmaktadir. Bu yazmamn 11 varaklik Zikru'l-Mu'tezile
boliimii Fuad Seyyid tarafindan, Fadlu'l-itizal ve Tabakat'ul-Mu'tezile icinde
yaymlanmigtir. (Bk. Hiiseyin Hansu, Mu 'tezile ve Hadis, Kitabiyat Yay., Ankara
2004, s. 27); 2. Kitabu'l-Hucce fi Ahbari’l-Ahad; 3; Uyinu’l-Mesdil ve'l-Cevabit
(Celebi, Kesfii'z-Ziintin, c.4, 5.292; Ismail Pasa Bagdatli, Hediyyetul Arifin, c.1, s.
444); 4. Kitabu Tefsiru'l-Kebir 1i'l-Kur’an (Celebi, Kesfii’z-Ziinfin, c.2, s. 353); 5.
Kabilii'I-Ahbar ve Ma'rifeti’r-Ricdl (K&'bi'nin hadiscililk yoniinii ortaya koyan ¢ok
onemli eserlerden biri olan Kabtlu'l-Ahbar'in 572/1176 yilinda istinsah edildigi
anlagilmaktadir. Daru’l-Kiitiibu'l-Misriyye’deki niishasi bilinen tek niishadir.
Ka’bi'nin bu eseri alti boliimden olugmaktadir. Giris kisminda Mu'tezile'nin
hadise bakis: ile ilgili genel bilgiler veren Ka'bi, birinci béliimde hadiste metin
tenkidiyle ilgili bilgiler vermektedir. Hadislerin igerik tenkidi metodu hususunda
genis bilgiler veren eser nassa aykiri olarak kabul edilen rivayetlere 6rnekler
vermistir. Hadis ravilerinin tanitimina genis bir yer ayrilmis olan eserde raviler
alfabetik swraya gore incelenmistir. Raviler hakkindaki bilgiler, hadisciler
tarafindan yazilmis cerh ve ta’dil eserlerinden derlenmistir. Ka'bi bu
kaynaklardan sadece olumsuz degerlendirmeleri toplamis goriinmektedir.
Hansu, Mu'tezile ve Hadis, s. 206); 6. Kitiabu'l-Cedel ve Addbu Ehlihi ve Tashihi Ilelihi
(Celebi, Kesfii’Ziintin, c.1, s. 218; Kitabin ad1 Kesfi’z-Ziin{in'da ve Hediyyetii'l-
Arifin’de 'Edebii'l-Cedel’dir. Eserin isminin hangisi oldugu veya her ikisinin ayr1
kitaplar m1 oldugu net degildir. Bk.Ismail Pasa Bagdatli, Hediyyetii'l-Arifin, c.1, s.
444); 7. Nakdu's-Sircani; 8. Kitdbu'l-Musned (Ka'bi, Fadlu’l-Itizal, s. 44); 9. Tabakitu'l-
Mu'tezile (Ka'bi, Fadlu’l-['tizal, s. 47); 10. Kitabu Te’yid-i Makilat-i Ebi’l-Hiizeyl fi'l-
Hurr (Semseddin Muhammed b. Ali b. Ahmed Davudi, Tabakatu’l-Mufessirin,
tahk. Ali Muhammed Omer, Mektebetu Vehbe, Kahire 1972, c.1, s. 223); 11. Kitdbu
Evdilii’l Edille fi Ustilii’d-Din (Ismail Paga Bagdatli, Hediyyetul Arifin, c.1, s. 444; Tbn
Nedim, el-Fihrist, s. 219); 12. Tuhfetu’l-Viizerd (Celebi, Kesfii’z-Ziinfin, c.2, s. 243;
Ismail Pasa Bagdatli, Hediyyetul Arifin, c.1,s. 444); 13. Mehisin-i Al-i Téhir (Celebi,
Kesfii'z-Ziiniin, c.2, s. 1608; Ismail Pasa Bagdatly, Hediyyetu'l Arifin, c.1, s. 444); 14.
Mefihir-i Horasan (Celebi, Kesfii’z-Ziiniln, c.6, s. 7); 15. Et-Ta’n ‘ale’l-Muhaddisin;
16. Kitdbu'l-Gurer ve'n-Nevadir (Ka'bi, Fadlu'l-I'tizal, s. 47); 17. Keyfiyeti'l-Istidlal
bi’s-Sihid ‘ale’l-Gaib; 18. Kitdbu’s-Siinne ve'l-Cemaa (Davudi, Tabakatu’lI-Mufessirin,
c.1, s. 223); 19. Kitdbu Mecilisii’l-Kebir; 20. Kitdbu-Mecadlisii-Sagir; 21. Kitdbu'n-Nakz;
22. Kitdbu’l-Halil “ala Burgis; 23. Kitabu-Kitabu's-Sani ‘ala Ebi ‘Ali fi'l-Cenne; 24.
Kitabu'l-Mesailir'l-Hacendi fi ma Halefe Fih-i Eba ‘Ali Kitabu'l Mudahat ‘ala
Burgts; 25. Kitdbu Fusilii’l-Hitdb fi-Nakzi ‘ala Racili Tenbe'u bi-Hurasin; 26.
Kitdbu'n-Nihdye fi'l Aslah ‘ala Ebi Ali Nakduhu Aleyhi es-Simeri; 27. Kitdbu'l-Keldm
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Boylece, Horasan ve Maveratinnehir bolgesinde hicri dordiincii
asrin baglarinda varligmi gosteren Mu'tezile, Ebu’l-Kasim el-Ka'bi
tarafindan temsil edilmistir. Bu dénemde fikirleriyle gevresini 6nemli
oOlgtide etkilemis olan Ka’'bi, Mutezili goriislerini bolgede yaymaya

calismigtir.>
C. Maveraiinnehir'de Miitezile-Maturidi Etkilesimi

Mu'tezilenin elinde dogan ve gelisen kelam bilimi h. III. asir
ortalarindan itibaren, Maveraiinnehir'de de Ogrenilmeye ve
uygulanmaya baglanmistir. Iste bu kelam sistemlerinden biri

Maveraunnehir merkezli Maturidilik’tir.

fi’l—Umme ‘ala Tbn Kubb; 28. KitAbu'nakz ala’Razi fi ilmi’l {lahi; 29. Kitdbu’l Esmd
ve’l-Ahkdm; 30. Kitabu'l Istidlal bi’s-Sihid ale’l-Gaib; 31. Kitabu'l-iméme; 32.Kitdbu'l-
Miistersid fi'l-Iméme (Ismail Pasa Bagdatly, Hediyyetul Arifin, c.1, s. 444); 33.
Kitabu'n-Nakz ala’Razi fi'l-Felsefeti’l 1ahiyye; 34. el-Intikad fi'l-Uliimi'l-llahiyye ala
Muhammed b. Zekeriyya; 35. et-Tehzib fi’l-Cedel; 36. Kitdb fi Tevelliid ve Efalii’t-Tiba’;
37. el-Cevabat li Ebi'l-Kasim el-Belhi (Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 219); 38. Fetavd ebu’l-
Kasim el-Belhi (Celebi, Kesfii'z-Ziiniin, c.4, s. 352); 39. Fusul’l-Hitab fi'n-Nakz ala Men
Tenbe’u bi Horasan (KA'bi, Fadlu'l-i'tizal, s. 48); 40. Tecridii’l-Cedel (Celebi, Kesfii'z-
Ziintin, .2, s.192); 41. Kitab el-Aruz (ibn Hacer, ‘Lisan’inda eserin ismini
vermemekle birlikte Ka'bi'nin el-Halil el-Ferahidi’ye tenkit amaciyla, aruz ilmine
dair yazdig1 bir kitabindan bahsetmektedir. Ibn Hacer'in bahsettigi bu eser,
Ka'bi'nin “el-Aruz” adli eseri olma ihtimali yiiksektir. bk. Ebiil-Fazl Sehabeddin
Ahmed el-Askalani Ibn Hacer, Lisanu’l-Mizan, tahk. Muhammed Abdurrahman,
Daru ihyai’t—Tﬁrasi’l—Arabi, Beyrut, 1995, ¢.3, s.255); 42. Tarihu Belh; 43.Tarihu
Nisabur; 44.Mehasin-i Horasan; 45.Miitesabihu’l- Kur'dn; 46. el-Intikad fi'l-Umumi’l-
Hlahiyye dla Muhammed b. Zekeriya (RavA, Sevretu’l-Akl, s. 190)

%2 Mu'tezile’'nin Ozellikle Irak bolgesinde etkisini yitirme siirecinin son
doénemlerinde Bagdat'ta bulunmus olan Ka'bi, Samanogullari’'nin Horasan’daki
hakimiyeti déneminde de Horasan’da bulunmustur. Bélgenin Belh ve Nesef gibi
ilim ve medeniyet merkezlerinde faaliyet gosteren Ka'binin fikirlerinin genel
karakteristigi Mu'tezile'nin Bagdat ekoliinii yansitmaktadir

53 Ka'bi ok sayida dgrenci yetistirmistir. Ogrencilerinden bazilar1  sunlardar:
Ebu’l-Tayyib ibrahim b. Muhammed b. Sehhab, Ebiil Hasan Ali b.
Muhammed, Ibn Sihab el-Belhi, Ebu Ca’fer Muhammed b. Abdurrahman
Gubbe, Hadi-Tlelhak Yahya b. Hiiseyin, Ebii'l Hasan el-Ahdeb ve Ebi Ahmed
el-Abdeki (Ravi, Sevretii’l-Akl, s.188).

5¢ Ebu Seleme Semerkandi, Cumelii Usulu’d-Din (Akaid Risalesi), haz. Ahmed
Saim Kilavuz, Emek Matbaacilik, istanbul, 1989, s. 15.
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Maturidi ekoliiniin kelam eserleri dikkatle incelendiginde ne
yontem agisindan ne de igerik agisindan ciddi bir kirilma yaratacak
herhangi bir agilim s6z konusu degildir. Maturidi kelam eserleri
Mu'tezile tarafindan belirlenen problemlerin ya sirasmni degistirmis ya
da bazi yeni konulara dikkat c¢ekmistir. Bu eserlerde s6z konusu
edilen Allah’in varlig1 ve sifatlari, ilahi sifatlar ve fiiller, insan
hiirriyetinin ilahi kudret karsisindaki durumu, peygamberlik,
miikafat ve ceza, esma ve ahkam, yani iman bahisleri, imamet, iyiligi
emretme Kkotiilitkten alikoyma gibi sorunlar Mu'tezile Kelami
tarafindan ortaya konmus sorunlardir.® Maturidi kelamcilar
kendilerini Mu'tezile’ye karsi konumlandirmis olsa da nihayetinde
kullandiklar1 yontem ve tartistiklar1 sorunlar Mu'tezile tarafindan

belirlenmistir.

Bununla birlikte Maturidilik bazi konularda Selefe Eg’arilikten
daha yakin olmus, ayrica irade-i ciiz’'iyye, kader, salah, marifet,
hikmeti-ilahiyye, illet, hiisiin-kubuh, teklifu ma la yutak gibi
konularda Eg’arilikle Mu'tezile arasinda yer almistir.¢ Maturidi ile
Es’ari sistemleri karsilagtirildiginda ise gerek tiislupta, gerekse ele
alinan konularda Maturidilik, Eg’arilikten daha somut, daha teknik ve
daha felsefidir.

Maturidi, eserlerinde hem Bagdat hem Basra Mu'tezilesi'nin
onde gelenlerinden bahsetmekte ve onlarin fikirlerine yer
vermektedir. Bu durum acikca gostermektedir ki Maturidi Mu'tezile
firkasinin fikirlerini son derece ciddiye almis ve onlarin goriislerine
alternatif ve elestirel fikir {iretmeye cahsmistir. Maturidi, Mutezili
bilginlerin goriislerine yer verme sebebini Kitabii't-Tevhid adh
eserinde soyle aciklar: “Ihtiyac hissetmedigim halde Mu'tezile'ye ait
goriiglerden bahsetmemdeki amacim: Onlarim  kendi mezhebi fikirleri

cercevesinde Tevhid diigiincesini kamtlamamin ve inkarcilarin  kars

55 Louis Gadret, “Islam Din [limleri Icinde Ilm-i Kelam'in Yeri Uzerine Bazu
Diisiinceler”, gev.: M. Sait Yazicioglu, Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Ankara 1981, c. XXIV (ayr1 basim), s. 609

5 Semerkandi, Cumelii Usulu’d-Din, s. 15.
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fikirlerini bertaraf etmenin miimkiin olmadiginm gostermektir. Ayrica onlarin
Tevhid hakkinda isabetli sekilde ileri siirdiikleri fikirlerin de ashnda
baskalarina ait olan goriigler oldugunu ortaya koymaktir.”>

Maturidi Mu'tezile’yi Ehl-i Tevhid igerisinde kabul etse de®
Mu'tezile’yi zaman-zaman kiifiirle itham etmekte ve onlarin diger
gayri Islami firka veya dinlerle benzerliklerini dile getirerek

elestirmektedir.>

O, Mu'tezilenin goriiglerini “Mu'tezile” ve “Mu'tezile’nin
cogunlugu” veya “Mu'tezileden bazilar1” olarak dile getirmekte ve
onlarm gorislerini aldig1 kaynag belirtmeden aynen alip elestirmek

suretiyle vermektedir.

Maveratinnehir’'den disar1 ¢iktigl bilinmeyen Maturidi'nin bu
bilgilere nasil ulastig1 tarihi kaynaklarda yer almamaktadir. Basra ve
Bagdat bolgesinde yasayip vefat eden bilginlerin fikirlerinin
Maturidi'nin yasadigr bolgeye nasil ulastigi hususu da tam olarak
bilinmemektedir. Ancak Mu'tezile'nin Abbasiler zamanindaki
yiikselisini gbz oniinde bulundurursak bu konuda aydinlatici fikirlere
ulasabiliriz. Ozellikle Abbasiler zamanmnda Mu'tezile'nin zirvede
oldugu ve fikirlerinin zorla kabul ettirmeye calisildigi donemde,
yonetim kendi fikirlerini yaymak igin buralara fikir elgileri gondermis

olsa gerektir.

Dikkat edilmesi gereken diger bir husus, Ebti'l-Kasim Ka'bi el-
Belhi'nin Maveraiinnehir bolgesinde yetismis ancak Bagdat
Mu'tezilesine mensup alimlerdendir birisi olmasindadir. Ka'bi,
Belh'e geri dondiikten sonra da fikirlerini yaymaya devam etmis ve
Nesef'te fikirlerinin ©nemsendigi goriilmektedir. Ka’bi'ye nispet
edilen Tidrihii'l-Belh, Téarih'u-Nisdbiir, Fusiilu'l-Hitdbi fi'n-Nakz ald md
Tenebbe bi Horasan, Mehdsinu Hordsdn gibi eserlerden acikca

% Ebu Mansur Muhammed Maturidi, Kitibu't-Tevhid, tahk. Bekir Topaloglu-
Muhammed Arugi, Ankara, 2003, s. 204.

58 Maturidi, Kitidbu't-Tevhid, s. 186.

59 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 500-501.
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anlagilmaktadir ki o, bu bolgeyi iyi biliyordu ve bdlgeyle
baglantilarin1 devam ettiriyordu. Maturidinin pek c¢ok konuda,
Mu'tezile’nin fikirlerini eserlerinde tartismasi ve hakarete varan
elestirilerde bulunmasma bakilirsa Mu'tezili bilginlerin ve Ka'bi'nin
gortislerinin  bolgede etkili oldugu ve ciddiye alindig1

anlagilmaktadir.

Maturidi, Mu'tezile'yi tenkit ederken, baska hicbir firkaya karsi
takinmadig1 bir tavir sergilemektedir. O, Mu'tezile'ye karsi cok
yumusak yaklasimlar: oldugu gibi ¢ok sert ve agir1 tavirlar da ortaya
koymaktadir. Kanaatimizce Maturidi'nin Mu'tezile'ye kars1 bu derece
sert davranmasi sadece goriislerinin farkli olmasindan degildir.
Ciinkii Maturidi, goriisleri Islam akidesine uymayan hatta kars1 olan
bazi firka ve sahislara bile Mu'tezile'ye ve Kabi'ye oldugu kadar sert
¢ikmamaktadir. Bunun sebebi ise, Maturidi ile Kabinin biyiik
ihtimalle karsilikli tartismaya girmis olmalarmdandir. Bilindigi gibi

uzun siire karsilikli tartisma, elestiri tislubunu degistirebilir.

Maturidi'nin Mu'tezile ve K&’bi hakkindaki goriislerinde bu
kadar sert olmasmin sebeplerinden birisi de Mu'tezilenin
goriislerinin etki alaninin genis olmasidir. Ka’bi'nin Horasan’l1 olmas:
ve Maturidi ile ayni asirda yasamis olmasi da bu ihtimali
gliclendirmektedir. Maturidi ile K&bi'nin goriismiis ve karsilikli
tartismis olmalarma dair elde bir belge yoksa da ikisinin aym
zamanda ve ayni bolgede yasamis olmasi, Maturidi'nin bu {islubu

tercih etmesinin sebeplerinden biri olabilecegini diistindiirmektedir.

Ornegin Maturidi, Ka’bi'nin Allah’m sifatlariyla ilgili bir
goriistinii begendiginden, Ka'bi'yi tebrik ettigini ifade etmektedir.®
Bu sekilde Ka'bi'yi onayladigi bircok konu vardir. Fakat bazi
konularda da aksi bir tavir sergilemektedir. Bir yerde Ka’bi'nin
Allah’in  sifatlariyla ilgili goriisiinii aktardiktan sonra Ka'bi'yi
kastederek “Batil kimselerin vasfettigi hususlardan Rabbimiz beridir”®!

60 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 115.
61 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 86.
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demektedir. Yine Maturidi bagska bir yerde Ka&'bi'nin “rahmetin
Allah’in bir sifat1 olamayacag1” goriisiinii aktardiktan sonra, Ka’bi'yi
kastederek su sekilde kotiileyici bir ifade kullanmaktadir “Bu sersem
ve saskin kimseye sifatlart bildiren sey nedir ki Allahin sifatlarin tefsir
etmeye kalkisiyor?”¢2. Ayrica baska yerlerde “Ka’bi'nin biraz anlayis:
olsayd1” veya “bunlar1 anlamaktan beri olan Ka'bi” demekte hatta bir
konuyu agiklarken “Her ne kadar Mutezililer buna layik insanlar olmasa
da”% veya Ka'bi'yi kastederek, “Mutezile'nin imam diye pesine takildig
bu adamin seviyesine bakin! Nihayet bu adam kiyamet giiniinde kavminin
oniine diiser ve yollar: olan cehenneme gotiiriir”®* diyerek tahkir edici
ifadeler kullanmaktadir. Bu da gosteriyor ki bolgede bilimsel
tartismayla birlikte ideolojik miicadele de s6z konusu olmustur.
Ayrica bolgedeki Ka'bi ve Mu'tezile etkisi ileri derecededir ki
Maturidi Mu'tezile firkasmi bu kadar ciddiye almis ve onu diisiincede

onemli bir rakip olarak gormiistir.

Maturidi'nin glintimiize ulasan Kitabu’'t-Tevhid ve Tevilatu'l-
Kur'an eserlerinde Mu'tezile'nin goriislerine® ve ayrica bir ¢ok
Mutezili bilginin diistincelerine yer vermistir. Bunlar1 su sekilde

siralayabiliriz:

1. Hasan Basri: Maturidinin Tevilit'mda en cok bahsettigi
kisilerden birisi Hasan Basri’dir. Onun fikirlerini, bazen Mutezili
fikirler icerisinde degerlendirip elestirirken, bazen de Mu'tezile’den

ayrildigr noktalar1 acisindan bahsetmektedir. Genellikle Hasan

62 Maturidi, Kitibu't-Tevhid, s. 87.

63 Maturidi, Kitibu't-Tevhid, s. 382.

64 Maturidi, Kitibu't-Tevhid, s. 88.

6Maturidi eserlerinde Mu'tezile firkasimn goriislerini bir¢ok yerde vermekte ve
elestirmektedir. Ornegin: Ebu Mansur Muhammed Maturidi, Te'vildtu'l-Kurdn,
tahk. Bekir Topaloglu, Mizan Yayinevi, Istanbul 2005, c.1, s. 20, 21, 23, 34, 37; c.2,
133, 145, 148, 149; .3, s. 236, 257, 310, 318, 319 vd.; Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 32,
80, 85, 135-139, 145, 152, 376, 500, 508, 585 vd.;
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Basri’'nin fikirlerini, kendi fikirlerine temellendirme ve baz1 konular:

agiklamada kullanmaktadir. ¢

2. ibrahim b. en-Nazzam: MAturidi’nin eserlerinde Nazzam ile
ilgili bilgilerin cogunlugu Kitdbu't-Tevhid’de gegmektedir. Tevildt'ta ise

bazi goriislerini zikrederek elestirmektedir.®”

3. Cafer b. Harb: Bagdat Mu'tezilesinden kabul edilen Cafer b.
Harb’dan Kitdbu't-Tevhid inde sadece iki yerde, Tevilit'ta ise pek gok

konuda fikirlerinden bahsetmekte ve elegtirmektedir.®

4. Ebi'l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi: Maturidi'nin Kitdbu't-
Tevhid'inde Mu'tezile’den goriislerine en fazla yer verdigi ve
elestirdigi kisi Ebt’l-Kasim el-Ka’bi'dir.”? Onun ismi Tevilit'ta tg
yerde gecmektedir.”! Bunlardan iki tanesi rii’yetullah konusuyla

ilgilidir.

5. Ebii 154 el-Verrak: Maturidi, Kitdbu't-Tevhidinde Ebu Ishak
el-Verrak'in  ntibtivvetle ilgili  fikirlerini  incelemekte ve
elestirmektedir. Maturidi'nin el- Verrakla ilgili elestirilerinde
Ravendinin ve Ka’binin Verrak’a yonelttikleri elestirilerden
yararlandigr goriilmektedir. Ancak, Verrak'in Mutezili olup

olmadigindan bahsetmemektedir.”?

6. Eblt Bekir el-Asamm: Maturidi Kitdbu't-Tevhid’inde onu

elestirmekte” fakat Tevildt'inda fikirlerine daha fazla yer vermekte ve

66 Maturidi, Te vildtu’l-Kurdn, c.1, s. 34, 67, 83, 92; c.2, 8, 10, 19, 24, 192, 223; c.3, s.
21,23, 36, 58, 187; c.4,s. 15,22, 39, 48, 56; ¢.5 (2006), s. 7, 8, 13, 20, 23, 32 vs.

67 Maturidi, Kitdbu’t-Tevhid, s. 229, 232, 237, 238.

68 Maturidi, Kitibu't-Tevhid, s. 257.

6 Maturidi, Te'vildtu’l-Kurdn, c.5 ( 2006), s. 176, 184, 209, 322, 425; c.6, s. 22; ¢.§, s.
286, 349; c.9, s. 49, 50.

70 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 78-93, 115-116, 128-134 vd.

7t Maturidi, Te'vildtu’l-Kurdn, c.5, s. 184, 209; c.6, s. 53, 57.

72 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 286, 288-290, 296-301, 303-312, 455, 456.

73 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s.590-591.
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konuyu agiklamak i¢in bazen onu elestirmeden zikretmekte bazen de

onu ciddi elestirilere tabi tutmaktadir.”

7. ibnu’r-Ravendi: MAturidi, Tevildt'ta onun hakkinda “er-
Ravendi” ve “Ibn Ravendi” olarak zikretmektedir.”? Maturidi,
Kitabu't-Tevhid’de onu nibiivveti savunanlardan kabul etmekte ve

onun fikirlerinden nakiller yapmaktadir.”®

8. Ebu Bekir Muhammed b. Sebib: Maturidi Kitabut-
Tevhid'inde Allah’in varligi, sifatlari, cisimlerin yaratilmishg, Isa
Mesih vs. konularda onu zikretmektedir, onu bazen takdir edip bazen

de elestirmektedir.””

9. Omer el-Bahili: Maturidi'ye nispet edilen eserler arasinda
“Reddu Usuli Hamse li'l-Bahili” eseri kaynaklarda yer almakta ve
Maturidi'nin bu eseri Mutezili olan Eb&i Omer b. Muhammed b. Omer
el-Bahili'ye kars1 yazdig1 ihtimal dahilindedir. Ancak gerek Tevilit'ta
ve gerekse Kitibu't-Tevhid’de bu isme ve onun gorislerine

rastlanmamaktadir.

10. Ahmed b. Sehl Ebi Zeyd el-Belhi: Maturidi onun admi
Tevilat’a “EbGi Zeyd” ve “Ebt Zeyd el-Belhi””® olarak vermektedir.

Fikirleri hakkinda ayrinti vermemektedir.

Yukaridaki bilgilerden de anlasilacag1 tizere Maturidi,
Mu'tezile’yi son derece ciddiye almis ve karsisinda rakip olarak
gormiistiir. Bolgede Mecusilik, Hiristiyanlik ve Zerdiistliik gibi pek
cok inang sistemi varken Maturidi'nin elestirilerinin odak noktasini
Mu'tezile’ye yoneltmesi de, bolgedeki Mu'tezile etkisinin giiciinden

kaynaklanmuis olsa gerektir.

74 Maturidi, Te'vildtu'l-Kurin, c.1, s. 48, 83; c.2, s. 20, 249, 349; c.3, s. 146, 257, 383;
c.4,s. 148, 200, 209, 243, 296; c.5, s. 13, 55, 91, 96, 107, 176, 177, 179, 198 vd.

75 Maturidi, Te'vildtu’l-Kurdn, c.1, s. 31, 218.

76 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 288, 300, 303, 305, 308, 310, 311.

77 Maturidi, Kitdbu't-Tevhid, s. 190-205, 211-217, 222, 228, 332.

78 Maturidi, Tevildtu’l-Kurdn, c.1, s. 3; c.2, s. 360; ¢.8, s. 128; ¢.10, s. 237, 333.
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Maturidi'de Miitezili Etkinin En Cok Gaoriildiigii Konular
a) Mu'tezile ve Maturidilik'te Tann

Allah ve zati konusunda, zatinin bir oldugu konusunda
Mu'tezile ve Maturidi mensuplari arasinda herhangi bir uyusmazlik
yoktur. Ancak Allah'm sifatlar1 konusunda bu iki firkanin farkh
kanaatler tasidig1 goriilmektedir. Mu'tezile’'nin Allah konusundaki
goriigleri ve prensipleri mezhep kurucusu kabul edilen Vasil b.

Ata’ya kadar uzanmaktadir.

Mu'tezile’ye gore Allah’in sifatlar1 Allah’in zatindadir. O zat1 ve
sifatiyla alemin varligindan 6nce vardir, sonra ve de sonsuza dek var
olacaktir. Sifat, Allah’m zatina ek oldugu diistintildiigtinde iki kadim
varlik diisiincesi ortaya ¢ikar ki, bu kadimlerden birisi Allah, digeri
sifattir. Bu da Allah’in ve sifatinin iki yaratict oldugu anlamma gelir.
Fakat sifat zatta oldugunda Allah tektir ve biitiin kemal sifatlara
sahip tek kadim olur.” Iste bu anlayis Mu'tezile'nin Allah’in bir
oldugu anlayisinin 6ziinii teskil etmektedir. Bu da Allah’m tekligine
zarar getirmemek kaygisiyla her seyden soyutlandigmin ve tecrit
edildiginin isaretidir. Allah'm tekligine atfedilen bu goriis Vasil b.
Ata’ya dayandirilmis ve onun da Aristo'nun Tanri anlayisindan

etkilenmis oldugu ileri siirtilm{istiir.5°

Maturidilikte Allah’in ilim, hayat, isitme, gorme, kelam, kudret,
irade, tekvin, rahmet, rizik gibi gerek zati, gerekse fiili bir¢ok sifati
vardir. Allah’in zatimi niteledigi her sifat, ister zati ister subuti ve
isterse fiili olsun aralarinda hicbir fark yoktur. O’'nun fiili sifatlar:
ayri-ayri bagimsiz sifatlar olmayip, O'nun ne ayni ne de gayridir.

Tipki bir seyin rengi o seyin kendisi ve bagkas1 olmadig1 gibi sifatlar

7 Ebu'l-Meali Yusuf Cuveyni, Akidetu'n-Nizamiyye fi Erkani'l-Islimiyye, nesr.
Muhammed ZAhid el-Kevseri, Kahire 1948, s. 101; Mevlut Ozler, Ehli Siinnet ve
Mu'tezile’de Tevhid Anlayisi, Yayinlanmamus doktora tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara 1991, s. 137-139.

80 De Lacy O’leary, Arabic Thougt and It’s Place in History, London, 1922, s. 124;
Tbrahim Cogkun, Maturidi DiisiincedeAllah-Insan {liskisi, Hikmet Yurdu Dergisi,
Temmuz-Aralik 2009, cIl, sy .4, s. 26-27.
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da Allah'in ne zat1 ne de zatindan baska bir seydir. Subuti, zati v.s.
sifatlarindan hicbiri hadis degildir. Allah’tan baska varliklar, sifatlar:

ile beraber sonradan olmadairlar.8!

Allah anlayis1 ve bilgisi konusunda Mu'tezile firkasmin Basra
ve Bagdat ekolii arasinda da farklar mevcuttur. Ornegin Basra
ekoliine gore imkan olarak Allah kotiilitk isleyebilir, fakat ahlaki
acidan kotiliik isleyemez, eger kotiiliik isleseydi bu O’nda bir
eksiklik olurdu. Yapabilecegi seylerin simir1 vardir, litfii sonsuz
degildir. Bagdat ekoliine gore Allah’m kudreti sonsuzdur, Allah’m

insanlara en yararli olan1 yaratmas: gerekir.?

Maturidilik’te ilk 6nce Allah’1 bilmek aklen vaciptir. Eger Allah,
hi¢bir resul gondermeseydi, yine de insanlarm, akillariyla Allah’in
varligmi ve birligini, O'nu layik oldugu sifatlarla tanimlamay: ve
Allah'in evrenin yaraticis1 oldugunu bilmesi gerekirdi. Cinkii
bunlarin bilmenin yolu akildir. Dolayisiyla vahiy ulasmayan kimse
bu konuda sorumlu olup mazur goriilemez. Resul ise ibadetlerin

miktar1 ve sekli ile seriat konusunda gereklidir.

Maturidi'nin Allah”1 tanimadaki isbati vacip yontemi hudus
delilinden ibaret degildir. O Kitabu’t-Tevhid isimli eserinde cesitli
miinasebetlerle gaye ve nizam delili gercevesine giren istidlaller de
yapmaktadir.®3 Maturidi, Allah’m varligmm ispatini, agirlikli olarak
evrenin gozlemlenmesine dayandirdigi gibi, O'nun isim ve
sifatlarmin  mevcudiyetini da aym1 yonteme dayandirarak
kanitlamaya calisir. O, evreni miisahede etme yoluyla evrendeki
miikemmel kurulus ve isleyisi delil gostermekte, neticede bu evrenin
yaraticisinin ilim, kudret ve irade sahibi olduguna delil oldugunu

gostererek nazari ve akli yaklasim izlemektedir.

81 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s.70-71; Kemal Isik, Mdturidi'nin Kelam Sisteminde
Iman, Allah ve Peygamberlik Anlayisi, Flitiivvet Yay., Ankara 1980, s. 81; Coskun,
agm., s. 21, 34-36.

82 Arthur Stanley Tritton, Islam Kelamz, gev.: Mehmet Dag, Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Yay., Ankara 1983, s. 87, 98.

88 Maturidi, Kitibu 't-Tevhid, s. 34-40.
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Maturidilik’te mutlak yol Allah'm gosterdigi yol, mutlak din
Allah’mn gonderdigi din, mutlak kitap da Allah'm kitabidir. Bu
mutlak din tevhid, inang esaslari, ibadetin sadece Allah’a ait olmasi,
ahlaki ilkeler igerir. Bunlar akilla bilinmelerinin zorunlu olmasi
sebebiyle ‘akliyat’ da demektedir. Ciinkii bunlara taklit, egitim ve
Ogretim, miisahede veya zorunlu bilgi yoluyla inanilmaz. Bunlar
bilmek ve bunlara inanmak, kisinin kendi akil ytiriitmesi sonucu elde
ettigi kesbi ve kesin bilgiyle olur, dolayisiyla imanin giizelligi de
aklidir. Bu sebeple Maturidi akliyat1 soyle tanimlamaktadir: “Akliyat,
arastirma ve inceleme sonucu ulagilan tevhid bilgisine, peygamber bilgisine

ve diger bilgilere denir” .54

Maturidiler Allah’in varligini, kainatin ve tiim varliklarin hadis,
bagka bir deyimle yokluktan sonra var olduklar1 gerceginden hareket
etmek suretiyle ispat etmeye calismaktadirlar. Bunun igin o, her
seyden once kainati meydana getiren cisimlerin hadis olduklarmi akli
ve nakli delillere dayanmak suretiyle ispatlamakta ve ozellikle
bunlarin kadim, 6ncesi bulunmayan bir yaratici tarafindan yaratilmis
olmalarmin zorunlulugu tizerinde biiyiik bir titizlikle durmaktadir.
Maturidinin bu konuda takip etmis oldugu metot, kendisinden
yaklasik olarak bir asir 6nce vefat etmis olan ve Halife Me’'mun®
zamaninda Yunancadan Arapgaya terclime edilen eserleri ilk defa
ciddi bir sekilde inceleyen ve daha sonra da onlarmn goriislerini
Mu'tezile'nin goriisleriyle bagdastirmaya g¢alismis olan Ibrahim en-

Nazzam’'in® izlemis oldugu metodun aynisidir.

Maturidi'nin daha ¢ok duyu organlarina ve akla dayanan bu
tiir delillerini, Nazzam’da bulmak miimkiindiir. Zira Nazzam aym
delilleri daha sonra Maturidi'de oldugu gibi, cisimlerin hadis
oldugunu ispatlamada kullanmakta ve aynen soyle demektedir:
“Sicak sogugun tam ziddidir ve iki ziddm aymi anda ve bir yerde

8¢ Maturidi, Te'vildtu’l-Kurdn, c.2, s. 273-274.

8 Me'mun Abbasi devletinin halifesidir ve 218 / 833 senesinde vefat etmistir.

8 Nazzam, Mu'tezile ekoliiniin énemli sahsiyetlerinden olup 231/845 senesinde
vefat etmistir.



208 | Maveraiinnehir Bolgesinde Miitezile-Maturidi Etkilesimi

kendiliklerinden birlesmeleri miimkiin degildir. Bununla beraber iyi
biliyorum ki, varliklarinda bunlarm her ikisi de birlesmis olarak bir
arada bulunmaktadir. O halde bunlari, birbirlerine zid olmalarma
ragmen, bir araya getiren ve buna zorlayan bir dis miiessirin, bir
zorlayanin bulunmasi zorunludur. Onlarin bu zorlamaya boyun
egmesi ise bir zayifligm, bir kudretsizligin ifadesinden baska bir sey
degildir. Bu ise onlarin hadis olduguna ve dolayisiyla kendilerini
ihdas eden, yoktan var eden ve kendilerine asla benzemeyen bir
muhdisin, bir yaraticnin varhigini gerektirir ki, stiphesiz bu da,
alemlerin Rabbi ve kadir-i mutlak olan Allah’tir. Bundan baska ates,
su, toprak, hava ve benzer maddelerin bir araya gelmesi de, bunlarin
hadis olduguna en biiyiik delildir. Bu maddeleri bir araya getiren
insan, bunlarin gercek muhdisi, hakiki yaraticis1 degildir. Zira insan
da tipki bu maddeler gibidir. O halde bu ve benzeri maddeleri ve
kendilerine benzeyen insan1 ihdas eden, yoktan var eden bir yaratici
vardir ki, bu da esi ve benzeri bulunmayan ve kendisini ‘goklerin ve
yerin yaratani, size i¢inizden esler, ¢ift-cift hayvanlar var etmistir. Bu
suretle, ¢ogalmanizi saglamistir. O’'nun benzeri hicbir sey yoktur. O

isitendir, Gorendir’® demek suretiyle niteleyen Allah’tir”.58

Nazzam bu delilleri zaman zaman, “alemin ash nur ve
zulmettir; birbirlerinden ayri, yek digerlerine zid olmalarina ragmen
hicbir dis etken bulunmaksizin kendiliklerinden birlesmisler ve bu
alemi meydana getirmislerdir” diyen Maniheistlere karsi da bir
reddiye olarak kullanmis ve onlarin bu iddialarimi reddetmis ve 6zet
olarak bir dis miiessir, bir kuvvet, her seye kadir bir kudret
bulunmaksizin, iki ziddin kendiliginden birlesmesinin veya

ayrilmasmin miimkiin olmadigmi sdylemistir.®

Mu'tezilenin ¢ogunlugunun da kabul ettigi ve daha sonralar1
Maturidi'nin Kitabu't-Tevhid'inde benzerine sik-sik rastladigimiz

87 Stira 42 / 11.

8 Ebu'l Hiiseyin b. Osman Hayyat, Kitabu'l-Intisar, tahk.Nyberg, Lecnetu't-Telif
Negriyati, Kahire 1925, s. 46-47.

8 Hayyat, Kitabu'l-intisar, s. 32, 48.
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Nazzam’in bu ve benzeri goriisleri, Zanadika, Mecusiler, Cebriye,
Seneviye, Naturalist ve Materyalist vb. ideoloji ve akimlar®® arasinda
cereyan eden miinakasalarm bir sonucu olarak ortaya ¢ikmistir.
Stiphesiz bu gibi tartismalar kelam ilminin gelismesinde, alaninin
genislemesinde biiylik Olglide etkili olmustur. Ehli-Stinnet

diisiincesinin gelismesine de 6nemli katkilarda bulunmustur.

Maturidi'nin Allah’in varligini ispatlamada dayandig1 diger bir
delil de, Es'ari’de oldugu gibi, degisim delilidir.”® Ona gore kainatta
bulunan biitiin varlklar, btiyik veya kiiciik biitiin cisimler
degismekte, kendilerine ariz olan birtakim hal ve durumlara gore, bir
halden diger bir hale gegmektedir. Ornegin canli varhklar zamanla
olmekte, yerlerini bagkalar1 almaktadir. Kiigiikler biiylimekte,
biiyiiklerin diinyalar1 degismektedir. Daginik fertler topluluk haline
gelmekte, topluluklar dagilmakta, iyiler kotii, kotiiler ise iyi
olmaktadir. Kisacasi alem ve onu meydana getiren unsurlar, daimi bir
degisme halindedir. Bunun ise harici bir miidahale olmaksizin
kendiliginden olmas1 miimkiin degildir. Buna gore herhangi bir sey
kendiliginden olmayip, mutlaka biri tarafindan o hale getirildigine
gore, biittin varliklar alemini igine alan kainatin da, kendiliginden
olmayip, essiz bir giicin, mutlak bir kudretin varligiyla yoktan var
edilmis ve bu diizene sokulmus olmasi gerekmektedir ki, bu da ezeli

ve ebedi olan Allah’tir.%?
b) Mu'tezile ve Maturidilik'te insan

Insan, bilgi edinen, bilgi iireten ve bilgiyle hareket eden bir
varhktir. Insan bildiklerini uygulama alanina gegirecek giice de
sahiptir. Maturidiler ile Mutezililer arasinda 6ne c¢ikan iki farklh
gortis, iste insanin bu giiciinii istedigi yonde ve sekilde kullanabilme
yetenegine sahip olup olmadigi, ona irade sifatinin verilip verilmedigi

meselesidir.

% Kemal Isik, Mu'tezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, Ankara Universitesi Yay.,
Ankara 1967, s. 43.

91 Maturidi bunu “tegayyur” kavrami ile ifade etmektedir.

92 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 18, 19.
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Aslinda insanmn sorumlu bir varlik olmasi, 6zgiirce kullandig1
bu irade sifatindan kaynaklanmaktadir.® Insanin yaratilista sahip
oldugu bu nitelikler, insan1 diger varliklardan ayirmakta ve ayricalikli
kilmaktadir.**

Mu'tezile ve Maturidi bilginleri arasinda, insanin yaratilis
amaci konusunda herhangi bir uzlasmazhk yoktur. Ancak yukarida
sOyledigimiz gibi insanlarin fiilleri, yasami, sorumluluklari, iman
durumu, yapacagi islere karsilik alacagi sonug gibi konularda taraflar,
farkli yorumlara gitmiglerdir. ~ Ornegin, Mu’tezile insan kendi
tiillerinin yaraticisidir ve kendi isinin failidir, demektedir. Maturidi
ise, kendi donemine kadar bu konuda ortaya atilan kaderi inkar etme
ve cebr fikrini benimseyenlerin goriislerine alternatif goriis bildirerek,
insanin eylemlerinin hem insana hem de Allah’a ait oldugunu ileri
siirmiistiir. Buna gore fiile yonelmek, onu se¢gmek ve yapmak insanin
isidir. Her seyin yaraticisi olan Allah ise, insan fiilinin de yaraticisidir.
Dolayisiyla yaratma yoniinden fiile etki eden giig, Allah’a aittir. Bu
anlamda bir fiilin gerceklesmesi kesb yoniinden insana, yaratma
yoniinde de Allah’a aittir. Fiildeki bu ortaklik, ayri-ayr1 seylere sahip
olan ve sorumlulugu ortadan kaldirmayan bir ortakliktir.®> Genelde
Maturidiler bu fikirde birlesmislerdir.

Mu'tezile bilginleri, her konuya akli referans alarak ve adalet,
tevhid ilkeleri temelinde yaklastiklar: i¢in, insanin yasami ve fiilleri
konusunda da yeterince 6zgiirliik ve sorumluluk ilkelerini 6n plana

cikartmiglardir.

Mu'tezilenin Basra ekoliine gore insan cesettir, onun biitiin
parcalari, sa¢ ve tirnaklar1 harig, faildir. Insanmn idraki duyularda

degil, kalpte bulunur. Bagdat ekoliine gore insan ceset ve ruhtur, her

% Hiiseyin Atay, “Allah’in Halifesi Insan”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1972, say1-18 (1), s. 75.

¢ Coskun, agm., s.37

95 Maturidi, Kitabu't-Tevhid, s. 365.
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ikisi birlikte faildir. Insan, zaruri olarak iradeyi bir fiil takip

etmeksizin, irade edebilir.%®

Maturidiler, insanin eylemlerinin gercek sahibi oldugu, akilla,
duyularla ve Kur'an ayetleriyle agik ve segik olarak bilindigi kanaatini
tasimaktadirlar. Allah, insanlara bazi1 gorev ve sorumluluklar
yiiklemis ve karsihiginda ceza ve &diil koymustur. Is yapma ve
eylemde bulunabilmek icin, eylem oncesinde ve eylem sirasinda
kulun kendisine gii¢ ve kudret verilmistir. Insanmn eylemleri, ona
verilen bu giiciin ve yaratilmamais olan ciiz-i iradesinin sonucudur. Bu
insanin fiillerinin ve sorumlu olmasinin temelidir. Insan bunlarla fiile
yonelir ve onu ozgilir iradesiyle seger ve yapar. Kulun iyi veya kotii
biitiin fiillerinin yaratilmasi ise, Allah’in kudretiyle olur. Dolayisiyla
insan fiillerinde, insanin kesbi ve Allah’m kudreti olmak tizere iki yon

s0z konusudur.?”

D-Degerlendirme

Maveratinnehir kelam1 denince ilk akla gelen ekol Maturidilik
olmakla birlikte, Mu'tezile'nin bolgede sanilanin aksine pasif olmadig1
anlasilmaktadir. Mu'tezile firkas1 az sayidaki temsilcisi ve bilimsel
eserlerinin etkisiyle hem boélgenin itikadinda énemli bir rol oynamus,
hem de Maturidiligin dogmasinda ve gelismesinde dolayli olarak

katkismin oldugu kanaatindeyiz.

Hanefiligin devami olarak goriilen Maturidi® ve Maturidi

ekoliiniin 6nde gelen temsilcileri, Mu'tezile firkasin1 6nemsemidikleri

9 Tritton, Islam Kelamz, s. 89, 100.

97 Maturidi, Kitdbut-Tevhid, s. 387, M. Said Yazicioglu, Mituridi ve Nesefi'ye Gore
Insan Hiirriyeti Kavrami, Akid Yay., Ankara 1988, s. 28-34.

% Maturidi'nin, eserlerinde Eb(i Hanife'nin fikirlerini nakledip benimsemesi,
bunlarin Kur'an’a uygun oldugunu belirterek dogrulamaya galismasi ve
elestirilere karsi savunmasi, ayrica Maturidi mezhebinin 6nemli temsilcilerinden
sayilan Eb(’'1-Muin en-Nesefi'nin Eb(i Hanife’yi ekoliin 6nderi olarak gostermesi,
kelamcilarin sonradan ona uydugunu belirtmesi ve Maturidi'nin kelamda ve
fikihta Ebi Hanife’'ye uydugunu agikga ifade etmesi, Eb(i Hanife'nin Maturidi
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ve Mu'tezile’yi zaman zaman bagka firka veya dinlerle benzerliklerini
dile getirerek elestirdikleri goriilmektedir. Maturidi'nin bizzat pek
¢ok konuda, Mu'tezile'nin fikirlerini eserlerinde tartigmasma ve
elestirilerde bulunmasma bakilirsa Mutezili bilginlerin ve onlarin
goriislerinin bolgede etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu durum,
Maveratinnehir'de Mutezile-Maturidi etkilesiminin ciddi boyutlarda

oldugunun bir isaretidir.

Imam Maturidi’den itibaren bu kelam mektebine mensup
alimler kelam metodunu gelistirerek, pek ¢ok eser kaleme almislardir.
Ozellikle Maturidi ekoliiniin énemli temsilcilerinden biri olan Ebu'l-
Muin en-Nesefi, alemin varhig1 ve alem bilgisi, iman gibi konularda

Mu'tezile ve diger firkalara 6nemli elestirilerde bulunmustur.”

Mu'tezile'nin literatiiri incelendiginde Kur'an ve akil
birbirleriyle ¢elisirse Kur'an'in yerine akli1 esas alma yontemi bariz bir
sekilde goriilmekte, Maturidilikte ise dinin kaynag: olarak nakle ve

akla ayn1 oranda giivenme ¢abasmin oldugu goriilmektedir.

Maturidi ve Mutezile firkasinin bir-birine zit goriisleri oldugu
gibi bir-birini destekleyici goriislerinin de oldugu gozlenmektedir.
Ornegin, Maturidi ve Mu'tezile kelam sistemine gore insanlar aklin
sayesinde giizellikleri ve c¢irkinlikleri tanir, kendi varhigmin
iistiinliigiinii onun sayesinde anlar. Ciinkii kulun kusur islemesi de
kusur islenen konu hakkinda yeterince akil ve fikir ytiriitmediginden

kaynaklanir. Ayrica Maturidi kelam sistemi aklin kullanilmasinda

mezhebinin goriiglerine onciilikk ~ yaptigimi kanitlayici niteliktedir. fmam
Maturidi, Hanefi kelam ekoliinde ve Hanefi fikih usulinde onemli bir isim
olmustur. Kendinden sonra bir ¢ok alime kaynaklik etmistir. (Bk. Sonmez Kutly,
Tiirklerin fslaml@ma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, T.D.V. Yay., Ankara 2000, 5.273).
9 Mustafa Yiice, "Kelamalarin Bilgi Tanumlar: ve Nesefi'nin Semantik Tahlili",
Harran Universitesi fluhiyat Fakiiltesi Dergisi, Y1l 15, say1: 24 (Temmuz-Aralik 2010),
s. 115-116; Topaloglu, Neseft'nin Matiiridi’'ye hem goriis hem de zaman olarak
yakinligi dolayisiyla onun eserleri hakkindaki bilgisinden kimsenin siiphe
duymayacagim belirtmektedir. Hatta diisiiniiriin eserlerini bizzat incelemis
olmasi da kuvvetle muhtemeldir. Bu nedenle Matiiridi'nin eserlerini tespit
konusunda Nesefi'nin adi1 gegen eserini esas aldigimi ifade eder. (bk.: Bekir
Topaloglu, Kitabii't-Tevhid Terciimesi, Ankara 2005, s. XXV).
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Mu'tezile ile Selefiye arasinda yer almakta, fakat Es'ariyye’ye gore
Mu'tezile'ye daha yakin durmaktadir. Mu'tezile ise, akildan baska
hicbir seyi delil saymayan filozoflarin aksine naslarm yorumunda
akla oncelik ve agirlik vermistir. Bu iki anlayis grubu arasinda
Maturidi akla ve nakle ayni agirhikta deger vermeye cabaladig:

goriilmektedir.

Kargilikli  etkilesimlerin  sonucunda  Maturidiler, aklin
prensiplerinin dini yorumlamada kullanilmasi konusunda Mu'tezile
ile birlesmistir. Ornegin, Tanrinin akilla bilinebilecegi konusunda
Mu'tezile ile Maturidiler ayn1 goriistedirler. Maturidiler, iyilik ve
kotiiligiin bilinmesinde Mu'tezile’ye yakin durmaktadirlar. Maturidi
akilla nakil arasinda bir denge kurmaya ¢alismistir. Akla giivenme ve
akli dinde kullanma yoniinden Maturidi, Es'arilikten daha ¢ok
Mu'tezile'ye yakindir.

Mu'tezile, akla her konuda giivenmistir. Onlara gore akil, iyi ve
kotiiyti ayirmaya yeterli bir yetenektir. Bu anlayis neticesinde
Mu'tezile insanlarin yaptiklar: islerinde mutlak hiirriyete sahip
olduklari, Tanrinin gilinah isleyenleri cezalandirmak mecburiyetinde
oldugu, ahirette Allah’in goriilmeyecegi, Kur'an'm sonradan
yaratilmis oldugu gibi sonuglara varmiglardir. Maturidi sistemi ise
akaid sahasinda Kur'an’in yaninda, akli da dinin anlasilmas: igin
ltizumlu bir temel olarak kabul etmistir. Maturidilik’te akil nakli teyit

edici, agiklayic1 ve tamamlayici bir unsurdur.

Nitekim “dinin 6grenilmesinde akli ve nakli iki onemli bilgi
kaynag1”'® olarak goren Maturidi, kelami problemlerin ¢oziimiinde
akla ve istidlale biiyiik 6nem vermekte oldugu eserlerinde bariz bir
sekilde 6ne c¢ikmaktadir.’®® O, bilgi kaynaklar1 arasinda ilham ve
sezgiye mutlak bilgi olarak yer vermemekte, bunlar1 bilgi kaynag:
olarak kabul edenleri de elestirmektedir. Ciinkii o ilham ve sezgiye
dayali olarak bilgi elde ettigini iddia edenlerin birbirinden farkl

100 Maturidi, Kitdbut-Tevhid, s. 5.
101 Maturidi, Kitdbut-Tevhid, s. 17.
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sonuglara ulasmasma bakarak, bu tiir iddialar1 geliskili bulmaktadir.
Clnkii bu tiir bilgilerin dogrulugunu veya yanhshgmni akil veya

Kur'an yoluyla tayin etmek miimkiin degildir.102

Netice itibar1 ile Maturidi kelam sistemi gerek kurucusunun
yasadigr asirda, gerekse daha sonraki donemlerde bolgede kendi
fikirlerini yaymaya ¢alisan Mu'tezile'nin etkisiyle gelisme gostermis,
akilla nakli bagdastiran bir kelam mektebi olarak tarih sahnesinde

yerini almigtir.
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SEFKAT BAGLAMINDA UC PEYGAMBER
ANNESI: YOKEBED, MERYEM VE AMINE
ORNEGI"

Cihat SEKER**

Ozet

Insanin sahip oldugu duygularmn en nemlilerinden birisi sefkattir.
Sefkatin baslica temsilcileri ise annelerdir. Koken itibariyle ayni
kaynaktan ilham alan {ii¢ dinin peygamberlerinin anneleri de bu
duygunun sembollestigi isimlerdir. Bu ¢alismada dinler tarihi agisindan
biiyiik bir 6neme sahip olan ii¢ peygamberin annelerinin sefkat hislerine
dikkat cekilmistir. Bu agidan peygamber annelerinin evlatlarimi
yetistirmede sahip olduklar {istiin vasiflar1 ve karsilastiklar1 ilahi inayet
ele alinmistir. Ayrica, peygamber olarak gonderildikleri topluma bir anne
gibi yaklasan peygamberlerin yetismesinde ¢ok dnemli rol oynayan iig
anneye; Yokebed-Meryem ve Amine'nin evlatlar: Hz. Musa, Hz. isa ve
Hz. Muhammed’e gosterdikleri 6zel sefkate vurgu yapilmigtir. Son

olarak bu peygamberlerin sefkat icerikli baz1 mesajlar1 incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Annelik, Sefkat, Yokebed, Meryem, Amine,
Hz. Musa, Hz. isa, Hz. Muhammed.

*%3%

* Bu galisma, 19-20 Mayis 2015'te Izmir'de diizenlenen II. Uluslararas: Hz.
Meryem Panelinde sunulan tebli§ metninin yeniden diizenlenmesiyle
olusturulmustur.

" Yrd. Dog. Dr., Fatih Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi Anabilim Dali.
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The Mothers of the Three Prophets in the Context of
Compassion: The Case of Jochebed, Mary and Aminah

Abstract

One of the most important feelings that human beings have is
compassion and mothers are representatives of this concept. The
prophets’” mothers of the three religions which have taken inspiration
from the same divine source are the names in which this feeling has been
symbolized. In this study, the concept of compassion that these mothers
who have great importance regarding to history of religions have has
been indicated. In this respect, these mothers’ outstanding characteristics
and the divine grace that these mothers have when they raised their
children is introduced. In addition, the especial compassion that these
mothers-Jochebed, Mary and Aminah- showed towards their children-
Prophet Moses, Jesus and Mohammad who approached their people with
compassion that they attained in light of their mothers’ care - is
emphasized. Lastly, the compassion-oriented messages given by these

Prophets to their people are analyzed.

Key Words: Motherhood, Compassion, Jochebed, Mary, Aminah,

Moses, Jesus, Muhammed.

Giris

Sevginin yogunlasms hali sefkat, Yaratic’'min en Onemli
ozelliklerindendir.! Evren, O'nun varliklara olan sefkatiyle yaratilmis
ve bu sayede devamliligini siirdiirmektedir. Diger biitiin
yaratilanlarn  yaninda varliklarin en sgereflisi insana Yaratici
tarafindan bahsedilen en ulvi duygulardan birisi de sefkattir. Sefkatle

insan, oncelikle kendi hemcinslerine daha sonra da biitiin bir varliga

1 “Benim rahmetim gazabimi asmustir.” Kudsi hadisi bunun en belirgin
drneklerindendir. Bk. Muhammed b. Ismail Buhari, Sahihu’l-Buhari, Salih b.
Abdulaziz Alu's-Seyh (ed.), el-Kutubu's-Sitte, Daru’s-Selam, Riyad 2008,
“Tevhid”, 55; Muslim b. el-Haccac, Sahih-u Miislim, Salih b. Abdulaziz Alu’s-Seyh
(ed.), el-Kutubu's-Sitte, Daru’s-Selam, Riyad 2008, Tevbe 14-16.
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kars: iyi muamele igerisinde bulunmakla gorevlidir. Bu duygunun

yoklugu, insan ve toplum hayati i¢in ¢ok nemli bir tehdittir.

Sefkat yoksunu yetisen nesillerin, insanlig1 icinden ¢ikilmaz
girdaplara siiriikleyecegi muhakkaktir. Gegmiste oldugu gibi
giiniimiizde de sorunlarin temelinde yatan énemli sebeplerden birisi
sefkatsiz insanlarin sayilarinin giderek artmasidir. Boyle bir eksikligin
telafi edilmesi, diinyanin daha yasanabilir bir hale gelmesinde etkili
bir faktordiir. Ancak basta ailede daha sonra da yasanilan diinyada
biiyiik tahribata yol acan bu meselenin ilk ¢oziim yeri elbette aile
ortamidir. Ailenin ¢ocugu saran, ona sefkat ve merhametin en nitelikli
halini aktaran bir yapisi vardir. Iste boyle ulvi bir duygunun, Allah
tarafindan fitratina yogunluklu olarak konuldugu varlik ise annedir.
Setkat annenin en belirgin vasfidir. Sefkatin kendisine en fazla
yakistig1 varlik anne, evladinin oliimle burun buruna geldigi zor
durumlarda bile hi¢ goziinii kirpmaksizin hayatini tehlikeye atan
miistesna bir kiymettir. Neslin devamma yapmis oldugu katk:
sayesinde neredeyse biitiin dinler anneye ayr1 bir deger
vermektedirler.? Ornegin ilkel kabile dinlerinde aynen toprak gibi
dogurgan olmas: ve tiiretim yeteneginden dolay1 kadin, kutsal ve
hatta biraz da cekinilen bir varliktir. Bunun bir neticesi olarak da bazi

kiiltiirlerde ve dinlerde tanrilarin disil oldugu kabul edilmektedir.?

Semavi dinler ise kadma ve Ozellikle de anneye 6zel bir paye
verirler. Bu dinlerde anneye verilen deger her seyin 6tesindedir Bu

baglamda Yahudiler'in en dnemli Peygamberi ve Rab Yahve ile yiiz

2 Konuyla ilgili Islam’daki bazi emir ve tavsiyeler igin bkz. Lokman, 31/14;
Ankebut, 29/8; Isra, 17/23-24; Buhari, “Edeb”, 2,4,6; Miislim, “Birr”; Yahudilikte
anne-babaya verilen degerle ilgili bazi Tanah pasajlar1 igin bkz. Cikis, 20/12,
21/15; Levililer, 20/9; C)zdeyigler, 30/17; Hiristiyanlik’taki baz1 tavsiyeler icin bkz.
Efesliler, 6/1-4; Ibraniler, 13/17.

3 Hinduizm’'deki anne tanrigalar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Prithvi K.
Agrawala, Goddessess in Ancient India, Abhinav, New Delhi 1984, ss. 21-77; Eski
Avrupa kiiltiiriindeki tanrigalar ve kutsal kadinlar hakkinda bkz. Sharon P.
MacLeod, The Divine Feminine in Ancient Europe: Goddesses, Sacred Women, and the
Origins of Western Culture, McFarland & Company, Inc., Publishers, North
Carolina 2014, ss. 117-135, 161-182.
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ylize goristiigiine inanilan Hz. Musa’nin annesi Yokebed?,
Hiristiyanligin en dnemli figiiri Hz. Isa’nin hem Hiristiyanlar hem de
Miisliimanlarimn iffetli ve bakire olduguna inandiklari ve Hz. Isa’y1
babasiz olarak doguran Hz. Meryem ve son olarak Islam’in
peygamberi Hz. Muhammed’i bir yetim olarak diinyaya getirerek ona
hem annelik hem de babalik yapan ve onun igin biiyiik fedakarliklara
katlanan kiymetli annesi Amine, annelerin sultanlar1 unvanmi hak
eden miistesna kadinlardir. Bu ¢alismada gerek o dinin kaynaklar:
gerekse diger dinlerin kaynaklar1 ¢ercevesinde bu annelerin, {i¢ ilahi
dinin kurucusu ve en 6nemli fenomeni olan Peygamberlere olan

sefkat ve merhamet kaynakl yaklasimlar: incelenmistir.
I- ANNELIK

Cocugun ilk 6gretmeninin annesi olmasi sebebiyle anne ile
cocuk arasinda duygusal iletisim agisindan ciddi bir bag soz
konusudur. Bu iligski, psiko-sosyal agidan ¢ocugun ruh saghg:
bakimindan, saglam bir irade ve karakter sahibi olarak biiytimesinde
onemli bir yere sahiptir. Anne ile ¢ocuk arasndaki duygusal bag,
annedeki fitrl sefkat, cocugun saglikli psiko-sosyal gelisiminde temel
faktordiir.> Annenin, ¢ocuguna ozellikle 0-6 yas araliginda vermis
oldugu ahlaki deger ve gostermis oldugu Ornek tavir ve tutumlar,
¢ocugun zihin ve kalp diinyasinda onemli izler birakir. Bu erken
donemde alman egitim c¢ocugun biitiin bir hayatini etkiledigi gibi

cevresiyle miinasebetinde de belirleyicidir.®

4 Hz. Musa'nin annesinin ismiyle ilgili tartigmalar s6z konusu olmasina ragmen
calismada Cikis, 6/20’deki Yokebed (Yokevet) seklindeki isimlendirme esas
almmustir.

5 Henry Cloud, John Townsend, trc. Emel Aksay. Anne faktorii: cocukluk ve yetisme
cagimzda annenizle iligkileriniz bugiinkii yasamimzi nasi etkiliyor?, Sistem Yay.,
Istanbul 2001, s. 24; Necla Koytak, Cocuk Yetistirmede Annelik Rolii, Dini ve
Toplumsal Boyutlariyla Cinsiyet —II, Tartigsmal {lmi Thtisas Toplantisi, Istanbul,
2012, s. 330.

6 Cigdem Kagitcibasi, Erken Cocukluk Egitiminin Onemi Sempozyumu Raporu, AGEV
Yay., 1995, s. 42; R. Myers, Hayatta kalan 12: Ucuicyu” Duitya’da erken cocukluk
gelisimi programlarimn giiglendirilmesi, Istanbul: Anne-cocuk Egitim Vakfi (ACEV),
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Bu baglamda Peygamber annelerinin ¢ocuklarina gosterdikleri
sefkat, onlarin ruh diinyalarinda biiyiik degisimler meydana
getirmistir. Annedeki sefkatin kaynaginin Allah’m Rauf isminin bir
yansimas1 oldugu ileri siiriilebilir. Bu ¢ercevede Allah i¢in kullanilan
bir sifat {izerinden giderek konu agikliga kavusturulmahdir. Raif
kelimesi, sozliikte kalbi dayanamayacak seviyede merhametli anlamimda
kullanilir. Bu yoniiyle railfiyet/re’fet rahmetten daha tiistiin bir sefkat
duygusu olarak kabul edilir. Rahmet, hoglanmasa bile kisinin bir baska
kimseye iyilik yapmas: anlamina geldigi halde, re’fet goniilden gelen bir
istekle sefkat gostermeyi de kapsar. Yaratict igin kullanildig:
durumlarda ileri derecede sefkatli ve merhametli anlamma gelir.” Yine bu
sefkate vurgu yapan bir ayette Allah'in kullarmma cok sefkatli oldugu
anlatilir.® Bu ayetin yorumlanmasinda dikkat gekilen noktalardan
birisi de Allah'm kullar1 arasinda inanan-inanmayan ayrimi
yapmadan onlar liitfuyla yaratarak, onlara suur vermesinin yaninda
farkli yeteneklerle donatmas: ve isledikleri suglardan 6tiirti hemen

cezalandirmayarak tovbe etmelerine firsat vermesidir.’

Konuyla ilgili kaynaklarda kendisine tevbe eden giinahkar bir
kulun tutumu kargisinda Yaratici'nin sevinci, evladi kaybolan annenin
onu bulmasi sonrasinda gostermis oldugu sevingle kiyaslanir ve
Allah’in sevincinin anneninkinden ¢ok {istiin oldugu dile getirilir.!°
Allah’in kullarma yonelik bu sefkatli tutumu, annenin ¢ocuklarina
takindig sefkatli yaklasimla nispeten benzerlik arz eder. Yaratici nasil
kullarinin  sikintiya diismelerine istemezse; varliklar igerisinde
sefkatiyle temayiiz etmis anne de, evladinin maddi ve manevi

zorluklara maruz kalmasina asla raz1 olmaz. Hadis-i Serife gore anne

1996, s. 12; Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitabevi, 27. Baski, Istanbul
2005, s. 129.

7 Ibn Manzfir, Lisanii’l-Arab, Dari’1-Mearif, Kahire h. 1119, c. 17, ss. 1535-1536.

8 Al-i imran, 3/30.

° Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'an: Kur’an-1 Kerim’in 6z tefsiri, Kemaleddin Abdiirrezzak
b. Ahmed Kasani, 730/1329, ¢ev. Ali Riza Doksanyedi, Kadioglu Matbaasi,
Ankara 1987, c. 2, s. 287-288.

10 Buhari, “Edeb”, 18; Miislim, “Tevbe”, 22.
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Allah’in yeryiiziine dagitmis oldugu yiiz parcasindan birisi olan

canlilardaki merhametin'! 6nemli bir kismin1 tek bagina temsil eder.

Kur'an’da evladin anne-babasindan gordiigii merhamet
boyutlu terbiyeye vurgu yapilarak bunu unutmamas: ve ayni sefkat
ve kollamay1 kendisinin de yapmasi gerektigine isaret eden ayetler,
ayni zamanda sefkatin annelerin ayrilmaz bir vasfi oldugunun da en
bariz alametlerindendir. Ebeveynin o6zellikle annenin evladmna

yonelik sefkatine vurgu yapan su ayette Allah sdyle buyurur:

Rabbin, O'ndan baskasina kulluk etmemenizi ve anne-babaya iyilikle
davranmay: emretti. Sayet onlardan biri veya ikisi senin yamnda yashlhiga
ulagtrsa, onlara: “Of” bile deme ve onlart azarlama; onlara giizel soz sdyle.
Onlara actyarak rahmet kanadini ger ve de ki: “Rabbim, onlar beni kiigiikken

nasil terbiye ettilerse Sen de onlara oyle sevgi ve sefkat goster.”1?

Anne, ¢ocugun sadece diinyaya gelmesine en Onemli sebep
degil; ayn1 zamanda onun beslenmesi, biiytitiilmesi ve bir 6miir boyu
gozetilerek korunmasinda ozel bir yere sahiptir. Diger anneler
boyleyken peygamberlere anne olma gibi bir lituf bahsedilmis
annelerin sefkatinin {izerinde ayrica durulmahldir. Bu noktada farklh
peygamberlere annelik yapma ortak paydasinda bulusan bu
miistesna kadinlar, aslinda biitiin insanhigin ortak anneleri gibidirler.
Ciinkii insanligin saadeti ve kurtulusu, peygamberlerin varlik
gayesidir.’* Neredeyse kokeni vahye dayali biitiin dinlerin kutsal
kitaplarmnda Yaraticr’min diinyadaki tek temsilcisi peygamberlerin
annelerinin  ¢ocuklarma/peygamberlere sefkati, dolayli olarak
insanliga sefkat olarak yorumlanabilir. Ciinkii insanlar Peygamberler

sayesinde ilahi tecellilerle bulusmus ve gercek Yaratic1'y1 kesfetmistir.

Peygamberler, Allah’tan vahiy yoluyla aldiklar1 sevgi ve
hosgorii yiiklii mesajlarini insanhiga ileterek onlara yol gostermeyi
hedeflemislerdir. Bu amacin gerceklesmesi, peygamberlerin biiyiik

11 Buhari, Miislim, “Edep”, 19.
12 {sra 17/23-24.
13 Benzer mesajlar i¢in bkz. Enam, 6/130; Ibrahim, 14/5; Ahzab, 33/45-46.
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bir sevgi ve sefkatle gorevlerini yapmalariyla dogru orantilidir.
Merhamet, biitlin peygamberlerde kavimlerine karsi sabirla
gosterdikleri 6zel sifatlardan birisidir. Bir¢oklari, {immetleri kendi
mesajma olumlu karsilik vermemesine ragmen onlar1 terk etmemis;
onlar1 aynen bir anne sefkatiyle kucaklamislardir. Hatta bu noktada
timmetinin Allah’tan uzaklasma ihtimali dolayisiyla ayette Hz.
Muhammed’in tiziintiiden kendisine yazik etmemesi gerektigi uyarisi

yapilir.1

Islam’da sefkatin dini bir ritiiele doniismesine yol acan en
carpic drnek, Hz. Hacer ve oglu Hz. Ismail’in kissasidir. Islam’m bes
temel ibadet esasindan Haccin riikiinlerinden sa’y’m fenomenolojik
arka planinda Hz. Hacer yer almaktadir. Arap kiiltiirtinde Safa’da
Isaf, Merve’de Naile isimli iki tane put vardi. Cahiliye Araplari bu iki
put arasinda gelip giderler ve buralarda kurban keserlerdi. Islam
gelince bu adetin yapilip yapilmamasi konusundaki kafa karisikligimi
gidermek i¢in Kur'an, bu hususu agikliga kavusturmustur. Ayette
putlarin yer aldig1 Safa ile Merve’'nin Allah’in (dinin) sembollerinden
birisi oldugu ve Cahiliyye Donemi'nde yapilanin aksine Kabe
ziyaretinin ardindan onlarmn da hac niyetiyle tavaf edilmelerinde bir
sakinca olmadigr vurgulanmistir.’™> Bu baglamda sa’y, Peygamber
olan kocasi Hz. Ibrahim tarafindan ilahi emre itaatin bir geregi Bekke
vadisine kiiglik bir bebekle birakilan'® yalmiz bir kadmm hatirasmi
yasatmaktadir. Bu kadin, susuz bir vadide cocuguna bir yudum su
bulabilme umuduyla ¢irpinmis ve bu ¢abanin neticesi zemzem suyu

kesfedilmistir.”

Hz. Hacer'in bebegine gosterdigi sefkatin unutulmamasi ve
kiyamete kadar tiim insanlhiga 6rnek olmasi igin sa’y ibadeti, haccin
bir ritiieli haline getirilmistir. Sa’y yapilirken, aynen ilk
uygulayicisinin yaptigr gibi, Safa ile Merve arasindaki ¢cukur bolgede

14 Kehf, 18/6.

15 Bakara, 2/158; Buhari, “Enbiya”, 9.
16 Tbrahim, 14/37.

17 Buhari, “Enbiya”, 9.
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bebegini gérme endisesiyle hizlica hareket etmesinin anisina hacilar
da aym sekilde o bolgede seri adimlarla (hervele) yiiriimektedirler.
Kisaca sa’y, Islam’mn anne sefkatine yaptigi onemli vurgunun bir
belirtisidir.’® Ayni surede gecen baska bir ayette bunu destekler
mahiyette Allah’in mii'minlerin imanin1 zayi etmeyecegi, c¢iinkii
O'nun kullarina gok sefkatli ve merhametli oldugu ifade edilerek yine
sefkate isaret edilir.! Bunun yaninda Hz. Muhammed’in ¢ocuklarina
digkiin anneleri 6vmesi ve onlar1 her firsatta c¢ocuklarmna karsi
sefkatli muameleye tesvik etmesi sefkatin, anneyi degerli kilmasina

dayanak olarak gosterilebilecek dini argiimanlar arasinda sayilabilir.2°
II-PEYGAMBER ANNELERI

Peygamber annelerinin konu edildigi c¢alismanin bu
boliimiinde kronolojik siraya uygun olarak oncelikle Hz. Musa sonra
Hz. Isa en son olarak da Hz. Muhammed’in annelerinin hayat
hikayeleri, ¢ocuklarma yaklasimi ve onlar {izerinde birakmis
olduklar silinmez annelik izleri, diger dinlerin temel kaynaklarindan
da yararlanilarak, incelenmis; ayrica bu peygamberlerin

kitaplarindaki konuyla ilgili pasajlar aktarilmistir.
1-Yokebed

Yahudi kaynaklarina gore; Hz. Yusuf, Misir’a aziz oldugunda
biittin ailesini Misir’a yerlestirmis ve zamanla burada ¢ogalan Hz.
Yakub'un ogullarina ve torunlarma Israilogullari ismi verilmistir.2!
Hz. Yusuf'un da etkisiyle Israilogullarinin Misir’daki niifusu giinden
giine artmus, artik iilkenin yonetiminde sz sahibi olmaya baglamis ve

Misir  Kiptileri tarafindan zamanla bir tehdit unsuru olarak

18 Muhammed Hamidullah, “islam’ da Hac”, gev. M. Akif Aydin, Isldm Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, 1984, c. 8, sayl, 1-4, s. 149.

19 Bakara, 2/143.

20 Byhard, “Nikah”, 12; Ibn Mace, “Nikah”, 62; “Edeb”, 3.

2l Tanah'a gore Hz. Yakup'la birlikte Misir'a giden israﬂogullarl, Ruben, Simon,
Levi, Yahuda, Issakar, Zevulun, Benyamin, Dan, Naftali, Gad ve Aser’dir. Tanah
Hz. Yakup ile beraber giden kisi sayisini yetmis olarak vermektedir. bk. Cikis,
1/1-5.
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goriilmeye baslanmislardir. Varhiklarmi ve {iilkedeki etkin
konumlarint bor¢lu olduklar1 Hz. Yusuf, vefat edince Israilogullarl
korumasiz kalmis ve onlara yonelik Kipti baskilar1 artmis; degisik
donemlerdeki Firavunlar? tarafindan devletin hemen biitiin etkin

kadrolarindan tasfiye edilerek kole durumuna diisiiriilmiislerdir.

Hz. Yusuf, kardegleri ve o kusagm tamamai 6ldiikten sonra Hz.
Yusuf hakkinda ¢ok fazla bilgi sahibi olmayan bir Firavun tahta
cikinca “Bakin, Israilliler sayica bizden daha ok, gelin, onlara karst
aklimizi kullanalim, yoksa daha da c¢ogalirlar; bir savas ¢ikarsa,
diismanlarimiza katilip bize kars1 savasirlar...” seklindeki ifadeleriyle
halki Israilliler’e kars1 kiskirtmis ve onlar1 bir tehdit unsuru olarak
gostermistir. Gelecekte boyle bir tehlike ile karsi karsiya kalma
ihtimalini de distinen yeni Firavun, onlar1 kolelestirerek en agir
islerde galistirmistir. Baglarina angaryacilar atayarak onlara Pitom ve
Ramses gibi kentler insa ettirmistir. Bu bask1 ve zorbalik onlarm, daha
fazla c¢ogalmalarma sebep olmus ve bdylece  biitiin Misir'a
yayilmiglardir.  Bu  durum da  Israillilerin  acimasizca
calistirllmalarinm yolunu agmistir. Kiptiler, her tiirlii ziraat, harg ve
kerpic yap1 gibi agir islerde onlar1 galistirarak hayati neredeyse onlara

yasanmaz hale getirmislerdir.??

Zamanin Misir Firavunu, gordiigli bir riiyanin kahinler
tarafindan yorumlanmasi sonucunda, saltanatnin Ibrani bir erkek
cocuk tarafindan yikilacag: endisesiyle o yildan itibaren dogan biitiin
erkek cocuklarm oldiiriilmesi kararmni vermistir. Buna gore yeni
dogan biitiin Ibrani erkek gocuklarmin dldiiriilmesi igin ekipler
kurulmus, evler tek tek aranarak hamile kadinlar tespit edilmis ve
yeni dogan erkek bebekler aninda oldiiriilmiistiir. Tanah'a gore
firavun, Sifra ve Pua adli ebelere dogum yaptirirken bebek kizsa

dokunmamalarini, erkekse oOldirmelerini emretmistir. Fakat ebeler,

22 Misir’da krallik sarayim ve orada oturan krallar ifade etmek igin kullarulan bir
eski Misir terimidir. Kelimenin etimolojisi icin bk. Omer Faruk Harman,
“Firavun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi (DiA), Diyanet Vakfi
Yayinlari, Ankara 1996, c. 13, s. 118.

2 Cikis, 1/6-14.
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Tanr’dan korkan kimseler olduklar1 igin, erkek ¢ocuklarin
oldiirmemislerdir. Bunu duyan Firavun’un “neden oldiirmediniz?”
sorusuna ise ebeler, “Ibrani kadmlar1 Misirh kadinlara benzemiyor,
¢ok giliclii olduklar1 i¢in ebe gelmeden doguruyorlar” seklinde
karsilik vermislerdir. Tanah’ta bu sayede Tanr1'nin ebelere iyilik ettigi
ve Israillilerin sayisinin ¢ogaldig1 ifade edilir. Bu durum kargisinda
Firavun, “dogan biitiin erkek ¢ocuklar Nil'e atilacak, kizlar sag

birakilacak.” seklinde bir ferman daha yayimlatmigtir.2*

Musa oncesi donemde hicbir kimseye Tanr1 Yahve’nin isminin
bas harfi “yo” ile baslayan bir isim verilmemistir. Bunun tek istisnasi
Musa'nin annesi Yokebed'dir.?> Yahudi haggadah literatiiriinde 2° bu
kelimenin muhtesem seref/iin (ziv hakavod) anlamma geldigi
belirtilmektedir.” Rivayete gore Yokebed, Israilogullarmin Misir'a
yolculuklar: esnasinda diinyaya gelmistir.?® Tanah’a gore Yokebed,
giizel bir erkek ¢ocuk dogurmus® ve onu ii¢ ay gizlemistir. Fakat bu
sirr1 daha fazla saklayamayacagmi anlaymnca yavrusunu katran ve
ziftle sivadigr sepet igerisine koyarak Nil kiyisindaki sazhiga
birakmistir. Bebegin ablast Miryam,*® Nil'e birakilan bebegi
gozetlemeye baslamis, o sirada 1rmaga yikanmak icin giren
Firavunun kizi, sepeti goriince onu getirmeleri i¢in hizmetgilerini
gorevlendirmistir. Sepetteki bebegi goriince “Bu bir Ibrani ¢ocugu”
diyen Firavunun kizina yaklasan Miryam’mn, “gidip bir Ibrani anne
cagirayim mi1? Onu senin igin emzirsin!” teklifini kabul edince

Miryam, annesini ¢agirmigtir. Bebegin annesi gelince Firavunun kiz,

2 Cikis, 1/6-14.

2 Nahum M. Sarna, S. David Sperling, “Jochebed”, Encyclopaedia Judaica, Keter
Publishing House Ltd., Jerusalem 2007, 2. Basky, c. 11, s. 360.

% Hagadah literatiiri Yahudi sozlii gelenegini olusturan Talmud'un kissa
boliimiine verilen addir. Digeri halakah ise daha ¢ok hukuki normlar: igerir.
Detayli bilgi i¢in bk. Stephen G. Wald, “Aggadah or Haggadah”, Encyclopaedia
Judaica, Keter Publishing House Ltd., Jerusalem 2007, c. 1, s. 454.

27 Mid. Hag. Gen. 23:1.

28 Genesis Rabbah, 94:9

29 Resullerin i§leri, 7/20

3% Musa’min ablas1 Tanah Sayilar 26/59’da Miryam olarak belirtilmektedir.
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“al bu bebegi emzir, iicreti neyse vereyim” demis ve kadin bebegi
alarak emzirmistir. Bebek biiyiiylince annesi, onu tekrar Firavunun
kizina getirmis, onu evlat edinen Firavunun kizi, “onu sudan
¢ikardim” diyerek adin1 Musa (Mose) koymustur.®® Yahudi sozli
gelenegi Talmud’a gore Musa’ya Misirli kadimnlarin siitiinii, Allah’in
kelamimin ¢ikacagr bir agzm helal olmayan seyi icmemesi gerektigi

diistincesiyle, emmeme emri verilmistir.3?

Islami kaynaklarda ise her tiirlii tedbire ragmen bebegi Nil
nehrine birakan annesi, sefkatinin geregi o geceyi uykusuz
gecirmistir. Bliytik bir endise igerisinde ertesi sabahi bekleyen anne
Yokebed sabahleyin, bebeginin Firavunun eline gectigi haberini
almistir. Bunu 6grenen sefkatli anne bir ara saraya giderek olup biteni
Firavuna anlatmak istemistir. Ancak ona bebegi nehre birakmasi
ilhamii veren Yaratici, o anda Yokebed’e biiyiik bir sabir vermis ve
onun bdyle riskli bir yola bagvurmasina izin vermemistir. Ilahi inayet
anne Yokebed’in bebeginin hayatinin, zalim kralin insafsiz ellerine

birakilmasima miisaade etmemistir.3?

Islami gelenege gore bebegi tasiyan sandik sonunda Firavunun
saraymin oniinde akan nehrin ¢aliliklarma takilir. Tabut seklindeki
sandik, Firavunun hanimi Asiye’nin Oniine getirilir. Asiye getirilen
bebege karsi Ozel bir sicaklik hisseder. Kanuna gore bebegin
oldiiriilmesi gerekmektedir. Ancak durumu kocasi Firavuna agan
Asiye, “Bana da sana da nege kaynag olacak bir cocuk! Oldiirmeyin
onu, olur ki bize fayda saglar, bakarsin biz de onu evlat ediniriz”3*
diyerek kocasindan Ibrani bir erkek bebek i¢in merhamet dilenir.

Gelecegi diistintildiigtinde kendi saltanatinin sonunu getirecek bu

3 Cikis 2/2-10; ‘Musa’ kelimesinin etimolojisi ve Yahudi kiiltiiriinde sigira
tapilma kiiltiiriiyle baglantis1 i¢in bk. Jack M. Sasson, “Bovine Symbolism in the
Exodus Narrative”, Vetus Testamentum, C. 18, bol. 3 (Temmuz 1968), ss. 380-387;
T. K. Cheyne,“Moses”, Encyclopedia Biblica, The Macmillan Company, London
1902, c. 3, s. 3205.

32 B. Sotah, 12b.

3 Kasas, 28/10.

34 Kasas, 28/8-9.
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bebegin Oldiiriilmemesi yanlistir.3> Ancak ilahi irade bu sekilde

istedigi i¢in o an Firavun, bu durumu fark edemez.

Diger taraftan bebegin emzirilmesi biiyiik bir sorun tegkil eder.
Bebek Musa, kendisine sunulan higbir memeyi tutmamakta 1srar eder.
Bunun iizerine Musa'ya siitannesi aranmaya baslanir. Durumu
izleyen bebegin ablas1 Miryam, siitanneligi i¢in sarayda bekleyerek
sira kendisine gelince bebegi emzirecek birisini bulabilecegini soyler.
Miryam’m, “Ona giizelce bakabilecek, onun iyiligine olan her isi
yapacak bir aile tavsiye etmemi ister misiniz?”% seklindeki teklifi
sarayda kabul goriir ve gorevlilerle beraber bebek Musa'nin annesi
Yokebed'in yanma getirilir. Nil'e biraktif1 bebegi, ablasmn
nezaretinde kendi kucagina getirilen endiseli annenin bu sayede gozii
aydin olacak, tasalanmayacak ve kendisini olaymn basindan beri yalniz
birakmayan ilahi vaadin gercek oldugunu ve insanlarin cogunun bunu fark

edemediklerini 6grenecektir.’’

Bebegin gercek annesi Yokebed, ayn1 zamanda ona siitannelik
yaparak onu kendi siitiiyle besleyip biiyiitiir. Kendisine yapilan
saraya tasmma teklifini, kocas1i ve c¢ocuklar1 oldugu gerekgesiyle
reddeden anne Yokebed'in, istemeleri mukabilinde bebegi evinde
emzirebilecegi teklifi sarayca kabul goriir. Bu sayede hem bebeginden
uzak kalmaz hem de kendisine baglanan maasla aile gecimlerine
yardimar olur. Bu sekildeki beraberlik Musa'nin siitten kesilmesine
kadar devam eder. Musa'nin bu sekilde anne sefkati ve sicakligindan
mahrum biiylimemesi onun psiko-sosyal kisiliginin saglikli
olmasinda temel faktorlerden birisidir. Bir taraftan annesinin sefkati,
diger taraftan da bir sarayli olmanin getirdigi asaletle gen¢ Musa,
Misirda  Israilogullar’na yénelik haksiz uygulamalar1 biitiin
detaylariyla gorme imkanii yakalar. Tanah'a gore Musa,
aristokratlara has egitimi alarak doénemlerinde ¢ok ileri bir seviyeyi

temsil eden Misirhilar'in biitiin ilimlerinde yetistirilmis ve hem soz

35 Kasas, 28/9.
36 Kasas, 28/12-13; Ta ha, 20/37-40.
37 Kasas, 28/12-13.
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hem de islerinde etkili ve karizmatik bir kisilik kazanmigtir.3® Kur’an,
buna ek olarak Musa'nin ilahi gozetim altinda yetistirilerek genglik

donemine geldiginde kendisine hikmet ve ilim verildiginden
geldig g
bahseder.®

Yokebed, Musa ile birlikte Harun ve Miryam’mn de annesidir.
Birisi ileride aynen Hz. Musa gibi peygamber olur ve Israilogullarmni
Tanr1'nin yoluna davet eder. Diger taraftan ablas1t Miryam ise, Yahudi
gelenegine  gore, peygamber olarak kabul edilen kadin
peygamberlerden birisidir.*® Yokebed, Yahudi inancinda, g
peygamberin de annesi olmak gibi biiyiik bir serefin sahibidir. Yine
Yahudi literatiiriinde insanlik tarihi boyunca {i¢ peygamberin annesi
kabul edilen tek kadin figiir Yokebed'dir.

Yahudilerin en biiyiik peygamberi Hz. Musa'nin aktardig:
mesajlarda  sefkat ve merhametinin yansimmalarim1  bulmak

mimkindir:

Diismanin aciknigsa doyur, susamigsa su ver. Bunu yapmakla onu

utanca bogarsin ve Rab seni odiillendirir.*!

Her seye egemen Rab diyor ki, “Gercek adaletle yargilaymn; birbirinize
sevgi ve sevecenlik gosterin. Dul kadina, oksiize, yabanciya, yoksula bask:

yapmayn. Yiireginizde birbirinize kars: kotiiliik tasarlamayin.”+?

38 Resullerin igleri, 7/22.

39 Taha, 20/39: Kasas, 28/ 14

40 Cikis, 15/20; B. Megillah, 14a.

4 Siileyman'in Ozdeyi§leri, 25/21-22.
4 Zekeriya, 7/9-10.
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2-Meryem?*

Incelenmesi gereken ikinci Peygamber annesi, Hiristiyanlik'in
baglaticis1 konumundaki Hz. Isa’ya annelik yapan Hz. Meryem’dir.
Onun da aynen Yokebed gibi hatta daha yogun bir sekilde evladi

tizerindeki ilgi ve sefkati ayrica arastirilmaya deger bir konudur.

Etimolojik olarak Meryem admin, Aramice “efendi”
anlamindaki mariden yola ¢ikarak denizin efendisi, sahibesi, kokulu bir
recine adi miir’iin Ibranice karsihigr mor ile denizin hos kokusu; damla
manasidaki mar kelimesinden denizin damlas: gibi anlamlari igerdigi
ifade edilir.#* Bunlardan en sonuncusu, daha sonralari denizyildizi
anlamma dontiserek ¢ok yaygmlasmistir. Diger taraftan sevilen
anlamindaki Misir kokenli meriden geldigi, tanr: anlamindaki Yah ile
birlikte Tanri’ya bagli anlamma geldigi de belirtilir.#> Bunun yaninda
birlesik olarak kabul edilmediginde kelimeye “{imit, aci, ytikseklik,
isyan, efendi, sahibe, aydinlatan, giizel” gibi manalar verilir. Islami

literatiirde ise kelimenin “istemek, bir yerden ayrilmak” gibi

4 Kur'an'da Hz. Meryem, Yeni Ahit'e gore daha ayrintili anlatilan bir dini
figiirdiir. Hakkinda Islami kaynaklar ile Hiristiyan literatiiriindeki anlayis
arasinda bazi benzerlikler mevcuttur. Onun iffeti, dindarligi, itaati gibi
hususlarda ortak bir kabul séz konusudur. Ancak 6zellikle Katolik Kilisesi'nin
Meryem’i Teslis'in bir unsuru olan Isa’min Tanriligiyla degerlendirilmesi
neticesinde ona izafe edilen herhangi bir giinah dogrudan Ogul Tanr ile
iliskilendirilmistir. ~Bu tir = diisiinceler neticede Meryem'in  “Tanr
Doguran”/Theotokos veya “Tanri’'min Annesi”/Mater Dei olarak kabul edilmesine
yol agmigtir. Bu inanis temelde Islam’in tevhid anlayisina taban taban zit oldugu
i¢in bu calisgmada Hz. Meryem’in sadece Islam anlayisi cercevesinde ele alinma
zorunlulugu dogmustur. Hz. Meryem’in Kur’an ve Katolik inang igerisindeki
onemine yoOnelik mukayeseli bir yaklasim hakkinda ayrintili bilgi igin bkz.
Mustafa Alici, “Kur’an-1 Kerim ve Katolik Meryem Teolojisi (Mariology)”, Din ve
Toplum, c. 4, say1 3, ss. 45-51; Ayrica Hiristiyanlik’taki Meryem kiiltiiniin
Anadolu’daki Cybele kiiltiiniin Dogu Romalimn Rhea’sina oradan da
Konstantinopolis’in Teotdkos (Tanrt Doguran) inancina doniistimiinii tarihsel
siireciyle birlikte karsilastirmali bir sekilde anlatan bir ¢alisma igin bkz. Sevket
Yavuz, “Meryem Ana ve Topografyanin Ana Kiiltii ile Ingsas1 veya Helenizme
Vurulan Vahiy-Eksenli Prototip Asis1”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2013, say1 3, ss. 9-24.

44 Donald Attwater, Jesus, London, Burns & Oates 1969, s. 200.

4 Geoffrey Ashe, The Virgin, Routledge & Paul, Great Britain 1976, s. 51.
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anlamlara Arapca reym kokiinden tiiredigi‘ ya da ash Ibranice olan
kelimenin Siiryanice’den Arapca’ya gectigi “ibadet eden” anlamina
geldigi belirtilir.4”

Islami kaynaklardaki anlatida uzun yillar kisirlik sonrast
¢ocugu olacagl miijdesini alan Anna/Hannah/Hanne, dogacak ¢ocugu
Rabb’in hizmetine adar ve ona Meryem ismini koyar.*® Rivayetlere
gore alt1 aylikken yiiriiyen, bir yasinda din adamlari tarafindan takdis
edilen, {i¢ yasinda mabede adanan Siileyman Peygamber’in soyundan
gelen Meryem, siirekli Allah’1 zikirle meggul olan bakirelerle beraber
mabedde yasar. Kohenlerin kendisine getirdiklerini, meleklerin onu
beslemelerinden dolayi, fakirlere dagitir. Inanigsa gore bekaret
yemininden dolay1 evliligi Rabb’e sorularak gerceklestirilmelidir. Bu
sorgu neticesinde onun Davud'un oglu Yusuf ile evlendirilmesine
karar verilir. Ancak Yeni Ahit'e gore nisanlilik déoneminde Cebrail,
kendisine gelerek Ruhulkudiis vasitasiyla hamile kalacagii haber

verir.50

Kur’an’daki kissalarin genelinde kadinlardan miistakil olarak
degil genelde yasadig1 donemdeki Peygamber dolayisiyla bahsedilir.
Bu baglamda Kur’an’da kadm figiirleri ya Nuh, Lut, Firavun ya da
Imran’mn karis1 gibi kocalarina bagl karakterlerdir. Bunun yaninda
iktidar sahibi olmasimna ragmen sadece konumuyla ifade edilen Sebe
Melikesi gibi bir figiirden de bahsedilir.>® Kur’ani anlayisa gore
Meryem, Allah tarafindan secilen, temizlenen ve diger kadinlara

ustiinliigii vurgulanan bir kisiliktir. Meryem, ad1 Kur’an’da bir sureye

46 Tbn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 17, ss. 1795-1796.

47 Zemahseri, el-Kessif, nsr. Adil Ahmed Abdiilmevctd vdgr., Riyad 1998, c. I, s.
551.

48 Al-i Imran, 3/36.

4 Hz. Meryem’in yasamuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Giinay Tiimer,
Huristiyanlikta ve Islamda Hz. Meryem, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, Ankara
1996, ss. 65-93; Muharrem Yildiz, Erken Dénem Huristiyanlik, (MO.Z-MS.Z.yy), Seda
Ozalit, Istanbul 2012, ss. 88-135.

50 Luka, 1/26-38.

5t Ali Thsan Yitik, Kur'an’a Gére Hz. Meryem, Diyanet 1§leri Bagkanlig1 Yayinlari,
Ankara 2001, s. 8.
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verilen ve ismiyle hitap edilen tek kadmdir.>?> Bunun da otesinde
Kur'an’da yaklasik yetmis surede ondan bahisler anlatilmaktadir.
Kur’an ayetlerinde Hz. Musa, Hz. [brahim ve Hz. Nuh’tan sonra en
fazla ismi zikredilen Kur'ani bir karakterdir. Diger taraftan Islami
anlayista Hz. Meryem, Hz. isa’ya annelik yapmasmin Otesinde
bizatihi 6neme sahip bir kadindir. Bu 6zelliginin yaninda onu biiyiik
yapan onun ahlakli karakteri ve faziletli bir gsahsiyete sahip

olmasidir.5?

Meryem Suresi'nde Zekeriya, Yahya, Meryem, Isa, Ibrahim ve
Musa Peygamberlerden son ayetlerinde ise Hz. Muhammed’'den
bahsedilir. Biitiin sure boyunca Allah lafz1 sadece sekiz defa
ge¢gmesine ragmen “Rahman” isminin on alti yerde kullanilmas:
dikkat cekicidir. Kimi alimlere gore bu, “Allah’in seckin kullarina
bahsettigi nimetleri ortaya koymanm” bir ifadesiyken; kimi de
“surede bir rahmet havasi hakimdir” goriisiinii savunur. Kur’an'm
genelinde, besmeleler hari¢, “Rahman” ismi 57 defa ge¢mesine
ragmen sadece Meryem Suresi'nde 16 kez kullaniliyor olmasi sefkatin
bu surede tecessiim ettiginin diger bir ifadesi gibidir. Bu yiizden
surenin genelinde Rahmet ve Rahman isimlerinin yansimalari
hakimdir. Bunlardan birisi, Allah tarafindan Yahya Peygamber’e kalp
yumusakligi ve temizligi verilmesiyken;* digeri Isa’nin annesine
giizel muamelede bulunulmasmin belirtilmesidir.” flaveten surede
Hz. Meryem, kendisine zarar vermesinden endise ettigi kisiden
Rahman’a sigmir,®® buna mukabil melek ise dogacak ¢ocugun
insanlara bir rahmet olacagin1 miijdeleyerek onu teselli edip gonliine

siikinet vermeye ¢aligir.>”

52 Al-i imran, 3/42.

5 Enbiya, 21/91; Tahrim, 66/12; Al Imrén, 3/35, 37.

5 Meryem, 19/12-14.

% Meryem Suresi'nin dil ve iislup yoniinden bir tahlili igin bk. Bilal Gokkir,
“Meryem Siiresi Kissalarinda Dil ve Uslup”, Tarihten Giiniimiize Kur'an ilimleri ve
Tefsir Usulii, Ozkan Matbaacilik, Ankara 2009, ss. 213-225.

5% Meryem, 19/18.

5 Meryem, 19/21.
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Hz. Meryem’e dogal iireme yollarinin haricinde ve babasiz
olaganiistii bir sekilde annelik roliiniin bahsedilmis olmasi, Allah'm
ona sefkatinin bir tecellisi olarak degerlendirilebilir. Cilinkii anneligin,
ozellikle kadina hem diinyevi itibar, hem de dini literatiirde ona
cenneti kazandirmada biiyiik bir faktor olduguna inanilir.®® Diger
taraftan Kur’an’m Hz. Isa’dan on yedi yerde “Meryem oglu Mesih
Isa” dort yerde “Meryem oglu Mesih”,% iki yerde de Hz. Meryem’e
izafeten bahsetmesi,®® ayni zamanda Hz. Meryem’in yiiceligine de

isaret anlami tagidig diistintilebilir.

flahi sefkatin yonlendirmesiyle Hz. Zekeriya’nin himayesinde
biliyliyen Meryem, Ruhiilkudiis vasitasiyla erkek bir bebek diinyaya
getirdiginde biiyiik bir utang igerisinde iffetinin egsizligini sergiler.®?
Bu iffeti onu neredeyse intihar1 diisiinmeye sevk ettirir ve
utancindan insanlarin i¢ine ¢ikmay1 bile ar kabul edecek hale getirir.®
Ancak, kucagindaki bebegin ileride biiyiik bir peygamber olacag:
kendisine ilham edildiginde,** son derece rahatlar ve bebegini bir
anne sefkatinin 6tesinde biiytitme gayreti igerisine girer. Yahudilikten
sonra kokeni vahye dayali ikinci din Hiristiyanhigin gelecekte
peygamberi olacak Hz. Isa, mesajinin biitiin evrelerinde sevgiyi
hakim kilmaya calisir. Bu sekildeki kusatict bir sevgi mesajim
tebliginin ana ekseni haline getirmesi, elbette kendi karakteri haline
gelmis bir ozelligin, ilahi gorevlendirme ve vicdanmn rolii mahfuz,

ancak disavurumundan ibaret bir durum olarak yorumlanabilir.

Hz. Meryem gibi gsefkatin sembolii annelerden birisinin
himayesinde biiyiiyen Hz. Isa'nin, elbette ilahi kaynakli, sevgi icerikli

mesajlarindan bazi 6rnekler sunmak konuyla uyum arz edebilir:

58 Buhari, “Cihad”, 137; Nesai, “Cihad”, 6; Ahmed ibn Hanbel, 5, 198.

59 Bakara, 2/87, 253; Al-i Imran, 3/45; Nisa, 4/157, 171; Maide, 5/46, 78, 110, 112,
114, 116; Meryem, 19/34; Ahzab, 33/7; Hadid, 57/27; Saf, 61/6, 14.

60 Maide, 5/17, 72, 75; Tevbe, 9/31.

61 Miiminun, 23/50; Zuhruf, 43/57.

62 Meryem, 19/20.

63 Meryem, 19/22.

6¢ Al-i imran, 3/45.
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“Eger onlara azap edersen, siiphe yok ki onlar senin kullarindir. Yok,
onlar1 bagislarsan, yine siiphe yok ki sen mutlak gii¢ sahibisin, hiikiim ve
hikmet sahibisin.” >

“Sag yanagimiza bir tokat atana obiir yanagimizi da cevirin. Size kars
davact olup mintanimizi almak isteyene abanizi da verin. Sizi bin adim yol

yiiriimeye zorlayanla iki bin adim yiiriiyiin.” %

Bir din bilgini yaklasip ona, ‘Tiim buyruklarm en oOnemlisi
hangisidir?” diye sordu. Isa soyle karsilik verdi: “En énemlisi sudur: Dinle,
ey Israil! Tanri'miz olan Rab tek Rab’dir. Tanr1 olan Rabb'i biitiin yiireginle,
biitiin caminla, biitiin aklinla ve biitiin giiciinle sev. Insamn Tanri'y1 biitiin
yiiregiyle, biitiin anlayisiyla ve biitiin giiciiyle sevmesi, komsusunu da kendi
gibi sevmesi, tiim yakilmalik adaklardan ve sunulan kurbanlardan daha

onemlidir.”®”

Her seyden oOnce birbirinizi candan sevin. Ciinkii sevgi bircok

kotiiliigii orter.5

Sevgili kardeslerim, birbirimizi sevelim. Ciinkii sevgi Tanri'dandur.
Seven herkes... Tanr1’y1 tanir. Sevmeyen kisi Tanr1’y1 tanimaz. Ciinkii Tanr
sevgidir... Sevgili kardeslerim, Tanr1 bizi bu kadar ¢ok sevdigine gore biz de

birbirimizi sevmeye bor¢luyuz.®

Sevgi sabirlidir, sevgi sefkatlidir. Sevgi kiskanmaz, Oviinmez,
bobiirlenmez. Sevgi kaba davranmaz, kendi ¢ikarimi aramaz, kolay kolay
ofkelenmez, kotiiliigiin hesabini tutmaz. Sevgi haksizliga sevinmez, gercek
olanla sevinir. Sevgi her seye katlanir, her seye inanir, her seyi umut eder,

her seye dayanir. Sevgi asla son bulmaz...”’

65 Maide, 5/118.

66 Matta, 5/39-41.

67 Markos, 12:28-33, 12: 29-31; Luka, 10:27.
68 1. Petrus, 4:8

% 1. Yuhanna, 4:7-11.

70 1.Korintliler, 13:4-8.
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Ne mutlu merhametli olanlara! Ciinkii onlar merhamet bulacaklar.”!

Rabb’in  kulu kavgact olmamali. Tersine, herkese sefkatle
davranmali, 6gretme yetenegi olmali, haksizliklara sabirla
dayanmalidir. Kendisine karst olanlart yumusak huyla yola getirmeli.
Gergegi anlamalar icin Tanr1 belki onlara bir tovbe yolu agar...”

Diinya malina sahip olup da kardegini ihtiyac icinde gordiigii halde
ondan sefkatini esirgeyen kiside Tanri'mn sevgisi olabilir mi? Yavrularim,
sozle ve dille degil, eylemle ve ictenlikle sevelim.”

...Mesih'in elgileri olarak size aZirhgimizi  hissettirebilirdik.
Ama cocuklarini bagrina basan bir anne gibi size sefkatle davrandik. Sizlere
oylesine goniilden baglanmistik ki, sizinle yalniz Tanri'mn Miijdesi’ni degil,

kendi canlarimizi da paylasmaya raziydik. Ciinkii sizi o denli ¢ok sevdik!™

Ama siz diismanlarimizi sevin, iyilik yapin, hicbir karsilik beklemeden
odiing verin. Alacagimiz odiil biiyiik olacak... O, nankor ve kitii kisilere karst

iyi yiireklidir. Allah’1niz merhametli oldugu gibi, siz de merhametli olun.”
3-Amine

Peygamber anneleri igerisinde sefkat ve merhametine dikkat
cekilmesi gereken isimlerden birisi de Islam Peygamberi Hz.
Muhammed'in (s.a.s.) annesi Amine’dir. Yetim olarak diinyaya gelen
¢ocuguna hem annelik hem de babalik yapan bu annenin
himayesinde yetisen Hz. Muhammed’in kutsal goérevinin daha iyi

anlasilmasinda annesi Amine'nin 6zel bir yeri olsa gerektir.

Hz. Muhammed’in babas1 Abdullah’in soyu, Kureys kabilesinin
Hagim ogullarina, annesi Amine’ninki ise Ziihre ogullarma dayanir.
Ticaretle mesgul olan babasi Medine’de Hz. Muhammed dogmadan

once gittigi Suriye seyahatinin doniisiinde, dayilarmin yaninda

71 Matta, 5:7.

72 2 Timoteos, 2:24, 25.
73 1.Yuhanna, 3:17-18.
74 1. Selanikliler, 2:7-8.
75 Luka, 6:35-36.
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rahatsizlanarak vefat eder ve akrabalar1 Neccar ogullar: tarafindan
Medine’ye defnedilir. Hz. Muhammed heniiz anne karnindayken
babasi Abdullah’i, alt1 yasindayken ise annesi Amine’yi kaybeder.
Kiigiik yaslardan itibaren hem 0Oksiiz hem de yetim bir durumda
kalir. Annesine doyamadan erken bir yasta annesinden ayr
kalmasma ragmen bu kisacik birliktelik bile Hz. Muhammed’i
annesini bir émiir boyu hatirlamaktan geri birakmaz. Hem Mekke
hayatinda hem de Medine yillarinda annesinin manevi varhgim
yaninda hisseder ve her firsatta annesine olan 6zlemini dile getirir. M.
622 yilindaki hicretten sonra bile Medine’de Adiyy b. Neccar
ogullarmin evlerini gordiigiinde “Iste annemle birlikte burada
konakladik, babam Abdullah’in kabri su evdedir” seklinde anne-
babasma olan 6zlemini dile getirerek hiiziinlenir.”® Bu hadise, anne-
babasmin onun gonliinde her daim canli kaldigmin en belirgin

orneklerinden birisi sayilabilir.

Hudeybiye Umresi sonras1 Mekke’ye dontistinde (628) annesi
Amine'nin kabrini ziyaret i¢in Ebva koyiine giden Hz. Muhammed,
kabrini eliyle diizelterek annesinin kendisi tizerindeki sefkat ve
merhametinin bir yansimasi olarak kabrin yaninda aglar. O’nun
aglamasima dayanamayan Ashabi da ona eslik eder. Neden agladigini
soranlara ise “Beni aglatan, annemin benim hakkimdaki sefkat ve
merhametini hatirlamamdir.” seklinde cevap verir.”” Annesine olan
ozlem ve ruh diinyasimda birakmis oldugu izlerden birisi de, “Aksam
namazinda Fatiha suresini okurken anne-babama ya da birisine
kavussam da onlar da bana “Ya Muhammed’ diye hitap etseler

‘buyur’ diye karsilik veririm” seklindeki 6zlem dolu ifadeleridir.”

Hz. Muhammed’in nesep yoniiyle olmasa da yakinliklarmi ve

anne gibi sefkatli yaklagimlarin1 gormesinden dolay1 gercek annesi

76 fbn Sa'd, Ebu Abdillah Muhammed, et-Tabakatu'l-Kiibra, Beyrut, 1985, 1, 116-
117; Aise Abdurrahman bintii's-Sati', Rasulullah (a.s)'in Annesi ve Hanimlari, gev.
Ismail Kaya, Uysal Kitabevi, Konya 1994, 6. Bask, s. 157.

77 Ibn Sad, age, c.1, 116-117.

78 Aise Abdurrahman, age, s. 165.
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Amine’nin yaninda “annem” diye hitap ettigi kadmnlar da vardr.
Bunlardan birisi, amcas1 Ebu Leheb’in cariyesi ve Hz. Peygamber’in
de siitannesi Siiveybe’dir. O, Medine’de bir siitanneye verilmeden
once kendisinden siit emdigi bu kadina Medine’ye hicret ettikten
sonra da yardimlarini esirgememistir.”” O donemde yaygin bir adetin
devamu niteliginde Hz. Muhammed, giizel bir iklime sahip Medine’de
bir ailenin yanina saglikli biiyiimesi ve fasih Arapga konusabilmesi
diistincesiyle verilir. Onu iki sene emziren ve neredeyse ona
annesinin sefkatini aratmayacak derecede yaklasik dort ya da bes yila
yakm ilgi gosteren kadin Halime’'dir.®® Kendisine annesinin
vefatindan sonra eglik ederek onu dedesine teslim eden ve dedesinin
vefatina ve hatta daha sonra da evlenmesine kadar ona anne sefkatini
aratmayan annesi yerindeki diger bir seckin kadin dadist Ummii
Eymen’dir.8! Hz. Peygamber kendisine “Bu, benim annemden sonraki
annemdir” diyerek onun sefkatine dikkat ceker ve ona her firsatta
yardim ederdi. Son olarak amcasi Ebu Talib’in hanim1 Fatima, sekiz
yasinda himayelerine aldiklar1 Hz. Muhammed’i kendi sekiz
¢ocugundan hicbir zaman ayirmayip hatta onlardan daha fazla ilgi
gostererek biiyiiten ve evlilik zamani gelince de yuva kurmasmna
yardimci olan sefkatli bir kadindir. Onun tiizerinde o kadar etkili
olmustur ki vefatinda gomlegini ¢ikararak “Bununla kefenleyin.”
demis ve cenaze namazini kildirdiktan sonra kabrine inerek icini
eliyle diizeltmis ve hiizniinden gozyas:1 dokmiistiir. Sebebi sorulunca
da “O benim annemden sonraki annemdir. Ona cennet elbiselerinden

7

giydirilsin diye gomlegimi kefen olarak giydirdim...” seklinde

karsilik vermistir.8?

79 ibn Sa’d, age, c. 1, s. 108; Ebiil-Abbas Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazuri,
Ensabii’l-esraf, Ne@ratii’l—islamiyye, Beyrut, 2002, c. 1, s. 42.

80 Thn Hisam, Sire, c. 1, 5. 173; ibn Sa’d, age, c.1,s.112

81 Mevlana Abdjiilbaki, Mealimii'l-Yakin Fi Sireti Seyyidil-Miirselin, Istanbul 1261, s.
25.

8 Hz. Muhammed’'in annesi yerindeki kadinlar hakkinda daha detayli bilgi igin
bk. Mustafa Agirman, “Hz. Peygamber’in Anneleri”, EKEV, yil. 11, sy. 32, (Yaz
2007): 114-124; Hiiseyin Algiil, “Hz. Peygamber'de Anne Sevgisi”, Uludag
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 1, say1 1, (1986), s. 22-24.
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Hz. Muhammed genelde biitiin insanlara ama ozellikle de
¢ocuklara bir anne sefkatiyle davranmistir. “Kimin ¢ocugu varsa
onunla ¢ocuklagsin”® diyerek, onlarin seviyesine inmek suretiyle
onlarla yakinen ilgilenmeyi tavsiye etmesi bunun
gostergelerindendir.®* Hatta onun ¢ocuklara gosterdigi engin sefkat,
arkadaslarindan Akra’ b. Habis'in tuhafina gider ve ona “benim on
¢ocugum var, higbirisini sizin gibi opmedim”  gseklinde tepki
vermesine sebep olur. Bunun iizerine Hz. Muhammed, sefkat ve
merhamet konusunda temel bir ilke haline gelecek olan “Merhamet
etmeyene merhamet edilmez” karsihigini verir. Benzer sekilde
cocuklara gosterilen sefkatin insanda aslen bulunmasi gereken bir
ozellik olduguna, bu duygu kendisinde olmayan kimselerin

davraniglarinin normal olmadigma dikkat geker.%

Hz. Muhammed’in insanhga sefkati, sadece barig zamanlariyla
kisithh  degildir. O aym1 zamanda savasmn kagmilmaz oldugu
durumlarda bile bu vasfindan asla taviz vermemistir.” Hicbir hal ve
sartta savas! isteyen taraf olmamis her zaman sulh ve baristan yana
tavir koymustur. Ancak savasin artik kaginilmaz bir hal aldig:
hengamede ise savas hukukunu isleterek higbir canliya gereksiz yere
zarar verilmesine miisaade etmemistir.®¥ Kur'an'm emirleri

dogrultusunda® savasi bir saldirganlik, istila ve toptan bir imha

8 Deylemi, 3/513

8¢ Tbn Mahled, Ahbarii’s-sigar, nsr. Abdullah Kenun, Rabat, 1986, c. 3, s. 135.

85 Buhari, “Edeb”, 18; Ebu Davud, “Edeb, 144; Tirmizi, “Birr”, 12.

8 Tbn Mace, “Edeb”, 3.

8 Kur'an'in ona siirekli baris ve miisamahay1 emreden ayetlere drnek igin bk.
Nisa, 4/128; Enfal, 8/61-62; Muhammed, 47/35.

88 [slam’'mn savag Oncesi, esnasi ve sonrastyla ilgili detayli bilgi igin bk. Ahmet
Yaman, “Savas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islém Ansiklopedisi, TDV Yaymlari, Ankara
2009, c. 36, ss. 189-194.

8 Bu konuda savasin mesruiyetini hazirlayan ayetler icin bk. Bakara, 2/193; Enfal,
8/39; Nisa, 4/75; Hacc, 22/39-40; Tevbe, 9/12; Kasas, 28/77, 83.
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hareketi olmaktan ¢ikararak onu baris ugrunda bagvurulmasi gereken

son care olarak yeniden tanimlamistir.?

Devlet simurlarmin yaklasik ii¢ milyon metrekareye ulastig1 on
yilik Medine déneminin sonu itibariyle tertip edilen yiize yakin
gazve ve seriyyede 150’si Miisliiman sehit olmak tiizere toplamda
yaklasik sadece 400 insanin 6lmesi, onemli bir gostergedir.”® Sadece
bu istatistik bile onun insanlar1 ¢ldiirmek igin degil yasatmak igin
gonderildiginin 6nemli bir isaretidir. Kur'an'mn ifadesiyle eger o,
Allah’in kendisine bahsettigi gibi, insanlara merhametli davranmamis
olsaydi gevresinde kendi canini onun i¢in feda eden bir toplulugu
bulmasi imkan dahilinde olmayabilirdi.®>? Diger taraftan Hz.
Muhammed’in, Maide Suresi'nde anlatilan Hz. Isa'nin yakarislarmni®
bir gece sabaha kadar kendisine her tiirlii eziyeti mesru goren ve onu
bedduaya zorlayan inkarcilara karst duasinda tekrarlamasi, onun

timmetine sefkatinin belirgin bir gostergesi olarak yorumlanabilir.**

Savas hukukunun bir geregi mahiyetinde ¢ocuklara, kadinlara,
yash kimselere ve Miisliimanlara kars1 savasa katilmayanlara katiyen
dokunulmamasini;; savasin  kazanilmasi sonrasinda diisman
askerlerinden kaganlarin da pesine diisiilmemesini 1srarla
vurgulamistir.> Cahiliye doneminde adet olan bazi insanhik dis
uygulamalar1 kesinlikle yasaklayarak bunlarm insan onuruyla
bagdasmayacagma dikkat cekmistir. Ornegin bunlardan birisi,
yakalanan diisman askerinin bir yere baglanarak oklarin hedefi

yapma ya da kiligla o6ldiirme gelenegidir. Bunu ashabi arasinda

% Savas Oncesi komutanlara savas hukukunun bildirildigi beyanlar igin bk.
Miislim, “Cihad”, V, 140.

9 Konu hakkinda ayrinti i¢in bk. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in
Savaglari, gev. Salih Tug, Yagmur Yaynevi, Istanbul 1962, ss. 20-21.

92 Al-i Imran, 3/159.

93 Maide, 5/118.

% Miislim, “Iman”, 346.

% Buhari, “Cihad”, 147, 148; Miislim, “Cihad”, 3, 7, 25, 26; Ebi Davud, “Cihad”,
111.
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yasaklayarak sefkat ve merhametinin enginligini gostermistir.%
Cunkii o, Kur’an’da Allah’mn isimleri arasinda zikredilen iki 6zel vasif
olan “rauf” ve “rahim” % ile anilan tek insan ve tek peygamberdir. Bu
iki sifat bizzat Allah tarafindan onu tanimlamak ve onun diger

insanlara gore sefkatinin tistlinliigline isaret etmek icin kullanilmistir.

Hz. Muhammed araciligiyla tiim insanhiga onemli mesajlarla
gonderilen Kur’an’mn bir¢ok ayeti merhamet ve sefkat eksenli mesajlar
icerir. Sevgi, sefkat ve merhameti aymi anda kapsayan Rahmet
kelimesi Kur’an’da tiirevleriyle birlikte, ¢ogunlukla Allah’m bir
ozelligi olarak, yaklagik 320 yerde geger. Oncelikle 114 sureye
mukabil 114 defa zikredilen besmele, Allah’in sinirsiz sefkat ve
merhametinin bir gostergesidir. Besmele, igerisindeki Rahman ve
Rahim isimleriyle biitiin canlilara gosterilen merhametin hem bu
diinyada hem de iman eden ve iyi davranislarda bulunan kullara

ahiret aleminde biiytik bir sefkat vaat eder.

Kur’an ve hadislerde yer alan aymi konudaki mesajlar; Hz.
Muhammed’in gsefkat merkezli tebligini gostermesi agisindan

onemlidir:

“Muhammed, Allah’mn  Resuliidiir. Onunla beraber olanlar,
inkdrcilara karst cetin, birbirlerine karsi da merhametlidirler. Onlarin, riikil
ve secde hdlinde, Allah’tan liituf ve hosnutluk istediklerini goriirsiin.
Onlarin secde eseri olan alametleri yiizlerindedir. Iste bu, onlarm Tevrat'ta
ve Incil'de anlatilan durumlandir: Onlar filizini  ¢tkarmg,  onu
kuvvetlendirmis, kalinlasms, govdesi iizerine dikilmis, ziraatcilarin hosuna

giden bir ekin gibidirler. Allah kendileri sebebiyle inkdrcilar: dfkelendirmek

% Ebti Davud, “Cihad”, 119; Onun sefkatine isaret eden hadislerle ilgili ayrintil
bilgi igin bkz. Hasan Yenibas, “Peygamberimizin Davranislarimn Ahlaki
Temelleri”, Dicle Universitesi fluhiyut Fakiiltesi Dergisi, cilt: XIII, sy. 1, (2011): 125-
129.

97 Tevbe, 9/128.
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icin onlar1 boyle saglam ve divencli kilar. Allah, iclerinden iman edip salih
amel isleyenlere bir bagislama ve biiyiik bir miikdfat vaat etmistir.”

Andolsun, size kendi icinizden oyle bir peygamber gelmistir ki, sizin
stkintiya diismeniz ona cok agir gelir. O size ¢ok diiskiin, mii'minlere kars:
da ¢ok sefkatli ve merhametlidir.%

Ey Muhammed! Mii'min olmuyorlar diye ddeta kendini helak
edeceksin!1%

Hig siiphesiz ben size bir babanin evladina olan durumu gibiyim.1%!
Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez.1?

Ben Muhammed’im, Ahmed’im, (peygamberlerin izinden giden)
Mukaffi’yim, (insanlar1 etrafina toplayan) Hagsir'im, tevbe peygamberiyim,

rahmet peygamberiyim.'%3

Ben lanetci olarak gonderilmedim. Ben ancak rahmet olarak

gonderildim.1%

Ben bazen uzatmak niyetiyle namaza baslarim. Fakat bir ¢ocugun
aglayisim duyar ve annesinin ona diiskiinliigiinii bildigim icin namaz: kisa

tutarim.105”

98 Fetih, 48/29.

99 Tevbe, 9/128.

100 Suara, 26/3.

101 Ebu Davud, “Taharet”, 4.
102 Buhari, “Tevhid”, 2.

108 Miislim, “Fedail”, 126.

104 Miislim, “Birr”, 87.

105 Miislim, “Salat”, 192.
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SONUC

Semavi dinlerin kurucu unsurlari ve mesajlarimin tasiyicisi
konumundaki Peygamberlerin kiymetli anneleri, sefkat ve
merhametin sembol isimleridir. Temsil ettikleri ilahi nizamlarin
giniimiize kadar gelmis olmalarinda peygamber annelerinin
sefkatlerinin rolii, basta ve 6ncelikle Allah’in inayeti ve vicdanin tesiri
mahfuz olmak iizere, inkar edilemez bir gergektir. Yaraticinin onlarin
fitratina yerlestirmis oldugu merhamet duygusu bir tarafa, annelerin
evlatlar1 tizerindeki bilyiik tesirleri goz oOntine alndiginda,
Peygamber annelerinin muhtemel etkisi kendiliginden ortaya

cikmaktadir.

Peygamberler, niibiivvet donemleri boyunca kavimlerinden
gormiis olduklar1 onca eziyet ve kotii muameleye ragmen vazife
yerlerini terk etmemislerdir. Her seye ragmen kutsal gorevlerine
devam etmelerinin altinda yatan en Onemli sebepse onlarn,
davetlerine uyan ya da uymasmi bekledikleri kimselere Kkarsi
besledikleri sefkat ve merhamettir. Hatta dyle ki bazen bu duygu o
kadar ileri seviyeye ulasmistir ki; ornegin Allah, Hz. Muhammed’i
kendisini helak eder derecedeki bu psikolojik ruh halinden men
etmistir. Inkarcilarin inat ve isyanlarina ragmen bu peygamberler,
onlarin helakini asla arzu etmemis ve her seferinde onlar i¢in duaci
olmuslardir. Bu durumu en giizel anlatan hadiselerden birisi Hz.
[sa’'nin yasadigi ruh halidir. O biitiin 1srarlarina ragmen davetine
katilmayan ve tasdik etmeyenlere beddua etmek yerine onlara sefkat

ve merhametinin bir gostergesi olarak dua etmeyi bir gorev bilmistir.

Bu baglamda semavi dinlerin temsilcisi peygamberlerin,
sergiledikleri sefkatin muhataplarin ruhlarina yerlesmesinde, Allah’in
litfu mahfuz, annelerinin rolii gormezden gelinemez. Yahudiligin en
biiyiik peygamberi Hz. Musa'min annesi Yokebed’in, ¢ocugunun
dogumu 6ncesinde onun hayat: hakkindaki endiseli haliyle baslayan,
onu sandik icerisinde Nil nehrine salmasiyla devam eden ve en

sonunda onu siitanne gibi emzirmesiyle gelisen siire¢ igerisinde
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kendisinin ruh halini anlatan ilahi beyanlar, biiyiik bir sefkatin
resmedilmesinden ibarettir. Donemin Firavununun erkek cocuklarin
oldiirtilmesi emri, Yokebed’in bebegini her tiirlii riske ragmen {ii¢ ay
emzirmesini engelleyememistir. Daha fazla bunun devam
ettirilemeyecegini anlayan sefkatli annenin onu, ilahi ilhamla, bir
sandiga koyarak Rabbe emanet etmesi, sefkatin somutlasmis hali
gibidir. Bununla da yetinmeyerek onu kizina takip ettirerek bebegiyle
irtibatm1 onu emzirmek suretiyle devam ettirmesi, evladina tekrar
kavusma konusunda sefkatin, ne kadar samimi ve kestirme bir yol

oldugunu gostermesi bakimindan dikkate degerdir.

Hz. Musa’dan yaklagik 12 asir gibi bir zaman sonra davetine
baglayan Hz. Isa’nin annesi Hz. Meryem, ilahi bir mucize geregi
babasiz diinyaya getirdigi yavrusunun, sorunsuz bir sekilde diinyaya
gelmesi igin biiyiik bir gayret gostermistir. Iffetiyle bilinen Meryem,
ilahi yonlendirmelerle ¢gocugunu diinyaya getirmis ve ondan sonra da
onu tehlikelerden wuzak bir sekilde biiyiitmek igin biytk bir
fedakarlik gostermistir. Bir kocanin himayesi olmaksizin Yaraticinin
korumasiyla evladmi biiytitmiis ve ona ileride hazirlandig1 gorevi
boyunca ihtiyact olacak biiyiik bir sefkat gostermistir. Mesajlarim
basta Tanrty1 daha sonra da biitiin insanlar1 sevmek {izerine
orgiileyen Hz. Isa, hayat: boyunca sefkat yoriingesinden ayrilmamis
ve kendi misyonunun, sefkat ve merhamet eksenli oldugunu ilan

etmistir.

Kronolojik olarak peygamberlerin sonuncusu Hz. Muhammed
ise diinyaya yetim olarak gelmis ve annesinin sefkatli kollarma ilahi
emanet olarak birakilmistir. Gelecekte biiytik bir kitleye sefkat dolu
mesajlarin1 ulastiracak olan yavrusunu bir anne sefkatiyle biiyiiten
Amine, insanlik tarihine adin1 altin harflerle yazdirmistir. Ona gbzii
gibi bakarak ona babasmin yoklugunu hissettirmemeye c¢alisan
Amine, onun hayatinda unutulmayacak izler birakmistir. Hz.
Muhammed, onu her hatirladiginda “annem” demis ve rahmetle
anmistir. Erken bir yasta annesini kaybetmesinden dolay1 ona

doyamamis ve kisa bir siire himayesinde kalmasmna ragmen uzun
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yillar i¢inde elde dilecek duygusal olgunluga ulasarak bunu, biitiin
teblig hayatina yansitmistir.

Ug dinin peygamberlerinde dikkat geken en belirgin miisterek
nokta, immetlerine miisfik bir anne gibi davranmalaridir. Allah’in
yonlendirmesi ve vicdanin da biiytiik katkisiyla annelerinden aldiklar:
sefkat hasletleri sayesinde biitiin insanlar, ayrim yapmadan
kucaklamis ve onlar1 Yaratici ile bulusturmaya g¢ahismiglardir. Bir
anne evladma nasil muamele ederse, ayn1 sekilde ve hatta onlardan
da 6te bir merhamet anlayisiyla bahse konu peygamberlerin de ayni
sekilde davrandiklar1 goriiliir. Bu sekildeki bir yaklasim, onlarin
silinip gitmelerine engel olmanmn yaninda miintesiplerinin

goniillerinde halen yasamalarma sebebiyet vermistir denebilir.
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Ozet

Ayet ve hadislerde yer alan darp/dévme kelimesi, diinden bu giine
tarihi siire¢ iginde farkli algi, anlam ve yorumlara neden olmustur.
Glintimiizde ise bu alg1 ve yorum farkliliklar1 daha da derinlesmistir. Bu
derinligin boyutlarini gérmemiz igin son bir asir i¢inde yapilan Kur’an
meallerine bakmamiz bile yeterlidir. Modern diinyanin, dini degerleri
gormemezlikten gelen yaklasimi, feminist dalgalar ve diinyevilesmeye
dogru olan savrulmalarmn bu algidaki rolii biiyiiktiir. Bat1 Medeniyeti'nin
onciiliigiinii yaptigt bu akim, ekonomik ve siyasi giicii de arkasina alarak
kendi paradigmalarina gore doniistiirmek istedigi aile yapisini bozmus,

geriye siddeti, bosanmalar1 ve aile cinayetlerini birakmaistir.

Bu makale, hadis ilmi c¢ercevesinde Hz. Peygamber (s)in
darb/dévme konusuna yaklasimini konu edinmektedir. Ayrica gliniimiiz
insanmin bu konudaki problemlerine farkli agilardan bakarak bu

problemin ¢oziimiine katki saglamay1 hedeflemektedir.
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Prophet’s Approach in the Solution of the Problem of Beating up
the Woman

Abstract

The word beating placed in the verses and hadiths has caused to
different perceptions, meanings and interpretations from past to today in
the historical process. In our time these perceptional and interpretational
differences have still become deep. To see dimensions of this depth, it is
sufficient for us to look at the Quran meanings done in the last century.
The ignored approach of religious values by the modern world, feminist
waves and skiddings towards secularism have a big role in this
perception. This movement taken the lead by Western civilization, as to
its own paradigms, has destroyed the family structure which has wanted

to convert and leaved behind violence, divorcements and family killings.

This article thematises the approach of Prophet Muhammed (s) to
the subject of beating. Additionally targets to contribute the solution of
problems of modern man on this subject by looking at from different

aspects.

Key Words: Family, Beating, Violence, Compassion, Woman,
Minting hadiths.

Giris

Insan, diger canlilardan fakli olarak iistiin ozelliklerde
yaratilmis bir varliktir. Akli, diisiincesi, duygular1 ve bircok iistiin
vasiflar1 bunu agikca gostermektedir. O, bu {istiin yaratihisiyla bir
yandan psikolojik bir derinlik arz eder diger yandan da sosyal bir
boyut sergiler. Nitekim insan sosyal varlik olarak toplum iginde
yasamin stirdiiriir. Toplumdan etkilendigi gibi toplumu etkileyen
bazi kurum ve sistemler de gelistirir. Insanin olusturdugu sosyal
kurum ve guruplardan biri hatta belki de en 6nemlisi “aile kurumu”
dur. Anne-baba, ¢ocuklar ve diger aile bireyleri bir toplumun en
onemli unsurlaridir. Bu yoniiyle hem bireylerin hayatinda hem de

genel olarak toplum yapisinda kilit rol oynayan asil unsur ailedir.
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Boyle bir kurumun giiglii kalmasi ve siirdiiriilebilirligi son derece
onemlidir. Bu nedenle Islam aile hayatini tesvik eder.! Eslerin
birbirleri {izerinde haklar1 ve sorumluluklart oldugunu bildirir? ve
taraflarin bu bilingle aileyi korumalarmi 6nerir.® Erkek olsun kadin
olsun, bu haklara riayet etmeyenleri sorumlu tutar, aile ve toplum

diizenine zarar veren girisimlere kars1 tedbirler alir.

Islam, kendi biitiinliigii ve sistemi icinde hem kadinin hem de
erkegin sorumluluklar1 dogrultusunda miieyyideler getirmistir.
Biitiin bu 6neri ve miieyyideler, aile ici siddeti onlemek, giizel bir aile
ortami olusturmak amach caydirici yaptirimlardir.* Yoksa Islam’m
as1l ilkeleri sevgi ve merhamet, baris ve mutluluk tizere miiessestir.®
Bu nedenle, “Islim sevgi ve hosgorii medeniyetidir” diyebiliriz. Bu
baglamda Kur’an, ailenin varlik nedenini eslerin birbirleriyle “huzur

bulmasi” olarak aciklar.®

Kur’an, ailenin amacini sevgi, barig ve mutluluk temali bir
zemine oturturken,” Hz. Peygamber (s) de en iyi erkegi; “Sizin en
hayirlimz hamnuna karst en hayirly olanimizdir. Ben de aileme karst en
hayirli olamimizim.”® seklinde, en iyi kadin1 da; “Ona baktigin zaman seni
sevindirir.”® ifadesiyle tamitir. Gortldiugi gibi din, aileyi huzur ve
mutluluk zemininde temellendirmektedir.’® Bu nedenledir ki, Hz.

Peygamber (s); “Esler birbirinin cennetidir.” buyurmustur.!!

1 Nisa, 4/3-4, Ahzab, 33/6; Tirmizi, Nikih, 6; ibn Mace, Nikih, 1; Miibarekf(r,
Tuhfe, V, 242.

2 Tirmizi, Rada, 11.

3 Kutub, Seyyid, f Zilali’'lI-Kur’dn, 11, 617, 628.

4 Tbn Kesr, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Azim, 11, 292-296.

5 Nisa, 4/128; Al-i imrén, 3/14; Nahl, 16/80; Sebe, 34/37; Rtim, 30/21; Buhari, lim,
18; Mislim, Cihat, 25.

6 R{im, 30/21.

7 Rim, 30/21; Nahl, 16/80.

8 Tirmizi, Mendkib, 63; Ibn Hanbel, Miisned, II, 472.

o bn Mace, Nikih, 5.

10 Nahl, 16/80.

1 Tirmizi, Rada, 11; Ibon Mace, Nikdh, 50; Tbn Hanbel, Miisned, I1, 250,472.
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Boyle kutsi bir yuvayr cehenneme cevirmek ailenin varhk
amaciyla bagdasmaz. Ancak Kur'an'mn ifadesiyle ahsen-i takvim
tizere yaratilmis olan insan ayni zamanda actl!? daif,'® cimri*
cehlll,’® zaliim!® ve keffar!” gibi birtakim zaaflara da diisebilecek bir
karaktere sahiptir. Stiphesiz insanin bu iki yone de meyyal olan yapis1
ancak esash bir egitimle istikamet kazanabilir. Bu baglamda ayet ve
hadislerdeki darp/dévme meselesine yonelik tavsiyeler, insanin
yaratilisindaki bu zaaflara karsi bir ¢6ziim iiretme ameliyesi olarak
nasil ve ne gsekilde anlasilip degerlendirilecegi hususu 6nem arz

etmektedir.
I. Ayet ve Hadislerde Darb/Dévme

Islam, denge unsuru olarak gordiigii dogadaki biitiin canhlarin
incitilmemesini esas alan,'® bitki ve hayvanlarin yasam haklar igin
oneriler,’” mieyyideler®® ve hiikiimler?! getiren bir medeniyettir.
Boyle bir medeniyetin, insan gibi, kadinatin merkezine oturtmus
oldugu serefli bir varligr incitmesi miimkiin degildir. Boyle bir alg1 ve
anlayis Kur’an'mn kendisi ile gelistigini kabul etmek anlamina gelir ki,
bu da muhaldir. Kur'an'm bu konudaki Onerilerini, insan1 rencide
eden birer dayatma degil, serefli yaratilisini korumak ve igine
diistiigii yanhstan kurtarmak i¢in uzatilan sefkatli bir el olarak

gormek gerekir.

12 {sra, 17/11; Ayette insanin “ac@l” yani ¢ok aceleci bir yaratilista oldugu ifade
edilmektedir.

13 Nisa, 4/28; Ayette insanin “daif” yani ¢ok zayif bir yaratilista oldugu ifade
edilmektedir.

14 Isr, 17/100.

15 Ahzab, 33/72; Ayette insanin “ceh(il” yani ¢ok cahil bir yaratilista oldugu ifade
edilmektedir.

16 Ahzab, 33/72; Ayette insamn “zalm” yani ¢ok zalim bir yaratilista oldugu
ifade edilmektedir.

17 fbralim, 14/34; isra, 17/67; Ayetlerde insamn “keffar” yani ¢ok nankor bir
yaratilista oldugu ifade edilmektedir.

18 Buhari, Cihad, 71; Miislim, Sayd, 57; Ma mer b. Rasid, Cimi, X, 457

19 Miisned, III, 487.

20 Buhari, Edeb, 38.

2 Buhari, Sayd, 35; Tirmizi, Cihad, 30.
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Ayet ve hadislerde gelen darp/dovme kelimesini, ayn1 konuda
gelen diger rivayetlerle?? birlikte, Kur'an ve hadis’in genel esaslari
icinde bir biitiin olarak ele aldigimizda, bu kelimenin, aile yasantisi
diizgiin hicbir kadmla ilgisinin olmadigmni goriiriiz. Zira bu kelime
zarar vermeye matuf olmayip tedip, terbiye, 1slah, ikna, irsat ve aileyi
koruma amaghdir.?3 Islam, nadiren de olsa tagkinhk/niis(iz gosteren
kadmnlarin tekrar olgun kisiliklerini kazanmalarmi ve ailevi
aktivitelerini saglkli bir sekilde siirdiirmelerini ister.?* Bu nedenle pes
pese gelen pozitif onerilere tepki vermeyen isyankar bir kadina, 1slah
amagch negatif bir ¢6ziim metodu Onerir. Adeta kalp krizi gegiren ve
can gekisen aileyi kurtarmak icin sok etkisi yapan “kendine getirme” ve
“kurulmug bir aileyi nasil olur da yikarim!” dedirtme amagch tavsiye
niteliginde bir 6neri sunar.? Bu nedenle Islam, pozitif dnerilere tepki
vermeyen niistize halindeki kadinin diizelmesi/islahi i¢in negatif bir
¢ozlim yolu olan darbmn 6niinti daraltsa da biisbiitiin kapatmamastr.
Bu Oneri ne emirdir,?® ne amactir, ne de arzulanan bir durumdur. Bu
tiir problemler yasanan bir ailede darbin ¢6ziim olacagma
inaniliyorsa, uygulanir. Maslahat goriilmiiyorsa bosanmaya karar
verilir. Bu noktada da Kur'an'm eglere Onerisi ancak “iyilikle

ayrimalaridir.”

Bununla beraber Kur’an, isin bu noktaya gelmemesi icin esi
basta olmak iizere?® akrabalarini ve onlarin ileri gelenlerini problemin
¢ozlimiine dahil eder. Ciddi ¢Oziim icin biitiin benlikleriyle
maharetlerini  sergileyip ailenin kurtulmasi yoniinde ugras
vermelerini ister.? Bu arada Kur’an, erkegin de taskinlik yapip

siddete tesebbiis etmemesi icin; “Muhakkak ki Allah cok yiice ve ¢ok

22 Nis, 4/34; Buhari, Tefsir , Miislim, Cennet, 49; ibn Méce, Nikdh, 51.

2 Nevevi, Serhu Miislim, VIII, 184; Kutub, Seyyid, fi Zilali’l-Kur'dn, 11, 617,628;
24 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili, 11, 1351.

25 Nevevi, a.g.e., VIII, 184 ; ibn Hacer, Fethu’l-Béri, X,379-380.

26 Nevevi, a.g.e., VIII, 184; Ibn Hacer, a. g.e., X, 379-380.

27 Bakara, 2/229.

28 Miislim, Edeb, 27.

29 Nisa, 4/35.
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biiyiiktiir.”®  ayetiyle uyarwr. Miifessirler bu ayeti esinin
niistizuyla/serkesligiyle miicadele veren erkege yonelik yapilmis bir
hitap olarak tefsir ederek adeta: “Sakin haddini asma. Esinde, 1slah olma
yoniinde bir ilerleme goriirsen, asiri gidip barisi zedeleyici sozler ve
davramglar  sergileme. Benim senin iizerindeki giiciim senin eginin

iizerindeki giiciinden daha fazladir.” dersini verdigini ifade etmislerdir.3!

Aslhinda Islam’mn, “&uws 127 “apacik cirkinlik/haydsizlik** eden

kadinlara, tekrar olgun kisiliklerini kazanabilmeleri i¢in tavsiye ettigi
¢ozlim Onerileri, siddet gosteren erkekler icin de mevcuttur.®® Hatta o
noktada kadinlara daha toleransh davranildig1 sdylenebilir.3* Ancak
Islam’in ailenin serefini korumasi, saygmligina zarar vermemesi ve
isleyis sistemini saglkli stirdiirebilmesi icin ceza hukukunun
islerligine farkli boyutlar ve hiikiimler getirmistir. Mesela hanimina
siddet uygulayan bir erkek, siddetin boyutuna gore tazir®* ve diyet®
gibi cezalarla cezalandirilir. Bu cezalarin bir kism1 had cezas: olarak
ifade edilen fiili darbi gerektirirken, bir kismi1 da ailenin sona
erdirilmesi anlamina gelen bosanmalarla sonuglanir. Nitekim Hz.
Peygamber (s.a.v), esini doven bir erkegi cagirtip hanimmi

bosamasini istemistir. O da bosamistir.?”
II- Sosyo-Kiiltiirel ve Tarihi Baglam

Ayet ve hadislerde yer alan darp/dévme kelimesinin daha iyi
anlasilmasi icin psikolojik, sosyolojik ve tarihsel detaylar goz oniinde
bulundurulmali, Islom’in genel prensipleri yaninda, ilgili naslarm

baglamlar1 ¢ercevesinde degerlendirilmelidir. Bu konuda daha

30 Niis3, 4/34.

31 Kurtubi, el-Cami’ li Ahkdmi’l-Kur’an, V, 173; Elmalily, a.g.e., II, 1352.

32 Kurtubi, a.g.e., V, 173.

3 Nis3a, 4/128; Nur, 24/5-9.

3 Not: Erkegin sozlii siddetine karsi hanimina iftira eden erkek i¢in, had ve
bosanma cezasiin agir bir ceza oldugu kastediliyor.

3 Zuhayli, Islam Fikin Ansiklopedisi, VII, 473.

36 Isra, 17/33; Nisa, 4/92.

37 Ebti Davad, Talak, 17-18.
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saglikli bir sonuca ulasabilmemiz icin 6ncelikle Islam’in ilk muhatap

aldig1 Arap toplumunu ele alalim:

Bu baglamda kadmin toplumdaki durumunu anlamamiz igin
asagida arz edecegimiz Ornekler aydmlatict olacaktir. Mesela
Araplarm dogan kiz ¢ocuklarindan dolay1 utan¢ duymalari® hatta
zaman zaman da hunharca Oldiirmeleri,* o doénem toplum
yapisindaki kadmn algisini gostermesi agisindan oldukc¢a manidardir.
Hz. Omer (r.a.)’in, cahiliye doneminin kadina bakisi ile ilgili ifadeleri
de, o donemin kadin algisin1 anlamamaiza yardimci olacak niteliktedir.
O der ki, (Islam gelmeden once) “Allah'in kadinlar hakkinda koydugu
hiikiimler gelinceye kadar biz onlara deger vermezdik.”* Yine Hz. Omer
(ra.)in Mekke ve Medineli kadinlarin ailevi tutumlan ile ilgili
acgiklamalary,*! o donemde kadmim rizasi olmadan yapilan zorunlu
evlendirmeler,*> bosanmalardaki kadina eziyet amagh garpikliklar,*
¢ok sayida kadinla yapilan evlilikler,* o dénem toplum yapismni ve

kadma bakisin negatif yansimalarimni teyit eden benzer trajedilerdir.

Arabistan basta olmak tizere o dénemin biiyiik devletlerinden
olan Bizans, Iran, Cin ve Hint dahil biitiin diinyanin magduruydu
kadin. Iste boyle bir donemde ilk defa Islam, kadin haklarmni
giindeme tagmmis ve kadina hukuki bir statii kazandirmistir.#> Mesela
Veda Hutbesi'nde Hz. Peygamber (s.a.v)'in ifade ettigi kadin haklar:
konusunun ciddiyetini, Bat1 ancak 1900’lii yillarda fark edebilmistir.4¢
Fakat Bat'nin bu fark edisi de Islam’a olan ényargilar1 ve empatiden
uzak tutumu sebebiyle ailede siddet olaylari, cinayetler, bosanmalar

ve magduriyetler hi¢ eksik olmamistir. Bu yoniiyle Bati, beseri mutlu

38 Nahl, 16/57.

39 Tekvir, 81/9.

40 Buhari, Tefsir, 66, Libas, 31; Mislim, Talak, 32.

41 Buhari, Libas, 31.

42 Buhari, Nikdh, 29; Miislim, Nikih, 60.

43 Bakara, 2/226; Ibn Hanbel, Miisned, VI, 410.

44 Ebt David, Talak, 24-25.

45 fslam'm evlenme, bosanma, miras gibi konularda kadina haklar tanimasi bu
hukuki statiiniin bazi 6rnekleridir.

46 Sahin, islumiyat, s. 155.
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edemedigi gibi sorgulamir hale gelmekten de kendini
kurtaramamaistir.” Tam bu asamada Misliimanlara diisen Gnemli
sorumluluklar bulunmaktadir. O da toplumun ¢ekirdegi ve yap1 tas1
olan aileyi tekrar ele alip, igine diistiigli ¢tkmazdan kurtaracak yeni

medeniyet denemeleri gelistirmesidir.

Bu konuda da yapilacak is, Kur'an ve sahih siinnetin insan
psikolojisine oturan sevgi, sefkat, mutluluk ve denge {izerine miiesses
evrensel mesajlarmi, asrin ihtiyaglarma sunmaktir. Bu da ancak Ayet
ve hadislerin evrensel oOnerileri ile giiniimiiz modern bilim ve
teknolojinin miispet verilerini birlestirerek problem yasayan

giliniimiiz ailesini tekrar insa edecek projeler tiretmekle olur.
III- Rivayetlere Gore Darb ifadesinin Tahlili

Ailenin gecmis ve gelecegi ile ilgili tespit ve temennilerimizi
ifade ettikten sonra, Hz. Peygamber (s.a.v)in insanlik tarihinde
gergeklestirdigi en biiyiik degisimlerden biri olan “kadin haklar:” ile

ilgili Veda Hutbesi'nde sunmus oldugu evrensel ilkeleri arz edelim:

4
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“Kadinlara karst hayirli olun. Ciinkii onlar sizin yammnizda (Allah’in)
emanetidirler. Onlara iyi davranmaktan baska bir hakkiniz yok, yeter ki
onlar agik bir ¢irkinlik iglemesinler. Eger islerlerse yatakta yalmz birakin ve
siddetli olmayacak sekilde doviin. Size itaat ederlerse haklarinda agsiri
gitmeye bahane aramayimn. Bilesiniz, kadmmlarimiz iizerinde hakkimiz var,

kadinlarmmizin da sizin iizerinizde hakki var. Onlar iizerindeki hakkiniz

47 Sahin, a.g.e., s. 156.
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yatagimzi istemediklerinize cignetmemeleridir. Istemediklerinizi evlerinize
almamalaridir. Bilesiniz, onlarmn sizin iizerinizdeki haklari, onlara giyecek ve
yiyeceklerinde iyi davranmamzdir.” *®

Hadis metninde de goriildiigii gibi magdur edilen kadinin
icinde yasadig1 bir toplumu déniistiirme kararhiligl, hadisin biitiin
kelimelerinde kendini agikca gostermektedir. Hgili boliim, kadin
haklarin1 olabilecek biitiin ihtimal ve istisnalariyla detaylandirarak
oneriler sunmakta, kararlar ortaya koymaktadir. Yazimizla ilgili olan
darp/dévme kelimesini tahlil etmeden 6nce hadisin biitiinliigii i¢inde,

bu kelimenin baglamlarmi birer birer ele alalim:

Hadisteki “Ins sludly | sasiald ¥V jbaresinde yer alan s sial
kelimesi; “Kadinlara karst hayirli olunuz”, “kadinlar konusundaki hayir
tavsiyelerime hakkiyla riayet ediniz”, “birbirinize kadinlara karst iyi

davranmay: tavsiye ediniz” gibi ifadelerle anlamlandirilmigtir.#

Burada “s/hayir” kelimesinin segilmesi tesadiifi degildir. Bu
takdirde ibare, erkegin farz bir vazifesi olarak sorumlu oldugu
yiyecek ve giyecek dahil, her tiirld iyiligi kapsamaktadir. Ciinkii bir
kelimeyi olusturan farkli harflerin ayni manaya kuvvet vermeleri
veya farkli pozisyonlar alan askerlerin ayni kalenin fethine
yonelmeleri gibi, darp/dovme kelimesinin biitiin baglamlar1 da aym
ana temada yogunlasmaktadir. Kadin haklarmni ele aldigimiz bu
hadisin biitiin kelimeleri, kadin haklarma vurgu yaparken, darp
kelimesi bu temanmn ziddina olacak bir mana algisina imkan
vermemektedir. Kadm haklarin1 ikame noktasinda yogunlasan

hadisin diger ibarelerini tahlil etmeye gelince:

Hadisin, “Ciinkii onlar sizin yanmmzda (Allah’in) emanetidirler”
boliimii, “Kadimnlara hayirli olunuz” kisminin cevabi niteligindedir. Bu
takdirde ibare, hadisin akisi icerisinde “Kadin haklarini giivenceye alan
bir ifade zincirinin 6nemli bir halkasidir” diyebiliriz. Bu baglamda nikah

48 Tirmizi, Rada,11.
9 Tbn Hacer, a. g.e., X, 379-380.
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akdinde Allah'in taraflardan “saglam bir séz” almasmi® ve esini
Allah’mn kelimesiyle helal edinmesini bu mananin teyit ve takviyesi

olarak gorebiliriz.

Erkeklerin eslerini Allah’in kelimesiyle helal edinmeleri,®
koruyucu® ve denetleyici vasiflary,® esinin haklarma karsi giivence
olma konumlary,® onlari, kadinlara karst sorumlu duruma
getirmektedir.>®> Bu sorumluluklarmin basinda da ailenin ihtiyaglarimi
karsilamasi, huzur ve mutlulugunu saglamasi, “&za &daly / cirkin
islerden” alikoymasi gibi hususlar gelir.>® Eger kadinin, ¢irkin bir is
yapmasi ile ihmal etmis oldugu ailevi gorevini erkek de ihmal edecek
olsa ailenin ayakta kalmasi imkansiz hale gelir. Daha 6nce de ifade
ettigimiz gibi Islam, hem kadmin girkin islerini birakmasi hem de
ailenin yikilmamas: igin bir¢ok pozitif Gneriler sunmustur. Ancak
bunlarin sonugsuz kalmasi ihtimaline karsi da negatif bir ¢6ziim
metodu olan darbin 6niinii kapatmamaistir. Darp/dévme, baslangicta
farkli bir ¢6ziim metodu gibi goriilse de, onu da, kadina hayr esas

alan ayni1 kategori iginde miitalaa etmek daha makul olacaktr.

Her ne kadar darp kelimesinin tirkiitiicii bir yonii olsa da
kadmin kendini diizeltmesi/islah1 ve ailenin kurtulmasi gibi ¢ok
biiyiik hayirlara vesile olmasi nedeniyle (negatif) bir hayir metodu
olarak gorebiliriz. Zira darptan amag¢ niisize halindeki/isyankar
kadinmn diizelmesidir. Eger darp/dévme ile béyle miispet bir netice
amaglanmamis olsaydi, darp kelimesi, hem baglamlar ile gelisirdi
hem de ilgili ayet, kadinin ¢irkin davranislarina ve ailenin yikilmasma
kars1 bir Oneri getirmemis olurdu. Goriildigii gibi burada darp
kelimesinin biitiin baglamlar1 hayr icerdigi gibi amag ve sonuglar1 da

hayr icermektedir. Bu nedenle diyebiliriz ki, amag¢ kadmi ikna, irsat,

50 Nisa, 4/21.

51 Miislim, Hac, 19.

52 Nisa, 4/24.

58 Nisa, 4/24; Tevbe, 95/71.

54 Tirmizi, Radd, 11.

5 Abdurrezzak, Musannef, 111, 49; Beyhaki, Suabu’'l- Iman, IV, 300.
56 {bn Hacer, a. g.e., X, 379-380; Kurtubi, a.g.e., V, 173.
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1islah, tedip, terbiye ve ailenin kurtulmas: oldugu gibi sonu¢ da bu
amacin gerceklesmesi sureti ile mutlu sona erigsmektir. Kald1 ki
naslarda gecen darp, bir¢ok terbiye asamasindan sonra, netice
alinamamas: iizerine bosanmadan oOnce tavsiye edilen ve sadece
niistize halindeki/isyankar kadinlara mahsus terbiye amach istisnai

bir durumdur.

Hadis, kadinlara karsi giiven unsurunu ifade ettikten sonra
soyle devam eder: “Onlara iyi davranmaktan baska bir hakkiniz yok, yeter
ki onlar “agik bir c¢irkinlik” islemesinler. Eger islerlerse yatakta yalniz
birakin ve siddetli olmayacak sekilde doviin. Size itaat ederlerse haklarinda
asir1 gitmeye bahane aramayin. Bilesiniz, kadinlariniz iizerinde hakkiniz var,

kadmlarmmizin da sizin iizerinizde hakki var.”

Hadiste gegen 4 4dald jbaresi, ayette gecen Js<i kelimesini
acgiklamaktadir. Fahise; Allah’a isyan olarak islenen giinahlarin en
cirkin olanlarma denir. Bu manadan hareketle hadiste gegen, 4 dald

ifadesi “apacik ¢irkinlik/haydsizlik” anlaminda terciime edilmistir.>”

Yukarida bir bolimiinii verdigimiz hadis, darp ile ilgili ayetin
tefsiri mahiyetindedir. Kadin haklarmi en seckin kavramlarla
vurgulayan hadis, erkeklere, esleri i¢in iyi davranmaktan baska hak
ve yetki tanimiyor. “Cirkin bir is yapma”, hatta bosanma durumlarinda
bile Islam’'mn erkege verdigi yetki, “iyi davranmak”tan baska bir sey
degildir. Bu baglamda, daha once de ifade ettigimiz gibi hadisin
icinde konumlandirdigr darp/dévme kelimesi de Hz. Peygamber
(s.a.v)in biitiin yasayisinda ortaya koydugu iyi davrans ilkesinin
disinda kalamaz. Bu temel ilkenin amaci da sevgi, saygi ve sefkat
zemininde hayatiyetini siirdiiren huzurlu ve mutlu bir aile

olusturmaktir.

Ancak her zaman bu hedefler tutmayabilir. Bu yiizden de
aileler bazen problem yasar. Bu problemin sebebi erkek olabilecegi

gibi kadinin olmasi da miimkiindiir. Islam, her iki tarafin ¢ikaracag

% Elmalili, a.g.e,II, 530. Ayrica bkz: Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, XI, 124;
Mubarekftri, Tuhfe, IV, 326.
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problemlere kars: Oneriler sunmustur. Yazimiz iginde, her iki tarafin
problem ve ¢oziim Onerilerine deginsek de asil iizerinde
yogunlasmamiz gereken konu kadimi darp/dévme meselesidir. Bu

konuda IslAm’in koydugu prensipleri sirasi ile gorelim:

1. iyi Davranis: Islam, mutlu bir aile yasantis1 igin “iyi davranig”
ilkesini esas almis® ve bu ilkenin icini de bog birakmamustir. Bir aileyi
mutlu edecek en kiiglik ayrintilar1 bile ihmal etmeyerek onlara
yardimc1 olmustur. Hz. Peygamber (s.a.v)’in en zor gilinlerinde bile
eslerine zaman ayirarak sevgi ve sefkatle iltifat etmesi,® eglerin,
birbirlerinin  ytizlerine bakismni Allah'm kendilerine rahmetle
tevecctihii olarak ifade etmesi, ellerinden tutmalarimi ise taraflar:
giinahlardan arindiracak bir tavir olarak nitelemesi®® bunlardan

sadece birkagidir.

2. Sabar: “Onlarla 1yi gecinin. Eger onlardan hoslanmazsaniz, olur ki
bir seyden hoglanmazsimz da Allah ona bircok hayir koymus olabilir”®!
ayetinin tefsiri mahiyetindeki hadisler de, eslerin iyi yonlerini goriip
onlarla iyi ge¢cinmeyi, begenilmeyen yonleri igin de tahammdil etmeyi

Onerir.®?

3. Nasihat: Niistizeligin/isyanin ilk baslad1g1 andir. Bu asamada
Kur’an’mn, aile igerisinde huzursuzluk ¢ikaran kadina karsi, onu, bu
probleminden kurtarmasini ve ailenin normal yasam standartlarina

yeniden kavusmasini saglamak i¢in sundugu bir 6neridir.

4. Yatagy terk: Bu da aslinda onurlu bir kadin icin en biiyiik etki
alan1 olan yataginmn terk edilmesidir ki, ikna edici ciddi bir
yaptirnmdir. Ayet ve hadisler, nasihatin tesir etmemesi durumunda,

niistize halindeki/isyankar kadm i¢in bu metodu onerir.

58 Nisa, 4/19.

% Miinavi, Feyzii'l-Kadir, V, 126-661.

60 Tbn Hanbel, Miisned, IV, 131-132; Miinavi, a. g.e., 11, 333.
61 Nisa, 4/19.

62 Miislim, Rada, 61.
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5. Sert S6z: Islam alimleri biitiin bu baris yontemlerine ragmen
eger kadin serkesligini ve isyanini/niistiz halini birakmiyorsa, esinin
hiddetle sert bir s6z soyleyebilecegini ifade etmislerdir. Eger bu “sert
s6z” amaca ulastirryorsa bunun darptan daha oncelikli bir yontem
oldugunu; zira darpta/ dovmede “kalict kwrgnlik”  riskinin

bulundugunu belirtmislerdir.

6. Darp/Doévme: Ayet ve hadisler, biitiin bu asamalarin etkisiz
kalmas1 durumunda niistize halindeki/isyankar kadma hatasi
birakmasi, aileyi kurtarmasi, bosanmayir onlemesi ve c¢ocuklarm
magduriyetini engellemesi igin tedip ve terbiye amach olarak
sundugu bir oneridir. Kadim1 zor durumda birakmak ve ondan
intikam almak amach olmayan bu durumu iyi anlayabilmemiz igin

darpla ilgili asagidaki hususlara bakalim:

a. Darp, haddizatinda tirkiitiicii ve itici bir kelimedir. Glintim{iz
insan1 bu kelimeye takilip kalmaktadir. Belki amacin da ona takilmak
ve onun tizerinde durmak olabilecegini diistinememektedir. Zira bazi
kelimeler vardir ki, onlar, trafikteki kirmizi 151k gibidir. Nazarlar1
kendine takar ve bdylece diizeni saglamada yardmmci olur. Burada da,
Yiice Allah’in toplum nizami igin 6ngordiigii caydirict nitelikteki
darp/dévme kelimesi, hem insan yapisi, hem toplum diizeni, hem de

ceza hukukunun karakteriyle alakali bir husustur.

b. Darp kelimesi kadma kirmizi isareti gostermis fakat onu
kirmiz1 1518a mahkum etmemistir. Kadin isterse kendini diizeltebilir.
“Hayir! Bunu yapamam” diyorsa, din bagka Oneriler sunar. Mesela
“hul” yoluyla,** giizellikle ayrilmay1 onerir. Fakat din, bu secenegin
neticesini daha biiyiik bir siddete -kadinin niistize/isyan halinin
devam etmesi ve ailenin yikilmasi gibi hususlara- kap:

aralayacagindan dolay1 istemez, fakat zorlamaz da.

63 Tbn Hacer, a. g.e., X, 379-380.

64 Bakara, 2/229. Not: Hul; kadin ve erkegin anlasma yoluna giderek
bosanmalaridir. ( bkz.; es-Sevkani, Neylii’l- Evtdr, VI, 246; ibn Abidin, Reddu’'l-
Mubhtidr ‘ala’d-Diirri’l- Muhtar, 111, 439-465.
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c. Ayet ve hadislerde gecen darp kelimesi, caydiric1 6zelligiyle

muhatabin zarar gérmemesini amaglar.

d. Biitiin hukuk sistemlerinin kendine mahsus 6zelligi vardair.
Darp konusu da Islim ceza hukukunun caydirici karakterinden

kaynaklanan bir husustur.

e. Ceza ve miikafatlarda niyet ve amacm rolii biyiiktiir.
Dolayisiyla cezalar hiikiimlere, hiikiimler de niyet ve amaca gore
sekillenir. Mesela, oldiirme olay1 sonugta ayni olmasina ragmen
“hataen” veya “kasten” olmasina gore farkl hiikiim alir ve farkli ceza
gerektirir. Bu nedenledir ki, 1slah1 amaglayan darp/dovme ile fesad:
amaglayan “zina isnadi”, hiikkmiin beyan1 ve cezanmn terettiibii
agisindan ayn degildir. Birincisinde hem isyankar kadin hem de aile
kurtulurken, ikincisinde masum ve iffetli kadinin hem seref ve onuru
lekelenmekte hem de ailesi yikilmaktadir. Ayet ve hadislerdeki darp

kelimesine bu agidan bakilmasi daha makuldiir.

f. Ayetteki darp/dovme kelimesi 1slah amaghdir. Ayet bunu
agikca zikreder. Bu nedenle darp, 1slah amaci disinda kullanilamaz.

Yoksa zuliim olur. Erkegi suclu ve sorumlu hale getirir.

g. Islam’mn kadin haklarina bakisini, Hz. Peygamber (s.a.v.)'in
ornek kisiliginde aramak gerekir. Ciinkii o, insanlik igin 4iws 35w /en
giizel Ornektir.®> Onun yasantis1 bizim icin asil iken istisnalara
takilmak, esasla fer’i, asilla istisnay1 karistirmamiza neden olur. Hz.
Peygamber (s.a.v)'in aile gecimi ve mutlulugu icin;, “Kadinlara iyi
davramn” ve “Sizin en hayirlimiz hanimina karst en hayirli olaninizdir. Ben
de aileme karst en hayirli olanimizim” buyurmasi bu duruma en giizel

Ornektir.

h. Erkegin, kendisini ibadete verip esini ihmal etmesini dahi -
tabir yerindeyse- pasif siddet olarak goren Hz. Peygamber (s.a.v)'in,®

darbm, incitme ve intikam amagh kullanimina miisaade etmesi bir

65 Miumtehine, 60/6.
66 Ebi Davad, Tavattu’, 27.
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celiski olurdu. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v.)’in miisaade ettigi
darbin/dévmenin amacinin ne oldugunu bilmek gerekir. Ilgili
darp/dévme kelimesine bir de bu agidan bakilmasi konunun daha iyi

anlasilmasina yardimei olacaktir.

i. Hz. Peygamber(s.a.v)’in esine asir1 siddet uygulayana,
bosama hiikmii vermesi,®” pasif siddet uygulayani da uyarmasi,®
konumuzla ilgili darp/dévme kelimesinin siddet amagl olmadigm,
bilakis aile i¢i siddeti durdurma ve aileyi kurtarma amagclh oldugunu

acikca gostermektedir.

7. Eslerin ailelerinden hakemlerin tespit ve tayini:*® Aileyi,
“iyi davranis” ilkesine sadik kalarak, en zor giinlerinde bile yalniz
birakmayan Islam, hakkaniyet ve adalet olciilerinde makul ve
uygulanabilir bir 6neri sunar.”® Bu asamada taraflarin ailelerinden
saygmn, sOziine giivenilir hakemlerin tayin edilip baris icin ciddi

calismalarini talep eder.”!

8. Bosanma:”? Taraflarin ge¢imsizligi miizminlesmis ve gec¢im
timidi kalmamigsa, Allah'in istemedigi fakat zorunlu durumlarda izin
verdigi bosanma gergeklesir.”? Bu durumda bile fslam’in  onerisi
“tyilikle ayrima”dir.””* Kur'an’m bu Onerisinin, aile cinayetlerinin
onlenmesinde ve daha sonra eslerin tekrar yeni bir evlilik

yapmalarinda etkisi biiytiktiir.

9. Tekrar birlesme: islam, eslerin bosanmalarina ragmen tekrar
dinen birlesmelerine bir engel bulunmamasi1 durumunda -ii¢ talak

gibi- ilk nikah hakkini taraflara verir.”> Gorildigii gibi biitiin bu

67 Ebti David, Talak, 17-18.

68 Ebi Davad, Tavattu’, 27.

69 Nisa, 4/35.

70 Nisa, 4/34-35

71 Nisa, 4/35.

72 Bakara, 2/229.

73 Nis3, 4/130; Ebu Dav(d, Talak, 3; Ibn Méace, Talak, 1.
74 Bakara, 2/229.

75 Bakara, 2/228.
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asamalarin ortak bir amaci vardir. O da niistize halindeki/isyankar
kadindan intikam almak degil, onun normallesmesini saglamak ve

aileyi korumaktir.”

IV- Iyi Davranma ile Dévme Fillerinin Telifi ve ilgili
Rivayetlerin Birlikte Degerlendirilmesi

Islam’in temel bir kaide olarak koydugu “kadina iyi davranma”
ilkesiyle darp konusunu bir arada nasil anlamamiz gerekiyor? Burada
amag kadmdan intikam almak midir, yoksa baska bir sey midir? Bu
ve benzeri sorulari daha iyi anlamamiz icin Islam’m isyankar kadinla
ilgili dnerdigi ¢oziim agamalarma bir goz atalim. Islam bu konuda,
diger biitiin asamalar1 da ilgilendiren énemli bir ilke sunar. O da, her
zaman “iyi gecinme” ve “iyi davranma”dir. Islam, bu ana ilkeden
ayrilmamak sartiyla niistize halindeki bir kadini 1slah etmek ve aileyi
kurtarmak igin erkegin uymasi gereken Gneri ve davraniglari ortaya
koyar. Bu davraniglar ilke geregi iyi olmali. Iyilik ise bir seyin zatna
ve sonuglarma gore hiikiim alir. Mesela yemek iyidir fakat onu
pisiren ates yemege gore dolayli (negatif) olarak iyidir. Bahar iyidir
ama onu besleyen kis dolayll olarak iyidir. Ciinkii ates olmazsa
yemek, kis olmazsa bahar olmazdi. Darp/dévme kelimesini
degerlendirmemiz esnasinda da Islam’m ana ilkesi olan “iyi
davranma”y1 dogrudan (pozitif) ve dolayli (negatif) “iyi davranma”

bicimi olarak ifade edip amacin ne oldugunu belirtelim.

Once Islam’in isyankar bir kadm igin Onerdigi ¢Oziim
orneklerine bakalim. Sonra da bu 6nerilerin hangi davranis bi¢imini

gosterdigini belirtelim:

76 Kutub, a.g.e., 11, 617,628.
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Oneriler Davrams bigimleri Amag
1 |lyi gecinmek[1 Poztif iyi davranis bigimi Mutlu aile
2 |Sabir[2 Negatif iyi davranig bigimi Mutlu ailenin iglevine zarar vermeme
3 |Nasihat[3 Pozitif iyi davranig bigimi Ailede mutlulugun siirdiiriilebilirligi
4 |Yataktan aynlmal4 Negatif iyi davrani bigimi Kadm sslah ve aileyi koruma
5 |Hakemlerin Tayini[5 Pozitif iyi davrans bigimi Aileyi koruma, huzuru saglama
6 [Sert Stz Negatif tyi davranig bicimi Kadm sslah ve aileyi koruma
7 |Hafifce veya sembolik darb[6] Negatif iyi davranss bigimi Kadm islah ve aileyi koruma
8 |Bosanmave iylikle ayrimal7] Negatif SOT]L}CEI: kars1 pozitif iyi |Cinayetleri 6nleme, yeni birliktelige yardimer
davranig bigimi olma
9 [Tekrar birlesme[8 Negatlfsom'lc% karst pozitf i Eski hukuku ve huzuru yeniden insa etmek
davranig bicimi
1] Nis4, 4/19.
2] Nisa, 4/19; Mislim, Rada, 61.
3] Nisd, 4/34.
[4] Nisa, 4/34.
[5] Nisa, 4/35.

6] Nisa, 4/34. Tirmizi, Tefsir, 10.
7] Bakara, 2/229.
8] Bakara, 2/228.

Goriildiigii gibi Islam’m bu konudaki farkli onerileri, ya

“

dogrudan (pozitif) ya da dolayll (negatif) olarak “iyi davrams”
gurubuna girmektedir. Cilinkii biitiin onerilerin amaci ve sonucu,
siddet halindeki kadmin durumunu diizeltmek, aileyi korumak; sayet
bosanma gerceklesmisse, cinayetleri onlemek veya miimkiinse tekrar

yeni bir aile kurmada taraflara yardimci olmaktir.

Biitiin bu asamalarin tiimiinde pozitif veya negatif iyi davranis
bicimi s6z konusudur. Belki bu konuyu tenkit edenler ¢b6ziim
Onerisinin negatif tarafma bakip sonucu diisiinmediklerinden dolay1
elestirmektedirler. Eger oneri negatif, sonu¢ da negatif olsaydi onlar
tenkitlerinde hakli olabilirlerdi. Bu da ancak Islam’in, problemli
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aileye hicbir ¢6ziim Onerisi getirmemesi veya getirdigi Onerilerin
negatif bir sonuca neden olmastyla miimkiin olabilirdi. Halbuki Islam
bu probleme asla duyarsiz kalmamis pozitif bir sonug icin pozitif ve

negatif biitlin 6nerileri sunmus ve detaylandirmistir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi darp kelimesinin, ilgili ayet ve
hadislerin biitiinliigii iginde yaptigimiz tasnifte, bosanmadan 6nce
konuslandirilmis oldugunu goriiyoruz. Metot her ne kadar negatif
olsa da, niistize halindeki kadin igin pozitif bir sonucu amaglamis

olmasindan dolay: kétiiliik olarak diisiiniilmemelidir.

Ayet ve hadislerin, bosanma Oncesi ve sonrasi bu miispet
tutumu, darbin amacini ortaya koyan objektif bir gosterge olup
konumuzun aydinlanmasina 151k tutmaktadir. Bu baglamda
diyebiliriz ki, eger darptan amag niistize halindeki/isyankar kadindan
intikam almak olsayd: bunun yeri bosanmadan sonra olmaliydi.
Cinkii aile yikilmis, gocuklar magdur olmustu. Darba/dévmeye
gerekceler daha elle tutulur goriiliirdii. Iste boyle bir asamada bile
Kur’an itidali ve “iyilikle ayrima”y1 onermektedir.”” Buradan da
anlasiliyor ki bosanma oncesi darbin zikri, niistize kadim 1slah ve
aileyi kurtarmak amacghdir. Bosanma sonrasi “iyilikle ayrilmak”
ifadesinin amaci ise cinayetleri onlemek ve taraflara, daha sonra bir

araya gelme firsati tanimaktir.

Islam’mn, bosanmadan sonra tekrar anlasmalar1 durumunda ilk
nikah hakkini taraflara vermis olmasi, meselenin biitiiniiyle te’dip,
terbiye ve aileyi korumak amagh oldugunu agik¢a gosteriyor. Zira
edep smirlarmi agsarak kadma karsi sozlii siddet uygulayan erkege,
had cezalar1 dahil farkli yaptirimlara hiikmederek kadinin hak ve
hukukunu tavizsiz savunan bir dinin,”® kadina kars1 uygulanacak en
ufak bir haksizliga bile goz yummasi, hele o6neride bulunmasi
miimkiin degildir. Oyle olsaydi, bu durum Islam’in kendi kendisiyle

celismesi anlamina gelirdi.

77 Bakara, 2/229.
78 Ntir, 24/9.
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Oyleyse ayet ve hadislerde gecen darp kelimesini, asla incitme
ve intikam alma amagh olarak diistinmemeli. Belki ameliyat:
kagmilmaz olan miizmin bir hastanin ameliyat ile saghgmna
kavusmas1  gibi distiniilmelidir. Oneriyi de, nigtize
halindeki/isyankar bir kadinmn pozitif ¢6ziim metotlarinin higbirine
tepki vermemesi iizerine, negatif bir ¢dziim metoduyla problemi

¢ozme gayreti olarak gormek gerekir.
V. Ayetlerde Ge¢en Darp/Dévme Fiilinin Anlam1 ve Kapsami

Simdi de belki yiizlerce kadindan birisinde goriilen niistize
halindeki bir esle ilgili darp/dovme kelimesinin ayetteki

yansimalarina gecelim.

“Erkekler kadmnlarin koruyucu ve kollayicisidirlar. Bagskaldirmalarim
gordiigiiniiz kadinlara 6giit verin, onlar1 yataklarinda yalmz birakin (bunlar
fayda vermez de mecbur kalirsamiz) onlari (hafifce) doviin. Eger itaat
ederlerse, artik onlarin aleyhine baska bir yol aramaymn. Siiphesiz Allah cok
yiicedir ¢ok biiyiiktiir. Eger kari-kocamin arasumn aglmasindan endige
ederseniz erkegin ailesinden bir hakem, kadimin ailesinden bir hakem
gonderin. Iki taraf (arayi) diizeltmek isterlerse Allah da onlart uzlastirir.
Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla haberdardir.””

Oncelikle ayette gecen ve darp/dovme ile alakali olan “niisiiz”
kelimesini ele alalim: Meallerde genellikle “serkeslik” ve “isyankirlik”
olarak terciime edilen niishz kelimesi Arapcada; yiikseklik,
tiimseklik, sivrilik gibi manalara gelir.®® Miifessirler ise bu kelimeye
serkeslik ve isyankarlikla birlikte saygisizlik, evi terk, kocasindan yiiz
cevirmek, kocasina bugz etmek, isyan etmek, kafa tutmak, kocasma
kars1 kibirlenmek, esini nefsinden men etmek, kocasma iyi

davranirken kotii davranmaya baslamak gibi manalar vermiglerdir.®!

79 Nisa, 4/34-35.
80 Tbn Manz{r, 4. g.e, XIV, 258; Kurtubi, a.g.e., V, 171; Elmalil, a.g.e., II, 1352.
81 Elmalily, a.g.e., 11, 1352.
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Ayette gecen darp/dovme kelimesini, hadiste gegen “gisall "
“hafifce”®? (dovme) ibaresi tefsir etmektedir. Buna gore darptan amag,
intikam ve zarar vermek olmayip isyankar kadina yanhsmi fark
ettirmek ve onurunu kazandirmaktir. Zira bu gibi davranislarda
sadece egler etkilenmez, cocuklar basta olmak {izere biitiin akrabalar
etkilenir hatta bu giin oldugu gibi biitiin toplumu ilgilendiren sosyal

bir problem haline gelebilir.

Yine darp/dovme ile ilgili ayette gecen, “eger kendilerini
diizeltirlerse artik onlarin aleyhine bahane aramayin” ifadesi, kadindaki
anormal niistz halinin izalesini, normallesmenin saglanmasmni,
boylece ailenin eski islerligini aktif hale getirmesini amacladig:
asikardir. Clinkii bu gibi durumlarda aile fertleri ozellikle egler
gergindir. Kur’an, ailenin bu ruh halini dikkate alarak erkegin, isyani
birakma yoluna giren esine karsi konuyu tekrar alevlendirecek
sOylem ve davranis i¢ine girmemesi icin ikaz ediyor. Bu da gosteriyor
ki maksat siddet halindeki kadmin sakinlesmesine zemin

hazirlamaktir.

Darp/dovme kelimesinin 6nceki baglammda bu yapic
yaklasimi gordiigiimiiz gibi aym yapiciligi kelimenin sonraki
baglamlarinda da gormekteyiz. Bu durumda erkegin yapic
pozisyonunda kalmasini, tabir caizse atese benzinle gitmemesini,
nikah esnasindaki taahhtiidiiniin ve “iyi davrams” ilkesinin geregini
eda etmesini Oneriyor. Yoksa sorumlulugunun geregini yapmamasi
durumunda haksiz konuma diisecegini ve Allah yaninda mesul
olacagin ikaz sadedinde, esine kars1 olan giicliniin {istiinde Allah’m
giicliniin oldugunu hatirlatarak yapici rol almaya ¢agiriyor.®® Darp ile
ilgili ayetin hemen pesindeki ayete baktigimizda yine amacin, kadimnin

normallesmesini saglamak ve aileyi kurtarmak oldugu anlagiliyor.5

82 Tbn Hacer, a. g.e., X, 379-380; Nevevi, a.g.e., VIII, 184.
8 Elmalily, a.g.e., II, 1352; Kurtubi, a.g.e., V, 173.
8¢ Kutub, a.g.e., IL, 617, 628.
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Goriildiigti  gibi yukarida mealini verdigimiz ayetlerin
kelimelerine baktigimizda problemli kadmna ve aileye yardimci olma
karakteri tasidigi agikca goriilmekte. Ozellikle taraflar arasinda
secilecek bilirkisilerin saygin kisilerden talep edilmesi hem de bu
kisilerin biitiin gayretleriyle barisin ikamesine ¢alismalarmi tesvik

etmesi bu amaci teyit eden ayr1 bir husustur.

Fakat barisa katki icin ayetin sundugu sefkat dolu yontemler
yadirganirken, onii almamayan aile i¢ci magduriyetlerin miisebbibi
olan anlayis ve ihmaller kendi 6zelestirilerini yapmamaktadir. Agik¢a
ifade edelim ki, bu konuda alimlerin, psikolog ve sosyologlarin hatta

vicdan sahibi biitiin ilgililerin de mes’tliyeti biiytikttir.

Simdi de darp/dévme kelimesi hakkinda alimlerin benzer ve

farkli yorumlarina gegelim:

a. Hafifce Darp: Hadisteki “gxlls” ibaresi daha ¢ok
“incitmeme” olarak ifade edilir. Buradan hareketle alimler, ibareyi,
canini fazla yakmama, iz birakmama ve ¢ok aci verici olmama
seklinde anlamlandirmiglardir.?> Bazi alimler buradan hareketle;
“yerine gore insanca olmak iizere kendini uyaracak birkag tokat, siikiita
dogru giden hirgin/niisiize bir kadina serefini kazandiran giizel bir ders
olabilir” der.$6 Tbn Hacer ise dévmenin kesinlikle aile icinde nefrete

dontisecek bir ac1 vermemesine dikkat ¢eker.8”

b. Sembolik Darp: “gxllx£” ibaresinin ifade ettigi “iz
birakmadan dévme” nin anlami1 ve dlgiisii Ibn Abbas’a soruldugunda,
“misvak ve benzeri bir sey ile” diye aciklama yapmuistir. % Bu ise
sembolik bir dovme olup maddi yaptirimdan ¢ok manevi etkisi
maksattir. Clinkii maksat kadmimn yanlisin1 gormesini ve kendisini
diizelterek onurunu kurtarmasmi saglamaktir. Ozellikle onurlu

kadinlara bu c¢esit sembolik dokunuslar daha etkili olmaktadir. Zira

85 {bn Hacer, a. g.e., X, 379-380; Nevevi, a.g.e., VIII, 184
86 Elmalily, a.g.e., II, 1351.

87 {bn Hacer, a. g.e., X, 379-380.

8 Taberd, a.g.e., VIII, 315; Kurtubi, a.g.e., V, 373.
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Insan hayatinda bazen basit bir kulak ¢ekmenin, bazen Gandi gibi
yerden aldig1 bir avug toprakla Ingilizlere karsi bagimsizhik gosterisi
yapmanin, bazen fitne amaclh olmayan basit bir boykot isaretinin
kisilerin ve milletlerin hayatinda ¢ok sey degistirdigi vakidir. Bunun
gibi, ister iz birakmayan ve ¢ok aci verici olmayan bir vurus, ister
misvak ve benzeri bir seyle sembolik bir dokunus olsun, niistize
halindeki/ isyankar kadmi vicdan muhasebesine sevk edebilir. Ates
diisen ailede yangimni koriikleyen pozisyondaki kadini birden yangmi

sondtiiren bir kahraman durumuna getirebilir.

Eger boyle sembolik bir dokunusla basarili olunuyorsa, bu
basar1 insan psikolojisinin detayma gore, en kiiglik ayrmtilar: bile
hesaba katan Kur’an'in, evrensel ~ mesajlarma aittir.
Degerlendirmelerini ve Onerilerini daima pozitif sonuglara ve insan
tabiatmin zaaflarma gore yapan Kur’an i¢in bu durum, alkisi hak

eden basarili bir sonuctur.

c. Sert Soz: Goriildiigii gibi Islam, tarihten giiniimiize, begeri
bir realite olarak kadma uygulanan c¢ok vahim siddet olaylarma,
cinayet ve bosanmalara kars: bir istisna olarak onerdigi 1slah amach
darp/dévme olayinin suiistimal edilmemesi igin son derece smirlarin
daraltmistir. Mesela tehdit gibi sozlii bir miidahaleyle, amacin hasil
olmasimin, darptan daha hayirli oldugu soylenmistir. Bu sodylem,
darb1 tatbik etmenin istenilen bir sey olmadigmi, arzu edilenin
kadinm 1slahi oldugunu acikga gosterir. Darptan/dovmeden onceki
bir kategoriye konuslandirilan sozlii sert bir ifadenin, amaci
gerceklestirmesi durumunda darba ihtiya¢ kalmayacagindan dolay1
giizel bir sonug elde edilmis olur.® Razi de, ilgili ayeti, niistize
halindeki /isyankar kadin icin uygulanmasi gereken 1slah
asamalarmin hafiften baglatilip zora dogru siralanmasmi, amacm,

kadini incitmek olmadigina delil gosterir.*°

89 {bn Hacer, a. g.e., X, 379-380.
% Razi, Mefitihul-Gayb, X, 73-75.
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Kadimi dovmeme hususunda Hz. Peygamber (s.a.v)’in birgok
hadisi vardir. Ozellikle Medineli kadinlarin sikayeti {izerine darp
konusunun suiistimal edildigini goren Hz. Peygamber(s.a.v) sahabeyi
toplar. Kadmnlarin sikayetini onlara hatirlatir ve bunu yapanlar

hayirlilarimiz degildir buyurur.”!

Hz. Peygamber (s.a.v)’in yasantisi, kadinlar1 doévmeyiniz
talimaty,®> darp ayetinin baglamlar;, Veda Hutbesi'nin genel
muhtevasi, ayet ve hadislerde gegen darp kelimesinin sadece niistiz
halindeki kadinlara mahsus, 1slah amach bir 6neri oldugunu acikca
gosteriyor. Akabe Biatlerinde ilk akdi; “kiz cocuklarini oldiirmeme”
tizerine kuran ve bir hizmetgi kiz ¢ocugunun azar isitmemesi igin
onun evine kadar giden bir peygamberin® amacmimn, kadmnlarin

incitilmesi olmay1p onlarin 1slah1 ve mutlulugu oldugu asikardur.

Darp konusunun amaci ve Islam’m genel ilkeleri iginde bu

ifadeden anladiklarimizi s6yle 6zetleyebiliriz:

- Ifade bir emir degildir.

- Esas degildir.

- Istisnadur.

- Tavsiye niteligindedir.

- Sadece niis(iz halindeki kadinlara mahsustur.

- En sert yorumlarda bile zarar vermemenin esas oldugu

goriilmektedir.

- En fazla siddet algis1i uyandiran yorumlarda bile iz

birakmamak esas goriilmiistiir.

- Bazi yorumlarda ise iz birakmama, misvak ve benzeri seylerle

sembolik bir dokunus olarak izah edilmistir.

91 Eb(i Dav(d, Nikih, 43.
92 Eb(i David, Nikih, 43.
% Tirmizi, Siyer, 37.

94 Buhari, Edeb, 61.
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Amag kadmni niigtiz/siddet halinden kurtarmaktir.
Amag aileyi korumaktir.
Darp kelimesi tedip ve terbiye amaghdir.

ﬂgﬂi ayet ve hadislerde insan psikolojisinde yatan

karakteristik 6zellikler gbz oniinde bulundurulmustur.

Ayette aile ve toplum hukuku gozetilmistir.

Islam’m bu konudaki genel bakis agisim1 Ozetledikten sonra

simdi de bu genel tespitlerimizden hareketle, darpla ilgili nasslarmn

kotiiliik ve intikam amach olmayip te’dip, terbiye, 1slah ve aileyi

korumak amagh oldugunun gerekgelerini 6zetleyelim:

Kur'anm rahmet kaynagi olusu ve bu ozelligini her

haliikarda ortaya koymasu.

Kur'an'm ilk miifessiri olan Hz. Peygamber (s.a.v)in
hayatinda eslerine karsi higbir sozlii ve fiili siddetin vaki

olmamasi.

Darbin biitiin ¢6ztim yollar1 iginde bosanmadan 6nce 6nerilen

caydiric nitelikli 6zellik tasimasi.

Ayet ve hadislerde yer alan darp kelimesinin baglamlarmin,

¢OzUiimi esas alan muhtevada olmasi.

Islam, sira ile cesitli ¢oziim onerileri sunarken darbi aileyi

korumak igin en makul pozisyonda konuslandirmas:.
Darbin emir olmayip istisnai bir tavsiye niteligi tagimasi.
Bosanmadan sonra “iyilikle ayrilma”nin onerilmesi.

Eslerin tekrar anlagmalart durumunda ilk nikdh akdinin

kendilerine ait olmast.
Ayetin 1slah amacin1 acikg¢a zikretmesi.

Islam’mn insan fitratini esas almis olmasi.
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- Ayette ¢oziim ic¢in sunulan siralamanin hafiften zora dogru
olmas1 gibi baslica hususlar, s6z konusu darbin kétiiliik ve
intikam amagh olmayip te’dip, terbiye, 1slah ve aileyi

korumak amagh oldugunu agikga ortaya koymaktadir.
Sonug

Gilintimiiz diinyas1 kutsal aile baglarmi gevsetmis, duygudan
yoksun, mekanik bir karaktere indirgemistir. Cesitli baski, fitne,
savasg, cehalet, fakirlik ve asir1 diinyevilesmeye dogru savrulmalarla
Islam diinyasi da bundan etkilenmistir. Maalesef Miisliimanlar bati
kiltirti ile kendi 6z kiltiirii arasinda alternatif bir metodoloji
gelistirememistir. Kiiltiir varligini sosyolojik, psikolojik, felsefi biitiin
boyutlariyla derinlemesine tahlil edip asrin ihtiyaglarina gore
yorumlayarak toplum hayatina kazandiracaklar1 yerde cogu kez
sadra sifa olmayan tev’il ve yorumlara, hatta baz1 durumlarda dinin
oziine aykir1 birtakim distincelere dahi sapmiglardir. Bu da
toplumsal projelerin {iretilememesine, {iretilenlerin de toplum
vicdaninda yanki bulmamasina neden olmustur. Miisliimanlar bu
halde iken bat1 diinyas1 da bir baska ¢ikmaz igine diismiistiir. Ahlak,
estetik ve duygusal boyutu ihmal eden bati diinyasi, insan
haysiyetine yakismayan bosanmalara, cinayetlere ve birgok
magduriyetlere kap1 aralamis ve Islam’in akil, ahlak, saygi, sevgi ve
hukuk zemininde insa ettigi ailenin isleyis degerlerini yok sayma
yoluna gitmistir. Onlarm yerini bu giin siddeti, bosanmalari, aile ici
magduriyetleri ve hatta cinayetleri netice veren toplumsal problemler

almustrr.

Ote yandan Islam’in aile kurumunun sorunlarma doéniik bir
¢Ozlim Onerisi olarak sundugu darp/dévme kelimesi farkl algi, anlam
ve yorumlara, tenkit ve suiistimallere maruz kalmistir. Islam’1 iyice
anlayamamis olanlarin siddetle tenkit ettigi darp kelimesi, psikolojik
ve sosyal boyutlariyla incelenirse bireysel, ailevi ve toplumsal bir¢ok
yararlari ortaya ¢ikacaktir. Ciinkii darp ile ilgili ayet ve hadisler aileyi
koruma amagh olup giliniimiiz diinyasinin reel sonuglariyla

karsilastirildiginda aile i¢in makul, ¢oziimcii ve caydirici bir mahiyet
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tasidig1 agikca goriilecektir. Bugiin artan aile ici siddet ve bosanma
olaylarmi da goz 6niinde bulundurdugumuzda diinyanin Islam’dan
yararlanacagi ¢ok sey oldugu anlasilmaktadir. Bilim gevrelerinin
tizerine diisen gorev, toplumun bu ihtiyacin1 goriip mevcut bilimsel

verileri toplum projesi haline doniistiirmektir.

Konumuz olan darp/dévme meselesi, giiniimiize dek siiregelen
ve bircogu cinayetlerle sonuglanan fahis durumlarla ilgilidir.
Darp/dovme igerikli ayet ve hadislerin hikmeti iyice anlasilip
bunlarin yanlis yonde yorumlanmasina meydan verilmemelidir.
Dinin darp ile ilgili Onerilerini, bosanma, cinayet vs. gibi aile
problemlerini onlemek icin tavsiye nitelikli istisnai bir durum olarak
gormek gerekir. Yoksa bunu kasith bir davranis olarak gormek

gergegi saptirmak anlamina gelir.
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MUHADRAMLARIN HADIS iLMINDEKI YERI*
Osman BILGEN™

Ozet

Islam Dini'nin iki énemli kaynagindan birisi hadistir. Hadisin
sonraki nesillere aktarilmasinda biiyiik emekleri gecen sahabe ve tabilin
hakkinda birgok eser kaleme alinmistir. Ancak tabiinun biiyiiklerinden
kabul edilen muhadramlar hakkinda yeterli seviyede calisma olmadig:
goriilmiistiir. Bu ¢alismanin amact da s6z konusu meseleyi bir makale
cercevesinde ele alip, muhadramlarin hadis ilmindeki yerini ortaya

koymaktir.

Calismada oOncelikle, muhadram kavramimin sozlitk ve istilahi
anlamlar1 verilerek tanimlar arasinda karsilagtirmalar yapilmis ve
degerlendirmelere gidilmistir. Daha sonra muhadramlarin tespiti ile ilgili
temel ilkeler tizerinde durulmus ve bu mevzuda s6z sahibi miielliflerin
goriigleri dikkate alinarak muhadramlarin sayis1 hakkindaki ihtilaflara
deginilmistir. Ayrica Ibn Hacer Askalani'nin “el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe”
isimli eseri esas alinarak muhadramlarin isim listesine yer verilmistir. Bu
listede diger miielliflerin belirttigi isimler de ¢esitli rumuzlarla
gosterilmistir. Rivayetleri tespit edilen 43 muhadram ravinin temel hadis
kitaplarindaki rivayetlerinin dagilimi bir tablo halinde gosterilerek

degerlendirmesi yapilmistir. Boylece temel hadis kitaplarinda 4541

* Bu makale, “Muhadramlarin Hadis flmindeki Yeri” isimli Yiiksek Lisans
Tezimiz esas alinarak hazirlanmigtir. (Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Hadis Bilim Dali, Darusman: Doc.
Dr. Kemalettin Ozdemir, Adapazari, 1998).

" Yrd. Dog. Dr., Igdir Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Hadis Anabilim Dali, El-
mek: osmanbilgen@gmail.com
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rivayeti bulunan muhadramlarin hadis ilminde 6nemli bir yere sahip
olduklar1 ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Muhadram, Hadis, Ravi, Rivayet, Ibn Hacer.

4%

The Place of ‘Mukhadramun’ in the Science of Hadith

Abstract

The hadith is one of two important sources of Islam. Many pieces
have been written on Sahaba (the Companions of the Prophet) and Tabi'un
(the next Generation following the Companions) who had great efforts in
the transmission of the hadith to the next generations. However, there are
no enough studies on Mukhadramun who were considered as seniors
from Tabi’un. The aim of this article is locating Mukhadramun in the

science of hadith through discussing it.

In this study, firstly, we are going to present both dictionary and
terminological meanings of the word of mukhadram, then compare these
different meanings, and finally, we will reach an evaluation based on
these meanings. Then we will mention on main principles to identifying
of mukhadramun and present opinions of different authorities on total
numbers of mukhadramun. Additionally, we will present a list of
mukhadramun based on Ibn Hajar al-Asqalani’s work al- Isaba fi Tamyiz al-
Sahaba. In this list, mukhadramun’s names, which were mentioned by
other authors, were indicated with different signs. The narrations of 43
mukhadramun were evaluated through to use a chart of spread out these
narrations in the main hadith books. Therefore, it could be brought out
that, with 4541 narrations in the main hadith books, mukhadramun have a

significant place in the science of hadith.

Key Words: Mukhadram, Hadith, Narrator, Narration, Ibn Hajar.
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Giris

Tabiin donemi hem ilim hem de amel yonii gliglii insanlarm
yasamis oldugu bir donemdir. Bu dénem, bir¢ok Islami ilmin
temellerinin atildig1 bir zaman dilimi olmas1 yan sira yiiksek ahlak ve
faziletleriyle tanimnan, sahabenin takipgisi olan bir neslin de yasamis
oldugu bir devirdir.! Bazi miifessir ve muhaddislere gore; “Isldm’da
birinci dereceyi kazanan Muhacirler ve Ensar ile onlara giizelce tibi olanlar
yok mu? Allah onlardan razi, onlar da Allah’tan razi oldular. Allah onlara
iclerinden wmaklar akan cennetler hazirladi. Onlar oralara devamli kalmak
iizere gireceklerdir. Iste en biiyiik mutluluk, en biiyiik basar:!”? ayetinde
gecen; (sahabeye) ‘giizelce tabi olanlar” ifadesinin ilk muhataplar: tabiin
oldugu gibi Hz. Peygamberin: "Miijdeler olsun beni goriip, bana iman
edene ve miijdeler olsun beni gorenleri gorene”® ve “Aswrlarin en hayirlisi
benim asrim sonra onu takip eden, sonra da onu takip eden asiwrdir”* gibi

miijdelerinin de yine ilk muhataplar: tabiin neslidir.

Hicri ikinci asirdan itibaren sahabe ve tabiin biyografileriyle
ilgili bircok eser yazilmistir. Ancak bu kaynaklarda tabiinin
biiyiiklerinden (Kibaru’t-tabiin) kabul edilen muhadramlar {izerinde
fazlaca durulmamistir. Bu alandaki eksikligin giderilmesi icin ilgili
konu hakkinda yeni ¢alismalarin yapilmasina ihtiya¢ vardir. Bu
calismanin amaci da s6z konusu meseleyi bir makale cergevesi
icerinde ele alip, muhadramlarin hadis ilmindeki yerini ortaya

koymaktir.

1 Bkz. Arif Ulu, Tabitinun Stinnet Anlayisi, Yaymlanmamis Doktora Tezi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2006, IX.

2 Tevbe, 9/100.

3 Ali el-Muttaki, Alauddin Ali b. Abdiilmelik b. Kad:1 Han el-Hindi, Kenzii'l-
Ummil, Miiessesetil'r-Riséle, Beyrut, 1409/1989, 11/530; el-Heysemi, Nureddin Ali
b. Ebi Bekr, Mecmeu'z-zevdid ve menbeu’l-fevdid, Mektebetii'l-Kudsi, Kahire, ts.,
10/20; ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali, el-Metalibii'l-dliye bi-zevdidi'l-
mesdnidi’s-semdniye, thk. Habiburrahman A’zami, el-Matbaatii'l-Misriyye, Kuveyt,
ty. 4/156; Hakim, Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdillah en-Neysabiui, el-
Miistedrek ale’s-Sahihayn, Daru'l-kiitiibi’'l-ilmiyye, Beyrut, 1990, 4/86.

4 Buhiri, Muhammed b. Ismail, Sahihu’'l-Buhiri, el-Mektebetii’l-islémiyye,
Istanbul, 1979, Fezailir1-Ashab, 1; Miislim, Ebu’l-Hiiseyn el-Haccac el-Neysabiiri,
Sahihu Miislim, el—Mektebetﬁ’l—islémiyye, Istanbul, 1955, FezAilit's-Sahébe, 212.
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Calismanin ana referanslarini, temel hadis kaynaklar: ile ilk
donem siyer ve biyografi eserleri olusturmaktadir. Bunlara ek olarak
ilk donem kaynaklara yorum ve diisiinceleriyle yeni a¢ilimlar getiren
miielliflerin eserlerine ve son dénem yapilan 6zgiin ¢alismalara da

yer yerilmistir.

Calismada oncelikle muhadram kelimesinin sozliik ve 1stilahi
manalar1 iizerinde durulacak daha sonra sirasiyla muhadramlarin
tespiti ve sayilar ile muhadram ravilerin temel hadis kaynaklarindaki

rivayetlerine yer verilecektir.
Muhadram Kelimesinin Sozliik Anlam

Arapca, “THAD-RA-ME” dort harfli basit fiilinden ism-i mef'tl
olan “muhadram” kelimesi, sozliikte stinnet olmamis adam, act mi
tath m1 oldugu bilinmeyen su, babasi beyaz oldugu halde kendisi
siyah olan gocuk, nesebi karisik insan, erkek davar eti mi yoksa disi
davar eti mi oldugu bilinmeyen et, tatsiz yemek, diisiik riitbeli kisi,
kolenin dogurdugu ¢ocuk, anasi babasi bilinmeyen kimse gibi

manalara gelmektedir.>

Bu manalarin hepsinde karisiklik ve durumu belli olmamak

anlamlar1 s6z konusudur.

Bazi dilbilimcilere gore yukarida kokii verilen fiilin, “cahiliye ve
isldm devrini goren kimse” manasmda “muhadrim” seklinde okunmasi
daha dogru olmakla beraber, “kiifiirden cikip islim’a giren kimse”

anlaminda “muhadram” seklinde kullanim1 ise daha meshurdur.®

5 Ibn Manz{ir, Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisinii’l-arap, Dari'l-Fikr,
1. baski, Beyrut, 1994, “Had-ra-me” mad; Zebidi, Muhibbuddin Ebi Feyz es-
Seyyid Muhammed Murteza, Ticii'l-arils min Cevahiri’l-Kamiis, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1994, “Had-ra-me” mad; Razi, Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir,
Mubhtaru’s-sthah, Mektebetii Liibnan Nasirtin, Beyrut, 1995, “Had-ra-me” mad.

6 fbn Manzfir, Lisdnii’l-arap, a.y.; Zebidi, Tacu'l-arils, a.y.
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Muhadram Kelimesinin Istilahi Anlami

Karisik hal ve durumun belli olmamasi gibi lugavi manalariyla
irtibath olarak muhadram kelimesi, hadis ustliinde; “Cahiliye ve Hz.
Peygamber donemini idrak etmis olmakla birlikte O'nunla goriisemeyen
kimse”” olarak tarif edilmistir. Bu tanima gore muhadram, sahabe mi
yoksa tabil mi oldugu belli olmayan kimse demektir. Yani boyle bir
kimse Hz. Peygamber hayattayken onu goremedigi icin sahabeden
saylmamakta; O’nunla ayni zaman dilimini paylasmis oldugundan
dolay1 da diger tabiilerden farklilik arz etmektedir®. Bundan dolay:
kendilerine muhadram denilen kimselerin tarifi hususunda
dilbilimciler ve muhaddisler arasinda bazi goriis ayriliklar1 s6z

konusudur.

Dilbilimcilere gore muhadram; “Yar: omriinii cahiliyede, diger
yarisin da ister sahabeyi idrak etsin ister etmesin Islim devrinde yasanmus
kimsedir.”® Bu tarife gore, muallaka sahipleri Lebid el-Amiri ve Ka'b b.
Ziiheyr ile Hassan b. Sabit el-Ensari, Nabiga el-Ca’di, EbtG Ziieyb
Hiizeli ve Mitemmim b. Niiveyra muhadram sairlerden

sayllmaktadir.®

Muhaddislere gore ise muhadram; “Mekke fethinden énce kendi
kavmini veya baskalarim kiifiir iizere idrak eden kimsedir”. Zira Araplar,
Mekke'nin fethinden sonra Isldm’a tamamen dahil olmuslar ve artik

“Cahiliye” diye bir olgu kalmamuigtir.!! Dilbilimciler ile muhaddisler

7 Hakim en-Neysabfiri, Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah, Ma'rifetii uliimi’l-
hadis, Mektebetii’l—ilmiyye, 2. baski, Medine-i Mimevvere, 1977, s. 44; Iraki,
Abdurrahim Ibnu'l-Hiiseyn, Elfiyetii’l-hadis (Fethu’l-mugis ile beraber), thk.
Ahmed Muhammed Sakir, 2. baski, Alemﬁ’l—Kﬁtﬁp, Beyrut, 1988, s. 369.

8 M. Tayyib Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerine Tetkikler, AJU.LF.Y, Osman Yal¢in
Matbaasi, Istanbul, 1959, s. 75; Miicteba Ugur, Hadis Tlimleri Edebiyati, T.D.V.
Yayinlari, Ankara, 1996, s. 191.

9 Tbn Manzfir, Lisnii’l-arap, a.y.; Zebidi, Tdcii'l-arils, a.y.

10 Naim, Babanzade Ahmed ve Kamil Miras, Sahih-i Buhiri Muhtasar: Tecrid-i Sarih
Tercemesi ve Serhi, 9. baski, Gaye Matbaacilik, Ankara, 1987, I, 33.

11 bn Hacer, Sihdbuddin Ahmed b. Ali, Serhu Nuhbetii'l-fiker, Daru’l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, Beyrut, 1978, s. 186; Suytti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr,
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arasindaki bu tarif farklihgindan dolayr bazi problemler ortaya
cikmaktadir: Mesela, meshur muhaddis Miislim b. el-Haccac’a gore
Yiiseyr b. Amr (6. 85/704) hicretten sonra diinyaya geldigi halde
muhadramdir. Ancak dilbilimciler ise, muhaddislerin sahabi
oldugunda ittifak ettigi Hakim b. Hizam"1 (6. 54/673)'2, hem cahiliye
hem de Islam dénemini idrak ettigi icin muhadram olarak kabul

etmiglerdir.’3

Konunun daha iyi anlasilabilmesi igin temel kaynaklarimizda
muhadram kelimesinin hangi manalarda kullanildigmi incelemek

yerinde olacaktir.

1. Ibn Kuteybe'ye (6. 276/889) gore muhadram: “Ihtiyarliginda Isldm’
idrak edipte Hz Peygamber'in vefatindan sonra Miisliiman olan
kimselerdir."* Bu tarife gore Hz. Ebt Bekr'in (6. 11/633) hilafeti
zamaninda Miisliman olan'® Ciibeyr b. Niifeyr (6. 80/699)
muhadram olarak kabul edilmektedir.

2. Hakim en-Neysabtri (6. 405/1014) muhadram kelimesi igin iki

ayr tarif vermektedir:

Tedribu'r-rdvi serhi Takribi’'n-Nevevi, thk. Ahmed Omer Hagim, Daru’l-Kiitiibi'l-
Arabi, Beyrut, 1993, II, 210.

12 Oliim tarihindeki ihtilaflar icin bkz. Ibnu’1-Esir, izzuddin Ebu’l-Hasen, Usdii’l-
gibe fi ma'rifeti’s-sahdbe, Daru’s-Sa’b, 1970, 1I, 45-46;, Zehebi, Semsiiddin Ebi
Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Kisif fi ma’rifeti men lehu rivayetiin fi’l-kiitiibi’s-
sitte, Daru’l-Kible li’s—Sekéfeti’l—islémiyye ve Miessesetii Ultimi’l-Kur’an, Cidde,
1992, 1, 346; ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali, el-Isibe fi temyizi’s-sahdbe, Daru
Thyai Tiirasi’l-Arabiyye, 1. baski, Beyrut, 1328, I, 349-350; a. mlf, Takribu't-tehzib,
Daru'r-Resid, Halep-1996, s. 176.

13 Traki, Elfiye, s. 369; Sehavi, Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman, Fethu’'l-
mugis Serhu Elfiyeti’l-hadis 1i’l-Iraki, Déru’l-Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrut, 1996, 111, 132;
Suyfti, Tedrib, s. 210

14 Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 131.

15 Tonu'1-Esfr, Usdii'l-gdbe, 1, 324-325.

16 Oliim tarihindeki ihtilaflar icin bkz. Ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii'l-Kiibra,
Daru Sadir, Beyrut, ts., II, 56-57; Ibnu'l-Esir, Usdii’l-gabe, 1, 324-325; Zehebi,
Semsiiddin Ebti Abdillah Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk.
Suayb Arnavut, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut, 1992, IV, 77-78; a. mlf, Kdsif, I, 290;
Ibn Hacer, el-isibe, 1, 259; a. mlf, Takrib, s. 138.
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a. “Cahiliye ve Hz. Peygamber donemini idrak etmis olmakla birlikte
onunla goriisemeyen kimseler.”

b. “Cahiliyeyi idrak etmis oldugu halde Hz. Peygamber’e miilaki
olamayan, onun vefatindan sonra Miisliiman olup sahabe ile goriisen
kimseler.”17

3. Ibnu’s-Salah’a (6. 643/1245) gore: “Cahiliyeyi ve Hz. Peygamber
donemini idrak edip Miisliiman olmus fakat onu gérme firsatim
yakalayamayanlar.”18

Burhaneddin Helebi (6. 841/1437) Ibnu’s-Salah’in tarifini
degerlendirip, bu tarife gore muhadramlarin Hz. Peygamber
zamaninda miisliiman olma sart1 var midir yok mudur? sayet yoksa
onun vefatindan sonra Miisliiman olanlar da muhadram sayilirlar
mi1? sorularmmi sorarak soyle bir yorum getirmektedir: EbG Amr
Ibnu’s-Salah (6. 643/1245), Islam (Miisliiman olma) kelimesini mutlak
birakmis, Hz. Peygamber’in hayatiyla tahsis etmemistir. Iraki'nin (6.
806/1403), Ciibeyr b. Niifeyr'i (6. 80/699) muhadramlar arasinda
saymasi buna en biiyiik delildir. Clinkii o, Hz. Ebti Bekr'in (6. 11/633)
hilafeti zamaninda Miisliiman olmustur. Daha sonra Burhaneddin
Halebi cahiliyeyi idraktan maksadin ne oldugunu Nevevi (0.
676/1377) ve Iraki'nin goriislerini karsilastirarak incelemekte, sonugcta
Iraki'nin goriistinii tercih etmektedir. S6yle ki: Buharinin Sahih’inde
[bn Abbas (r.a): Ben babam Abbas'tan isittim, Cahiliye devrinde
hizmetcisine: “Iskind ke’sen dihdkan.”/ "Bizi arka arkaya dolu kadehle
sula”® diyordu, demistir. Bu ciimleden cahiliyenin bi’setten sonrasi
icin de kullanildig1 ortaya ¢ikmaktadir. Burada Ibn Abbas (r.a)'m
yasini tespit yerinde olacaktir. fbn Abbas (r.a) bi'setten birkag sene

17 Hakim, Ma'rife, s. 44.

18 fbnu’s-Salah, Eb(i Amr, Osman b. Abdurrahman, Uléimu’l-hadis, thk: Nureddin
Itr, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1986, s. 303-304.

19 Buhdri, Menakibu’l-ensar, 26.
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sonra dogmustur.?’ Cahiliyenin Mekke'nin fethiyle tamamen bittigini
sOyleyenler de bu goriisii desteklemektedirler.!

4. Zeynuddin Iraki'ye (6. 806/1403) gore: “Hem cahiliyeyi hem de Hz.
Peygamber’in donemini goriip Miisliiman oldugu halde onunla sohbet
imkdni bulamayanlar.”*

5. Sehavi'ye (0. 902/1496) gore: “Bi'setten dOnce veya sonra Hz
Peygamber donemini kiiciik yasta veya biiyiik yasta olarak idrak eden
ancak onu gormeyen Miisliimanlar veya bi’setten dnce gayri miislim
olarak goriip Hz Peygamber hayattayken veya vefatindan sonra

Miisliiman olanlar.”

6. Celaleddin es-Suytti (6. 911/1505), “Cahiliyeyi ve Hz. Peygamber
donemini idrak edip Miisliiman olmus fakat onu gorme firsatim
yakalayamayanlar.” diyerek Tbnu’s-Salah’in tarifine paralel bir tarif

yapmakta ve bu tarif “Muhaddislerin mustalahidir.” demektedir.?*

7. Aliyyivl-Kari (6. 1014/1605), Nuhbetii'l-fiker serhinde Ibn
Hacer'in (0. 852/1448) “Cahiliye ve Hz Peygamber donemini idrak
eden Miisliiman oldugu halde onu goremeyen kimseler”, tarifini acarak
sOyle demektedir: “Bi’setten dnceyi (veya Mekke'nin fethinden onceyi)
idrak etmis oldugu halde ister Hz Peygamber zamaninda isterse daha

sonra Miisliiman olsun onu miimin olarak géremeyen kimseler.”*

8. Ahmed Muhammed Sakir'e (6. 1377/1957) gore ise muhadram:
“Hz Peygamber zamaninda yasayip, Miisliiman oldugu halde O'nu

gorme firsatini elde edemeyen kimseler” dir.?

20 Halebi, Burhaneddin Sibtu’bnu’l-Acemi, Tezkiratii’t-talibi’l-muallem bi-men
yukdlu innehu muhadram, Matbatii’l—ilmiyye, Halep, 1931, s. 5.

21 {bn Hacer, Serhu Nuhbe, s. 187.

2 Iraki, Elfiye, s. 369.

2 Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 131.

24 Suyitl, Tedrib, 11, 209-211.

25 fbn Hacer, Serhu Nuhbe, s.186-188.

2 A, Muhammed Sakir, el-Bdisu’l-hasis serhu Ihtisdri Uliimi’l-hadis, Srh ve nsr.
Ahmed Muhammed Sakir, Déru’l-Kijtﬁbi’I—ilmiyye, Beyrut, 1994, s. 188.
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Konunun daha iyi anlagilabilmesi icin gliniimiizde yazilan
eserlerde muhadram kelimesine yiiklenen manalara da bakmak

yerinde olacaktir:

1. Ahmet Naim: “Hem zaman-1 cahiliyeti, hem de zaman-1 Saddet Nisin-1
Niibiivveti idrak edip de Nebiyy-i Ekrem Efendimiz’i gormek serefine

nail olmaksizin nimet-i Islim ve imana mazhar olmus olanlar.”?”

2. Talat Kogyigit: “Cahiliye devrinde yasayan, Hz. Peygamber’in devrini
de idrak eden ve fakat onunla sohbeti olmayan Miisliimanlar.”?8

3. Miicteba Ugur: “Hem cahiliye devrinde hem de Hz. Peygamber

zamamnda yasadiklar1 halde onu gormeyen kimseler.”?

4. Abdullah Aydmh: “Rasulullah zamamnda Miisliiman oldugu halde

onu gorememis olan kimse.”3°

5. 1. Liitfi Cakan: “Cahiliye ve Hz. Peygamber zamammni idrak etmis
olmalarima ve Miisliiman da olmus olmalarina ragmen Hz.

Peygamber’le goriismeyen ancak sahabilerle goriisen kimseler.”3!
Tanimlarin Degerlendirilmesi

Yukaridaki tariflerde bir kimsenin muhadram olup olmadigin
tespitte ortak olan noktalar, o sahsmn cahiliye ve Hz. Peygamber
donemini yasamis olmasidir. Bu iki noktada biitiin miiellifler
birlesmektedir. Yalniz, Burhaneddin Halebi'nin de isaret ettigi tizere
bir sahsin muhadram sayilabilmesi i¢cin Hz. Peygamber zamaninda

Miisliiman olmasi sarti aranmakta midir?

27 Naim, Tecrid, 1, 32.

28 Talat Kogyigit, Hadis Usdlii, T.D.V. Yaymlari, Ankara, 1997, s. 173; a. mlf, Hadis
Istilahlari, T.D.V. Yayinlari, Ankara, 1985, s. 266.

2 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sozliigii, T.D.V. Yayinlari, Ankara,
1992, s. 26.

3 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii, Timas A. $., Istanbul-1987, s. 108.

31 1. Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, M.U. IFAV Yaynlari, 2. baski, Istanbul, 1989, s.
89.

32 Halebfi, Tezkiratii't-talib, s. 5-6.
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Ibn Kuteybe,® Suyti* ve Ahmed Muhammed Sakir'e® gore
muhadramlarin Hz. Peygamber zamaninda Miisliiman olmalar sart:

vardir. Diger miiellifler ise bu mevzuya deginmemislerdir.

Burada ikinci bir soru daha akla gelmektedir. Hz. Peygamber’i
kafir olarak goriip daha sonra Miisliiman olan fakat O'nu goremeyen

kimsenin durumu nedir, sahabi mi yoksa muhadram mi sayilacaktir?

Bu durumdaki bir kimse sahabi degildir. Clinkii, “Sahabe, Hz.
Peygamber donemini idrak etmis, miimin olarak sohbetinde bulunmus ve
Miisliiman  olarak ~ 6lmiis  kimselerdir.” seklinde yapilan tarife
uymamaktadir. Bu sahis Ibnu’s-Salah,?” Iraki’® ibn Hacer,® Sehavi*

ve Aliyyu’l-Kari'ye*! gre muhadram olarak kabul edilmektedir.

Yukaridaki tariflerin en camii Sehavi** ve Aliyyu’l-Kari'nin 4
tarifleridir. Bu tariflerin 15181 altinda muhadram kavramini soyle
tanimlayabiliriz: “Cahiliye ve Hz. Peygamber donemini idrak eden, Hz.
Peygamber hayattayken veya vefatindan sonra Miisliiman olan ancak O'nu

miimin olarak goremeyen kimselerdir.”

Glintimiizde yazilan eserlerde, tarife konu olan kimsenin
‘cahiliye ve Hz. Peygamber donemini idrak etmesine gore bir
tanimlama yapimistir. Ancak, ilgili sahsin Hz. Peygamber
hayattayken mi, vefatindan sonra mi1 Miisliiman oldugu sorularina

cevap verilmemistir. Bu durum, s6z konusu eserlerin ders kitab:

3 Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 131.

3 Suyti, Tedrib, 11, 209-211.

3 Sakir, el-Baisu'l-hasis, s. 188.

% Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit, el-Kifdye fi ilmi'r-rivaye,
Déru’l—Mektebeti’l—ilmiyye, Beyrut, 1988, s. 50-51; ibnu’s-Salah, Uldmu’l-hadis, s.
393-394; Iraki, Elfiye, s. 343-344; Sakir, el-Bdisu'l-hasis, s. 174.

37 {bnu’s-Salah, Uldimu’l-hadis, s. 303-304.

3 Iraki, Elfiye, s. 369.

39 {bn Hacer, Serhu Nuhbe, s. 186-188.

40 Sehavi, Fethu’l-mugis, 111, 131.

41 fbn Hacer, Serhu Nuhbe, s. 186-188.

42 Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 131.

4 [bn Hacer, Serhu Nuhbe, s. 186-188.
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niteliginde olup 0zet bilgi sunan kaynaklar olmasindan kaynaklanmis
olabilir. Fakat bu durumun, tariflerde bir daralma ve cami bir tarif

ortaya koyamamay1 da beraberinde getirdigi sdylenebilir.
1. Muhadramlarin Tespiti
1.1. Muhadramlarin Tespiti ile Tlgili Temel ilkeler

Hadis ilminde ravileri degerlendirmede kolaylik temini

maksadiyla raviler tabaka adi verilen belirli gruplara ayrilmistir

Tabakanin belirlenmesinde su dort noktanin bilinmesine ihtiyag

vardir;*
1. Dogum
2. Vefat
3. Ogrenciler
4. Hocalar

Bir ravinin, hangi tabakadan oldugunu tayin etmekte esas
alman kriterlerin farkli olmasi sonucu mutlaka etkilemektedir. Bazen
iki ravi, bir agidan ayni tabakaya girebildikleri halde bir bagka agidan
ayr1 tabakalara dahil olabilirler. Mesela: Miisliiman oluslar1 esasindan
hareket edilirse Enes b. Malik (6. 92/710 veya 6. 93/711) geng sahabiler
tabakasinda, Hz. Ebti Bekr (6. 13/634) de yash sahabiler tabakasindan
kabul edilirler. Ancak, sahabi olma vasfinda ortak olduklar1 dikkate
alindiginda ayni tabakadan olduklar1 goriilecektir. Bu son olgiiye
gore, biitlin sahabiler birinci tabaka, tabiiler ikinci tabaka, etbau't-
tabiiler de iiglincii tabakay1 teskil etmis olurlar. Bir kimsenin sahabi
olup olmadig ise su metotlarla® tespit edilmektedir.4

4 Kogyigit, Hadis Usillu, s. 79.

45 Bu maddeleri bese cikaranlar da vardir. Bkz. Sakir, el-Bdisu’l-hasis, s. 191; ibn
Abdilber, Yusuf b. Abdilber en-Nemeri, el-Istidb fi ma'rifeti’l-ashab, Daru'l-
Kiitiibi’l—ilmiyye, Beyrut, 1995, 1, 17-18.

4 Bagdadi, Kifiye, s. 52; Ibnu’s-Salah, Uliimu’l-hadis, s. 294; Traki, Elfiye, s. 348.
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1. Tevatiir yolu: Daha hayattayken cennetle miijdelenmis olan
on kisi (el-aseretu’l-miibessere) bu yolla bilinir. Bunlar dort halife,
Sa’d b. Ebi Vakkas, Said b. Zeyd, Talha b. Ubeydillah, Zubeyr b. el-
Avvam, Abdurrahman b. Avf ve Ebu Ubeyde b. el-Cerrah (r.

anhum)’tir.
2. Sohret yolu: Dimam (veya Dimad) b. Sa’lebe bu yolla bilinir.

3. Sehadet yolu: Herhangi bir sahabi veya tabiinin bir
bagkasmin sahabi oldugunu soylemesi sehadettir. Hiimeme b. Ebi

Hiimeme hakkinda Ebu Musa el-Es’ari'nin sehadeti gibi.

4. Tkrar yolu: Bu bir sahsin kendisinin sahabi oldugunu

sOylemesidir.*

Ikrarmn kabulii icin bu kisinin en gec h. 110 tarihinde vefat etmis
olmasi sarttir.*® Zira sahabe asr1 h. 110’da sona ermektedir. Bu
tarihleme, Hz Peygamber’in vefatindan bir ay kadar once; “Yiiz sene
sonra bu giin yasayanlardan kimse sag kalmayacaktir.”* sodziine
dayandirilmaktadir. Bundan dolayr h. 110’dan sonra sahabe

olunduguna dair yapilacak her ikrar kesinlikle gegersizdir.>

Muammertin (uzun Omiirli)’dan oldugunu soyleyerek uzun
yillar hatta asirlar sonra kendisinin “sahabi” oldugunu iddia eden
kisilere® rastlanmis ve bunlarin iddialar1 bu tarihi kriterlerle

reddedilmistir.

Tabitinun tesbiti mevzuunda gesitli ihtilaflar vardir. Ekseriyetin
tercih ettigi goriise gore tabii: “Sahabeden birine veya bir kagina miilaki
olmus kimseye denir.”>* Hatib el-Bagdadi'nin (6. 463/1070) tarifine gore
ise; en azindan bir sahabi ile sohbeti olana itlak olunur ki bu sohbet,

71, Ltfi Cakan, Hadis Usiilii, M.U. IFAV Yayinlari, Istanbul, 1990, s. 81.

48 Traki, Elfiye, s. 347.

49 Miislim, Fedailu’s-sahabe, 217, 218, 220; Miisned, 1, 129, 157; 111, 322, 385.

50 Tbn Hacer, el-isibe, I, 8-9.

51 {bn Hacer, el-Isdbe, 1, 532.

52 Hakim, Ma'rife, s. 42; Ibnu’s-Salah, Ulfimu'l-hadis, s. 302; Iraki, Elfiye, s. 365-366;
Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 132.
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istilahi bir mana ifade eden sohbeti hassadir. “Bir sahabinin sahabiligi
sabit olmak icin Hz. Peygamber’le miicerred miilakat: hatta rivayeti kafi
addedilmigken ikinci tarife nazaran tabiin tabii addedilmesi icin sahabi ile
miicerred miilakatiin kafi goriilmemesi; makdm-1 celil-i niibiivvetin serefii
ali’l-aline ve Allah”in Rasill-i Kerim'i huzurunda bir kere bulunmanin hatta
uzaktan sahs-1 miibareklerini miisdhade etmenin kalbi tenvir etmek
hususundaki tesirin -velev sahabi olsun- diger hicbir kimse ile miiddet-i
medide vaki olacak sohbetlerle hdsil olamayacagina binaendir.”>3

Tabitin donemi h. 180’de son bulmaktadir. Sahabe ve tabi(in
tabakasmin tespiti igin ortaya konulan diisturlar muhadramlar igin
soz konusu edilmemistir. Bundan dolayr Hadis ustliinde
muhadramlar, tabiinin bir boliimii olarak tabilin tabakasi iginde
incelenmistir.>* Fakat bunlara ragmen muhadramlarin, Hz.
Peygamber doneminde yasamis olup onu gormemekle sahabeden, o
donemi yasamis olmalarindan dolay1 da tabitindan farkli olduklar: da

bir gercektir.

Muhadramlar, sahabe olmadiklar1 halde sahabenin tespiti ile
ilgili eser telif eden Tbn Abdilberr (6. 463/1070) ve Ibnu’l-Esir (6.
630/1232) gibi baz1 miielliflerce sahabeyle birlikte ele alinmaislardir.
ibn Abdilberr, bu durumu eserinin mukaddimesinde; “... Hz.
Peygamber doneminde yasams, ayni asr1 paylasmis herkesi kitabima almak
istedim... .” sozleriyle izah etmektedir. Ibnu’l-Esir (6. 630/1232) ise
“Usdii’l-gabe” mukaddimesinde kendisinden 6nce sahabe biyografisi
yazan miielliflerin bu vasfi tasimayan sahislar kitaplarina almalarmz,
muhtemel sebeplerini zikrederek tenkit etmektedir. Ancak, eserinde
Uveys el-Kareni,* el-Esved b. Yezid en-Nehai* ve el-Ahnef b. Kays®

5 Naim, Tecrid, 1, 30.

5 Hakim, Ma'rife, s. 44; Ibnu’s-Salah, Uléimu’l-hadis, s. 303; Iraki, Elfiye, s. 369.
55 Tbn Abdilber, el-istidb, 1, 132.

56 Jbnu'1-Esir, I:Isdii’l—gdbe, 1, 13-14.

7 Age, 1,179,

% Age, 1,107,

% A.ge.,], 68
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gibi meshur muhadramlara da yer vermesinin yukaridaki

tenkitleriyle celistigi asikardur.

Muhadramlarin énemli 6zelliklerinden bir tanesi, hem cahiliye
hem de Hz. Peygamber dénemini idrak etmis olmalaridir.®° Hepsi igin
gecerli olmasa da ikinci bir hususiyetleri de; muammertindan yani
uzun Omirlii kimselerden olmalaridir. Nitekim muhadramlardan
bircogunun  hicri birinci asrin  sonuna kadar yasadiklar
goriilmektedir. Ahmet Naim bu durumu sodyle anlatmaktadir.
“Iclerinden Rib’i b. Hirds (6. 104/722), Ebii Recd el-Utdridi (6. 107/725)
gibileri ikinci asra da yetismislerdir. Siiveyd b. Gafele (6. 81/700), Siireyh b.
Hani’ (6. 78/697), Kady Siireyh (6. 78/697), Zirr b. Hubeys (6. 81/700) ve
Ebii Amr es-Seybini (6. 96/714) en azindan vyiiz yirmiser sene
yasanuglardandir. Siiveyd b. Gafele (6. 81/700) fil senesinde dogmustur ki
Rasulullah ile yasit ve 134 yasinda vefat etmis demektir. Rivdyet eger sahih
ise Ertdt b. Siiheyye de fil senesinden takriben kirk sene evvel diinyaya
gelmis ve Abdii’l-Melik’'in (0. 86/705) eyyam-1 hilafetinde vefat etmistir.
Abdii’l-Melik’in (6. 86/705) miiddet-i hilafeti (h. 65-86) yirmi bir sene
olduguna ve bu iddia sahih farz olunduguna gore Abdii’l-Melik’'in (0.
86/705) ilk sene-i hilafetinde vefat etmis ise takriben 158, son senesinde vefat
etmis ise 179 sene yasamis demektir. Lakin o devirlerde niifus kayd:

tutulmadigimdan boylelerine “yiiz yirmilik” der gecerlermis.”®!
1.2. Muhadramlarin Sayis1 Hakkindaki Thtilaflar

Yapilan aragtirmalara gore muhadramlarm sayis1 hakkinda ilk
goriis beyan eden Miislim b. el-Haccac’tir. Miislim b. el-Haccac,
muhtemelen “Kitabu'l-muhadramin”®? adli eserinde muhadramlarin
sayisint 20 olarak belirtmektedir. Konuyla ilgili eser kaleme alan
Nevevi, Irdki, Suytti ve Denevserl bu sahislar1 aynen kitaplarina

60 Hakim, Ma'rife, s. 44; Ibnu’s-Salah, Ulimu’l-hadis, s. 303; Irakd, Elfiye, s. 369; ibn
Hacer, Serhu Nuhbe, s. 186.

61 Naim, Tecrid, 1, 34-35.

62 Zirikli, Hayreddin, el-A’ldm, Kamilsu terdcim li-esheri'r-ricdli ve'n-nisd mine’l-arabi
ve’l-musta’rabin ve'l-miistesrikin, Daru’l-ilm li'’l-Melayin, 8. baski, Beyrut, 1986, VII,
221, 222; Ugur, Hadis ilimleri, s. 191.
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almiglardir. Nevevi bu listeye iki,® Iraki ve Denevseri ise bes isim
daha eklemiglerdir.® Suytti ise listeye 25 isim daha ekleyerek
muhadramlarin sayismi 45’e ¢ikarmakla beraber bu rakamin daha
fazla oldugunu ifade ederek Ibn Hacer’i kaynak gostermektedir.s
Mogoltay b. Kilig el-Bekgeri et-Tiirki (6. 762/1361)% ise Ibn Abdi'l-
Berr'in (6. 463/1070) meshur eseri “el-Istidb fi ma'rifeti’l-ashdb” isimli
eserine yazmis oldugu hamiste muhadramlarin sayismin yiiziin
tizerinde oldugunu belirtmistir.®” Hafiz Burhaneddin Halebi ise;
“Tezkiratii't-talibi’l-muallem bi-men yukalu innehil muhadram” isimli
eserinde bu say1y1 155 olarak tespit etmistir. Biiyiik muhaddis hafiz
Ibn Hacer de konuyla ilgili genis ¢apli bir calisma yaparak sahabeyi
tespit etmek icin kaleme almis oldugu “el-Isdbe fi temyizi’s-sahdbe”
isimli eserinin tig¢lincti boliimiinti kendi ifadesiyle: “cahiliye ve islim
devirlerini idrak ettikleri halde Hz. Peygamber’le bir araya gelmemis ve ister
Miisliiman olmus, ister olmams olsunlar, Hz. Peygamber’i asla gormemis
olan muhadramlar”a ayirmistir.® el-Isdbe'nin  ticiincii boliimlerinde
miikerrerler ve kiinyelerle beraber 1377 biyografi bulunmaktadir. Bu
bilgilerden anlasilacagl tizere muhadramlarin sayisiyla ilgili olarak
Miislim b. el-Haccac’dan® Iraki'ye,”® Tbn Hacer’den Suyfiti’ye” kadar
bircok miiellif tarafindan farkli rakamlarin ortaya konuldugu
goriilmektedir. {lk verilen rakamla son rakam arasinda biiyiik fark
bulunmaktadir. Bu farkin nereden kaynaklandigi, konuyla ilgili eser
kaleme alan miielliflerin muhadramlari tespit metotlar: incelediginde

ortaya ¢ikacaktir.

63 Suyti, Tedrib, s. 210.

64 [raki, Elfiye, s. 370; Denevseri, el-Beyin ve't-tebyin, s. 49.

65 Suyti, Tedrib, s. 210-211.

¢ Hayat1 ve Eserleri i¢in bkz. Katip Celebi, Kesfu'z-zuniin an-esami’l-kiitiib ve’l-
funiin, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1994, VI, 362; Zirikli, A’lam, VII, 275.

67 Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 134; Denevseri, Abdullah b. Abdurrahman b. Ali, el-
Beyin ve't-tebyin fi zikri’l-muhadramin, Laleli Ktp, No: 0003651, s. 49.

68 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1, 5-6.

6 Tbnu’s-Salah, Uldimu’l-hadis, s. 304; Traki, Elfiye, s. 370; ibn Hacer, Serhu Nuhbe, s.
186; Sakir, el-Bdisu’l-hasis, s. 188.

70 Traki, Elfiye, s. 370.

7t Suyti, Tedrib, s. 210.
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1.2.1. Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri (6.
261/874)

Muhadramlarin sayisi hakkinda ilk goriis beyan eden miiellif,
Miislim b. el-Haccactir. Miislim b. el-Haccac’a ait oldugu belirtilen
“Kitabu’l-muhadramin””? isimli bir eser bu hususta kaynak olarak
gosterilmektedir.” Gilintimtiize ulasamayan bu eserde,
muhadramlarm sayis1 20 olarak belirtilmektedir. Eserden giintimiize
sadece isimler kalmistir. Fakat eserde ismi gegen muhadramlarin
ortak Ozelliklerinden hareket edilerek bu sahislarin nasil
belirlendigine dair bir “tespit metodu” ortaya ¢ikarilabilir. Miislim’in
zikrettigi bu 20 kisiden Mes’tid b. Hiras” hari¢ hepsinin temel hadis
kitaplarinda rivayetleri bulunmaktadir, yani bu kimseler ravidir ve
hadis ilmiyle dogrudan alakalidirlar. Tkinci &nemli nokta ise;
muhadram olduklar1 bilinen Uveys el-Kareni'ye (6. 37/657) ve
Ka’bu’l-Ahbar’a (6. 32/652) bu liste de yer verilmemis olmasidir. Bu
iki husustan hareketle, Miuslim b. el-Haccacin ravi muhadramlar:

listesine ald1g1 sOylenebilir. Listesinde su isimlere yer vermistir:
1. Ebt Amr es-Seybani (Sa’d b. Tyas) (6. 96/714)
2. Siiveyd b. Gafele el-Cevzi (6. 81/700)
3. Stireyh b. Hani’ (6. 78/697)
4. Useyr (Yiiseyr) b. Amr b. Cabir (6. 85/704)
5. Amr b. Meymn el-Evdi (6. 74/693)
6. el-Esved b. Yezid en-Nehai (6. 75/694)

7. el-Esved b. Hilal el-Muharibi (6. 84/703)

72 Zirikli, A’lam, VII, 221-222; Meshur Hasan Mahmiid Selman, el-Imdm Miislim .
el-Haccdc, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1994, s. 138.

73 Ugur, Hadis ilimleri, s. 191

74 Kiitiib-ii Sitte’de rivayetlerine rastlayamadigimiz Mes'ud b. Hirds'in hayati icin
bkz. Tbn Sa’d, Tabakat, VI, 149; Ibn Abdilber, el-Istidb, 111, 447; Tonu'1-Esir, Usdii'l-
gibe, V, 159.
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8. el-Ma'r(ir b. Stiveyd (6. ?)7

9. Abdii Hayr b. Yezid el-Hayvani (6. ?)

10. Stibeyl b. Avf el-Ahmesi (6. ?)

11. Mes'tid b. Hiras (6. ?)

12. Malik b. Umeyr el-Hanefi (6. ?)

13. Ebi Osman en-Nehdi (6. 95/713)7

14. Ebti Reca el-Utarid1 (6. 105/723)

15. Guneym b. Kays el-Ka'bi (6. 90/708)

16. Ebti Rafi” Niifey’ es-Saig (6. ~90/708)

17. Ebu’l-Halal el-Ateki (Ziirare b. Rebia) (0. ?)
18. Halid b. Umeyr el-Adev1i (6. ?)

19. Stimame b. Hazn el-Kuseyri (6. ?)

20. Ciibeyr b. Niifeyr el-Hadrami (6. 80/699)
1.2.2. Mogoltay b. Kili¢ el-Bekgeri et-Tiirki (6. 762/1360)

Mogoltay b. Kilig, Tbnii'l-Esir el-Cezeri’nin “Usdii’l-gdbe” isimli
eserine yazdig1 hasiye ile meshur olmustur.” Nitekim Ibn Hacer bu

eserden bir¢ok iktibaslarda bulunmustur.”® Sehavi”® ve ed-

75 Vefat tarihini tesbit edemedigimiz Ma'rr b. Siiveyd’i Zehebi “Kdsif”, ibn Hacer
ise “Takribu’t-tehzib” isimli eserlerinde “yiiz yirmilik” lerden saymaktadirlar.
(Zehebi, Kasif, 1, 392; Ibn Hacer, Takrib, s. 607)

76 Oliim tarihi hakkindaki ihtilaflar igin bkz. ibn Abdilber, el-Istidb, 11, 395; Ibnu’l-
Esir, I:Isdii'l—gﬁbe, ITI, 498; Zehebi, Semsiiddin Ebl Abdillah Muhammed b.
Ahmed, Tezkiratii’l-huffiz, Déru’l-Kiitiibi’l—ilmiyye, Haydarabat, 1955-58, 1, 66.

77 Kettani, Muhammed b. Ca’fer idris, Hadis Literatiirii, cev. Yusuf Ozbek, iz
Yaymncilik, Istanbul, 1994, s. 414.

78 Tbn Hacer, el-Isibe, 1, 182, 268; I, 285; 111, 276.

79 Sehavi, Fethu'l-mugis, 111, 134.
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Denevseri'nin® beyanlarma gore Mogaltay b. Kilig, muhadramlarm
sayisini 100'{in tizerinde olarak vermektedir.

1.2.3. Abdurrahim b. Hiiseyin b. Abdurrahman el-Omeri
Ebu’l-Fadl Zeynuddin el-Iraki (6. 806/1403)

Iraki, muhadramlarin sayisini tespit ederken Miislim b. el-
Haccac'm listesini esas almis ve bu listeye bes isim daha eklemistir.5!
Iraki de kendinden o6nceki miiellifler gibi muhadramlarmn ravilik

ozelligi tasiyanlarmai tespit etmistir. Bu muhadram raviler sunlardir:
1. Ebx Muslim el-Havlani (Abdullah b. Stiveb) (6. 62/681)82
2. el-Ahnef b. Kays et-Temim1 (6. 67/686)%
3. Abdullah b. Ukeym el-Ciiheni (6. ?)3
4. Amr b. Abdillah b. el-Esamm (0. ?)%
5. Ebi Umeyye es-Sa’bani (Yuhmid) (6. ?)%

1.2.4. ibrahim b. Muhammed b. Halil Burhianeddin el-Halebi
Sibtu’bnu’l-Acemi (6. 841/1437)%7

Burhaneddin el-Halebi, muhadram mevzuunda ilk kapsaml
calismay1 yapan miielliftir. “Tezkiratii’t-talibi’l-muallem bi-men yukilu

innehu muhadram” isimli eserinde 153’11 erkek, ikisi ¢ocuk ve ikisi

80 Denevser, el-Beydn ve’t-tebyin, s. 49.

81 Iraki, Elfiye, s. 370; Krs. Burhaneddin Halebi'ye gore Iraki, Mislim b. el-
Haccac'in listesine 20 isim eklemistir. (Denevseri, Tezkiratii't-talib, s. 2)

82 Tbn Hacer, Takrib, s. 673.

83 Zehebi, Kdsif, 1, 229; Ibn Hacer, Takrib, s. 96.

8¢ Zehebi, Kdsif, 1, 576; ibn Hacer, Tak#ib, s. 314.

85 {bn Hacer, el-Isdbe, I1I, 115.

86 Tbn Hacer, Takrib, s. 620.

87 Hayat1 ve Eserleri i¢in bkz. Katip Celebi, Kesf, I, 328; [bnu’l-imad, Ebu’l-Felah
Abdu’l-Hayy, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbirt men zeheb, Beyrut, ts, VII, 23§;
Brockelmann, Carl, Gechiste Der Arabischen Literatur, 2. baski, Leiden, 1943, 1I, 72;
Zirikli, A’lém, 1, 65; Kehhale, Omer Riza, Mu’cemu’l-mijellifin terdcimu musannifi’l-
kiitiibi'l-arabiyye, Miiessesetii'r-Risale, 1. baski, Beyrut, 1993, I, 61.
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kadin olmak {izere 155 mahadramdan bahsetmektedir.8® Eserde
Miislim, (mim), Ibnu’s-Salah, (sid) ve Iraki ise (ayn kdf) rumuzlariyla
gosterilmistir.?* Halebi'ye gore de muhadramlarin Hz. Peygamber
doneminde Miisliiman olma sart1 yoktur. Yani, kafir olarak cahiliye
ve Hz. Peygamber donemini idrak eden bir sahis, onun vefatindan
sonra Miisliman olursa muhadram kabul edilir.”® Ciinkii bir

kimsenin muhadram olmasinda iki 6nemli kriter vardir:
1. Cahiliyeyi idrak etmek,
2. Miimin olarak Hz. Peygamber’i gorememek.

Burhaneddin Halebi'nin zikretmis oldugu 155 sahistan 109
tanesini Ibn Hacer de muhadram olarak zikretmis ve onlara el-
Isébe'nin {iciincti boliimlerinde yer vermistir. Bunlar, Ibn Hacer’in
listesinde (ha) rumuzuyla gosterilmistir. Geriye kalan 46 sahistan dort
tanesine, “el-Isibe” basta olmak {izere yaptigimiz aragtirmalarda temel

hadis ve biyografi kitaplarinda ulasamadik. Bu sahislar sunlardir:
1. Hassan b. Atahiye b. Huzez*!
2.5a’d b. Su’be el-Kinani ed-Diieli”?
3. Nihsar b. el-Hars*®
4. Ibn Akife*

Ibn Hacer, geriye kalan 42 sahistan 34’iine el-Isdbe'nin degisik

boliimlerinde yer vermistir.

Birinci boliimde olanlar sunlardir:

88 Halebi, Tezkiratii't-talib, s. 7-27.
8 Age,s. 6

M A.ge,s. 5

TAge,s. 10

92 Halebi, Tezkiratii't-talib, s. 11

% A.ge,s 23

“Age.,s. 27
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1. Umeyye b. el- Eskur el-Ciindei (6. ?)%°

2. Besir b. Zeyd ed-Dubai (6. ?)*

3. Ciibeyr b. el-Hiiveyris (6. ?)”

4. Ca’de b. Hani’ el-Hadrami (6. ?)%®

5. Ciifeyne el-Ciihenti (6. ?)”

6. Habis b. Sa’d et-Tai (6. 7)1

7. el-Haris b. Abdi Kiilal el-Yemami (6. ?)10!
8. ez-Ziibeyr b. Abdillah el-Kilabi (6. ?)!2

9. Siba” b Sabit (6. ?)'%

10. Siileym b. Amir (5. ?)104

11. Tufeyl b. Zeyd el-Harisi (6. ?)'%

12. Abis b. Rebia el-Gutayfi (0. ?)1%

13. Ulbe b. Zeyd b. Sayfi el-Ensari el-Evsi (6. ?)1%”

14. Amr b. Said el-Hiizeli (6. ?)1%8

95 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1, 64-66; Krs. ibn Abdilber, el-Istidb, I, 196; Ibnu’1-Esir, Usdii’l-
gibe, 1,138

9 bn Hacer, el-Isdbe, I, 160

7 A.g.e, I, 225; Krs. ibn Abdilber, el-Istidb, 1, 306; Ibnu’1-Esir, Usdii’l-gzibe, I, 322-
323; Zehebi, Siyer, 111, 439.

% A.ge., ] 236; Krs. Ibnu’l-Esir, l:lsdii'l-gﬁbe, 1, 339.

» A.g.e., 1, 241; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii’l-dbe, 1, 346.

10 A ge., 1,272; Krs. Ibn Abdilber, el-Istidb, 1, 344; Tonu'1-Esir, Usdii’l-§dbe, 1, 375.
101 A.ge., 1, 283; Krs. Ibnu'l-Esir, Usdii’l-§ibe, T, 404.

102 A ge., 1,544; Krs. Ibn Abdilber, el-Isfiab, 1T, 89; Tbnu'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 1, 249.
103 A ge., I, 13; Krs. Ibnu'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 11, 322.

104 A g e, 11, 74; Krs. Ibn Abdilber, el-Istidb, 11, 207; Ibnu'1-Esir, Usdii'l-gabe, 11, 446.
105 A ge., 11, 224; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii'l-gdbe, 111, 76-77.

106 fbn Hacer, el-Isdbe, 11, 243; Krs. ibnu’1-Esir, l:lsdii’l-gﬁbe, 111, 109.

107 A.g.e., II, 499-500; Krs. Ibnu'I-Esir, l:lsdii’l-gﬁbe, 1V, 80.
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15. Firas el-Huzai (6. ?)'%°

16. Ka’b b. Adiyy (6. ?)11°

17. Ka’b b. Yesar b. Dinne el-Absi (6. ?)11
18. Lebid b. Rebia (6. 41/661)12

19. Malik b. Umeyr el-Hanefi (6. ?)!'3

20. Miitemmim b. Niiveyra (6. ?)!!4

21. Miirre b. Serahil (6. ?)'1°

22. Mes’td b Hiras (6. ?)'16

23. Mutarrif b. Abdillah b. Sthhir (6. ?)'17
24. en-Nemr b. Tevleb b. Ziiheyr b. Enes (6. ?)!18
25. Hani el-Mahz{im1 (6. ?)!*

26. Ebti Sufre el-Ezdi (6. 82/701 veya 83/702)!20

108 A g e., I, 540; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii’l-gabe, TV, 231.

109 {bn Hacer, el-Isdbe, 111, 202.

10 A.ge, TII, 298; Krs. Ibn Abdilber, el-Istiab, 111, 379; Ibnu'l-Esir, Usdii'l-gdbe, 1V,
482-483.

1t A.ge, 111, 303; Krs. Ibn Abdilber, el-Istidb, 111, 383; Ibnu'1-Esir, Usdii’l-gdbe, IV,
490-491; ibn Hacer, Sihabuddin Ahmed b. Ali, Tebsiru'l-miintebih bi-tahriri’l-
miistebih, thk. Ali Muhammed el-Becavi, Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut, ts, III, 854.
12 A g.e, 11, 326; Krs. Tbn Sa’d, Tabakét, V1, 33; Isbehani, el-Egdani, XV, 350-369; Ibn
Abdilber, el-Istidb, 111, 392-395; fbnu'1-Esir, Usdii’I-§édbe, IV, 514-517

13 A.g.e, III, 351; Krs. ibn Abdilber, el-Istiab, 111, 412; Ibnu’1-Esir, Usdil’l-gzibe, V,
38; Ibn Hacer, Tehzib, X, 18-19

14 A ge., 111, 360; Krs. Ibn Abdilber, el-Istiab, IV, 18; Tbnu'1-Esir, Usdii'l-gdbe, V, 58-
59

s A.g.e., I, 142, 11, 402

16 A.g.e, III, 410; Krs. Ibn Abdilber, el-Istiab, 11, 447; Tbnu'l-Esir, Usdii’l-gibe, V,
158-159

17 A.g.e., I, 423

18 A.g.e., III, 572; Krs. Ibn Abdilber, el-Istidb, IV, 92-93; Tbnu'l-Esir, Usdii’l-gdbe, V,
257-259; Ibn Hacer, Tehz1b, X, 422, 423

19 A.g.e., III, 597; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii’l—gébe, V, 382
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27. Muaze (Sair A’sa’nin karisi), (6. ?)'2!

Ikinci boliimde olanlar:

1. Guneym b. Kays (6. 90/708)22

2. Siiteyr b. Sekl el-Absi el-Kiifi (6. ?)12

3. Abdullah b. Haris ($iireyh b. Harisin kardesi), (6. ?)'2*
4. Abdullah b Fedale Eb{ Aige el-Leysi (6. ?)1%
Dordiincii boliimde olanlar:

1. el-Muhtar b. Ebi Ubeyd (Mesud) (6. 67/686)!2¢

2. Seyf b. zi-Yezen (6. ?)1%7

3. Tureyh b. Said b. Ukbe Ebti Ismail es-Sakafi (6. ?)128

Geriye kalan sekiz kisiden besi Ibn Hacer'in diger eserlerinde

bulunmaktadir. Bu sahislar sunlardir:
1. el-Ma’rur b. Stiveyd el- Esedi (6. ?)!'%

2. Manzur b. Zebban el-Fezari (6. ?)13°

120 A.g.e, IV, 108; Krs. ibn Abdilber, el-Istidb, IV, 255-256; Ibnu’1-Esir, Usdii’l-gzibe,
VI, 174

121 A ge., IV, 408; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii’l-§dbe, VII, 266-267

122 fbn Hacer, el-Isdbe 111, 192; Krs. Ibnu'1-Esfr, Usdii'l-gdbe, TV, 343

123 A g e, I, 162; Krs. Ibnu'1-Esr, Usdii'l-gabe, TV, 505

124 Thn Hacer, el-Isibe, 111, 65; Krs. Ibnu’1-Esir, Usdii'l-gﬁbe, 111, 408.

125 A g e., 11, 63; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii'l-gdbe, 111, 362-363.

126 A.ge., I, 447, 517; Krs. Ibn Abdilber, el-Isfidb, IV, 26-27; Tbnu'l-Esir, Usdii'l-
$ébe, V, 122-123; Tonu'1-Iimad, Sezerdt, 74-75.

127 A g e., 11, 134; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii’l-§abe, 11, 496.

128 A.g.e., 11, 238; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii'l-gabe, 111, 74.

129 Jbn Hacer, Tehzib, X, 207; Krs. ibn Sa’d, Tabakdt, V1, 118; Zehebi, Siyer, 1V, 174;
a. mlf, Kdsif, II, 280.

190 A.g.e., X, 281; Krs. Ibnu'I-Esir, Usdii'l-gdbe, V, 272-273.
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3. Ebi Temim el-Ceysani (Abdullah b. Malik) (6. 77/696 veya
78/697)131

4. Abdullah b. Sahbera (5. ?)'32
5. Abdurrahman b. Said Yerbd’ (6. 109/727)133

Ibn Abs’3, Seyf b. Malik'® ve Besir b. Yezid ed-Dubai’e (5. ?)1%
ise el-Istiab’da ulagabildik. Burhaneddin Halebi (6. 841/1437)'ye gore
Besir b. Yezid ed-Dubai ile Begir b. Zeyd ed-Dubail (6. ?) aymi

sahistir.1%”

1.2.5. ibn Hacer Semsiiddin Ahmed b. Ali el-Askalani (6.
852/1448)

Muhadramlar mevzuunda en genis ¢alismay: Ibn Hacer
meydana getirmistir. “el-Isdbe fi temyizi's-sahdbe” diye isimlendirdigi
kitabin1 -isminden de anlasilacagr {tizere- kendinden onceki
miielliflerin yaptiklar1 hatalardan uzak, saglam bir sahabe biyografisi
meydana getirmek icin kaleme almistir.!38 Miiellif bu eserinde el-Istidb
ve Zeyilleri® Usdii'l-gdbe ve Tecrid’'*deki tiim bilgileri bir araya
getirdigi gibi pek ¢ok ismi de ilave etmistir. Ancak kendisinden

onceki biyografik eserlerde “yanlislikla sahabi olarak zikredilenler”

131 fbn Hacer, Takrib, s. 319; Krs. Ibn Sa’d, Tabakat, VI, 510; Ibn Abdilber, el-Istidb,
IV, 180; ibnu’l-Esir, Usdii’l-gﬁbe, VI, 40; Zehebi, Siyer, 1V, 73-74; Ibnu'l-imad,
Sezerat, 1, 74.

132 fbn Hacer, Tehzib, V, 202-203.

133 Jbn Hacer, Takrib, s. 341; Krs. Ibnu'1-Esir, Usdii 'I-gabe, 111, 454.

134 fbn Abdilber, el-Istidb, V1, 342.

135 A.ge,II, 497.

136 A.ge., I, 257.

137 Halebl, Tezkiratii’t-tdlib, s. 8.

138 Cakan, Hadis Edebiyat, s. 240.

139 o] _[sti4b’ 1n zeyilleri icin bkz. Kettani, Hadis Literatiirii, s. 413.

140 Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi'nin “Tecridu esmdii’s-
sahibe= el-Isdbe fi tecridi esmdi’s-sahdbe” isimli eseri.
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boliimiinii (el-Isibe'nin dordiincii boliimii) tamamlayamadan vefat

etmigtir.!4!

Eser ii¢ fasillik bir 6nsozle baslamaktadir. Fasillarda sirasiyla
sahabi'nin tarifi,!*> bir sahsin sahabi olup olmadigini anlamanin
yollar1' ve sahabenin adaleti'* konularini islemektedir. Ibn Hacer,

alfabetik olarak kaleme aldig1 eserinde her harfi dort gruba ayirmistir.

Birinci Grup: Sahabi oldugu, kendisinden veya bir baskasindan

gelen rivayetle sabit olanlar.!4>

Ikinci Grup: Hz. Peygamber’i sadece goriip ondan rivayeti

olmayan ¢ocuklar.!46

Ugiincii Grup: Cahiliye ve Islam devirlerini idrak ettikleri halde
Hz. Peygamber’le bir araya gelememis ve ister Miisliiman olmus ister
olmamis olsunlar, Hz. Peygamberi asla gorememis olan

muhadramlar.'4”

Dordiincti  Grup: Kendinden onceki biyografik eserlerde

yanlislikla sahabi olarak zikredilenler.!48

el-Isabe’ye ait bu dortlii taksim bilinmeden ondan istifade

imkani bulunmamaktadir.14°

Ibn Hacer, kiinyeleri ile maruf olanlar ile kadin sahabileri ayr1
boliimler halinde ele almistir. 809/1406 yilinda toplamaya basladig1
eserini yaklasik kirk yil sonra bitirebilmistir.!>° Eser, ilk {i¢ ciltte 9475,

dordiincii ciltte kiinyeleriyle meshur olanlarm 1268 ve kadmlarin

141 Kettani, Hadis Literatiirii, s. 414.
142 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1, 7-8.

w3 Age., L 89

4 Age, L 9-12.

15 Age., L 4-5.

ue Age, 5.

147 {bn Hacer, el-Isdbe, 1, 5-6.

us Age,l 6.

149 Cakan, Hadis Edebiyati, s. 242.
150 A.ge.,s. 415.
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1552 biyografisi olmak tiizere toplam 9475+ 1268+ 1552= 12295'5!
biyografi ihtiva etmektedir. Eserde kullanilan kaynak sayis1 940'tan
fazladir.’® Miellif, eserin miikaddimesinde kendisinden Once bu
sahada eser yazan kimseleri baz1 yonleriyle tenkit ederek tashihlerde

bulunmustur.'>

Miiellif, yukarida anlatilan doérdiincti grubu tespit isinde
kendisinden 6nce hi¢ kimsenin ¢alisma yapmamis oldugunu, boyle
bir seyi kimsenin distinmedigini “Bu dordiincii kisma gelince, bu
konuda benden once davranmis ve i'mal-i fikretmis her hangi bir miiellif

bilmiyorum.”15* ctimlesiyle agikca dile getirmistir.

Sunu da belirtmekte fayda var ki, her ne kadar muhadram
mevzuunda Mislim b. el-Haccac, Burhaneddin el-Halebi ve
Denevseri gibi baz1 miiellifler eser te’lif etmis olsalar da Ibn Hacer'in
el-Isdbe'nin {igiincii boliimlerinde yaptig1 titiz calismay1 hig bir miiellif
ortaya koyamamistir. Eserde kadin-erkek ve kiinyesiyle meshur

olanlar dahil 1377 muhadramin biyografisi bulunmaktadur.

Miiellif el-Isdbe’de, muhadramlara ayirmis oldugu her harfin

tiglincii boliimiinde soyle bir metot takip etmistir:

1. Isimlerin zabti: Miiellif, 6ncelikle biyografisini yazacag
sahsin isminden ise baslayarak ismin dogru olarak nasil

okunacagmi'®, kendinden Onceki miielliflerden bu ismi ilk

151 Tbn Hacer, el-Isabe’deki biyografi sayisim muttali olamadigimiz bir sebeple
Ahmet Naim 11783 (Ahmet Naim, Tecrid, s. 18) olarak, Kettani ise diiz hesap
12300 (Kettani, Hadis literatiirii s. 415) olarak vermektedir. I. Liitfi Cakan ise
muhtemelen bir zuhiil neticesi Ibn Hacer, el-Isdbe’nin dérdiincii cildindeki kadin
sahabileri saymayarak 11027 rakamini vermektedir (Cakan, Hadis edebiyati, s.
242).

152 Kettani, Hadis Literatiirii, s. 415.

153 fbn Hacer, el-Isdbe, I, 2-4.

154 fbn Hacer, el-Isibe, 1, 6.

155 Tbn Hacer, el-Isibe, 1, 99, 380; 11, 198; 111, 494; 1V, 54.
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kaydedeni'® ve bu sahsmn lakap!'®” veya kiinyesiyle!® meshur olup
olmadigmi ortaya koymaktadir.

2. Sahsm toplum icindeki sosyal statiisiiniin ortaya konulmas:
Ibn Hacer, biyografisi yazilan sahsm melik mi,'® melik oglu mu,!'®
komutan m1,'*! sair mi,'*? katip mi,'®® ¢ok uzun émiirlii (muammertin)

mii'* oldugunu belirtmektedir.

3. Muhadram sairleri'®® 6zellikle belirterek, siirlerinden misal
vermektedir.'®® Bunlarin tespitinde genellikle Merzubani (0.
384/994)nin 7 “Mu’cemu’s-suard” isimli eserini kaynak olarak

kullandig1 gortilmektedir.

4. Biyografilerde sahislarin kendilerinin veya baskalarmin onlar

icin yazdig; siirlere de zaman zaman yer verilmistir. 168

5. Ibn Hacer, “Lehu idrakun”'® kelimesiyle cahiliye ve Hz.
Peygamber donemini idrak eden sahislari kastetmektedir. Bunlar

Uveys el-Kareni (6. 37/657) gibi Hz. Peygamber doneminde

156 A.g.e., III, 267.

157 A.g.e., 1, 100; III, 675.

158 A.g.e., I, 526; 111, 98, 99; IV, 23.

199 A.g.e., 1,104, 106, 109; III, 582.

160 A.g.e., I, 264; 111, 43, 87.

1 Age,l 174.

12 A.ge., I, 525, 526; III, 90, 103.

13 Age., ] 169.

164 A.ge., I, 381; III, 104, 105, 270.

165 Muhadram Sairler hakkinda daha genis bilgi i¢cin bkz. 1- Abdurrahman Afif,
“Mu’cemu’s-suardi’l-cahiliyyin - ve’l-muhadramin”, Daru’l-UlGm, Riyad-1983. 2-
Yahya Vehip Cebtri, “Si'ru’l-muhadramin ve eseru’l- islimi fihi”, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut-1981. 3- Nuruddin Samtd, “Te’siru’l-kur'ani’l-kerim fi si'ri’l-
muhadramin”, el-Camiatii’'t-TunGsiyye, Tunus-1981.

166 Ton Hacer, el-Isdbe, 1, 525, 526; 11, 90, 103.

167 Hayat1 ve eserleri igin bkz. Hatib el-Bagdadi, Eb(i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit,
Tarihu bagdad, Daru Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut, ts., III, 135-136; ibn Hallikan,
Ahmed b. Muhammed, Vefeyitu’l-a’yin ve enbiii ebnii’z-zemdn, thk. fhsan Abbas,
Daru Sadir, Beyrut, ts, IV, 354-355; Zehebi, Siyer, XVI, 447; Katip Celebi, Kesf, I,
596; Zirikli, A’lam, VI, 319; Kehhale, Mu cemu’l-miielifin, 111, 569.

168 fbn Hacer, el-Isébe, 1, 381, 526; 11, 83, 89.

100 A.g.e., I, 380, 382; IV, 145, 446.
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Miisliiman olan kimseler veya Ka'bu’'l-Ahbar (6. 32/652) gibi O'nun

vefatindan sonra Misliiman olanlar olabilmektedir.

6. Miiellif, “Leyse lehu suhbetun” kelimesiyle biyografisi verilen
sahsmn sahabi olmadigi, dolayisiyla bunlarin muhadram olduklar:

ortaya konulmustur.!1”

7. “La a’lemu lehu suhbeten ve la ru'yeten” ifadesiyle miiellif,
arastirmalarmin neticesinde her hangi bir sahis hakkinda sohbetin
veya ru’'yetin gerceklesip gerceklesmediginin  bilinmedigini

belirtmigtir.!”!

8. Biyografisi yazilan sahislarin fetihlere katilip katilmadig:
tizerinde de durularak!”? Ozellikle Misir'in  fethine katilanlar

belirtilmistir.'”3

I

9. Miuellif, biyografilere “...boliimde gecti”'7* veya “...béliimde

gelecek”'7® gibi atiflarda da bulunmustur.

10. Boliim baghiklar1 genelde, “...harfi iigiincii boliim”176 seklinde
baslamaktadir. Fakat “Hz. Peygamber donemini idrak edip onu
goremeyenler”'?, “Hz. Peygamber donemini idrak edip ondan bir seyler
duymast miimkiinken boyle olduguna dair haklarinda her hangi bir nakil
(haber) olmayanlar”'’8, “Cahiliye ve Hz. Peygamber donemini idrak ettikleri
halde onu gordiiklerine dair her hangi bir rivayet bulunmayanlar”7, “Hz.
Peygamber donemini idrak edip de ister o hayattayken ister vefatindan sonra

Miisliiman olsun onunla hicbir zaman bir araya gelemeyenler (O'nu

170 fbn Hacer, el-Isdbe, 1, 172; 111, 496.
171 A.g.e., 1, 172; TII, 496.

172 A g.e., 1, 258, 529; 111, 586.

173 A.g.e., 1, 380, 576; 111, 87, 111, 482.
74 Age., 1, 374; 11, 112; 111, 193.

175 A.g.e., 11, 86, 213, 488.

176 A.g.e., 1,99; 11, 107, 111, 576, IV, 54.
177 A.g.e., 1,187, 329; 11, 83.

178 Ag.e, I, 524.

179 A.g.e., I, 258.
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gormeyenler.)”', “Geng, ihtiyar veya c¢ocuk olsun, Hz. Peygamber
donemini idrak ettikleri halde O’ndan bir seyler duymas: miimkiinken bu
mevzuda kendilerinden hicbir sey nakledilmeyenler”'® ve “muhadramlar
boliimii” 182 sekillerinde de gelebilmektedir.

11. Miellif, biyografilerde genelde kisa agiklama yapmakla
beraber megshur =zatlar hakkinda wuzunca aciklamalar da

yapmaktadir.18

12. Ibn Hacer, el-Isabe’nin {iciincii boliimlerini muhadramlara
ayirmis olmakla beraber eserin asil yazilis gayesi sahabe'nin tespiti
oldugu igin biyografilerde sahsmn sahabi olup olmadigmimn 6n planda

oldugu gozden kagmamaktadir.!84

1.2.6. Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed Celaleddin es-
Suytti (6. 911/1505)

Celaleddin es-Suyfti, muhadramlarin sayisini tespit ederken
oncelikle Miislim el-Haccac'in listesine yer vermistir. Daha sonra
muhadram tarifine getirmis oldugu genislige paralel olarak yeni
isimler eklemis ve bu sayiy1 45e kadar ¢ikarmistir.!®5 SuyGti'nin
muhadram tarifi sdyledir: “Cahiliye ve Hz. Peygamber donemini goriip

Miisliiman olan fakat onunla goriismeyen kimse.” 186

Suytti'nin zikretmis oldugu biitiin isimler vermis oldugu tarife
uymakla beraber, Ka’bu’l-Ahbar (6. 32/652) bu tarife uymamaktadar.
Ciinkii Ka’bu’l-Ahbar cahiliye’de Allah Rasulii ile goriismiis olmasina
ragmen onun vefatindan sonra Hz. Omer (6. 23/643)'in hilafeti

zamaninda Miisliiman olmustur.’®” Bu durumda Suy(ti'nin tarifinin

180 Age., I, 169.

181 fbn Hacer, el-Isibe, 111, 482.

182 A.ge., 11, 311, 580.

183 Age., I, 110, 115; 11, 118, 518; IV, 66-67.

18 A ge., III, 212, 509, 511, 518.

185 A.g.e., IT, 210-211.

18 A.g.e., IT, 209.

187 Tbn Sa’d, Tabakdt, VII, 445-446; Tbnu'1-Esir, Usdii'l-gdbe, 1V, 487; Zehebi, Siyer,
111, 489-494; Tbn Hacer, el-isibe, 111, 315.
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genigleyerek Ibn Hacerin tanimiyla paralellik arz ettigi
goriilmektedir. Onun tarifi de sudur: “Cahiliye ve Isldm devirlerini idrak
ettikleri halde Hz. Peygamber’le bir araya gelmemis ve ister Miisliiman
olmus, ister olmams olsunlar, Hz. Peygamber’i asla gormemis olanlar.”188
Yalniz bu tarife su ibarenin de eklenmesi zaruridir. “Kafir olarak Hz.
Peygamber’le goriisen bir kimse, ister onun zamamnda -onu gormemek
kaydiyla- isterse vefatindan sonra Miisliiman oldugu takdirde o kimse de
muhadram kabul edilir”. Ka'bu'l-Ahbar'm durumu bu ikinci sikka
uymaktadir. SuyGti'nin muhadramlar listesinde kendisinden onceki
mielliflerden (Ibn Hacer hari¢) farkli olarak su isimler yer

almaktadir:'®

1. Eslem Mevla Omer (6. 80/699)

2. Uveys b. Amir el-Kareni (6. 37/657)

3. Evsatb. Ismail el-Beceli (6. 79/698)

4. Cibeyr b. el-Hureys (6. ?)!%°

5. Cabir el-Yemani (Habis b. Sa’d et-Ta1) (6. 37/657)
6. Siireyh b. el-Haris (el-Kadi) (6. 78/697)

7. Ebu Vail Sakik b. Seleme (6. 82/701)

8. Abdurrahman b. Useyle es-Sunabiht (6. ?)
9. Abdurrahman b. Ganm el-Eg’ari (6. 78/697)
10. Abdurrahman b. Said b. Yerbu’ (6. 109/727)

11. Abiyde b. Amr es-Selmant (6. 74/693)

188 Tbn Hacer, el-Isdbe, 1, 5-6; a. mlf, Serhu Nuhbe, s. 186.

189 Suyti, Tedrib, 11, 210-211

190 fbnii'l-Esir el-Cezeri, “Usdii’l-§abe fi ma'rifeti’s-sahdbe” isimli eserinde (Usdii’l-
$abe, 1, 322-323) Ciibeyr b. el-Hureys’in Hz. Ebi Bekr’den “Evim ile minberim aras
cennet bahgelerinden bir bahgedir” hadisini rivayet ettigini belirtmektedir. Fakat bu
hadisin Ciibeyr b. el-Hureys tarikiyle rivayet edilen bir sekline rastlayamadik.
Hadisin kaynaklart igin bkz. Miisned, 11, 236, 276, 397, 111, 386, IV, 39, 40.
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12. Alkame b. Kays (6. 62/681)
13. Kays b. Ebi Hazim (6. 97/715)
14. Ka'bu’l-Ahbar (Ka’b b. Mati’) (6. 32/652)
15. Miirre b. Serahil el-Hemedani (et-Tib) (6. 76/695)
16. Mesrik b. el-Ecda’ (6. 63/682)
17. el-Ecda’ b. Malik el-Hemedant (6. ?)
18. Ebu Ruhm Ahzab b. Useyd es-Semai (5. ?)
19. Ertatb. Siiheyye el-Miizent (0. ?)
20. Ertat b. Ka’b el-Fezari (6. ?).
Muhadram Ravilerin Temel Hadis Kitaplarindaki Rivayetleri

Muhadramlarin  temel hadis kitaplarmda ne kadar
rivayetlerinin bulundugunu tespit amaciyla yapilan bu listede
oncelikle Miislim b. el-Haccac'in (6. 261/874) vermis oldugu isimler
bulunmaktadir. Bunlarin sayist on dokuzdur. Daha sonra diger
miielliflerin tespit etmis oldugu muhadramlar incelenerek onlar
icindeki muhadram raviler tespit edilerek bu listeye eklenmistir.
Listede tespit edilen 43 muhadram ravinin Buhari, Mislim ve
Tirmizi’nin Cami, Eb(i Dav(d, ibn MAace, Nesai ve Darimi'nin Siinen,
Malik b. Enes’in el-Muvatta” ve Ahmet b. Hanbel'in el-Miisned isimli
eserlerindeki rivayetlerinin eserlere gore dagilimi ve toplu sonuglar:

verilmistir.
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3
= w
P . ] 4
S.No |RAVIismi 3|, [T |G s
> 31 Q :
- IS < @ < 5 o — <
G = = < a = 2 = £ T
S (2 |E |8 |2 |2 |2 |8 |5 |8
s = e z i} =i < = o =
1. el-Ahnef b. Kays et-Temimi| 4 5 1 5 3 2 17 1 3 41
2. Eslem Mevla Omer 22 5 6 1 5 6 14 16 1 76
3. el-Esved b. Hilal el-Muharib| 1 2 11 |- 1 |- 10 |- |- 25
4. el-Esved b. Yezid en-Nehai | 84 63 30 | 96 37 | 41 | 249 | - 22 622
5. Evsat b. Ismail el-Beceli | ----- [ === | -oooe | oo [ ooo- 1 4 | |- 5
6. Stimame b. Hazn el-Kuseyri | ----- 2 1 A e 3 |- 1 9
7. Cubeyr b. Nifeyr el-Hadram| ----- 16 14 | 22 | 25 7 71 |- 10 165
8. Habisb. Sa’d et-Tal [ === | =-=== | ==mom | ==om | - 1 2 | |- 3
9. Hucr b. Anbes | - | - 1 |- 2 |- 3 |- 1 7
10. | Halid b. Umeyr el-Adevi [ ----- 2 el el 1 4 |- |- 7
11. | Zirr b. Hubeys 5 8 24 | 13 7 16 | 116 |- 4 193
12. | Zeyd b. Vehb el-Ciihen? 27 | 11 5 6 8 6 48 | ----- 2 113
13. | Siiveyd b. Gafele 5 4 3 6 4 3 12 | - 2 39
14. | Siibeyl b. Avfel-Ahmesi [ === | === | ==m= | ==mem | 2ome | e 3 |- |- 3
15. | Siireyhb. Hani> | ---- 9 2 17 7 6 49 | ---- 2 92
16. | Siireyh b. el-Haris (el-Kadi) | ----- | -=--- | ----- 3 | |- 3 |- 19 25
17. | Tark b. Sihab el-Ahmesi 17 8 5 8 4 3 37 |- 2 84
18. | Abdi Hayr b. Yezid el-Hay(| ----- | ----- 1 5 3 2 48 | ----- 2 61
19. | Abdullah b. Ukeym el-Ciihelf ----- 1 3 4 2 2 7 |- |- 19
20. | Abdullah b. Inebe el-Havlan] ----- | ----= [ === | ==== [ - 2 3 |- |- 5
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21. | Abdurrahman b. Useyle es-
3 2 2 1 3 2 9 1 1 24
22. | Abdurrahman b. Ganmel-Eg ----- | ----- 6 3 5 7 43 | - 3 67
23. | Abdurrahman b. Said b. Yer{ ----- | ----- 1 |- 1 1 |- 1 1 5
24. | Abiyde b. Amr es-Selmant | 19 10 10 8 5 3 33 |- 9 97
25. | Amrb. Meymdn el-Evdi 21 10 11 13 7 10 57 | - 3 132
26. | Alkame b. Kays 52 35 28 47 23 22 [ 108 | ----- 18 333
27. Guneym b. Kays el-Ka’bi | ----- 1 1 1 1 1 8 |[--—- 1 14
28. Kays b. Ebi Hazim 78 27 21 9 9 18 | 107 | --- 9 278
29. | Malik b. Umeyr el-Hanefi [ ----- | ---=- | -=--- 4 I —  J [P 7
30. | Miirre b. Serahil el-Hemedar|
5 3 10 1 1 5 19 |- 3 47

31. | Mesrdk b. el-Ecda’ 110 | 65 27 52 24 39 [162 | - 33 512
32. | el-Ma’rirb. Siiveyd 7 8 3 2 2 3 29 |- 1 55
33. | Yuseyr (Useyr) b. Amrb.C§ 1 /R R [URUR (eSS — T [ 8
34. | Ebu’l-Halal el-Ateki (Zirare

------------------------------ 2 | || 2
35. | Ebu Umeyye es-Sa’bani

---------- 1 || 1 | 1 ||| =] 3
36. | EbuRafi’ Niifey’ es-Saig 12 17 4 7 12 11 69 | ----- 4 136
37. | Ebu Reca el-Utaridi 25 7 5 2 2 1 20 |- 5 67
38. | EbuRuhm Ahzab b. Useyd g

--------------- 2 |1 |1 |8 ||| 12
39. | Ebu Osman en-Nehdi 62 [ 37 | 21 13 | 17 | 21 (103 |---- 9 283
40. | Ebu Amr es-Seybani (Sa’d bl 6 7 6 4 2 1 17 | ----- 5 48
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41. | Ka’bu’l-Ahbar (Ka’b b. Mat{ ----- [ ----- | ----- 3 1 |- 2 6 15 27

42. Ebu Mislim el-Havlant

----- 1 1 1 1 1 5 |— | 1 11
liveb)

43. Ebu Vail Sakik b. Seleme 157 | 77 43 75 37 47 1310 | - 33 779

GENEL TOPLAM: 723 | 447 | 308 | 436 | 264 | 294 | 1819 | 25 | 225 4541

2.4. Degerlendirme

Tespit edilen 43 muhadram ravinin rivayetlerinin temel hadis
kitaplarindaki dagilimi yukarida verilmistir. Buna gore ortaya ¢ikan

neticeler sunlardir.
2.4.1. Genel Sonucglar:

Muhadram ravilerin temel hadis kitaplarinda 723'ti Buhari,
447’si Miislim, 308’1 Tirmizi, 436’s1 Nesai, 264’1 Ebti Davad, 294’{i ibn
Mace, 1819’u Miisned, 25’1 Muvatta ve 225 tanesi de Darim1’de olmak
tizere toplam 4541 rivayeti bulunmaktadir. Bu rivayetlerin Buhari ve
Miislim gibi sahih hadis kitaplarmimn énemli bir boliimiinii meydana
getirmesi muhadram  ravilerin  giivenilirliklerini ~ giindeme
getirmektedir. Nitekim konuyla ilgili yapilan arastirmalar Miislim b.
el-Haccac'm tesbit etmis oldugu 20 muhadram ravinin hepsinin de

“sika” raviler oldugunu ortaya koymaktadir.!!

2.4.2. Temel Hadis Kitaplarinda En Cok rivayeti Olan
Muhadram Raviler:

Ebu Viil Sakik b. Seleme (6. 82/701) : 779 rivayet,

el-Esved b. Yezid en-Nehai (6. 75/694) : 622 rivayet,

191 Osman Bilgen, O’nu (Sallallahu aleyhi ve sellem) Goremeyenler, Yeni Akademi
Yayinlari, Istanbul, 2006, s. 95.
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Mesriik b. el-Ecda’ (6. 63/682) : 512 rivayet,
Alkame b. Kays (0. 62/681) : 333 rivayet,
Ebu Osman en-Nehdi (6. 95/713) : 283 rivayet.

2.4.3. Temel Hadis Kitaplarinda En Az Rivayeti Olan
Muhadram Raviler:

Ebu’l-Halal el-Ateki Ziirare b. Rebia (6. ?) : 2 rivayet.
Ebu Umeyye es-Sa’bani Yuhmid (6. ?) : 3 rivayet,
Siibeyl b. Avf el-Ahmesi (6. ?) : 3 rivayet,
Habis b. Sa’d et-Tai (6. 37/657) : 3 rivayet,
Evsat el-Beceli Ebti Ismail (6. 79/698) : 5 rivayet,

24.4. Rivayetlerin Temel Hadis Kitaplarina Gdore

Degerlendirilmesi:
2.4.4.1. Buhari

Corcordance’a gore 97 kitap ve 3730 babtan olusan eserde,
miikerrerler dahil 7375, miikerrerler disinda ise dort bine yakin
rivayet bulunmaktadir’®?2. Bu rivayetlerin 723’iinii 22 muhadram
ravinin rivayetleri olusturmaktadir. Hadis kitaplar1 icinde sihhat
acisindan en onde oldugu kabul edilen Buhari’de muhadramlara ait
bu kadar rivayetin olmasi onlarin giivenilirligini ortaya koymasi
agisindan onemlidir. Buhari’de en fazla rivayeti olan muhadaram
raviler sunlardir: EbGi Vail Sakik b. Seleme (157 rivayet), Mesriik b. el-
Ecda” (110 rivayet) ve el-Esved b. Yezid en-Nehai (84 rivayet).

Buhari'nin, 21 muhadram raviden ise hig rivayeti yoktur.

192 Cakan, Hadis Edebiyati, s. 49.
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2.4.4.2. Mislim

54 kitap ve 1322 babtan meydana gelen eserde, miikerrerler
hari¢ 3033 rivayet bulunmaktadir’®*. Bu rivayetlerin 447’sini 29
muhadram ravinin rivayetleri olusturmaktadir. Bu rakam
Miislim’deki toplam rivayetlere oranla eserin % 10-15'ini meydana
getirmektedir. Hadis kitaplar1 iginde sithhat agisindan ikinci sirada
kabul edilen Miislim’de muhadram ravilere ait bu kadar rivayetin
bulunmas: onlarin giivenilirliginin tespiti adma ¢ok o©nemlidir.
Miislim’de en fazla rivayeti olan muhadram raviler sunlardir: EbG
Viil Sakik b. Seleme (77 rivayet), Mesriik b. el-Ecda’ (65 rivayet) ve el-
Esved b. Yezid en-Nehai (63 rivayet). Miislim’in 14 muhadram

raviden ise rivayeti yoktur.
2.4.4.3. Tirmizi

Eserde 46 kitap, 2496 bab ve 3956 (Ahmet Muhammet Sakir’e
gore) veya 4051 (Tuhfetii'l-Ahvezi serhi ile bulunan baskiya gore)
rivayet bulunmaktadir.'®* Bu rivayetlerin 308’ini 32 muhadram raviye
ait rivayetler olusturmaktadir. Tirmizi'de en c¢ok rivayeti olan
muhadram raviler sunlardir: EbGi Vail Sakik b. Seleme (43 rivayet), el-
Esved b. Yezid en-Nehai (30 rivayet) ve Alkame b. Kays (28 rivayet).

Tirmizi'nin 11 muhadram raviden ise rivayeti yoktur.
2.4.4.4. Nesai

51 kitap ve 2400’e yakin bab icinde, yer yer nev’ kelimesiyle
acilmis alt basliklardan olusan eserde!® 32 muhadram raviye ait 436
rivayet bulunmaktadir. Nesai’de en ¢ok rivayeti olan muhadram
raviler sunlardir: el-Esved b. Yezid en-Nehai (96 rivayet), Ebti Vail
Sakik b. Seleme (75 rivayet) ve Mesrlik b. el-Ecda” (52 rivayet).
Nesai’de 11 muhadram raviden ise hig rivayet yoktur.

19 A.g.e.,s. 56.
194 A.ge.,s. 62-63.
%5 Age.,s. 77.
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2.4.4.5. Eba Davad

Eser 40 kitap, 1889 bab ve 5274 rivayetten meydana
gelmektedir'®. Eserde 34 muhadram raviye ait 264 rivayet
bulunmaktadir. Ebi David’da en ¢ok rivayeti olan muhadram raviler
sunlardir: el-Esved b. Yezid en-Nehai (37 rivayet), Ebti Vail Sakik b.
Seleme (37 rivayet) ve Ciibeyr b. Niifeyr (25 rivayet). Nesai'de 9

muhadram raviden ise hig rivayet yoktur.
2.4.4.6. Tbn Mace

Mukaddime hari¢ 37 kitap, 1515 bab ve 4341 rivayetten
meydana gelen eserde!®” 32 muhadram raviye ait 294 rivayet
bulunmaktadir. Ibn Mace’de en ¢ok rivayeti olan muhadram raviler
sunlardir: Ebi Vail Sakik b. Seleme (47 rivayet), el-Esved b. Yezid en-
Nehai (41 rivayet) ve Mesr(ik b. el-Ecda” (39 rivayet). Nesai’de 11

muhadram raviden ise hig rivayet yoktur.
2.4.4.7. Ahmed b. Hanbel (Miisned)

904 sahabiye ait 40.000'e yakin rivayet bulunmaktadir.
Bunlardan 10.000 kadarmi miikerrerler olusturmaktadir!®®. Fakat el-
Mektebetii'l-Islimi tarafindan Beyrut'ta 1993'te 6+2 =8 cilt olarak
yapilan baskisinda 27.634 rivayet bulunmaktadir. Eserde 41
muhadram raviye ait 1819 rivayet bulunmaktadir Miisned’de en ¢ok
rivayeti olan muhadram raviler sunlardir: Ebti Vail Sakik b. Seleme
(310 rivayet), el-Esved b. Yezid en-Nehai (249 rivayet) ve Mesrtk b.
el-Ecda’ (162 rivayet). Miisned’de 2 muhadram raviden ise hig rivayet
yoktur.

1% Cakan, Hadis Edebiyati, s. 71.
7 A.ge.,s. 78.
198 Ugur, Hadis Tlimleri, s. 201.



Yrd. Dog. Dr. Osman BILGEN | 317

2.4.4.8. Malik b. Enes (Muvatta)

61 kitap ve 1720 rivayetten olusan eserde!® 5 muhadram raviye
ait 25 rivayet bulunmaktadir. Imam Malik, Abdullah b. Omer’in
azadlis1 Nafi’den Ibn Omer’in rivayetlerini, sahabilerin amellerini ve
ozellik de Hz. Omer’in tatbikatim &grenmistir.?® Bu amagla Hz.
Omer'in azadlisi Eslem’den de rivayetlerde bulunmustur. Imam
Malik’in ondan 16 tane rivayeti bulunmaktadir. Bu onun, muhadram
bir raviden yapmis oldugu en yiiksek rivayet rakamidir. Muvatta’da

38 muhadram raviden ise hig rivayet yoktur.
2.4.4.9. Darimi

163 sayfalik uzun bir mukaddime ile baslayan eser, 23 kitap,
1403 bab ve 3500 hadisten meydana gelmektedir.?! Eserde, 30
muhadram raviye ait 225 rivayet bulunmaktadir. Darimi’de en ¢ok
rivayeti olan muhadram raviler sunlardir: EbtG Vail Sakik b. Seleme
(33 rivayet) ve Mesrtik b. el-Ecda’ (33 rivayet) ve el-Esved b. Yezid en-
Nehai (22 rivayet). Darimi’de 13 muhadram raviden ise hig rivayet

yoktur.

Sonug¢

Sahabe ve tabilin gibi muhadramlarin da Hz. Peygamber’in
stinnetinin sonraki nesillere aktarilmasmnda biiyiik emegi gecmistir.
Muhadramlar, sahabe ve tabi(in arasinda bir nesil olduklari i¢in her
iki doneme ait temel Ozellikleri tagimaktadirlar. Onlarda, sahabe’nin
adaleti ve hadis rivayetindeki titizligi ile tabitin’un ibadet hayatinin

derin izlerini gérmek miimkiindiir.

199 Cakan, Hadis Edebiyati, s. 42

200 fmam Malik’in hayati igin bkz. Zehebi, Siyer, VIII, 47-135; a. mlf, Tezkira, 1, 207-
213, Ibn Hacer, Tehzib, X, 5-8.

201 Cakan, a.g.e., s. 81.
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Ik dénem miielliflerden son dénem hadis alimlerine kadar
muhadram kelimesinin tariflerinde herhangi bir birliktelik yoktur.
Tariflerdeki bu farkhliklar, muhadramlarin tespitinde ve kag¢ kisi
olduklarinda ihtilaflarn  ortaya ¢ikmasma sebep olmustur.
Muhadramlarin tespitinde; Miislim b. el-Haccac ve Iraki gibi
miellifler hadis rivayetini, Burhaneddin el-Halebi ve Suyfti gibi
bazilar1 da kelimenin sozliik manasmndan yola ¢ikarak ‘Cahiliye ve
Islam donemlerinin her ikisini de idrak eden kimse’ manasini esas
almiglardir. Muhadramlarin tespitindeki bu farkliliktan dolay1 Ibn
Hacer, ¢agdas1 Burhaneddin Halebi'nin “Tezkiratii't-tdlibi’l-muallem bi
men yukdlu innehil muhadram” isimli eserinde zikretmis oldugu 155
kisiden ancak 109 tanesinin muhadram olabilecegini belirtmistir.
Konuyla ilgili en genis galismay1 yapan Ibn Hacer, “el-Isibe fi
temyizi’s- sahdbe” isimli eserinde 1377 muhadrammn kisa biyografisine

yer vermistir.

Miislim b. el-Haccac’dan Burhaneddin el-Halebi’ye, ondan Ibn
Hacer’e uzanan c¢izgide bir¢ok miellifin ravi olduklarinda ittifak
ettigi 25 muhadramin cerh ve ta’dil agisindan degerlendirilmesi
neticesinde hepsinin de “sika” olduklar1 goriilmiistiir. Bununla
beraber, yasamis olduklar1 donem itibariyla hadis alma ve rivayet
etme usulii tam disipline edilmediginden dolay1 irsal yapan

muhadramlara da rastlanmaisgtir.

Toplamda 43 kisi olan ravi muhadramlarin temel hadis
kitaplarmda bulunan (kiitiib-ii tis’a) rivayetlerinin 4541 adet oldugu
belirlenmistir. Bu rivayetlerin 723’ti Buhari, 447’si Miislim, 308’1
Tirmizi, 436’s1 Nesai, 264’ti Ebti Dav(d, 294'ti ibn Mace, 1819'u
Miisned, 25'i Muvatta ve 225 tanesi de Darimi’de bulunmaktadir.
Bunlarin énemli bir boliimiiniin Buhari ve Miislim gibi sahih hadis
kitaplarinda ge¢mesi muhadram ravilerin giivenilirliklerini ortaya

koymasi agisindan 6nemli goriilmektedir.
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HAMID B. AL B. iBRAHIM EL-IMADI‘NIN
(1171/1758) SIIRLERINDE VEZIN VE KAFIYE
Ahmed Said TUNCPINAR"

Ozet

Arap Edebiyati icerisinde aruz Onemli bir yere sahiptir. Aruz
ilmini vezinler ve kafiyeler olusturur. Arap edebiyat¢i ve sairleri
tarafindan gerekli ilgiyi goren bu ilim son zamanlarda Tiirkiye'de
yapilan bazi ¢aligmalarla canlanmaya baslamistir. Bu makalede, aruz
konusunda c¢alismak isteyen arastirmacilara orneklerle bazi bilgilerin
aktarilmasi amaglanmigtir. Ornekler XVIIL yiizy1ll Dimask’mda yasamig
34 yil Hanefilerin miiftiiliigiinii yapmis Hamid b. Ali b. Ibrahim el-
Imadi'nin siirlerinden segilmistir. Bdylece Arap siirinde en ¢ok kullanilan
vezinler kullanim amaglariyla beraber verilmis ve kafiye’ye ait boliimler

orneklerle incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Edebiyati, Aruz, Vezin, Kafiye Hamid b.
Alib. Ibrahim el-Imadi.

%A%

Meter and Rhyme in Poetry of Hamid b. 'Ali b. Ibrahim al-Imadi
(1172/1758)

Abstract

Prosody has important place in Arabic literature. The prosody
consist of meter and rhyme. Arab authors and poets gave importance the

prosody. Some studies in recent years show that the prosody is reviving

* Dr., Arab Dili ve Belagati, astuncpinar@gmail.com
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in Turkey. In this article, we aimed to present some essential information
about the prosody with examples to researchers who want to work in this
topic. Very important poets have grown in the sixth, and the seventh and
eighteenth centuries. Examples are selected from poems of Hamid b. 'Ali
b. Ibrahim al-Imadi who lived in Damascus, in eighteenth century and
have made the Hanafi mufti for 34 years. Thus, the most widely used
meter in the Arab poetry are given with purpose of using and sections of

rhyme are examined with examples.

Key Words: Arabic Literature, Prosody, Meter, Rhyme, Hamid b.
Ali b. Ibrahim el-Imadi.

Giris

Hamid el-imadinin kaynaklarda tam adi, Hamid b. Ali b.
Ibrahim b. Abdurrahman b. Muhammed b. ‘Imaduddin b.
Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b.
‘Imaduddin b. Muhibbuddin b. Kemaluddin b. Nasiruddin b.
‘Imaduddin ed-Dimasgki el-Hanefi el-‘Imadi olarak zikredilir.! Hicri 10
Cumadiye’s- Saniye 1103 (28 Subat 1692) yilinda Dimagk’te
dogmustur.? Onemli hocalardan ders almistir.? Ebu’l-Mevahib el-
Hanbeli (6. 1126/1714), Abdulgani en-NablhGsi (6. 1143/1730),
Muhammed el-Imadi (6. 1135/1722) ve Muhammed b. Ali el-Kamili
(6. 1131/1718) 6nemli hocalar1 arasindadir. Hamid Efendi, 1137/1725
yilinin Ramazan ayminin ortalarinda Dimask Hanefi miiftiisii olmus
ve 34 yil bu vazifede kalmistir. Dimask ve gevresinden bir ¢ok
insanin  Ovgiisiine mazhar olmus, hakkinda O©nemli kasideler

yazilmistir. 4+ Hamid el-fmadi'nin basta Arap dili ve Belagati olmak

! Muhammed Emin b. Fadlullah el-Muhibbi el-Hanefi, Huldsatu’l-Eser fi A’yini’l-
Karni’l-Hadiye “Asar, thk., Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail, Daru’l-
Kutubi’l—ﬂmiyye, Beyrut, 2006, I, 35.

2 Muhammed Halil el-Muradi, Silku’d-Durar fi A’yani’l-Karni’s- Saniye ‘Agar, Daru
Sadir, Beyrut, 2012, 1I, 15.

3 el-Muradji, age., 11, 15.

4 el-Muradyi, age., 11, 16.
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tizere fikih, tefsir ve tarih konusunda bir ¢ok eseri vardir. Divin'u Si'r,
el-Latifu'r-Ruhéniyye fi Serhi’l-Ebyati’l-Ilhdmiyye, Ittihddu’l-Kamerayn bi
Beyteyni'r-Rukmeteyn, Misbdhu'l-Feldh fi Du‘di’l-Istiftdh ve Tesnifu'l-
Esma’ fi Ifideti “lev” li'l-Imtind’ Arap dili ve Belagatina dair en 6nemli
eserleridir. Bunlarin icinde siir divani hari¢® digerleri giiniimiize

kadar ulagmigtur.

Hamid Efendi'nin, eserlerinde siire ¢ok sik yer vermesi edebi
yoniiniin kuvvetine isaret etmektedir. Biiytidiigli evde siirin gokca
kullanilmasi bunu desteklemistir. Basta babasi ve amcast buna o6rnek
gosterilebilir. Erken yaslarda 6nemli sahsiyetlerden aldigi edebiyat
dersleri de bunu destekler mahiyettedir. 1126/1714 yilinda vefat eden
hocas1 Ebu’l-Mevahib’ten belagatla alakali Abdulkahir el-Curcani'nin
Deldilu’l-I'ciz’mi ~ ve Sadu’d-din  et-Taftazaninin  Mutavvel'ini
okumustur.® O, 1171/1758 yilinda 6 Sevval/13 Haziran Carsamba
giinii 68 yasinda vefat etmistir

18. y.y.,, Osmanl doénemi 6nemli Arap sairlerinden biri olan
Hamid Efendi'nin siirleri incelendiginde muhteva olarak biiyiik
¢ogunlugunun, medih siirlerinden meydana geldigi goriiliir. Medih
siirlerinin biliytik g¢ogunlugu peygamber methiyeleridir. Bunun
yaninda gazel, ihvaniyyat, zithd ve hikem, mersiye, hamriyyat,
gulamiyyat, fiskiye ve ilmi metinler gibi farkl1 konularda da siirleri
mevcuttur. Onun siirlerine sekil olarak bakildiginda kaside,
muvagsah, makt(i‘a, nutfe ve yetim tarzi siirler yazdig1 goriliir.”

Goruldigt tizere Hamid Efendi, siirlerinde Osmanh dénemi Arap

5 Ahmed Said Tuncpinar tarafindan hazirlanan Hamid el-imadi ve Siirleri adl
calismayla, Hamid el-imadi'nin biitiin eserleri ve teracim kitaplari taranarak 511
beyitlik bir divan olusturulmustur. Ahmed Said Tungpinar, Hamid el-Imadi ve
Siirleri, Aybil Yay., Konya, 2015.

6 Muhammed Halil el-Muradi, ‘Arfu’l-Besim fimen Veliye Fetvd Dimeska’s-Sim,
Tahk., Muhammed Muti’ el-Hafiz, Riyad ‘Abdulhamid Murad, Daru ibn Kesir,
Beyrut, 1988, s. 114.

7 Genel kabule gore 7 ve {izeri beyit sayisina sahip siirler kaside, g ile alt1 beyit
aras1 makt®‘a, iki beyit nutfe, tek beyit ise yetim olarak adlandirilir. Emil Bed?’
Yakdb, Mevstiatu ‘Ulimi’'l-Lugati’l-’Arabiyye, DKI, Beyrut, 2006, VII, 297; IX, 64;
IX, 268; 1V, 212.
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edebiyatinin konularmi ve sekillerini kullanmistir. $imdi onun

siirlerine vezin ve kafiye agisindan bakilabilir.
2.1. Vezin

Vezinli, kafiyeli ve bir manaya delalet eden s6z demek olan
siirin tarifinden de anlasildig1 iizere Snemli Ozelliklerinden biri
vezinli olmasidir.? Siirin en biiyiik 6zelligi vezin olarak gortilmiistiir.’
Vezin, sairlerin beyit ve kasidelerini soylerken dayandiklar: 6l¢tidiir.!
Klasik Arap edebiyatinda on alt1 bahir vardir. Bunlar; tavil, kamil,
recez, basit, vafir, remel, hezec, munserih, serl’, hafif, medid,
muktedab, muctes, mudari’, mutekarib, mutedarek seklinde
siralanmaktadir.""En ¢ok kullanilan bahirler ise sunlardir; tavil, vafir,
kamil ve hafif. 12 Arap Edebiyatcilar1 bu bahirlerin manalarindan da
bahsetmislerdir. Mesela tavil bahrinde giizellik, letafet, parlaklik ve
kuvvet vardir. Kamil bahrinde netlik, aciklik ve giizel bir siireklilik
vardir. Basit bahrinde zerafet ve siklik, hafif bahrinde ise giizellik ve
siklik vardir.!3

Hamid el-imadi'nin siirleri icerisinde en ¢ok kullanilan bahirleri
incelemeye ge¢cmeden 6nce aruz ilmine ait asagida kullanilacak bazi
kavramlarin ele alinmasinda yarar vardir. Vezin, tef‘ilelerden olusan
yapiya verilen isimdir. Tefile ise vezni olusturan pargalardir.
Tef‘ileler ti¢ kisimdan meydana gelir. Sebeb, veted, fasila. Sebeb, iki
harften olusur. Tki harf harekeli ise sebeb sakil (&), biri harekeli digeri

8 Kudame b. Ca’fer, Nakdu's-Si‘r, thk., Muhammed Abdulmun’im Hafaci, DKI,
Beyrut, ts., s. 64; Ebu Ali el-Hasan ibn Rasik el-Kayravani, Kitdbu'l-‘Umde fi
Nakdi’s-Si'r ve Tamhisihi, Daru Sadir, Beyrut, 2012, s. 64.

9 Ebu Ali el-Hasan Ibn Rasik el-Kayravani, Kitdbu'l-‘Umde fi Nakdi's-Si'r ve
Tambhisihi, Daru Sadir, Beyrut, 2012, s. 120.

10 Cebbiir Abdunntir, el-Mu’cemu’l-Edebi, Déru’l—‘ilmi’l—Meléyin, Beyrut, th,, s.
292.

11 Abdunndir, age., s. 47; Hiiseyin Turhal, Arap Edebiyatinda Ariiz, Ensar Yay.,
[stanbul, 2011, s. 21.

12 Ebu’l-Hasen Hazim el-Kartacenni, Minhicu’l-Bulegd’ ve Siricu’l-’'Udebd’, Daru’l-
Garbi'l-Islam, Beyrut, 2007, s. 268.

13 el-Kartacenni, age., s. 269.
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sakin ise sebeb hafif (&#) olur. Veted ise ii¢c harften olusur. Ilk ikisi
harekeli {iciinciisii sakin ise veted mecmii’ (35), orta sakin, bas ve son
harekeli ise veted mefriik ()< olur. Fasila ise ii¢ veya dort
harekeliden sonra bir sakin harf (s&w) gelirse meydana gelir. Vezin
icerisinde ilk satrin son tef‘ilesine ‘artid, ikinci satrin son tef‘ilesine de
darb denir. “‘Artid ve darb diginda kalan tef‘ilelere de hasv denir.
Bahirlere ait sabit vezinlerin tef‘ilelerinde meydana gelen biitiin
degisikliklere zihaf ismi verilir. Eger bu degisiklik ‘arid ve darbda
olursa buna ‘illet denir. Zihaf diye isimlendirilen bu degisikliklerin
¢ok gesidi vardir. Bunlardan asagida kullanilacak olanlarin tanimlar:
verilebilir. Buna gore habn, bir tef‘ilede sakin harfin hazfedilmesidir.
Idmar, bir tef'ilede ikinci harekeli harfin sakin yapilmasidir. ‘Asb, bir
tef‘ilede besinci harekeli harfin sakin yapilmasidir. Kabd, bir tef‘ilede
besinci sakin harfin hazfedilmesidir. Tes’is, bir tef‘iledeki (g) harfinin
hazfedilmesidir. Tayy bir tefiilede yedinci sakin harfin
hazfedilmesidir.!* Simdi bu kisa malumata gore bahirler sirasiyla

incelenebilir.

Hamid Efendi kaside olarak nazmettigi siirlerini vezin olarak
Arap siirinde 6nemli bir yere sahip aruz vezninin degisik bahirlerinde
yazmigtir. Buna gore 15 tavil, 8 kamil, 3 basit, 3 vafir, 2 hafif, 3

mecz'r-remel, 3 recez, birer tane de remel ve munserih kullanmistr.

Hamid Efendi, klasik Arap edebiyatinda yaygimn bahirleri daha
¢ok kullanmigtir. Bunlarin iginde en fazla tavil bahrini kullanmis

sonra sirasiyla kamil, vafir ve basit bahirlerini tercih etmistir.

En ¢ok kullandigr bu bahirleri tek tek inceleyerek Hamid

Efendi'nin siirlerinden 6rnekler vermek yerinde olacaktir.

14 Ahmed el-Hasimi, Mizdnu'z-Zeheb fi Swnd‘ati Si‘ri’l-’Arab, el-Mektebetu’l-
‘Asriyye, Beyrut, 2011. s. 15-34; Abdulaziz Atik, Tmu'l-"Ariid ve'l-Kifiye, Daru'n-
Nahdati’l-“Arabiyye, Beyrut, ts., s. 13-27; Turhal, age., s. 31-41; Nevzat Yanik,
Edebi Bilgiler ve Aruz, Fenomen Yay., Kayseri, 2014, s. 99-100.
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2.1.1. Tavil

Tavil bahri, daima sekiz tefileyle kullanilip hi¢bir eksiltme ve
noksanlastirmay1 kabul etmedigi i¢in bu isimle anilmaktadir.!’> Bu
bahir saglam bir musiki vurusu oldugu icin kahramanlk, 6viinme,
medih, kissa anlatim1 ve mersiye tiiriinde yayginca kullanilmigtir.!®
Cahiliyye siirinde en yaygmn kullanilan bahirdir.”” Tavil bahrinin

tefileleri sekiz tanedir!® ve asagidaki gibidir;

Shelin [ b [ lstin [ 2l Selin [ las [ lstin [ 2128

Tavil bahrinde ilk satrin son tef‘ilesi (u-‘;\f-m) tef’ilesinin () harfi
hazfedilebilir. Buna sakin harfin hazfedilmesi manasina kabd denir.
Boylece tef'ile (u-k‘«m) seklinde kullanilabilir. Aruzcular tizerinde kabd
gerceklesmis tefileyi makbGid olarak isimlendirmiglerdir.!”” Tavil
bahrinin ilk satrinin son tef’ilesi daima bu sekilde makb(id olarak
kulanilir. 2° Istisnalar1 olmakla beraber tefileler bir satrda nasilsa
diger satrda da ayni sekilde gelmelidir. Ayrica tavil bahrinde (Ghsad)
tef’ilesinin de (&) harfi hazfedilerek (335'3) seklinde makbtid olarak
kullanilir. Hamid Efendi, siirleri i¢cinde en ¢ok bu bahri kullanmaistur.
[Tavil]

e 3y oy 52 el by e &5 g3 45

Makamin en yiiksek zirvesini iste, eger bunun asagisinda bir yere

meyledersen sen algaksin.?!

Yukaridaki siirin tavil veznine gore takti’i (parcalanmasi)

incelendiginde goriiliir ki sair, aruzcularin isaret ettigi kullanim

15 Emil Bed?’ Yakb, age., IV, 41.

16 Emil Bed?' Yakb, age., IV, 44.

17 Emil Bed? Yakb, age., IV, 44.

18 el-Hasimi, age., s. 35; Atik, age., s. 28; Emil Bed?’ Yakib, age., IV, 36; Turhal, age.,
s. 59; Yanik, age., s. 102.

19 el-Hasimi, age., s. 35; Atik, age., s. 28.

20 Atik, age., s. 29.

21 el-Muradyi, age., 11, 20.
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sekillerine uygun olarak tavil bahrini kullanmistir.?? Yani (A srd)
tefilesi (Js2d) seklinde, (Gkelda) tefilesi ise (HleWa) seklinde makbid
olarak kullanmistir. Bunu asagidaki takti’ de daha rahat gorebiliriz;

S [ 33555 s [t /530 /o535
e 3588 [phetis 23 ein |05 [oketin |05

Tavil bahrine bir 6rnek te asagidaki beyittir; [Tavil]

3435 55d)) Ly 3 s o2l e ole s
Ey iki dostum, ask atesinin yakiti kalbinin ortasinda olan kara

sevdanin arkadas bir asiga sefkatli bir bakis yok mu?>

Hamid Efendi bu beyitte de genel teamiile uygun (A sad)
te’filesini (3353) seklinde, (u-‘PLh) tef’ilesi ise (u-‘f-m) seklinde makbad

olarak kullanmistir.
slias 358 Joflatis g s st [ S [ Blal s
et (148 [rhetia 33 et [0 [phetis o)
Bu iki 6rnege gore, sairin en ¢ok kullandig: tavil bahrinin, ilk ve
son satrlarmin tef‘ileleri, yani aruzu ve darbi1 makbGd olarak
gelmistir. Aruz ve darb’da meydana gelen bu degisiklik illet olarak

isimlendirilir. Sairin kullandigr bu tavil bahrinin her iki satrinda
gecen (Zbig) tef‘ilesinde de hazf vardir. Ash (ub*ﬂ) idi.

Yukarida takti’i yapilan siirlerin disinda Hamid Efendi'nin tavil

bahriyle yazdigi siirlerinin ilk beyitleri asagidadir; [Tavil]

a3 g B3k £33 3 GBS o e G

2 el-Hasimi, age., s. 35; Atik, age., s. 25.
2 el-Muhibbi, age., VI, 51; el-Muradji, age., II, 20.
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Bahgenin riizgdrimin letafeti bana hamdi hatirlatt1 ve askin giizel

kokusunun yayilmas: beni vecde getirdi.>* [Tavil]

Al Bl ¥ eig A et 1635 Ul 58
(Sana hayirly olsun) Su etrafi izzet ve gururla tesis edilmis giizel
(Halep) beldesini kabul et ki o beldeyi varligiyla zamaminin en onemli ve esi

benzeri olmayan insan siislemis ve giizellestirmigtir.?> [Tavil]

Joks 8 2 s pas 38 pains e s
Icinde (ilham hakkinda dlimlerin) nakillerini iceren sayfalar (kitaplar)
hakkinda dvgiiden baska kim ne soyleyebilir.?6 [Tavil]

LK1 88 G s31gh C"‘ ,bA RNPEIN ) Sols
O'na (sevgilime) baktim o da bir bakisiyla ask derdiyle miicadele eden

gonliimiin kanini miibah sayd:.?” [Tavil]

B ul e Qs o Jus 10 B8 s ek e
(Arkadaslara) Sam biilbiiliinii  sordum yammzda mi diye. Onlarin

Efendisi bana bilmiyormusun (yok) dedi.?® [Tavil]

b a3l 3 s 3895 s JAD 486
Omriine yemin olsun ki nakledilen seylerin hepsi dogru degildir ve

sevgisinde her dostta samimi degildir.?’ [Tavil]

o5 oK s O B 3 s pads G 14k

24 el-Muradji, age., 11, 18.

2 Ali Abdulaziz Seyfir, Tahkiku Risaletin ‘ala kavlihi te’ala “biyedike’l-hayr 1i'l-
‘Allame Hamid b. Ibrahim el-‘Imadi”, Mecelletu’s-Seri‘a ve’d-Dirdsiti’l-Islamiyye,
XXIL, 2013, s. 93

2 el-Muradi, age., I1, 21.

¥ el-Muradi, age., I1, 21.

2 el-Muradi, age., I, 21.

2 el-ImAdi, age., Yv. 44b.
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(Ey seyr-i sulilkte arkadaslarim) Durun ve son hilime bir bakin. Ben
simdi bu konuda fisiltiyla seslendim.3’ [Tavil]
GF sty 356 Eisukug
(Ey baglarima musibet gelen kardeglerim) Bize gelen musibet size
gelenin aymisidir. Bilakis bize gelen daha feci, sabredelim herkes fanidir, nasil

sizlanalim.31
2.1.2. Kamil

Kamil bahri, Arap siirinde biitiin konular i¢in uygun olan bir
bahirdir.*> Bundan dolay1 eski ve yeni siirde ¢okc¢a kullanilmigtir.®

Kéamil bahrinin vezni 3asagidaki gibidir;

Kamil bahrine c¢ogunlukla zihafu'l-idmar gelir.® Bu da

tef‘iledeki ikinci harekenin sakin olarak gelmesidir.

Klasik siirde cokca kullanilan bu aruz bahri de el-‘Imadi
tarafindan sekiz siirde kullanilmistir. Bunlardan iki tanesi ayrilmis
(takti’) haliyle asagidaki gibidir; [Kamil]

gk Jali U 3 55 w5 4

Kaybolmastyla beni bitap diisiiren bir dolunaya siirekli bakiyorum.

Fakat goziimden yaslarimin bosalmast benim onu gormemi engelliyor.3

Ao [oiias [ i S ) [

30 el-‘imadi, age., Yv. 178b.

1 el-“imadi, age., Yv. 44b; Pv. 245a.

2 Emil Bed?’ Yakb, age., IV, 51.

3 Emil Bed?’ Yakib, age., IV, 51.

3 el-Hasimi, age., s. 55; Atik, age., s. 59; Yak{b, age., IV, 46; Turhal, age., s. 103;
Yanik, age., s. 112.

% Atik, age., s. 58.

% el-Muradi, ‘Arfu’l-Besim, s. 115.

@

©
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Hamid Efendi’nin kamil bahrini kullandig1 asagidaki siirinin ilk
beytinde, ilk satrin bir ve ikinci tef‘ilelerinde ve ikinci satrin ikinci
tef‘ilesinde zihafu’l-idmar vardir. Yani tef‘ilenin ikinci harekeli harfi

sakin olarak gelmistir. [Kamil]

é\,{i\ i (31 %Y, é&j\j P Ghas
Yiiksek himmet ve ilim sahibi Efendi'nin valiliiyle Sam’in Dimagk

(sehrine) bilakis biitiin diinyayaya miijdeler olsun.>”

Kéamil bahrinde takti yapilmis asagidaki beyitte de ikinci satrin
ilk tef‘ilesi hari¢ biitiin tef’ilelerde goriildiigii tizere zihafu'l-idmar

vardir.

ke fillsa [oigYy [l [ 5

Hamid Efendi'nin taktl yapilmamis diger kamil bahrindeki
siirlerinin ilk beyitleri asagidadir. [Kamil]

B s o5 e w2 Ol GG e
Kalplere giizelligiyle sahip olan ve giizelliinden dislerinin arasindan

tiikiiriikleri parlayan nice takke giyen erkek cocuk vardir.3® [Kamil]

o2 s st ) S o S L v e
Allah’a yemin olsun ki bir delikanliya sevgilisine (olunu kasdediyor)
kavusmak icin 6liimle bulusmaktan baska bir sey teselli vermez.3° [Kamil]

%  Muhammed Emin b. Fadlullah el-Muhibbi el-Hanefi, Nefhatu'r-Reyhine ve
Raghatu Tilai’l-Hédne, thk., Ahmed ’1néye, DXKI, Beyrut, 2005, VI, 13; el-Muradi,
"Arfu’l-Besim, s. 118.

3 el-Muradji, age., I, 21.

39 el-Tmadi, age., Yv. 246b; Pv. 245a.
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Sels A 535 JB ok 55 83 5 g s
Sevginin yeri goniildiir. Istersen kalbime bak. O (kalbim) senin
yaninda (sevgiye) benim sahidimdir.*° [Kamil]

i ole 3 5 R B Juad 55 g sk
Kendisiyle faziletlerin yayildigr bu onemli kitap bir gerdanligin en iist
tarafinda dizilen incilerin parlakir gibidir.*! [Kamil]

2.1.3. Basit

Basit bahri, sairlerin ciddi konular1 islemek i¢in kullandiklari
uzun bahirlerden biridir. Tavil bahrinden sonra en ¢ok kullanilan
bahirdir. Basit diye isimlendirilmesi sebeblerin tef‘ilelerin iginde

¢okca yayilmasmdandir. 42 Bu bahrin vezni*® asagidaki gibidir;

/€J/°.:a J /ui/c\_; /7*/2:0 2 /3‘/955 P /uif‘\-; /3‘/%:5 P

Bu bahre genellikle zihaftan habn gelir.#* Habn, bir tef’ilenin
ikinci sakin harfinin hazfedilmesidir. Boylece (63?13) tef‘ilesi (5113)
seklini alir. [Basit]

“ PENTRES 5ol > oo &
A sle 2 e S g WIS S o 4
Ovgiimiin ve siikriimiin daima Allah’a olmas: benim dinimdir. Sonra

salat (ve selam) dini getirenin iizerinedir.*

3 et [ & Saadd S 53015 Mg/ 2saSl
Z}i;;/?}/oiﬁaﬁ /:}i}; /?}/ai:oﬁ /g}/o'ioﬂ /:}i.f«L; /g}/qie)l

40 el-Muradsi, age., II1, 248.

4 el-Muhibbt, age., VI, 129; el-Muradj, age., I, 21.

4 Emil Bed?’ Yakb, age., IV, 23.

4 el-Hagimi, age., s. 43; Atik, age., s. 46; Emil Bed’ Yakiib, age., IV, 19; Turhal, age.,
s. 81; Yanik, age., s. 104.

4 el-Hasimi, age., s. 43; Atik, age., s. 46; Emil Bed1’ Yakiib, age., IV, 20.

4 el-Muradsi, age., I, 301.
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Hamid Efendi'nin basit bahrinde yazdig1 diger bir siirinin ilk
beyti asagidadir. [Basit]

s
P

5 Sl 36 £ bl £6 i O
Bu fiskiye, kendisine bakanlarin Oniinde orgiilii saclar: inci gibi
dizilmis genc bir kiza benzemektedir.*®

2.14. Vafir

Vafir bahri vetedlerin, tef‘ilelerde ¢ok¢a olmasmndan dolay1 bu

isimle adlandirilmistir.#” Bu bahrin vezni* asagidaki gibidir;

Bu bahre zihaftan, tefiledeki besinci harekeli harfin sakin
yapilmasi manasima gelen ‘asb gelir.# Burada ((ieWs) tefilesinde (J)
harfinin sakin kilmmasidir. Beytin ‘ar(id ve darb’1 hari¢ hasvinde “asb
vardir. Asagida saire ait vafir bahrinde yazilmis bu beytin takti’i

sOyledir: [Vafir]

PR REAUIY A ELig T38g e s f
Ey bizim icin izzet ve gurur olan seyh efendi. Senin ilmin diinyay:

aydinlattr. >

Bl (133348 /o)l Yasy [l [ascal
RERICHIEICH RERIEH I

4 el-Muradsi, age., I, 20.

47 Emil Bed?’ Yakb, age., IV, 80.

4 el-Hasimi, age., s. 49; Atik, age., s. 54; Emil Bed1’ Yakib, age., IV, 80; Turhal, age.,
s. 93; Yanuik, age., s. 114.

9 Atik, age., s. 54.

% el-Muradji, age., I, 307.
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Hamid Efendi asagidaki beyti de vafir bahriyle yazmistir. Bu
beyitte de ilk satrin birinci tefilesinde ve ikinci satrin ikinci
tef’ilesinde “asb vardir. Bu beytin takti’i soyledir: [Vafir]

G oixd ga Wi 155 3R Ladl 603
Sevgilinin ansizin  ziyaret ettigi ve ask ateslerini Opiiciikle
sondiirdiigii zaman. 51
Wil /2305 [5 Ll a3y [eidem |55 13)
s [Hes [Ales e [Heas [Ales

Sairin agsagidaki siiri de ayni bahirdendir; [Vafir]

AN HAPIPER R sl 55 6 ANy s
Evet (Ey nebi) sen olmasaydin ne kiymetli tas akik hatirlanir ne de o

(Akik’e) geceleyin sik sik hayaller gelip giderdi.>?
2.1.5. Hafif

Hafif bahri insan fitratina en hafif ve insan kulagma en tath
gelen bahirdir. Hafif diye isimlendirilmesi tef’ilelerin sebeb hafifle

baslamasindan dolayidir.5® Bu bahrin vezni** asagidadir;
et Jof iz (179t et Jof i [135s0
Hafif bahrine, ikinci sakin harfin hazfi manasma gelen habn

zihafi gelir.>> Boylece (uﬂﬁlﬂ) tef‘ilesi (um&ﬂ) olur. Ayrica bu bahre
(uﬂﬁ‘-‘:) tefilesindeki (¢) harfinin hazfi manasina galen tes’is zihafi da

51 el-Muradji, age., 111, 52.

52 el-Muhibbi, age., VI, 51.

5 Emil Bed?’ Yakiib, age., IV, 28.

5 el-Hasimi, age., 5.79; Atik, age., s. 98; Emil Bed1’ Yakiib, age., IV, 25; Turhal, age.,
s. 167; Yanik, age., s. 108.

% el-Hasimi, age., s. 79; Atik, age., s. 98.
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gelir. Boylece (Geld) tefilesi, (&™) olur. Ayni sekilde (Glsiti)
tefilesinde habn  zihafi var. Boylece (i) olur. Dolayisiyla
asagidaki beytin hasvinde ve ‘arudunda habn vardir. Bu bahre ait
asagidaki beytin takti’i soyledir: [Hafif]
A s 38 5 VgL S 1 o
Ey sevgili (ilim erbabi), kaynaklarda olmayan ve insanlarin

menfaatina olan bir mesele sana soruldugunda.>”

o [ igs 5 IS (28] [ 5o
G [ofakin [2e6 e el e

Yine hafif bahrinden olan asagidaki beyitin hasvinde, darb ve
‘arudunda habn zihafi vardir. [Hafif]

& oY1 sle §

-

Ey mahlukatin diregi Rabb’im ben sana hamdeden ve siikreden (bir

v—

\

=z

kulum), hakikatinle benim icin ol.%8

BEXCYRES gIEvE Sh [optl /st
S [l [eiviet e [elaiss [eisiet
2.1.6. Recez

Recez, en kolay olan bahirlerdendir. Muhtelif ilimlerin
ogretilmesi icin yazilan siirler genellikle bu bahirle kullanilir.>
Bahirler icerisinde en ¢ok zihafi olan bahirdir.®® Bu bahrin vezni®!

asagidaki gibidir;

% el-Hasimi, age., s. 79; Atik, age., s. 98.
% el-Muradji, age., I, 32.

58 el-‘Imadi, age., Yv. 64b.

5 Emil Bed?’ Yakdb, age., IV, 29.

60 Atik, age., s. 71.
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2 2 2 2 2
o1 %26 }/a ".:a;/a S0 8 /o 9:,;/e %o s
PR Rt [ (R JL/“L“"‘ JL/“L“"'
P

o] %Zo 2

-

Bu bahre ait sairin yazdigi siirlerden bir 6rnege bakacak

olursak; [Recez]

L2 ks W RO R I
[zd" ayetinde (Ahzab 58) ve Allah Resuliine bazi (olumsuz) seyler

sorulmast iizerine inen (Bakara 101) ayetinde ben yine (muvéfakit-1 Omer)

v g 2
gordiim.®

s [oheisi | A5t iy [kt [ostil

2 2 A2 A2
o °~:ax/a Q':QJ/Q 53 ol %70 8 /, %o 2 /, %a
> sl IS ety > ISt al I oty

Bu bahre ait yukaridaki beytin takti’ine bakildiginda, hasvinde
habn oldugu goriiliir. Yani iki satrinda ilk tef”ilelerinde sakin harfin
hazfedilmesi s6z konusudur. Ayrica beytin aruz ve darbi maktt’dur.
Yani yedinci harfin hazfi ve oncesinin sakin yapilmasi demektir.
Boylece her iki satrin sonundaki tefile, (M), (d'-ﬁu-A) seklini alir.

2.1.7. Munserih

Bu bahir dile kolay geldigi icin munserih ismiyle
adlandirilmistir. Yumusaklik ve incelik agisindan diger bahirlerden
ayrilir. Bununla beraber sairler bu bahri zor oldugundan kullanmay:

¢ok tercih etmemislerdir.®® Bu bahrin vezni® asagidaki gibidir;

61 el-Hasimi, age., s. 63; Atik, age., s. 71; Emil Bed’ Yakb, age., IV, 29; Turhal, age.,
s. 129; Yanik, age., s. 117.

62 el-Imadi, age., s. 21, 102.

63 Emil Bed?’ Yakiib, age., IV, 75.

64 el-Hasimi, age., s. 75; Atik, age., s. 92; Emil Bed1’ Yakb, age., IV, 73; Turhal, age.,
s. 159; Yanik, age., s. 116.
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ol %20 s /{gﬂ‘i/ /o} S0 2 ot %20 s /{.g;’./ /a} %o s
.Tl'w UJ&M ~er ‘A&Lw«ﬁ/ UJ&U ~,lw

Genellikle hagvine zihafu'l-habn gelir. Boylece ( Glsiig), ( {iaiia)
olur. Veya zihafu't-tayy yani dordiincti sakin harfin hazfi gelir.
Boylece (lailiud), (HiaEd) olur. Veya zihafu'l-habn ve zihafu't-tayy

beraber olur. O zaman (2;:9!331) olur. %

Bu bahrin ‘aridu’na ve darb’ina tayy zihafi gelir ve hep bdyle
kullanilir. Sahih olarak kulanilmazlar. Yani (M), (um) seklinde
kullanilir. Son olarak darb’t makti’ olarak kullanilir. Yani (51!333-43),
(MMA) olarak kullanilir. Bu bilgiler 1s13inda sairin kullandig:
munserih bahirli beytin; ‘aridunda tayy zihafi vardir. Darb1 makt’
olarak gelmistir. Yani yedinci sakin harf hazfedilir ve 6ncesi de sakin
yapilir. Bu az kullanilir. Birinci satrin hasvinde tayy zihafi vardir.
Yani dordiincii sakinin hazfi s6z konusudur. Boylece (‘5‘9353-3), (‘53133-3)
olmustur. Ikinci satrn hasvinde ise habn zihafi vardur. Boylece

(um),(um) olmustur. [Munserih]

Loy sl oladdl o WLE 35 ol 1is st
Giinahlara daldilar kalpleri bozuk ¢agimiz insanlar:.®®
sz [odhs fusli B3 0w Juit
a/a'ﬁo} /é)t/}o./ /?J/q:} 9}/,’.») /bt/ﬂq/ /g}/q:o)l
2.2 Kifiye

Kelime manas1 olarak boynun son kismi ve bir seyin sonu
manalarma gelen kafiye, Arap edebiyatinda beyitlerin sonunda tekrar
edilmesi gereken harfler olarak tarif edilir.®” Arap siirinde beyitlerin

65 el-Hasimi, age., s. 75; Atik, age., s. 92; Emil Bedi’ Yakb, age., IV, 73.

66 el-'Imadi, age., Yv. 29a; Muhammed Tasa, Hamid b. Ali b. Ibrahim el- 'fmﬁdi’ye
Ait et-Tafsil fi'l-Fark beyne’t-Tefsir ve’t-Te'vil Adli Eserin Tahkiki, Adal Ofset, Konya,
2005, s. 33.

67 Emil Bed1’ Yakiib, age., VII, 241; Atik, age., s. 134; el-Hasimi, age., s. 108; Ismail
Durmus, “Kafiye”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV,150.
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sonunda gecen sahih harfe revi denir. Kaside bu harf {izerine bina
edilir ve bu harfe nisbet edilir. Revi harfine bir sey izafe edilmesine
veya Oncesine gore bazi harflere hususi isimler verilmistir. Harekeli
revi harfinin uzatilmasindan hasil olan med harflerine (¢9') veya revi
harflerine bitisen sekte hasma (¢) vasl denir. Vasl harfinin
uzatilmasidan hasil olan med harflerine hurtic denir. Revi harfinden
onceki med veya lin harfleri ridf harfleridir. Revi harfinden 6nceki
harekeli harfin 6niinde gelen elif harfine te’sis harfi denir. Son olarak
revi harfiyle te’sis elifi arasindaki harfe de dahil ismi verilir.®® Biitiin
bu bilgilere gore Hamid Efendi'nin yukarida zikredilen siirlerden

bazilarmnin ilk beyitlerin son kelimelerine bakilabilir.
Mesela (1423) ile biten beyitte® () revi harfi, (') vasildir.

(8w) kelimesi ile biten beyitte’’ ise (J) revi harfi, sondan tiglincii

() harfi ise te’sis harfidir.

(5243) ile biten beyitte’? (4) revi harfidir. Reviden 6nceki () ridf
harfi, (¢) harfi vasl harfi, vasl harfinin harekesinden (damme) ortaya

¢ikan () harfi de huréic harfidir.
(Adlg) ile biten beyitte” () harfi revi harfidir.

(Us&) kelimesi ile biten beyitte’> (J) revi harfidir. Revi harfinden
onceki () harfi ise ridf harfidir.

(&o8Y) kelimesi ile biten beyitte’ (<) revi harfidir.

(¢.%) ifadesi ile biten beyitte’> revi harfi () harfidir. (g) harfi ise

vasil harfidir.

68 Emil Bedi’ Yakb, age., VI, 241-250; Atik, age., s. 138-164; el-Hasimy, age., s. 111-
112; Durmus, “Kafiye”, age., XXIV,150.

6 el-Muradi, age., II, 19.

70 el-Muradji, age., II, 20.

7t el-Muhibbi, age., VI, 51; el-Muradji, age., II, 20.

72 Seytr, agm., s. 93

73 el-Muradji, age., 11, 21.

74 el-Muradji, age., 11, 21.
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(z=<Y) kelimesi ile biten beyitte’® revi harfi (¢) harfidir. Sondan

t¢linci () harfi ise te’sis harfidir.

(s33) ifadesi ile biten beyitte’” revi harfi () harfidir. () harfi

ise vasil harfidir.
(& 33) ifadesi ile biten beyitte’® revi harfi (¢) harfidir.

(5*-;332‘-) kelimesi ile biten beyitte”? (<) harfi revi harfi, reviden
once gelen (9) harfi ridf, sondaki (¢) harfi ise vasil harfidir. Vasil
harfinin harekesinin kesra olmasmdan kaynaklanan (¢) harfi ise

huric harfidir.

(ad)) kelimesi ile biten beyitte®’ revi harfi (¢) harfidir. Sondan

uctincii () harfi ise te’sis harfidir.

(&la)) ifadesi ile biten beyitte’! (<) harfi revi harfi, reviden 6nce
gelen () harfi ridf, sondaki (¢) harfi ise vasil harfidir. Vasil harfinin
harekesinin damme olmasindan kaynaklanan ($) harfi ise hurtic
harfidir.

(43J) ifadesi ile biten beyittes? (<) harfi revi harfi, sondaki (?)
harfi ise vasil harfidir. Vasil harfinin harekesinin kesra olmasmdan

kaynaklanan (¢) harfi ise hurtic harfidir.

(L&) kelimesi ile biten beyitte®® revi harfi (3) harfidir. Sondan

tctinci (V) harfi ise te’sis harfidir.

(s kelimesi ile biten beyitte®* revi harfi (z) harfidir.

75 el-Muradji, age., I, 21.

76 el-‘Imadi, age., Yv. 44b.

77 el-imadi, age., Yv. 178b.

78 el-‘Imadi, age., Yv. 44b; Pv. 245a.

79 el-Muradi, ‘Arfu’l-Besim, s. 115.

80 el-Muhibbi, Nefhatu'r-Reyhine, VI, 13; el-Muradji, age., s. 118.
81 el-Muradji, age., I, 21.

82 el-Tmadi, age., Yv. 246b; Pv. 245a.

8 el-Muradji, age., III, 248.
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(¢w¥y) ifadesi ile biten beyitte® revi harfi (&) harfidir. Revi
harfinden 6nce gelen () harfi ise ridf harfidir.

(3#) kelimesi ile biten beyitte®® revi harfi (J) harfidir. Sondaki

(") harfi ise vasil harfidir.

($Ual) kelimesi ile biten beyitte’” revi harfi () harfidir. Sondan
bir 6nceki (1) harfi ise ridf harfidir.

(Uéﬁ) kelimesi ile biten beyitte®® revi harfi (¢) harfidir. Sondaki (')

harfi ise vasil harfidir.

(w\fﬁ\ e\-ﬂ) ifadesi ile biten beyitte®’ revi harfi (u+) harfidir.

Sondan bir 6nceki (1) harfi ise ridf harfidir.

(& &X) ifadesi ile biten beyitte?” revi harfi (J) harfidir. Sondaki

(¢) harfi ise vasil harfidir.

(s531) kelimesi ile biten beyitte®! revi harfi () harfidir. Sondan
bir onceki (') harfi ise ridf harfidir.

La)a) kelimesi ile biten beyitte?? revi harfi (u®) harfidir.
Yy

Sondaki () harfi ise vasil harfidir.

Sonug¢

Hamid Efendi, klasik Arap edebiyatinda aruz vezinlerinden
yedi tanesini sik¢a kullanmistir. Bunlarin icinde hem Cahiliyye

kasidesinde, hem de sonraki zamanlarda en ¢ok kullanilan tavil

8¢ el-Muhibbi, age., VI, 129; el-Muradsi, age., I, 21.
8 el-Muradji, age., I, 301.

86 el-Muradji, age., I, 20.

87 el-Muradji, age., 1, 307.

8 el-Muradji, age., III, 52.

8 el-Muradji, age., I, 32.

9 el-Imadi, age., Yv. 64b.

91 el-Imadi, age., s. 21, 102.

92 el-Imadi, age., Yv. 29a; Tasa, age., s. 33.
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bahrini daha fazla kullanarak genel teamiile uymustur. Tavil’den
sonra o, en fazla kamil bahrini kullanmigtir. K&mil bahrini takiben
ciddi konularin iglenmesinde kullanilan basit bahri tercih edilmistir.
Bunlardan bagka vafir ve insan fitratina hafif gelen hafif bahri
kullanilmistir. Sairlerin az kullandig1 ama incelik ve yumusaklik ifade
eden munserih bahrine de bir siirle yer vermistir. el-Imadi, genel
teamiile uygun olarak ilmi siirlerinde recez bahrini kullanarak bu

konudaki klasik gelenegi stirdtirm{istiir.

Kafiye agisindan Hamid Efendi, revi olarak (<) ve (u) harfi 6
defa, (J) ve (4) harflerini 5er defa kullanmigtir. Bundan sonra (a), (#),
("), (») ikiser defa ve (), (3), («¥), (02), (&), (0) (&), (¢) harfleri ise birer
defa revi olarak kullanmistir. Bunlara ek olarak 6 yerde ('), 1 yerde
(¢), 4 yerde de (¢) vash kullanilmistir. Ayrica dort yerde ()), tig yerde
(¢), iki yerde de () ridfi kullanmistir. Hamid Efendi, alt1 yerde de
te’sis (1)i kullanmigtir. Ug yerde hurfic olarak (), bir yerde de (s)
harfini kullanmigtir. Biitiin bu kullanimlar, Arap sairlerinin genel
kullanimina uymakta ve Osmanli Dénemi Arap sairlerinden Hamid

el-imadi'ni de bu ¢izgi iizere oldugunu gostermektedir
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MUHAMMED SAIiD RAMAZAN EL-BUTI’NIN
HAYATI, ESERLERI, iLMI KiSiLiGi VE
FIKIHCILIGI'

Mahsum ASLAN™

Ozet

Cizre bolgesi, tarihi boyunca hayatin biitiin alanlarmda miimtaz
sahsiyetler yetistirmistir. Bu sahsiyetler arasinda 6zellikle Islam alimleri,
onemli bir yer tutmaktadir. Bu alimler arasinda el-Kamil fi't-Tarth adl
kitabiyla meshur, biiyiik tarihgi Ibnu’l-Esir, tinlii kiraat alimi Ebu’l-Hayr
Muhammed el-Cezeri, bilim adami Ebu’l-izz b. Ismail er-Razzaz el-
Cezerl (v.1206), son donemlerde de Seyh Ahmed el-Cezeri, Molla

Ramazan el-Bati gibi daha birgok alim yetismistir.

Muhammed Said Ramazan el-Bti bu degerli alimlerden birisidir.
Islam aleminde en ok fikhi, davetci kisiligi, eserleri ve siyasetle olan
iliskisiyle giindeme gelmistir. Ilmi birikimi, eserleri ve savundugu fikirler
nedeniyle onu Gazali'ye benzetenler olmustur. Makalemizde dini
ilimlerin bircogunda eserler kaleme alan Batinin kisaca hayati, ilmi
calismalar1 ve en ¢ok temayiiz ettigi alan olan fakihligini ele almaya

calistik.

Anahtar Kelimeler: Biti, fikih, Safii, ictihat, maslahat.

*%34

* Bu makale “Muhammed Said Ramazan el-B{iti'nin Hayat1, Eserleri, IImi Kisiligi
ve Fikihgilig1” adl yiiksek lisans tezinden (Dicle Universitesi SBE, Diyarbakir,
2014) 6zetlenmistir.

“ Dicle Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Aragtirma Gorevlisi.
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The Life, Works, Scientific Personality and Islamic Jurist
Practices of Mohamed Said Ramadan Al-Bouti

Abstract

Cizre (Jazira) region has been home for eminent personalities in all
fields throughout the history. Among them Islamic scholars hold an
important place. These scholars include the great historian Ibn al Asir
famous with his book el-Kamil fi’t-Tarih; famous recitation scholar Abu’l
Haidar Muhammad al Jazari, scientist Abu’l Izz ibn Ismail al Razzaz al
Jazari (d.1206) and recently Sheikh Ahmad Al Jazari and Mullah

Ramadan al Bouti.

Muhammad Said Ramadan al-Bouti is one of these eminent
scholars. He is known in the Islamic world with his expertise in the
Islamic law (figh), his inviting personality, his works and his relations
with the politics. He has also been likened to Al Ghazali for his scientific
accumulation, works and the ideas he believed. In this article Bouti is
being dealt in terms of his brief life story, scientific works and his

expertise in Islamic law as his most prominent characteristic.

Key Words: Bouti, Islamic law (figh), Shafii’, precedent, affair.

Giris

Biiti'nin, akademik hayati boyunca baglangicindan vefatina
kadar televizyon, radyo, internet ve kitapcilarda hatip, vaiz ve yazar
olarak her tiirlii iletisim aracinda gorildigii soylenebilir. Hem
Suriye’deki Mevlana Rifai, Tengiz ve Emeviye Camilerinde hem de
sehit edildigi Iman Mescidi'ndeki vaazlarini, konusmalarini ve
derslerini cami ve avlusuna sigmayacak kadar kitleler, dinlerlerdi.
Avrupali Arastirmact Andreass Christmann, dini prensipleri
uygulamayanlarin ve hatta gayri Mislimlerin bile BGti'yi
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dinlediklerini, onun diger alimlerden farkli 6zelliklerini 6grenmek

icin cesitli faaliyetlerine katildiklarini ifade etmektedir.!

Dubai Kur’an'a Hizmet Kurulu'nun 2005 yilinda her yil Islam
diinyasindan bir alime verdigi “Ornek islam Alimi" 6diiliine layik
goriilen Bati, ayrica Urdiin Kraliyet Akademisi'nin Islam diinyasinda
en etkili 500 sahsiyeti segmek gayesiyle 2012'de diizenledigi ankette

22. sirada yer almistir.?

Itikatta Esari kelam ekoliinii benimseyen Bfiti, bu zeminde
Selefilige karsi elestirileri ile bilinmektedir. Fikih ekolii olarak ise $afii
mezhebini benimsemektedir. Bu ¢ercevede 0Ozellikle Suriye’deki
geleneksel Kiirt tabaninda ve $afii mezhebini benimseyen
muhafazakar tabanda etkinlige sahiptir. Arastirmamiz, bir anlamda
Batinin hayati, eserleri ve fakihligiyle ilgili bir degerlendirme
girisimi ve Suriye’de siinni Islim’in ¢ogunlugunu temsil eden bir

alimin, fikih agisindan portresini ¢izmeye ¢alismak olacaktir.
1. BUTI'NIN HAYATI VE iLMi KiSILiGi
1.1. Bati'nin Hayati

Muhammed Said b. Ramazan b. Omer b. Murat el-Bati, 1929
yilinda Cizre’ye (Cizira Botan) bagli Célika koytinde dogdu. Biti'nin
babas1t Molla Ramazan 1934 yilinda ailesiyle birlikte Sam’a gog eder.
Sam’da genellikle Kiirtlerin yasadigi, Riikneddin’deki Kiirt
mahallesine yerlesirler. Biiti, alt1 yasindayken babasi onu Kur’an dersi
veren bir kadina gotiiriir, onun yaninda alt1 ay gibi kisa zamanda
Kur’an’1t hatmeder. Bti, babasinin yaninda o giiniin medreselerinde
okunan bircok kitab1 okur. Sonra 1953 yilina kadar (yaklasik alt1 yal)
din egitimi agirhikli veren Seyh Hasan Habanneke el-Meydani

1 Andreas Christmann, “Miisliiman Alim ve Dini Lider: Seyh Muhammed Said
Ramazan el-Biiti”, Cev. Muammer iskenderoglu, Ustil Islami Aragtirmalar Dergisi,
Say1: 2, Temmuz-Aralik, 2004, ss. 129-154, s.130.

2 Hisam Uleyvan, Fadi el-Gavvis, el-Biiti: ed-Davetu ve’l-Cihddu ve'l-Islimu’s-Siyasi,
Merkezu’l-Hadare li’t—Tenmiyeti’l—Fikri’l—islémi, Beyrft, 2012, 20.
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tarafindan idare edilen et-Tevcih el-Islami Koleji'ne kaydolur. Burada

nahiv, mantik, belagat ustl vb. ilimleri okur.3

Bati, 1953 yilinda Ezher Universitesi Seriat Fakiiltesi'ne kaydini
yapar. 1956 yilinda Ezher Universitesi'ni bitirir. 1957 yilinda Humus’a
Din Kiiltiirti 6gretmeni olarak atanir. Bu gorevinden sonra 1960'ta
Dimask Universitesi Seriat Fakiiltesi'ne asistan olarak atanir.* Bati,
1965 yilinda Ezher Universitesi'nde “Davabitu’l-Maslaha fi’s-Seriati’l-
Islamiyye” (Islam Hukukunda Maslahat) isimli doktora tezini “Bi
Takdiri Miimtaz” (pekiyi) derecesiyle tamamlayip, Suriye’ye geri
déner. Dimask Universitesi'nde Islam Hukuku ve Islam Mezhepleri
profesorii olarak Islam hukuk Tarihi, Islam Mezhepleri Tarihi,
Karsilastirmali Fikih, Islam Akaidi ve Siyer derslerini verir. 1970'te
dogent, 1975’te de profesdr olur. Ayni yil Islam Inanci ve Mezhepler
Tarihi Boliim Bagkanligi, 1977'de de Seriat Fakiiltesi Dekanhig1 gibi
idari gorevleri yiriitiir.> Bu gorevine 1993’te emekli olana kadar
devam eder. Bati, ana dili Kiirt¢e'nin yaninda Arapga, Tirkge ve

Ingilizce de bilirdi.6

Bhtinin yaptigr biitiin ¢alismalara bakildiginda, ¢agimizin
toplumsal sorunlarmi temel alan bir ¢izgiyi takip ettigi
goriilmektedir. Cedelci akademisyenlik yapisindan ve siyasi
tercihlerinden olsa gerek, vefat edene kadar, tartismali bir figiir
olmustur. Ozellikle “Arap bahari” diye ifade edilen siirece kusku ile
yaklasip karsi ¢ikmasmdan dolayr gozler bir¢ok kez onun iizerine
cevrilmis ve dozu gittikge artan elestirilere maruz kalmistir. Bu siireg
icerisinde takmndigr tavir nedeniyle Suriye devlet bagkani Esed ve

rejiminin yaninda yer aldig algisi olusmustur.

3 Bti, Muhammed Said Ramazan el-Biiti, Hazd Validi Min Viladetihi 14 Vefitihi,
Daru’l-Fikr, 1998, 62-63, (Cev. Abdulhadi Timurtas, Babam Molla Ramazan el-
Btl: Hayat1 Diistinceleri Miicadelesi, Kent Yayinlari, Istanbul, 2007).

4 BOtl, Hazad Validi, 127-128.

5 Abdulhadi Timurtas, “Biiti'nin Edebi Kisiligi”, Uluslararas1 Sirnak ve Cevresi
Sempozyumu, Say1 9-10, Mayis 2010, ss. 675-678, s. 676.

¢ Muhammed Said Ramazan, el-Biiti, “es-Siretii’z-Zitiyye”, (erisim: 01.02.2015),
http://www.neseemu’s-sham.net,
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Bati, dinl anlamin otesinde, siyasi olarak da Arap bahari
denilen gelismelerin, Islam’m ve Miisliimanlarin aleyhine olduguna
inandigin1 agikga beyan eder. O, bu baskaldirmalarin tiimiiniin Israil
senaryosu oldugunu, bu hareketlerin ardindan Islam iilkelerini gesitli
bolgelere boleceklerini savunur. Islam igin ¢ok tehlikeli gordiigii
siyasi bir hareketi durdurmaya calismak, haliyle kendisine gorev
olarak gormektedir.” Kanaatimizce suanda ortaya c¢ikmis olan
gelismeler, Bit'nin endiselerinde ve ongoriisiinde hakli oldugunu

gostermektedir.

Bti'nin mezkir tavri onun 20 Mart 2013 yilinda Sam’daki

Iman Mescidi'nde vaaz verirken sehit edilmesine sebep olmustur.
1.2. Biiti’nin {lmi Kisiligi

Biti, karizmasiyla ve popiiler bir alim olmasiyla, vefatina kadar
bliyiik bir saygiya mazhar olmustur. Btinin ilmi karakterinin
olusmasinda ve fikirlerinin sekillenmesinde basta babasi Molla
Ramazan olmak iizere Suriye Miisliiman Kardesler'in lideri olan
Mustafa Sibai, et-Tevcihu’l-Islami Enstitiisii'nden hocasi olan Hasan
Habenneke ve Bediuzzaman Said Nursi'nin ¢ok biiyiik etkisi

olmustur. 8

Biti'nin Islam aleminde ilk olarak giin yiiziine ¢ikmasi, “ed-
Davabitu’l-Maslaha fi’s-Seriati’l-Islamiyye” adli doktora tezini
yazmasiyla baglar. Onun geng yasta yazdig1 bu tez, arastirmacilarin
onemli kaynaklarmdan biri olarak kiitliphanelerde yer alir. Biti'nin
asil sohreti, cok degerli ve 6zgiin denilebilecek, bir¢ok iiniversitede
ders olarak okutulan, Hz. Peygamberin hayatindan ders ve fikhi
sonuglar ¢ikartan, igerigi ve iislubu ile okuyanlar: etkileyen “Fikhu’s-

Sire” adl1 eseriyle olmustur.

7 Ramazan Biger, Fehmi Sogukoglu, Arap Baharimn Dinamigi: Ulfi’l-Emre Itaatin
Teolojisi (Yusuf el-Karddvi ve Muhammed Said Ramazan el-Biiti Ornegi), Kelam
Aragtirmalari, 10: 1, 2012, ss. 19-30, s. 28.

8 Biiti, Haza VAlidi, s. 63, Bati, Mine'l-Fikri Ile’l-Kalbi, 315.
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Bati, farkli alanlarda 70’e yakin kitap ve onlarca makale
yazmugtir. Islam alemindeki sorunlarla ilgili yazdigi on kitapgiktan
olusan bir serisi vardir. Bunlar “Ebhds fi’l-Kimme” adiyla yaymlanmis
ve Miisliimanlar arasmnda ciddi manada okuyucu kitlesi bulmustur.
Bati, bu kitaplarla, Miisliimanlarin sorunlarmi ¢dzmeye dair regete
sunmay1 ve onlarin maddi agidan bati karsisinda geri kalmasmnin

nedenlerini tespit etmeyi amaglamaktadir.

Biti'nin bizzat admi tasiyan www.bouti.com adl internet adli

sitesinde yazdig1 yazilar ile Ocak 1990’dan itibaren tibbi ve bilimsel
dergi Tabibuk dergisinde 6zellikle de ibadet ve muamelat konularmda
yoneltilen sorulara verdigi cevaplar, daha sonra “Maa’n-Nas” ile

“Megverat Ictimaiyye” adli kitaplarda yaymlanmistir.

Bati, Tasavvufun gercek anlamda Islam’m 6zii oldugunu, bu
oziin Misliiman’m kalbinde ilahi ragbet ve korku olusturdugunu,
tasavvufsuz Islam’in, insanlarm birbirlerine kars1 giizel goriinme, salt
sekilcilik ve sloganlarindan ibaret oldugunu belirtir. O, tevessiil ve

teberriikii kabul etmis, rabitaya ise kars1 ¢ikmastir.’

Biti, giiniimiizde yenilikgi, rasyonalist ve modernist goriisiinde
olanlar;, muhafazakar ve gelenek¢i Miisliimanlar i¢in 6nemli bir
zayiat olarak goriir ve bu diistincede olanlarm Miisliiman olmayanlar
icin bir kazan¢ oldugunu belirtir. BGti, kendilerine Selefi adim
verenleri ise Mislimanlar arasinda ihtilaf ¢ikarmak, ihtilaflar
kortiklemek ve tefrikaya sebep olmakla elestirir. O, “el-La
Mezhebiyye” ve “es-Seleflyye” isimli kitaplarnda Islam iimmeti igin
rahmet olarak gordiigii mezheplerin, Kur'an-1 Kerim’in okuma
sekilleri olan kiraati seb’a gibi oldugunu sodyler ve mezhepleri kabul
etmeyenleri, onlara karsi c¢ikanlar1 siddetle elestirir. BGti, omriiniin

onemli bir kismimni kendini ehl-i slinnetin gercek ve tek temsilcisi

® Muhammed Said Ramazan el-Biti, Es-Selefiyyetu Marheletun Zemeniyetun
Miibareketun L& Mezhebun Islimiyyun, Daru’l-Fikr, Dimagk, 2010, (Terc. Vecihi
Sonmez, Selefiyye Islami bir Ekol Degil Zamansal bir Asamadir, Ehl-i Siinnet
ve’l-Cemaat Yayinlari, Istanbul, 2009), s. 189-190.
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olarak goren Selefiyye adli grupla miicadele ile gecirmistir. Ozellikle
Nasiruddin el-Elbani ile bu dogrultuda yaptig tartismalar

meghurdur.!®

Bati, Islam’in devamli olarak sosyal adalet, sosyal dayanisma
ve karsilikli sosyal sorumluluk gibi prensiplere vurgu yaptigmi,
Allah’a mutlak imanin toplumsal ahlakin temeli oldugunu, gergek
ilerlemenin ancak Islam inancinin ve ahlakinin uygulamasma bagh
oldugunu belirtir. Bati, Islam Hukuku alaniyla beraber Kelam,
Mezhepler Tarihi, Islam Diisiincesi ve Siyer ilimlerinde uzmanlagmis
bir alim olarak 6n plana ¢ikmaistir. Itikatta Es’ari ekolunu benimsemis
olup, bu cercevede kendilerine selefi diyenlere elestiriler yoneltmis,
onlarla gesitli tartismalara girmistir. Fikihta ise, $afil mezhebini tercih
etmistir. Safii ekolunu benimsemesinden dolayr Suriye’de, hem

Kiirtler hem de Safiiler tizerinde etkili olmustur.

Biti'nin eserlerinde dinde reforma, mezhepsizlige ve cihadin
yanlis yorumlanmasma karsi bir ilmi durus sergilemis oldugu
sOylenebilir. Meslektas1 Muhammed ez-Zuhayli onun hakkinda soyle
der: “BGti'nin uzmanlk alani genelde fikih, 6zelde ise ustlu’l-fikih
olmasina ragmen asil o; Islami diislince, akide, iman ve Islami felsefe
yoniinde zihnini meggul etmis ve {ilkesinde bir numarali davetci

olmustur.”!

“Bhti, kirk yillik {iniversite hayatinda, Islam alemi ve 6zellikle
Suriye’de hep timmetin hayr i¢in ¢alismis, BGti’den ilim, din, ahlak,
universitenin ilim ve egitim menfaatine aykir1 higbir faaliyet
gormedim. Ondan kisaca bahsetmek gerekirse, onun miiceddit,
saglam karakterli, iyi niyetli, immetin ahlaki ve Allah’in seriatina son

derece diiskiin, Kitap ve Stinnete bagl, hayat1 giizel s6z ve hikmetli

10 Muhammed Said ramazan el-Biti, el-Ld Mezhebiyyetu Ahteru Bidatin
Tuheddidu’s-Seriata’l-Islimiyye, Daruw’1-Farabi, 2005, ( Cev. Siileyman Cevik,
Mezhepsizlik islam Seriatin1 Tehdit Eden En Tehlikeli Bid’attir, Bedir Yay.
Istanbul, 1995), 5.108-109.

11 Muhammed, Zuhayli, “el-Biiti ed-Daiyetu’l-Evvel Visitetu'lI-Ikd”, Muhammed
Said Ramadan el-Bitl: Buhiisun ve Makalatun Muhdatun Heyhi, Daru'l-Fikr,
Dimasgk, 2002, ss. 93-97, 96.,
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vaazlarla dolu, bidatlerden uzak, selefi salihine tabi ve her meydanda

Islam davetini yiiceltmeye galisan cagdas bir Islam alimidir.”2
1.3. Eserleri

Biti, eser yoniinde velid bir Islam alimidir. Fiirt-i fikih, ustl-i
fikih, tefsir, Kur'an ilimleri, siyer, kelam, Islam felsefesi, ahlak,
sosyoloji, medeniyet tarihi alanlarinda ses getiren eserler kaleme
almistir. Allame tarzinda ¢ok yonlii bir miiellif olmasi, ele aldig:
meseleleri serinkanli bir sekilde incelemesi ve giiclii ikna kabiliyeti
gibi ozellikleri sebebiyle, kendisini Gazzali'ye benzeten birgok kisi
olmustur.® Biz burada biitiin eserlerinin listesini sunacagiz. Fakat

makalemizin uzamamasi igin eserleri hakkinda kisa bilgiler verecegiz.
1.3.1. islam Hukuku ilgili Eserleri

Biti'nin akademik hayatta ve disinda en ¢ok yogunlastigi alan
uzmanlhk alani olan fiiru-i fikih ve ustil-i fikihtir. Universitede Islam
Hukuku alaninda verdigi dersler, televizyon programlarinda, cesitli
dergilerin ve internet sitelerinin koselerinde fikhi konularda sorulan
sorulara cevap vermesi, hem Suriye’de hem de diinyada insanlarin
kendisine yonelmesini saglamistir. Baslica fikih ve fikih usuliiyle ilgili

eserleri sunlardir:

1. Davabitu’l-Maslaha fi’s-Seriati’l-Islamiyye ( ( 4alaal) b g
Lpadla) day pall),

Biti'nin ustlu’l-fikih alaninda yazdigr en 6nemli eseridir. Bu
eser Biiti'nin geng yasta adinin duyulmasina sebep olmustur. Bu eser,
Bitinin Ezher Universitesindeki doktorasmi tamamlama tezidir.
Universiteden “Miimtaz(pekiyi) derecesini almis, Ezher Universitesi

bu kitab1 1965’te kendi biitcesinden bastirmigtir. B{iti'nin bu tezi

12 Vehbe, ez-Zuhayli, “el-Biit7 Min Hilali Kutubihi Fi’l-Fikhi ve’l-Ustili”, Muhammed
Said Ramazan el-Biiti: Buhiisun ve Makaldtun Muhditun fleyhi, Daru’l-Fikr, Dimagk,
2002, ss. 41-69, 43.

13 MSJIDOBA, “ed-Daiye: es-Seyh ed-Doktor Muhammed Said Ramazan el-Bfti
Hayatuhu ve Aséruhu,” http://www.msjidoba.com, (11.01.2014).
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kaleme alma amaci, Islam hukukunda maslahatin 6nemini ortaya
koyup, ictihadi ¢izgisinden saptirmadan, maslahatin ictihada
dayandigi kurallari agiklamaktir. Ayrica bir diger amaci Islam
fikhinin, insanlarin diinya ve ahiret mutlugunu saglayacak olan
maslahatlar1 dikkate aldigini delillendirmektir. Meslektas1 Vehbe ez-
Zuhayli bu eser hakkinda soyle demektedir: “ Davabitu’l-Maslaha
kitaby, iist diizeyde yazilmis, yazarmmm admi yiikselttigi, akademik
hayatinin baslangicinda sohretini koklestirdigi, usliip, konu ve igerigi
yeni sayilabilecek, ihtiya¢ duyulan bir kitaptir. 20. asrin son yarisinda

yazilmis seckin doktora tezlerinden biridir 7.1

Tez ii¢ bolimden olusmaktadir. Birinci boliimde giris ve
Oonsozden sonra maslahat kavrammin sozliilk ve terim anlami
tizerinde durulmus, felsefecilerin anladigi maslahat ile Islam
hukukundaki maslahati kiyaslamistir. Bu acgiklamalarla bati
diistincesindeki maslahat ile ser’i maslahatin iltibasin1 engellemeye
calismistir. Ayrica ser'i maslahatin 06zelliklerini, maslahatin

dayandigi ser’i deliller ile ser’i maslahatin amacini ele almistir.

Ikinci boliimde, maslahat kaidesinin dayandigi kurallar1 ele
almis, bu kurallarn her birinin tanimii yapip, ornekleri vererek
aciklamis, maslahat ile sedd-i zerayi arasindaki farki ele almistir.
Ayrica hiyel kavrami ve ser’i hitkmii hakkinda bazi agiklamalar

yapmuistir.

Ugi'mcii ve son bolimde ise, maslahatin konusu, Onemi,
alimlerin maslahat konusundaki goriisleri ile maslahata olan
ihtiyagtan bahsetmistir. Son olarak konuyla ilgili sonug ile
arastirmanin kisa bir degerlendirmesini yapmis, arastirmacilarin ve
miictehitlerin maslahati ele alirken ya da onun arkasmndan giderken
dikkat etmeleri gereken hususlar1 belirtmistir. Kitap, toplam 456
sayfadir ve bircok kez baskisi yapilmistir. Fakat kitabmn heniiz
Tiirkgeye gevrilmemis olmasinn bir eksiklik oldugu kanaatindeyim.

14 Zuhayli, “ed-Doktor Biiti Min Hildli Kutubihi Fi'l-Fikhi ve’l-Usili”, s. 44, 54.
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2. Kadaya Fikhiyye Muasira I-II ( 3 salza 43438 L)

Biti'nin cagdas meseleler ile ilgili kaleme aldigr iki ciltlik
eseridir. Miiellif, en yeni problemleri acikliga kavusturmaya,
insanlarmn ihtiyaglarma cevap vermeye calisir. Bu kitabinda ele aldig:
konulardan bazilar1 sunlardir: Islam ekonomisinin temeli, faiz,
manevi haklarin satimi, ticari isim, organ nakli ve kadinlarla ilgili

meseleler.

Sam’da Mektebetu’l-Farabi’de 1991 yilinda yaymlanmis olup
224 sayfadir. Tkinci cildi de aymi yaymevinde 1999 yilinda 239 sayfa

olarak yayinlanmistir.
3. Muhadarat fi’l-Fikhi’l-Mukaren (o) 488 & &) palas)

Bati, bu kitapta karsilastirmali fikhin faydalarimi ve fikih
alimlerinin ihtilaf sebeplerini ortaya koyar. Ayrica, rii'yet-i hilal,
ribanin illeti, vakif mallari, akitlerin sartlari, nikdhmn sartlari, talak
meselesi, sahitlik meselesi ve Miislimanlarin zorla fethettikleri
yerlerin durumu gibi konular1 karsilastirmali olarak ele alr. Kitabin

ilk baskis1 1970 yilinda yapilmistir. 205 sayfadan olusmaktadir.
4. Maa'n-Nas Mestiratiin ve Fetava I-IT (s b8y <) ;gda ulil) aa)

Bati, Ocak 1990’dan itibaren Ilmi ve tibbi bir dergi olan
“Tabibuk”ta kendisine ayrilan boliimde sorulan sorulara cevap
vermis ve bu cevaplar1 “Halkla Beraber Nasihatler ve Fetvalar” adiyla
kitap haline getirerek Miisliimanlarin istifadesine sunmustur.
Ozellikle ibadet, muamelat ve aile icerikli konular ve fetvalar
islenmistir. Biti, ilk once bu dergide fetva verme isine soguk bakmuis,
fakat sonrasmnda bazi insanlarn yiiz yiize soru sormaya
cekindiklerini i¢in yaziyla sorularmi daha rahat belirteceklerini
diistinmesi, yapilan teklife olumlu cevap vermesine vesile olmustur.
1ki ciltten olusan kitabin, birinci cildini Daru’l-Fikr, 1998’de 270 sayfa,
ikinci cildini de 2002 yilinda 263 sayfa olarak yaymnlamistir.

5. Mesiirat Ictimaiyye Mesveratun I¢timaiyye (dlial < ) gd)
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Bati, kendi sitesi olan www.bouticom da insanlar
bilgilendirmek amaciyla sorulan sorulara cevap vermek icin bir kose
acar. Burada Biti, kendisine yoneltilen ser’i sorular1 yanitlar. Daru’l-
fikir bu fetvalarin énemli olanlarini se¢mis, 2001’de 274 sayfa olarak

insanlarin istifadesine sunmustur.

6. Mebahisw’1-Kitabi ve’s-Siinne Min Ilmi’1-Ustil( <us!) ¢l
Jdsa¥) ale e dicdlg),

Bati bu kitabinda fikih ustluyla ilgili umtm, huss, mutlak,
mukayyed ve nesh gibi nasslarda yer alan seri hiikiimleri anlamak
icin gerekli olan kavramlar1 ele almaktadir. Kitap, Bati'nin
tiniversitede verdigi derslerden olugsmaktadir. Dimagk Universitesi

tarafindan 1987 yilinda yaymlanmais olup, 319 sayfadan olusmaktadar.
7. iskaliyeti Tecdidi Usiili’l-Fikih (48 J gl 2325 A1) ),

Muhammed Said Ramazan el-Bti ve Ebti Ya'rib el-Merz{iki bu
kitapta, ustilu’l-fikhin yenilesme sorununu ele almis ve bu konudaki
gortiglerini karsilikli olarak belirtmislerdir. Kitap, Daru’l-Fikir
tarafindan 2006 yilinda yaymlamistir. 328 sayfadan olugsmaktadir.

8. El-Lamezhebiyyetu Ahteru Bidatin Tuheddidu’s-Seriati’l-
islamiyye (&l day sl 235 Aoy shdl dpa el ),

Bati  El-La  Mezhebiyye  kitabinda, dort mezhebin
baglayiciligma, bu dort mezhebin digma ¢ikmanmn zararlarma dikkat
cekmekte ve bu hususta mezhepleri kabul etmeyen, bidat olduklarim
iddia eden ve bu yolda miicadele eden Nasriiddin Elbani ile

miinakasalarini anlatmaktadar.

Bati, ozellikle ictihad derecesine ulasmayan Miisliimanlarin,
mutlaka bir mezhebi takip etmeleri gerektigini, mezhepsizligin ise
tehlikeli oldugunu, herkesin ilimleri okuyup anlayamadigini,
dolayisiyla okuyan, bilen miictehitlere ihtiya¢ oldugunu ifade eder.
Biti, genel olarak kitabinda mezhepsizlerle tartisir, onlarm iddialarini

curiitmeye c¢alisir. Bti, bu kitabi yazmasmndaki esas gayesinin el-
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Hocendi takma isimli birisinin “Bir mezhebe baglanmak zaruri
midir?” isimli risalesine cevap vermek oldugunu ifade eder.!> Biiti'nin
ses getiren kitaplarindan biri olan bu eser, 1970 yilinda Mektebetu'l-
Gazali tarafindan bastirilmis olup 208 sayfadan olusmaktadir.
"Mezhepsizlik Islam Seriatin1 Tehdit Eden En Tehlikeli Bidattir"
adiyla Siileyman Celik tarafindan Tiirkge'ye ¢evirilmis, Bedir

yaynlari tarafindan yaymlanmistir.

9. El-Cihddu Fi'l-lslim Keyfe Nefhemuhdi? Ve Keyfe
Numarisuhi? (dubel CiS g 4egdi S a3 A Jlgall)

Biiti'nin en ¢ok ses getiren kitaplarindan biridir. BGti bu kitapta,
Islam Hukukunda cihad gercegini aciklamaya, cihadi istismar
edenlerden temizlemeye calisir, Islami Harekat faaliyetlerini cihad ve
hiikmii kaidesince ele alir. Cihat ve diistince o6zgiirliigii arasinda
tenakuzun olmadigmi ifade etmeye calisir. Cihat ile alakali tekfir,
hicret, savas, daru’l-harp, daru’l-Islam, imamet, cizye, zimmet ve

miirtedin oldiiriilmesi gibi konular1 isleyerek, bu terimleri tahlil eder.

Biiti'nin bu kitabi iizerine olumlu olumsuz birgok kitap, makale
ve cesitli yazilar kaleme almistir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:
Muhammed Adnan Salim, EdvAun Ala Kitabu’l-Cihadi fi’'l-Islam,
Daru’l-Fikir, Dimigk, Suriye, 1995; Abduldhir Hammad el-Ganimj,
Vakafat Ma’'d-Doktor el-Bati fi Kitabihi Ani'l-Cihad, 1999;
Abdulmelik el-Berrak, Rudtd Ala Ebatil ve Subuhat Havle'l-Cihad,
en-Nir Li'l-[lami’l-islami, Umman, Urdiin, 1997; Hisam Uleyvan ve
Fadi el-éavvﬁg, El-Bitl: ed-Davet ve’l-Cihad Ve’l-islému’s-Siyési,
Merkezu'l-Hadare li Tenmiyeti’l-Fikri'i-I-Islami, ve daha birgok yazi
mevcuttur. Bati'nin bu kitab1 1993 yilinda Daru’l-Fikir tarafindan
yaymlanmis olup, Ingilizce ve Fransizcaya gevrilmistir. 256 sayfadan

olusmaktadir.

15 Muhammed Said ramazan el-Biti, el-Ld Mezhebiyyetu Ahteru Bidatin
Tuheddidu’§—$eriata’l—islﬁmiyye, Daru’l-Farabi, 2005, 15, ( Cev. Siileyman Cevik,
Mezhepsizlik Islam Seriatim Tehdit Eden En Tehlikeli Bid’attir, Bedir Yay.
Istanbul, 1995, 33).
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11. El-Mezhebu'l-iktisidi Beyne’s-Suyiiyeti ve’l-Islam
(P! g Ao gadd) (5 3LaBYY) Cadall,

Bati bu kitapta, Islam ile sosyalizmin iktisatla ilgili goriislerini
karsilastirmistir. Kitap iki kissmdan olusmaktadir. Birinci kisimda,
fikhi kural ve hiikiimlerin ekonomiyle ilgili olanlarini 6zetlemistir.
Ikinci kisimda ise, Humus'ta Arap Kiiltiir Merkezinde yapilan
konferansta sosyalizmin ekonomiye bakis1 ve Islam’mn bu konudaki
farkliligiyla ilgili konusmasi eklenmistir. 1960 yilinda Mektebetu'l-
Emeviyye yaymlarindan ¢ikan bu kitap, 160 sayfadan olusmaktadir.

12. Mes’eletu Tahdidi’'n-Nesli Vikayeten ve flacen ( w23 dllus
ade g 48y Juudl))

Kitap, dogum kontrolii, kiirtaj vb. neslin smnirlandirmasiyla
ilgili meseleler {tizerinde durmaktadir. BGti'nin yaptigi ilmi bir
aragtirmadir. Islam hukuku ile giiniimiiz kanunlarmin konuyla ilgili
bakislarin1 ele almaktadir. 1988 yilinda $am Matbaas1 tarafindan
bastirilmis olup, 224 sayfadan olugsmaktadir.

13. El-Mer’tu Beyne’t-Tugyani'n-Nizami’l-Garbi ve Letaifu’t-
Tesrii’r-Rabbani ((Abl gl ciithal g (&) sUaill gl (s 31 sall)

Bati bu kitapta, kadmin yasam hakki, ehliyeti, ¢alismasi, siyasi
ve sosyal hiirriyeti, miras hakki, sahitligi, tesettiirii, ¢ok eslilik ve
kadinin bosanmasi ile ilgili konulara Islam fikhia gore cevap
vermektedir. Ayrica, [slam ve Bati medeniyetlerinin kadin hakkindaki
yaklasimlarini karsilastirmaktadir. Arapga ve Ingilizce dillerinde
yaymlanmistir. Kitap, 1996’da Daru’l-Fikir'de yaymlanmis, 222
sayfadan olusmaktadir.

14. El-Ukdabatu’l-islamiyyeve ve Ukdetu’t-Tenikud Beyneha
ve Beyne ma Yusemma Bi’t-Tabiati’l-Asr BUill 548 g dsada) &l ghall)
(rerd) dauday pan Lo Cmg Wi

2002 yilinda Kuveyt Yaymn Bakanhg: tarafindan Yiiksek Istisare
Kurulu Uygulamali Islam Hukuku Calismasi Bilgi Arastirma Idaresi
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icin yaymnlanmis olan bu eser, 37 sayfadan olugmaktadir. Bhti'nin
“Ala Tariki’l-Avdeti ila’l-Islam” kitabindaki Islam Ceza Hukuku ile
ilgili boliimiinden alnmistir. BGti bu kitapta, Islam Ceza Hukuku ile
giintimiiz Medeni Ceza Hukukunu ele almakta ve Islam Ceza

Hukuku'na yonelik elestirilere cevap vermektedir.

14. Eseru’s-Safii fi Menheci’t-Tefkiri’l-islimi Kadimen ve
Hadisen, el-imam es-Safii, Fakihen ve Muctehiden ( z¢ie & (28l i
lagiaa 5 Lgh L) ala¥) Unaa g Laga D) il )

Imam Safii (r.a)nin vefatinin {izerinden 12 asir gegmesi
miinasebetiyle 1990 yilinda Malezya Kuala Lumpur’da diizenlenen
program igin hazirlanan kitapta Biti, “ Klasik ve modern Islami
diisiince yonteminde Imam Safii'nin etkisi: Fakih ve Miictehid olarak
Imam Safii” bashgiyla Imam Safii (r.a.)'nin fikh1 ve ictihdd1 hakkinda
yazdig1 makaledir.

1.3.2. Kur’an ile ilgili Eserleri

1. Min Revaii'l-Kur'ini Teemmiilitun flmiyyetun ve
Edebiyyetun Fi Kitabilldhi Azze ve Celle (J» 5 Jo &) Qs & iy,
Al g dsale e )il

Bati agirlikli olarak tefsir usuliinden bahsettigi bu kitapta,
Kur'an tarihi, ulimu’l-Kur’an ve tefsir ile ilgili kendi bakisi ile
Kur’ant anlama yoniinde cesitli 6rnekler sunmaktadir. Kitap, iki
giris, li¢ boliim ve bir sonugtan olusmaktadir. BGti, bu eserini Arap
dili ve Edebiyat1 6grencilerine, Arap Edebiyati ile ilgilenenler ve
Kur’an-1 Kerim tizerine ¢alismalar yapanlara takdim ettigini ifade

etmigtir.1

Baiti, “Dirasat Tatbikiyye” adini verdigi {iciincii boliimde, bu
kitab1 diger benzerlerinden ayiran Kur’an’in anlasilmasma yonelik

bazi uygulamali O6rnek calismalar1 kendine 0zgii bir {islupla ele

16 Muhammed Said Ramazan el-Blti, Min Ravdii’l-Kur’dni Teemmiildtun jlmiyyetun
ve Edebiyyetun Fi Kitabillahi Azze ve Celle, Mektebetu'l-Farabi, Dimask, 1977, 5.
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almistir. Bu ozelliginden dolayr da diger Kur’an ilimleriyle ilgili
yazilan kitaplardan farkli oldugu soylenebilir.'” Mektebetii'l-Farabi
tarafindan 1977 yilinda yayinlamis olup 353 sayfadan olusmaktadir.

1. La Ye'tthil-Batil Kesfun Li Ebatile Yahtalikuha ve
Yulsikuhi Baduhum bi Kitabilladhi Azze ve Celle ( <iis Jhldl 45h ¥
Oy 38 d) QS agudany Lghualy 5 LGRS, JikLY)

Biiti bu kitabinda, Islam diismanlar1 ve miinafiklar tarafindan
Allah’in kitabma yoneltilen stipheleri ve saldirilar ele alir. Yaklagik
25 meseleden olusmaktadir. 2007 yilinda Daru'l-Fikr tarafindan
basilan kitap, 240 sayfadan olugsmaktadir.

2. Dirasatun Kur’aniyye (4512 <l )

Bhtinin “Kur’an Dersleri” adiyla toplum ve egitim, gilinliik
hayatla ilgili giiniimiiz Misliimanlarin problemleri ve bazi fikhi
meseleler hakkinda onlarca saatlik sohbetlerinden olusan bilgisayar

programidir. 1999 yilinda Daru’l-Fikr tarafindan hazirlanmistir

3. Menhecu'l-Hadareti'l-insaniyyeti Fi'l-Kur'an ( 3 basl) ggie
OIAY (A Ayl

Bati, Kur'an'a gore medeniyet metodunu ele aldig: bu kitapta,
Islam dininin medeniyet ve unsurlara bakisini ile Kur’an-1 Kerim’in
toplum  egitimi  agisindan  insana  yiikledigi = medeniyet
sorumlulugundan bahsetmektedir. 1987 Daru'l-Fikr’de basilmis olan
kitap, 215 sayfadan olusmaktadir.

4. Menhecun Terbeviyyun Feridun fi'l-Kur'an ( 44 55 g
oA )

Bu kitap, Ebhas fi'l-Kimme (Zirve Analizleri) yazi serisinin
tgiincii kitabidir. Mektebetu'l-Farabi tarafindan yaymlanan kitap, 102

17 Halil Aldemir, “Min Ravdir’l-Kur'dn Cercevesinde Biiti'nin Kur’dn Tarihi ve
Ulimu'l-Kur'dn’a Yakastmlart ile Kur'dn't Anlama Konusunda Ornekli Calismalar”,
Uluslararas: Sirnak Cevresi Sempozyomu, 2010, ss. 663-674, 667.
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sayfadan olugsmaktadir. “Kur’an Egitiminin Essiz Metodu” adiyla

Siikrii Ozen tarafindan Tiirkgeye gevrilmistir.

5. Edebu’l-H1vari fi Kitabillahi Azze ve Celle ( <US 3 ) sall i)
A

BGti bu kitapta, Kur'an-1 Kerim’in tartisma adabindan
bahsetmektedir. Nahvu'l-Kimme li't-Tabaeti ve'n-Nesri tarafindan

yaymlanan eser, 27 sayfadan olusmaktadir.
1.3.3. Hadis Ile Ilgili Eseri

Fi'l-Hadisi’s-Serifi ve’l-Belagati'n-Nebeviyye ( <uall 2
4 sll) 423001 9 iy pl),

Bati bu kitapta, hadis ustliinii, Peygamber Efendimiz (s.a.v)’in
hadis, hutbe ve diger biitiin sozlerindeki belagatini ele almaktadir.
Ayrica Hz. Peygamber’in hutbeleri ve dualarinin diger Arap
sozlerinden farkliliginmi ortaya koyarak, belagat yoniinden tahlil eder.
2011 yilinda Daru’l-Fikr tarafindan yaymlanan kitap, 87 sayfadan

olusmaktadir.
1.3.4. Akait ve islam Mezhepleriyle ilgili Eserleri
1. Kubra'l-Yakiniyyati'l-Kevniyye (4&sS!) <lidll s S)

Biiti'nin kelam ilmiyle ilgili yazdig1 en 6nemli eserlerindendir.
Daru'l-Fikr tarafindan 1979 yilinda yaymlanan kitap, 392 sayfadan
olusmaktadir. “Yaraticinin Varlig: Yaratilanin Gorevi” adiyla Mehmet
Yolcu ve Hiiseyin Altmalan tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmis,

Madve yaymnlar tarafindan yaymlanmistir.
2. El-Insanu Miiseyyerun Em Muhayyer (s« ol Jswa Gl

Biti bu kitapta, insan iradesinin varhigiyla ilgili kaza ve kader
ile onlara taalluk eden konular1 Kitap ve Siinnet 15181mnda ele almistir.
Daru'l-Fikr tarafindan 2004 yilinda yaymlanan kitap, 240 sayfadan
olugsmaktadir.
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3. Ed-Dinu ve'l-Felsefetu ev Beyni ve Beyne Reisi Kismi'l-
Felsefe (Abadill ad (i) ¢ (i o) Adealill 5 03

Kitap, iman caddesinden sapmuis felsefi fikirlere karsi reddiye
olarak yazilmistir. Ebhas fi'l-Kimme (Zirve Analizleri) serisinin
onuncusudur. Mektebetu'l-Farabi, tarafindan 1990 yilinda yaymlanan
kitap, 104 sayfadan olugmaktadir.

4. Men Huve Seyyidu'l-Kaderi Fi Hayati'l-Iinsan ( ,3l S s
Oyl Bl (B)

Ebhas fi'l-Kimme (Zirve Analizleri) serisinin yedincisidir. 1976
yilinda Mektebetu'l-Farabi tarafindan yaymlanan kitap, 109 sayfadan
olusmaktadir. “Kaderin Efendisi Kim” adiyla Ramazan Tug
tarafindan Tiirkge’ye terciime edilmis, Madve yayinlari tarafindan

yaymlanmistir.

5. El-Akidetu'l-islamiyyetu ve'l-Fikru'l-Mudsir ( 4sdu) sl
alaal) sill ),

Kitap, kelam ilminin dogusundan ve itikadi mezheplerden
bahseder. Ayrica Materyalizm, Marksizm gibi ¢agdas fikir akimlarim
ele alir. 1982 yilinda Menstratu Camiatu Dimagk tarafindan
yaymlanmais olan kitap, 271 sayfadan olusmaktadir.

6. Es-Selefiyyetii Merheletiin Zemeniyyetiin Mubareketiin
La Mezhebiin Islami (<) cie ¥ A8 e duia Al e Auiludl)

Bti'nin en ¢ok ses getiren kitaplarindan biridir. BGti bu
kitabinda, selefiligin kutlu bir donem oldugunu, bir mezhep
olmadigini ifade eder. Biiti, sonradan ¢ikan bir cemaatin kendilerini,
selef-i salihin devrindeki zatlar gibi goriip, sadece kendilerini ehl-i
siinnet ve’l-cemaat temsilcisi olarak gormelerini ve bu ismi

kullanmalarmni sorgulamaktadir.

1988 yilinda Daru’l-Fikr tarafindan baskisi yapilan kitap, 270
sayfadan olusmaktadir. Kitap, “Selefiyye Islami Bir Ekol/Mezhep
Degil Zamansal Bir Asamadir” adiyla Vecihi Sénmez tarafindan
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Tiirkceye cevrilmistir. Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaat yaynlar: tarafindan

yaymlanmistir.

7.Nakdu'l-Evhami'l-Maddiyyeti'l-Cedeliyyeti’d-
Diyalektikiyye (Aasasiat) Adaat) alal) b ¢Y) (ki)

Biiti bu kitapta, tarihi materyalizmin cgeligkilerini basit ve kolay
bir dille tartisir. Materyalistlerin teorilerini ve ilkelerini delillerle
curiitmeye calisir. Yaraticnin varhigmm gerekliligini delillendirir.
Diyalektik akil yiiriitme yollarmi, Herakl’'den Marks ve Engels’e
kadar gelisimini, Alman filozof Hegel'in diyalektik kavramina
yiikledigi anlamini ele alarak Islam diisiincesi cercevesinde analiz

etmektedir.

Bati, bu kitabinda Marksizm’in séylemlerini, maddenin kadim
ve varhigin esasi oldugu iddialarimi ¢iirtitmeye cahsir. 1986 yilinda
Daru'l-Fikr tarafindan yaymlanmistir. 312 sayfadan olusmaktadir.
Bati bu kitapta, Kelam ilminin dogusu ve Islam’da itikadi mezhepler
ile modern felsefeler gibi iki 6nemli konuyu ele almaktadir. Kitap,
Daru’l-Fikr tarafindan 2008 yilinda yaymlanmis olup, 334 sayfadan

olusmaktadir.

8.  El-Mezahibu't-Tevhidiyyetu = Ve'l-Felsefatu'l-Muasira
(5 bl il g dgua g2 caldall),

Bati bu kitapta, Kelam ilminin dogusu ve Islam’da itikadi
mezhepler ile modern felsefeler gibi iki O6nemli konuyu ele
almaktadir. Kitap, Daru’l-Fikr tarafindan 2008 yilinda yaymlanmis
olup, 334 sayfadan olugsmaktadir.

1.3.5. Tasavvuf ve Irsadla Ilgili Eserleri

1. El-Hikemu'l-Ataiyyetu Serhun ve Tahlil I-V (g 4xidaad) asal)
dalaig)

Bati, Tacuddin Ahmet b. Ataullah Iskenderani (v.709/1287) nin,

meshur tasavvuf eseri olan el-Hikem iizerine yeni bir {islup ve sade
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bir dille, satahat ve miibalagalara girmeden, kapali olan kelime ve
ciimleleri aciklayarak yazdigi serh ve tahlillerdir. Toplam 5 ciltten
olusmaktadir. 2000 yilinda Daru'l-Fikr tarafindan ilk baskis:
yapilmistir.

2. Tecribetu't-Terbiyyeti'l-Islamiyyeti Fi Mizani'l-Bahs ( 423
Call ) aa (B Apadla) A A1)

Bati bu kitapta, Islami egitim ve terbiyenin sosyal, siyasal ve
ahlaki yonden sonuglarini ele alir ve dolayl olarak tasavvuf
konularmi isler. Mektebetu'l-Farabi, tarafindan 1990 yilinda
yaymlanan kitap, 157 sayfadan olugsmaktadir.

3. Min Esrari’l-Menheci’r-Rabbani (S giall J)mil ()

Ebhas fi'l-Kimme (Zirve Analizleri)” serisinin altinci kitabidir.
Mektebetu’l-Farabi, tarafindan 1977 yilinda yaymlanmis olup, 98

sayfadan olugsmaktadir.
4. El-insanu ve Adaletullahi Fi'l-Ard ( sa¥) 8 &) Al 5 gLyl

Ebhas fi'l-Kimme (Zirve Analizleri) serisinin ikinci kitabidir.
Mektebetu'l-Farabi'de 1972 yilinda yaymnlanan kitap, 108 sayfadan

olusmaktadir.

5. Medhalun i1 Fehmi'l-Cuziiri Men Ene? Ve Limaza? Ve ila
Eyn? (S0x) (Mg $alalg SU) (e jgdall agd ) Jasa)

Bu kitapta Bati, din, felsefe ve genel olarak ilmin tizerindeki
perdeleri kaldirmaya calisir. Toplam 164 sayfadan olusan Kitap

Ingilizce, Almanca ve Fransizcaya gevrilmistir.
1.3.6. Siyer ve Tarihle Ilgili Eserleri

1. Fikhu’s-Siyreti'n-Nebeviyyeti Maa Mu’cezin Li Tarihi'l-
Hilafeti'r-Ragide (3350 A3AY gl Ja ga ga 4yl 3 i) 458)

Biti'nin en meghur kitaplarindan birisidir. Son asirda, Islam

aleminde en ¢ok ilgi goren kitaplardan biridir. Bu kitabin diger siyer



364 | Muhammed Said Ramazan el-Btti'nin Hayati, Eserleri, IIm1i Kisiligi
ve Fikih¢ilig

kitaplarindan farki, Peygamber efendimizin hayatin1 hikaye gibi
anlatmiyor, ayrintilara girmiyor, bize Ornek olacak meseleleri ele
aliyor, tartismasiz bir sekilde ilmi kaynaklarla ortaya koyuyor,
kisacas1 bir siyer felsefesini olusturuyor. Bhti'nin bu kitabi, birgok

okul ve universitelerde hala ders kitabi olarak okunmaktadir.

Daru'l-Fikr tarafindan 1972 yilinda yaymlanan kitap, 589
sayfadan olusmaktadir. Ali Nar-Orhan Aktepe’nin terciime ettigi ve
Islami Edebiyat Yaymevinin yaymladig: ile Atik Aydin'in terciime
ettigi Bilge Adam Yaymlarmmn nesrettigi iki farkli Tiirkge cevirisi

mevcuttur. Ayrica, Ingilizce ve Fransizcaya cevrilmistir.
2. Difaun Ani’l-Islami ve’t-Tarih (A3 5 2SY) ¢ gldy)

Bati bu kitabi, Sakir Mustafa’'nin Abbasi tarihiyle ilgili kitabma
reddiye olarak yazmistir. Ayrica oryantalistlere cevaplar da
icermektedir. 1961 yilinda Mektebetu’l-Emeviyye tarafindan
yaymlanan kitap, 90 sayfadan olusmaktadir.

1.3.7. islam Diisiincesiyle ilgili Eserleri

1. El-islimu Melazu Kulli'l-Muctemaiti'l-insaniyye Limaza
ve Keyfe? (fuds 5 13l &35ty caaianal) JS 3Sha o3)

Bati bu kitapta, Islam’m giizelligini ve toplumun Islam’a olan
ihtiyacini dile getirir. Daru'l-Fikr tarafindan 1984 yilinda yayimnlanan
kitap, 280 sayfadan olusmaktadir.

2. Yugilitiineke iz Yekailiin (08888 3) el ghallay)

Kitap, Islam diismanlarinin Islam’a yonelttikleri iddialara ve
stiphelere cevap verir. 2000 yilinda Daru'l-Farabi Li'l-Maarif ve Daru
[kra tarafindan yaymlanan kitap, 343 sayfadan olugsmaktadir.

3. Hazihi Muskilatuhum (a&bSa s38)

Bati bu kitabinda, batiya agsik olmus bazi aydinlarm, Islam
hakkinda kalplerinde olusan siiphelere cevap vermektedir. 2006
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yilinda Daru'l-Fikr, tarafindan yayimlanan bu eser, 256 sayfadan
olusmaktadir.

4. Ve Hazihi Muskilatuna (WdSda o1 g)

Kitap, Islam aleminin yasadigi bazi sorunlari ele almaktadir.
1993 yilinda Mektebetu'l-Farabi tarafindan yayimnlanan bu kitap, 236

sayfadan olusmaktadir.

5. Ald Tariki’l-Avdeti ile'l-islami Resmun Li MinhAcin ve
Hallun li Muskilat (<Saal Ja g zlgial auy oS! ) 8agad) 3k o)

Bati bu kitapta, Islam toplumunun esaslari, Miisliimanlarin
gerileme sebepleri, ibadetin insan hayatindaki etkisi, kadmn haklari,
Islami diizen, imametin sartlar1 ve siray1 gibi konulari ele almaktadir.
1992 yilinda Miiessetu'r-Risale tarafindan basilan kitap, 216 sayfadan

olusmaktadir.
6. Hakeza Fe'l-Ned'u ile'l-Islam (23! ) gilé 1isa)

Kitap, Allah’a davet yontemi, tekfir, daru’l-islam, daru’l-Harp
ve siyasetle ilgili meseleleri ele almaktadir. “Ebhas fi'l-Kimme (Zirve
Analizleri)” serisinin dokuzuncu kitabidir. Mektebetu'l-Farabi

tarafindan yayinlanan kitap, 111 sayfadan olusmaktadur.
7. Hiikmiin ve Hikmetun (&Sa j aSa)

Kitap, 1972 yilinda Mektebetu'l-Gazali tarafindan yayinlanmis
olup, 100 sayfadan olusmaktadir.

8. El-Islamu ve Muskilatu's-Sebab (<l ediSia g a3u))

Kitap, bilim, kiiltiir ve genglik sorunlar1 ve ¢oziimleri ile
genclere yonelik davetin nasil yapilacagindan bahsetmektedir.
“Ebhas fi'l-Kimme (Zirve Analizleri)” serisinin besincisidir. 1973
yilinda Mektebetu'l-Farabi tarafindan yayimnlanan kitap, 114 sayfadan
olusmaktadir. “Genglik Sorunlar1” adiyla Abdullah Ebu Talha- Ercan
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Elbinsoy tarafindan Tiirk¢eye cevrilmistir. Madve yaymlarn

tarafindan yaymlanmuistir.
9. [1a Kulli Fetatin Tii'minu Billdh (& ¢ 51 Js )

Bati bu kitapta, geng¢ kizlari, kadin haklar1 adi altinda bati
hayranlhigma karsi uyarir. Tesettlir meselesini ve kadmlarin ¢alisma
hayatiyla ilgili Islam’mn bakis acisini ele alir. “Ebhas fi'l-Kimme (Zirve
Analizleri)” serisinin dordiincii kitabidir. Kitap, Mektebetu'l-
Farabi’de yaymlanmis olup, 96 sayfadan olusmaktadir. “Allah’a
Inanan Kizlara” adiyla Ismet Maden tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir.

Madve yaymlari tarafindan yayinlanmistir.

10. Allihu Emi'l-insinu Eyyuhuma Akderu AlA Riayeti
Hukiiki'l-insan (Gbd) @i Lle ) o 81 Lagl ¥l o 4i)

Bati bu kitapta, giiniimiizde Islam aleminin gektigi sikintilara
parmak basmaktadir. 1998 yilinda Daru'l-Fikr tarafindan yayinlanan
kitap, 114 sayfadan olusmaktadir “Man who is more Proportioned to

Protect Human Righst?” adiyla Ingilizceye terciime edilmistir.

11. Batinu'l-ismi el-Hataru'l-Ekberu Fi Hayati'l-Muslimin ( kb
Cpalesal) Bl B Y1 jladld) A3Y))

Kitap, Miislimanin hayatindaki en mithim ve en tehlikeli
seylerden biri olan gizli giinah1 ve ondan korunma yollarin izah
etmektedir. “Ebhas fi'l-Kimme (Zirve Analizleri)” serisinin birinci
kitabidir. Mektebetu'l-Farabi, tarafindan baskisi yapilan kitap, 98
sayfadan olugsmaktadir. “Gizli Giinah” adiyla Ahmet Ozkan
tarafindan Tiirkceye cevrilmistir. Madve yaymlar1 tarafindan

yaymlanmistir.

12. Hurriyetu’l-inséni Fi Zilli Ubtdiyyetihi Lillah ( obwdy) La
& A ge JB 4

Allah'a kullukta insan hiirriyetini ele alan bu kitap, 1992 yilinda

Daru'l-Fikr tarafindan 125 sayfa olarak yaymlanmuistir.
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13. Hivirun Havle Musgkilatin Hadariyye ( <dSda Jsa s
4 laa)

Biti bu kitapta, Islam Medeniyeti ile ilgili meseleleri ele alir. .
es-Seriketu'l-Muttahide tarafindan 1986 yilinda yayinlanan eser, 227

sayfadan olusmaktadir.

14. Meni'l-Mes’tilu An Tahallufi'l-Muslimin ( ¢& Js=all (e
Ormabecall Calil)

“Ebhés fi'l-Kimme (Zirve Analizleri)” serisinin sekizinci
kitabidir. Mektebetu'l-Farabi tarafindan yaymnlanan eser, 94 sayfadan
olusmaktadir. “Miisliimanlarin Gerilemesinde Kim Sorumludur”
adiyla Bahaeddin Saglam tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. Madve

yaymlar: tarafindan yaymlanmaistir.

15. El-islimu ve'l-Asr Tahaddiyyatun ve Afikun ( s s
G g clhaat janll),

Biti ile Suriye’li solcu marksist yazar Tayyip Tizyini arasinda
meydana gelen tartismalar1 igerir. “Yeni Asrin” tartismalar: olarak
bilinir. Daru'l-Fikr tarafindan 1998 yilinda yaymlanan kitap, 248

sayfadan olusmaktadir.
16. Et-Tagyiru Mefhiimuhii ve Tardikuh (A& b 9 4asgda juadll),

Kitap, Bati ile Suriye’li diisiiniir Cevdet Said arasinda bir
konferansta sosyolojik ve toplumsal degisim hakkinda meydana
gelen ilmi tartismadan olusmaktadir. Daru'l-Fikr tarafindan 1996

yilinda yaymlanmis olan kitap, 167 sayfadan olusmaktadir.
17. Kelimatun Fi Munasebat (©lulia 2 cilals)

Daru’l-Fikr tarafindan 2004'te yaymnlanan kitap, 304 sayfadan
olusmaktadir. Kitap, ingﬂizce’ ye de cevrilmistir.

18. Haza Ma Kultuhtt Emame Ba’di'r-Ruesai ve'l-Mulak (L 1%
Aolall g pluy ) Glany alal A1L)
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Biti'nin Hafiz Esad, Urdiin Kral'1 Hiiseyin, Fas Kral'1 Hasan ve
Bessar Esad gibi bazi devlet bagkanlarinin karsisinda yaptig:
konusmalardan olugsmaktadir. Daru Ikra, 2001 yilinda 232 sayfa

olarak yaymlamistir.

19. El-Bidayat: Bakiiretu A'mali el-Fikriyye ( s 3,584 byl
A, i)

Kitap, Bati'nin fikir hayatinin baslangic dénemini ve bu
donemde c¢esitli gazete ve dergilerde yayinladigl yazi ve makalelerini
icerir. Daru'l-Fikr tarafindan 2009 yilinda yaymlanan kitap, 352

sayfadan olugsmaktadir.

20. Avruba Mine’t-Takniyeti ila’r-Ruhaniyye ( 48 (e 4y,
Lila gl )

Bti bu kitapta, giiniimiiz Avrupanin ¢ektigi manevi sikintilar
ve gelecekte onlar1 bekleyen tehlikelerden bahsetmektedir. Daru’l-
Fikr tarafindan 1999 yilinda basilan kitap, 62 sayfadan olusmaktadir.

Ingilizce olarak da yaymlanmistir.
21. Hakaikun An Nesg’eti’l-Kavmiyye (4 sill 3L& oo (3ilia)

Bati bu kitapta, irk¢iligin zararlarindan bahsetmektedir. 1962
yilinda Dimagk Universitesi Mescit Kurulu tarafindan yaymlanan

kitap, 28 sayfadan olusmaktadir.

22. El-Hiviru Sebilu’t-Tedyusi Maa't-Taadiidi ve’l-ihtilaf
(CDERY) 5 2021l ga lalail) Jppe ) gl

Kitap, birlikte yasamanmn yollarindan bahsetmektedir. Daru’l-
Fikr tarafindan 1995 yilinda yaymlanmigtir. Kitap, 96 sayfadan

olusmaktadir.

23. Zevabiun ve Esdaun Verie Kitabi’'l-Cihadi fi’l-Islam ( &9
ASlay) 8 gl QS ¢ 49 slaal 9)
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Bati, “Kitabu’l-Cihad” adli kitabina yapilan elestirilere cevaplar
verir. Daru’l-Fikr tarafindan 1994 yilinda 79 sayfa olarak

yaymlanmistir.

24. Es-Sebilu’l-Vahid fi Zehmeti’l-Ahdasi’l-Cariye ( 288 Jad)
4l il L )

Bati bu kitapta, Cihat Felsefesi, Cihatta savas ve barisin
kurallar1 ve miicahitlerin durumundan bahseder. Miiesseseti’r-Risale

tarafindan 1979 yilinda yayinlanan kitap, 32 sayfadan olusmaktadir.
25. El-islamu ve’l-Garb (<5 askl)

Kitap, Islam medeniyeti ve Bati medeniyeti arasinda meydana
gelen sikinti ve tartismalara deginmektedir. Daru’l-Fikr tarafindan

2007 yi1linda basilmistir. 213 sayfadan olusmaktadir.
26. Devru’l-Edyan fi’s-Selami’l-Alemi (allad) a3l 8 Y1 ) 93)

Bati bu kitapta, Diinya barisinda Islam, Hristiyanhik ve
Yahudiligin roliinii ele alir. 2011 de Daru’l-Fikr tarafindan 192 sayfa

olarak yayimnlanmistr.
27. Ez-Zelamiyyiin ve’n-Nuraniyytin (s sl s O sxdal)

Bati bu kitapta kendini nurani ve dogru yolda goren bazi
karanlik odaklarla ilgili tespitler yapmaktadir. 2011°de Daru’l-Fikr
tarafindan yaymlanan kitap, 200 sayfadan olusmaktadir.

1.3.8. Biyografiyle ilgili Eserleri
1. Sahsiyyatun Istevkafetni (i sin) cluad),

Biiti bu kitapta, hayat1 boyunca kendisini diistindiiren Fudayl
b. Tyad (v. 187/803), Abdullah b. Miibarek (v.181/797), Hiicetu’l-Islam
Imam Gazali (v.505/1111), Mevlana Celdleddin RGmi (v.672/1273),
Bediuzzaman Said Ntrsi (v.1379/1960) Cemaleddin el-Efgani
(v.1284/1867) Mustafa el-Sibai (v.1384/1967) gibi sahsiyetlerin hayatin
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ele almaktadir. Kitap, 1999 yilinda Daru'l-Fikr tarafindan yaymlanmis
olup, 246 sayfadan olugsmaktadir.

2. Haza Validi es-Seyh Molla Ramadan el-Bati Min Viladetihi
f1a Vefatih (4ids ) 455 (e dasal) lucaa s Mo graddl g2l g 130)

Biiti, kendi diislince yapismni etkileyen ve gelistiren, hayatinda
herkesten daha fazla etkisi olan, babasi Molla Ramazan el-Biti’nin
hayatin1 ele almaktadir. Daru'l-Fikr, tarafindan 1998 yilinda
yaymlanan kitap, 200 sayfadan olusmaktadir. “Babam Molla
Ramazan el-Batl hayat1 Diislinceler Miicadelesi” adiyla Abdulhadi
Timurtas tarafindan Tiirkgeye terciime edilerek, Kent yaymlar

tarafindan yaymnlanmistir.
3. Aige Ummu'l-Mii'minin (Ge3al 3 Adis),

Bati, iffetli ve miibarek validemiz Hz. Aise (r.a.)’in hayatmni
tarafsiz bir iislupla kisa bir sekilde ele almaktadir. Kitap, 1996 yilinda
Mektebetu'l-Farabi tarafindan  yaymlanmistir. 126  sayfadan

olusmaktadir.
1.3.9. Edebiyatla ilgili Eserleri
1. Mem @i Zin (&) 549)

Bati, {nlii sair, alim, mutasavvif Seyh Ahmed Xani
hazretlerinin “Mem G Zin (Mem ile Zin) adli meshur siirsel eserini,
roman tadida Arapgaya ¢evirmistir. 200 sayfadan olusan kitap, 1982
yilinda Daru’l-Fikr yaymlari tarafindan basimistir.
Abdulhadi Timurtas “Mem G Zin” adiyla Tiirkgeye kazandirmis
oldugu kitap, Kent yayinlar tarafindan yaymlanmuistir.

2. Siyamend (i Xecé (J&¥) ( diabuw)

Bati, kiiglikliigiinde annesinden masal tadinda dinledigi
meshur “Siyamend G Xecé” adli hikayeyi Arapca olarak kaleme
almistir. 1998 yilinda Mektebetu’l-Farabi tarafindan baskisi yapilan
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kitap, 254 sayfadan olusmaktadir. Abdulhadi Timurtas tarafindan
“Siyamend 1 Xecé adiyla Tiirkceye c¢evirilmis, Kent yayinlar:

tarafindan yaymlanmistir.
3. Mine’l-Fikri ve’l-Kalbi (il g Sl ¢ya)

Biti, bu eserde deneme tiirii yazilarmi toplamistir. Mektebetu’'l-
Farabi tarafindan 1999 yilinda basilan kitap, 311 sayfadan

olusmaktadir.
4. Fi Sebilillahi ve’l-Hakki (3l g &) Jusu 8)

Biti'nin edebi, kiiltiirel ve sosyal igerikli arastirmalarindan
olusmaktadir. Kitap, 1965 yilinda Mektebetu’l-Emeviyye tarafindan
yaymlanmis olup, 152 sayfadan olugsmaktadir.

1.3.10. Yazdig1 Dergiler

Bati, akademik ve davet calismalar1 yapan ¢ok yonli bir
alimdir. Yurt igi ve yurt disinda bir¢ok uluslararasi konferanslara,
goriismelere ve miizakerelere istirak etmistir. Suriye’de ve bazi Islam
tilkelerinde bircok dergi ve gazetelerde makale ve yazilan

yaymlamistir. Arastirip tespit edebildiklerimiz sunlardir:
1. Eyyam (Giinler) Gazetesi, Dimagk.

2. Hadaretu'l-islam (Islam Medeniyeti) Dergisi, Dimagk. Bti
1960-1981 yillar1 arasinda degisik yazi ve makalelerini yaymnlamistir.

3. Et-Temedunu'l-Islami (islami Kentlesme) Dergisi

4. Mecelletu’l-Va'yi’l-islami (Islami Duyarlilik) Dergisi, Kuveyt
Vakiflar Bakanliginin ¢ikardig: dergi.

5. Ultim (ilimler) Dergisi, Liibnan.

6. Dirasatu’l-Islamiyye (Islami Arastirmalar) Dergisi, Dimask
Seriat Fakiiltesinin ¢ikardig dergi.
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7. Tabibuk (Doktorunuz) Dergisi.
8. el-Ictihad Dergisi
9. en-Nehcu’'l-Islam1 (Islami Metot) Dergisi

10. Tiirkiye’de el-Hira, Yeni Umit ve Altinoluk gibi dergilerde

bazi makaleleri yaymlanmistir.
1.4. Bati Hakkinda Yazilanlar

Bti'nin ne derecede velud bir alim oldugu, yukaridaki
eserlerinden anlasilmaktadir. Bu yogunlukta eser vermis bir insan
hakkinda olumlu olumsuz bir¢cok eserin yazilmasi da dogaldir.
Bati'nin lehine ve aleyhine yazilan tez ve makalelerden tespit

edebildiklerimiz sunlardir:

1) Muhammed Said Ramazan el-Biti: Buhtisun ve Makalatun
Muhdatun Tleyhi (4 8lage c¥lBay Gigay hsdl Gliaa) 3w 32). Bhti igin
diizenlenen programda Bati'nin dostlari, 6grencileri ve tanidiklar:
katilir. Katilanlar arasinda Prof. Dr. Vehbe ez-Zuhayli, Prof. Dr.
Muhammed ez-Zuhayli, Prof. Dr. Ahmed Bessam Sai, Dr. Riyad
Nasan Aga, Dr. Ahmed Bedreddin Hasstin, Dr. Abdulaziz el-Haci ve
Dr. Tevfik el-Bati vardir. Daru’l-Fikr, bu programda Bati hakkinda
sOylenenleri, onun icin yazilan makaleleri kitap halinde yayinlar.

2002’de yaymlanan kitap, 384 sayfadan olusmaktadir.

2) El-Biti: ed-Davetu ve’l-Cihadu ve’l-Islamu’s-Siyasi ( s
cabd) Syl Mgadly Beeal)) Merkezu'l-Hadare Li Tenmiyeti’l-Fikri'l-
[slami isimli arastirma merkezi tarafindan bu merkezin
arastirmacilarindan Hisam Uleyvan ve Fadi el-Gavviis'un kaleme
aldig1 arastirmadir. 2012 yilinda Merkezu'l-Hadare li’-Tenmiyeti’l-
Fikri'i-l-islami (Beyrfit), tarafindan yaymlanan kitap, 272 Sayfadan

olusmaktadir.
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3) Tekrimu’l-Bati (.bsd) a5, Bati hakkinda 1997’de
diizenlenmis  bir  kutlama  programindaki  konusmalardan

olusmaktadir.

4) Menhecu’d-Doktor Muhammed Said Ramazan el-Bfiti fi'd-
Daveti ila’l-11ah (&) ) sl B Jhgdl gliaay 3w 3@ siSa) mgia), Ezher
Universitesi Usilu’d-Din  Fakiiltesi Islami Davet ve Kiiltiirii
bolimiinde Halid Abdussemi’ Abdullah tarafindan hazirlanan Bati

ile ilgili yazilmis doktora tezidir.

5) Ed-Doktor Muhammed Said Ramazin el-Bati Asaruhu’l-
ilmiyye ve Nesatuhu’d-Deavi ( s &saladl o Ul Jagall i) dmw 22 ) siSAl)
g ablil ImAm el-Evzal Universitesinde Hasan Muhammed

Murad tarafindan 2005 yilinda yazilmais yiiksek lisans tezidir.

6) Miisliman Alim ve Dini Lider: Seyh Muhammed Said
Ramazan el-Bati. Andreas Christmann’in kaleme aldigi Muammer
Iskenderoglu'nun Tiirkgeye terciime ettigi bu makale, Biti'yi bir
Avrupali goziiyle degerlendirmektedir. UstGl Dergisi, sayu 2,
Temmuz-Arahlk 2004 yilinda yaymlanmistir. 25 sayfadan

olusmaktadr.

7) Muhammed Said Ramazan el-Biti ve Edebi Kisiligi. 14-16
Mayis 2010 tarihleri arasinda gergeklestirilen Uluslararasi Sirnak ve
Cevresi Sempozyumuna Abdulhadi Timurtas tarafindan sunulan

makaledir. Sirnak Universitesi Yayinlari tarafindan basilmistir.

8) Min Revair'l-Kur'an Cercevesinde Biiti'nin Kur'an Tarihi
ve Ultimu’l-Kur’an’a Yaklasimlar: ile Kur’ant Anlama Konusunda
Ornekli Calismalan. Halil Aldemirin 14-16 Mayis 2010 tarihleri
arasinda  gerceklestirilen = Uluslararas1  Sinak ve  Cevresi
Sempozyumuna sundugu makale aymi yil Sirnak Universitesi

Yaymlari tarafindan basimistir.

9) Arap Baharinin Dinamigi: Uli'l-Emre Itaatin Teolojisi
(Yusuf el-Karadavi ve Muhammed Said Ramazan el-Biti Ornegi).

Ramazan Biger ve Fehmi Sogukoglu'nun hazirladigi makale, 2012
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yilinda Kelam Arastirmalar: tarafindan yaymlanmistir. 11 sayfadan

olusmaktadir.

11) Al-Bouti’s attitude towards Figh al-Aqalliyyat (Master
Islamic Theology-Leiden). Zekeriya Budak’m 2011 yilinda Ingilizce
yazmis oldugu, Batinin fikhu'l-akalliyyat(azmliklarin  fikhi)
hakkindaki goriislerini ele alan arastirmasidir. 60 sayfadan

olusmaktadir.

10) Een Biografische Studie van Muhammed Sa’id Ramadan
al-Bouti en Zijn Houding t.o.v. de Politiek en Islamistische
Groeperingen. Zekeriya Budak, Unpublished paper, Leiden
University, 2010.

11) Bid’atu’t-Taasubu’l-Mezhebi ve Asaruhi’l-Hatire fi
Cumiidi’l-Fikri ve Inhitati’l-Muslimin ( 3_sad W Gy L id) cuandll 4oy
Opalesal) Jallanil g 5 <8N 3gead) ). Bu kitap, es-Seyh Tyd Abbasi tarafindan
Batinin “el-La Mezhebiyetu Ehteru Bidatun Tuhedidu’s-Seriata’l-
Islamiyye (Mezhepsizlik Islam Seriatin1 Tehdit Eden En Tehlikeli
Bid’attir)” adli eserine reddiye mahiyetinde yazilmistir. 1970 yilinda
el-Mektebetu’l-Islamiyye (Amman) tarafindan yaymnlanan kitap, 352

sayfadan olusmaktadir.

12) Rudiidun Ala Ebatil ve Subuhitin Havle’l-Cihad ( &= 25
Al Jea algady Jbb), Abdulmelik el-Berrak, B{iti'nin “el-Cihad fi'l-
[slam” kitabindaki cihad ile ilgili goriislerine reddiye olarak
yazmistir. 1997 yilinda en-Nir Li'l-[lami’l-Islimi (Amman) tarafindan

yaymlanmistir.

13) Ve Karne fi Buytatikunne Mundakesetun Mevdiiyyetun li
Kitabi’l-Mer'e Beyne Tugyani’'n-Nizami’l-Garbiyyi ve Letaifi't-
Tesrii’r-Rabbani ( aWill bk (81 el GUS! &0 g g AdBlia (Sign b 0 Ay
e il illy (nal). Bu kitap, BGt?nin “el-Meretu Beyne
Tugyani'n-Nizami'l-Garblyi ve Letaifi Tesrii'r-Rabbani (Bati'nin
Asirilig ile Rabbani Tesri'in Liituflar1 Arasinda Kadin)” adli kitab:

cergevesinde, Imaduddin es-Semman tarafindan yapilan tartigmalar
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ele almaktadir. 2003 yilinda Daru’l-Fikr tarafindan yaymlanmistir.
Toplam 334 Sayfadan olugsmaktadir.

14) El-Mevkifu'l-Muasir Mine’l-Menheci’s-Selefi fi'l-Biladi’l-
Arabiyye (4xal) ) & Al ggiall e palaall igall). Bt giiniimiizde
kendilerine selefi diyenlere karsi, Selefiligin kutlu bir dénem
oldugunu, bir mezhep olmadigmi ifade eder. Bu kitap Bhti'nin bu
yondeki diisiincelerine cevaplar vermektedir. Mafrec b. Siileyman el-
Kavsi'nin kaleme aldig1 bu kitap 2002 yilinda Daru’l-Fazile tarafindan
Riyad’da basilmistir.

15) Vakafatun Ma’d-Doktor el-Bati fi Kitabihi Ani’l-Cihad
(gl oo Al B bl sial aa cliig), Abdulahir Hammad el-Ganimi
bu kitapta Bhti'nin cihat anlayisini  elestirmektedir.  Kitap,
https://www.tawhed.ws (erisim: 23.04.2015) internet sitesinde

yaymlanmaktadir.

16) Vakfetun Ma’d-Doktor el-Biiti fi Mesailihi ( usiS A g 4dd
Adila B agll), (Adibwa B o) 68 A e d8g), Hisam Al Katit bu
kitapta, Btti'nin Hz. Ali ve Sahabe ile ilgili goriislerini elestirir. Hisam
Al Katit, Daru’r-Rastilu’l-Ekrem, Beyrft, Liibnan, 1997.

17) Edvaun Ala Kitabi’l-Cihadi fi'l-Islami ( 24 Qs o ) gl
ps¥) & ). Muhammed Adnan Salim’in kaleme aldigi bu Kitap,
Bati'nin Cihad ile ilgili yazdig1 kitabinin 6nemine dikkat ¢gekmektedir.
1995 yilinda Daru’l-Fikr tarafindan yaymlanmistir.

18) Hivaru ve Munikasatu Kitabi Aise Ummi’l-Muminin 1i’d-
Doktor el-Biti (sl sy (uiagall 3 Ldile Glis Lidliag i sa). Hisam Al
Katit, Daru’r-Rastli’l-Ekrem, BeyrGt, Liibnan, 1998, 268 Sayfa. Yazar
bu kitapta BGti'nin Siilere olan yaklasimni elestirmektedir.

19) Er-Reddu’l-Ilmi (<) 2)). Eg-Seyh Usame es-Seyyid,
Cemiyetu’l-Megarii'l-Islamiyye (el-Ahbag), Beyrit, Liibnan, 1998.
Kitapta “Habesi” olarak adlandirilan cemaatin Biti'ye yonelik
tenkitleri yer almaktadir.
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20) El-Beyanu bi’'d-Delili lima fi Nasihati'r-Rifai ve
Mukadimetu’l-Biiti Mine’l-Kizbi’l-VAdih vet't-Tadlil ( ! Jdalb ol
Jelaill g el gl QiSll (gl dadiay eUY danai B), Salih el-Fevzan,
Daru’l-Asime Li'n-Nagsri ve't-Tevzii, 1999, Riyad, 64 sayfadan
olusmaktadir. Kuveytli alim Yusuf b. Es-Seyyid el-Hasim er-Rifai'nin
kaleme aldigi, Batinin takdim yazdigr “Nasthatun li [hvanina

Ulemau Necd” adli kitaba rediyye olarak yazilmistir.

21) Reddu’d-Doktor Salih el-Fevzan Ala’l-Bti fi Kitabihi “es-
Selefiyyetu Merhaletun Zemeniyetun Mubareketun 14 Mezhebun
Islamiyyun” (A4S b dsia) dla pe dpdlud) 4US 6 gl o o) jsdl) pllua s o
) ala ). Salih Fevzan, 2002. Biti'nin “es-Selefiyye” adli kitabina

elestiri olarak yazmuistir.

22) Sadanetu Heyakili’l-Vehm: Nakdu’l-Akli’l-Fikhi (el-Bti
Numiizecen) (bisai Jasd)l 88 Joal) &5 aagll JSba 4aw). Abdurrazzak
iyd, Daru’l-Tulay’a, Beyrt, Liibnan, 2003.

23) El-Biiti: Tevafuku’l-Akli Maa’n-Nakli ve Yusru’l-insin
Maa ins&niyyeti’l-insﬁni (A8lad) ga Glad¥) jomg J8II) aa Jiad) (38065 o gal)
i), Aladdin Al Resi,

24) EI-Bati ve Mevcatu'n-Nakd (&) <lagay g,
Abdurrahman el-Hac Ibrahim bu makalede, Bati ‘ye yapilan

elestirileri ele alir.

25) Min Ravai Efkari Muhammed Said Ramazan el-Bati ( ¢
Ghsd) (laay daw 2@ S wdlg)). Reyma Muhammed Enis el-Hakim,
Merkezu'n-Nakidu’s-Sikafi, Dimask, 2009.

26) El-Biti ve’s-Selefiyyetu ve Kadaya Uhra...! (s 4kl 5 ol
Al Lad), Abdulkadir Hamid, Mecelletu’l-Beyan, Say1: 34, Yil: 1990.

27) El-Fakihu ve’s-Sultin (oUaledly 48dl), Muhammed Al el-
Atasi, Mevkiu’s-Seffaf, 19 Kasim 2004.
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28) el-Hiyelit'l-Fikhiyye beyne’l-Biti ve Ibnu’l-Cevzi ( J=
el ) g Gl ow 4gddl), Yunus Refik el-Misri'nin kaleme aldig1 bu
makale Bati ile Ibnul-Cevzi'nin hiyel ile ilgili goriislerini

karsilagtirmali olarak ele alir.
2. Bati'nin Fikihcilig:

Bati, fikhin olusum, gelisim ve giintimiize kadar gelmesinin
temelini teskil eden en Onemli ilmin “usGlu’l-fikh” oldugunu
sOylemektedir. Bati, ustlu’l-fikh’a kisaca “nasslar1 yorumlama

kaideleri” demektedir.8

Bati'nin, ustGlu’l-fikh konularinda genelde klasik ustlciilerin
yontemini takip ederken, ozelde de Gazili, Amidi ve RAazi'nin

goriiglerine itimat ettigi gortilmektedir.'

Bati, ders verdigi Ogrencilerine stirekli tekrarladigr su husus
onun fikih ve wuslGlde hassasiyet gosterdigi noktay1 ortaya
koymaktadir: “Giintimtiizde fikih ve usGlii hakkinda yazilanlar ne
kadar agik ve faydali olursa olsun, bu durum sizi fikhin ana kitaplari
(klasik kitaplar1) okuyup arastirmaktan alikoymasmn. Fikih ve ustlii
hakkinda yazilan yeni kitaplar, eskilerin anlasilmas: ve kapal kalan
sozlerin anlasilmasma yardimci olmaktadir. Eger gec¢miste yazilan
ana kitaplar olarak bilinen ¢alismalar: okuyup arastirmasak, ilmimize

giiven kalmaz.”?°

Biiti'nin 6grencilerine bu tavsiyesi, onun fikih gelenegine ve
klasik fikih alimlerine olan baghligini bu hususa olan hassasiyetini ve

takip ettigi fikhi cizgiyi bize gostermektedir.

Biiti, neshin vaki olduguna dair akli ve nakli deliller oldugunu

sOyler. Biitiin seriatlarda, neshin aklen ve naklen mevcut oldugunu ve

18 Muhammed Said Ramazan el-Bfti, f;:kﬁliyetu Tecdidi Usiili’l-Fikh, Daru’l-Fikr,
Dimagk, 2006, 159; BGiti, Mebdhisu’l-Kitibi ve’s-Siinne, 9.

19 B(it1, Mebihisu’l-Kitdbi ve’s-Siinne, 95.

20 Muhammed Said Ramazan el-Blti, Mebdhisu'l-Kitibi ve’s-Siinneti, Menglrat
Camiatu Dimagk, 1992, 7.
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bu hususta ittifak ettiklerinin, Islam Alimlerinden sadece Eb{i Miislim
el-Isfehani (v.322/934) 'nin buna muhalefet ettigini ifade eder.2!

Klasik donem oncesi Ictihat sisteminin esnekligini tekrar
kazanmas: yoniindeki istekliligine ragmen Bati, “ictihdda bakarken
bencilce keyfilik (menfaat ve keyfi)” olarak isimlendirdigi seyi
reddeder. Bazilar1 (modernistler) i¢tihadin riiyalarmi gerceklestirecek,
biitiin kapilar1 agacak ve biitiin engelleri kaldiracak, yasaklanmis her
seyi yapmak igin bir gesit izin verecek bir tiir gizli bir recete olduguna
inaniyor. Ona gore, her bir ferdin kendi ictihddmi yapma hakkmin
olmas1 gerektigi fikri kabul edilemezdir. Aksine ictihat stireci, ilgili
kaynaklarin derin bilgisini ve kurallar1 asil kaynaklardan modern
durumlara uygulayabilecek yetenegi gerektirir. Mukallid, miictehidin

bilgi seviyesine ulasamadig siirece ona uymak zorundadir.?

Dini bilgiye dair bu hiyerarsik goriisiinii Satibi'nin bir soziiyle
destekleyen Bfti, entellektiiel agidan mukallidin daha asag1 seviyede
olmasi durumunda Kur’an ve Siinnetin miictehid icin baglayici
olmas1 gibi miictehidin ictihadmnin da mukallid igin baglayic
oldugunu iddia eder. BaGt], kurulu otoriteyle miicadele eden
modernistlerin tehdidini hissediyor: Mukallidin her giin imamini
degistirmesi, sonra da onu bagska bir imamla degistirmesi nasil
miimkiin olur? Bu her ay mi, yoksa her yil m1 olmali? Sayet mukallid
bunu yapmak zorunda ise bu zorunlulugu destekleyen fikhi delil

nerededir?’

Biiti devaminda soyle sorar: Sayet insanlar imamlarina uymay
birakirlarsa ne olur? Biti cevabi da s6yle verir: Bu insanlarin evlerini
insa ederken miihendislerin bilgisini; hastalarmmi1 tedavi ederken
doktorlarm bilgisini; fabrikalarin isletirken uzmanlarin bilgisini yok
saymalar1 gibi bir seydir. Bunun sonunun nereye varacaginda bir
siiphe yoktur: Tehlikeli bir kaos. Insanlar kendi evlerini yikacaklar,

nefislerini sindirecekler ve fakirlige maruz kalacaklar. Biitiin bunlar

21 B{itl, Mebihisu’l-Kitabi ve’s-Siinne, 269.
2 Timurtas, “Biiti’'nin Tecdit ve Miictehidlik Anlayis1”, 36.
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insanlarin ictihad1 gergek yerinden indirip hig bir kurala uymaksizin
onu kullanmalarndan ve onlarm  Allah'm toplu isbirligi,
yardimlasma, ogretim ve farkli insan gruplar1 arasinda danismadan

olusan fikhi uygulamalarini yok saymalarindan kaynaklanur.

Hiikiim cikarma ilmini uygun tibbi teshisle karsilastirarak Bti,
okuyucusuna uzmanlagsmanin énemli oldugu bir donemde yasadiginm
bildiriyor: Cocugu ciddi bir sekilde hasta olan bir babanin egitim
gormiis bir doktora danigsmasi yerine, sadece tip kitaplarma bakarak
kendi kendine o ¢ocuga yanls bir ilag vermesi giinah degil midir?
Bti su sonuca variyor: Dini konularda herkesin kendi kendinin
miiftiisii olmak amaciyla kaynaklar: calismas: aptalca ve tehlikeli bir

seydir.

Buna ilave olarak BO#, Islam hukuku, fikth usulu veya erken
dénem Islam tarihi konusunda iyi bilgi sahibi olamamis Islamcilar
arasinda gozlemledigi se¢meci ictihad uygulamasina karsi da
okuyucusunu uyarir. Onlar 6nce bir meselenin Islami olduguna kani
olduktan sonra, onceden benimsedikleri bu durumu destekleyen
metinler segerek kendi durumlarmi mesrulastirmaya calisirlar. Fakat
geleneksel olarak her bir mesele miistakil olarak ele alinmali ve bir

amaca ulasma vasitasi olarak goriilmemelidir.

Biti'ye gore tecdit, degistirmek degildir. Resulullah (s.a.v) soyle
der: “Haberiniz olsun ki bazi adamlar, siiriisiinden ayrilmis devenin su
havuzundan kovuldugu gibi benim havuzumdan kovulacaklardir. Ben
“haydi gelin, haydi gelin” derim. “Senden sonra ne degistiklerini bilmezsin”
denilir. Ben de “def olun, def olun” derim.”* Ona gore tecdit suna benzer:
Evinden bir-iki sene uzak kalan bir kisi dondiigiinde her tarafta toz
toprak birikmis oldugunu goriir. Evin planmi degistirmeden toz ve
topraklar1 kaldirir temizler yeniden boyar ve benzeri degisiklikleri

yapar.?

2 Malik, “Tahdret”, 1, 28, (58).
2 Timurtas, “Biiti’'nin Tecdit ve Miictehidlik Anlayis1”, 36.
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Bati, 18. asirdan itibaren Islam diinyasinda yaygm olarak
goriilen tecdit ve 1slah hareketlerinin Cemaleddin el-Afgani
(v.1314/1897), 6grencisi Muhammed Abduh (v.1323/1905) ve onlarmn
yolunda gidenlerin hareketi oldugunu, ancak bu hareketin, sadece
sekil olarak tecdit olarak sayildigini, gercege ve realiteye bakildiginda
ad1 gegen sahislarin kullanildigin belirtir. Btti’ye gore, siirekli devam
ede gelen gercek bir tecdit ve her asir, her nesil ve her cagda tecdide
katkida bulunan alimlerden olusan miiteaddit gruplar vardir.
Ornegin Imam Imam Ciiveyni (v. 438/1047), Gazali (v.505/1111),
Fahreddin er-Razi (v.606/1209), Imam Nevevi (v.676/1277) ve Izz b.
Abdiisselam (v. 660/1262) birer miiceddittirler.

BGiti, son donemlerde Miisliimanlara dinini ve seriatini
savunmak i¢in ¢aba ve cihat ruhunu uyandiracak bir miiceddit
olarak, yeni donemde muhalefetin sembolii olmus olan Allah'm
Miisliimanlara liitfettigi alim Bedilizzaman’it 6rnek vermektedir.?®
Giiniimiizde de her yil Cidde’de diizenlenen ve Islam Konferansi
Orgiitiine bagl olan Fikih Kongresi'nin ictihad gorevini yerine
getirdigini, bu kongrede bir araya gelen Islam diinyas1 alimleri, yeni
problemleri, yeni orf ve ihtiyaclar1 arastirip, Islam’daki hiikmiinii

belirtiklerini ifade eder.2¢

Bati'nin goriislerinin ¢ogu klasik hukuk gelenegi cercevesi
icinde ifade edilmis olup, sikca Kur’an ayetlerine, Hz. Peygamber’in
hadislerine ve 6énde gelen klasik alimlerin, 6zellikle de ImAm Nevevi,
Gazall ve $Safii'nin gortislerine atiflar igerir. Bti, az da olsa tabi
oldugu Safil mezhebinin disindaki farkl fikhi goriislere gore de fetva

vermistir.?”

Bati, fetvalarinda bazen Maliki mezhebini,?® bazen Hanefi

mezhebini, bazen Hanbell mezhebini?® bazen de cumhiira muhalefet

25 BGitl, Mine’l-Fikri ve’l-Kalbi, 244.

2 Timurtas, “Biiti’nin Tecdit ve Miictehidlik Anlayis1”, 33-35.

27 Biti, Mebdhisu’l-Kitabi ve’s-Sitinne, 199, 229; Megilrit ictimﬁiyye, 23.
28 Bitl, Mebihisu’l-Kitibi ve’s-Siinne, 229.
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eden goriise® yer vermistir. BGti'nin Safil mezhebine gore verdigi
fetvalara baktigimizda, genellikle Imam Nevevi'ye paralel goriiglerde

bulundugu goriilmektedir.

Bati, fetvalarinda maslahat prensibini dikkate alir. O,
maslahatin Islam hukukunda 6nemli bir prensip oldugunu, Kur’an ve
Stinnette Yiice Allah'in devamli insanlarin ve Miisliimanlarin
maslahatin1  gozettigini ifade eder. Ancak maslahatin naslara
oncelenmemesi gerektigini, sadece ser'l delillerle c¢atismayan
maslahatlara itibar edilebilecegini soyler. Bfiti, nass ile maslahatin
catismasi durumunda maslahata oncelik verilmesi gerektigi fikrine,
her tiirlii istismarm oniinii actig1 ve dini tahrip edecegi gerekgesiyle
karst c¢ikar. O, bu goriisiin mesruiyetine dair ser't bir delil

bulunmadigini ifade eder.3!.

Biti, meselelerin hiikiimleriyle ilgili fetvalar verirken bazen
“&tb“dedim” tabirini kullanir.®? Buna ragmen Bti, kendisinin miiftii
olmadigmi bu makama uzak oldugunu sadece alimlerden ve

miictehitlerden nakledip onlara tabi oldugunu ifade etmektedir.®

Biti'nin kendisini bu sekilde degerlendirmesi, tevazu olarak
goriilebilir. Zira giiniimiiziin en 6nemli Islam hukukcusu kabul
edilen ve kirk yillik arkadasi olan Vehbe Zuhayli onu miiceddit
olarak vasfetmektedir.®* Btti'nin verdigi fetvalara baktigimizda onu
meselede miictehit veya soziine itimat edilen tercih ehli kategorisine

dahil etmek mumkindiir.

29 Muhammed Said Ramazan el-Biti, Megverit fctimﬁiyye, Daru’l-Fikr, Dimagk,
2001, 23.

30 Biit1, Mebdhisu’l-Kitibi ve’s-Siinne, 199.

31 BGiti, Muhammed Said Ramazan, Davabitu’l-Maslaha fi’s-Seriati’l-Islamiyye,
Daru’l-Fikr, Dimagk, 2005, 119-125.

32 Muhammed Said Ramazan el-Biti, Maa'n-Nds Megverdt ve Fetdvd I-1I, Daru’l-
Fikr, Dimasgk, 2010, I, 7.

3 Bltl, Maa'n-Nis I, 9.

3 Zuhayli, “ed-Doktor Biitt Min Hilali Kutubihi Fi'l-Fikhi ve’l-Usil”, 43.
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Gerek Suriye basta olmak iizere Arap aleminde gerek
Miislimanlarin yasadigi diger bir¢ok yerde temaytiiz ettigi fikih
alaninda Bati'ye ciddi manada sorular yoneltilmis, fetvalar
istenilmistir. O bu sorular televizyon, kitap, makale, telefon ve hatta
internet yoluyla cevaplamaya calismis, verdigi cevaplar1 “Maa’n-Nas

I-IT, Mesverat Ictimaiyye, kitaplarinda ele almistir.

Biti, fetva kitaplar1 harig eserlerinde konular1 oldukga ayrintili

anlatilmigtir. En mahrem sorulara bile cevap vermistir.

Biti'nin bazi meselelerde Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas'tan
sonra maslahat kullandig1 goriilmektedir. Ornegin, tecaviize ugramis
bir kadm evlendikten sonra esinin kendisine yaklagmasi
engelleyince doktora bagvurur. Doktor bunun ancak gercek olmayan
(sanal) sehveti tahrik edici goriintiileri seyretmekle tedavisinin
olabilecegini soyler. Koca, esine o goriintiileri seyrettirir ve kadm
iyilesir. Bati'ye bu gortintiileri seyretmenin hitkmii sorulur. Bati, bu
durumu zarGri hallerde haram ile tedaviye benzetmis “zaruret
mahzuratlar:t  helal kilar” kaidesine dayanarak cevaz fetvasim

vermistir.®

SONUC

Son dénem Islam hukukcularmdan olan Biti, gliclii kalemi,
etkileyici ve samimi hitabeti, ilmi, edebi ve fikdd yoniiyle Islam
diinyasinin 6nde gelen alimlerindendir. Hemen her alanda sahip
oldugu bilgi birikimiyle, Miisliimanlarin icinde bulundugu
problemlere cevaplar vermeye c¢alismis ve biiyiik kitleler tarafindan
takip edilmis bir sahsiyettir. Son zamanlarin en renkli simalarindan
biri olan Bti, eser sayisinin ¢okluguyla beraber ¢alismalarinin bir¢ok

alana yayilmasiyla dikkatleri iizerine ¢cekmistir.

35 Btl, Maa'n-Nis, 1, 5.



Ars. Gr. Mahsum ASLAN | 383

Bati, fetva kitaplar: hari¢ eserlerinde konular oldukga ayrintili

anlatilmistir. En mahrem sorulara bile cevap vermistir.

Biti, modernist goriisii Islami gelenegin énemli bir pargasinin
kayb1 olarak goriir ve modernistleri gayr-1 miislimlerin ekmegine yag

stirmekle elestirir.

Bti'nin yaptig1 biitiin ¢alismalara bakildiginda, ¢agimizin
toplumsal sorunlarmi temel alan bir ¢izgiyi takip ettigi
goriilmektedir. Miicadeleci yapisindan ve siyasete olan yakiligindan
dolay1r akademisyenlik hayati ¢ogu kez polemiklerle ge¢mistir.
Bilhassa 2011 yilinda Suriye’de baslayan olaylarda mevcut durumun
olacak olan durumdan daha iyi olacag1 ongoriisiiyle hiikiimete kars:
muharebe seklindeki muhalefete karsi c¢iktigindan dolayr bircok
elestirilere muhatap olmustur. Bu diistince Biti'nin hiikiimet yanlisi
oldugu algisini olusturmus, muhaliflerce hedef olmus, tiim bunlarin

neticesinde vaaz verirken sehit edilmistir.

Bati, her ferdin ictihad etme hakkina sahip olmasi gerektigi
fikrini kabul etmemektedir. Cilinkii ictihad, ser’’ kaynaklar hakkinda
derin bilgi sahibi olmayr ve bu bilgileri yeni durumlara
uygulayabilecek yetenegi gerektirir. Miisliimanlarin ¢ogunlugunun
bu seviye gelmesi pratikte miimkiin degildir. O, ictihad ehliyetine
sahip olmayan Miisliimanlarin, giivenilir bir mezhebe uymasi
gerektigini agikca ifade eder. Bati, herkesin ictihada kalkismasinin
toplumda kaosa sebep olabilecegini belirtir.

Bati, ilmi ve davetci kisiligi ile temayiiz etmis, ustlda
miitekellimin metodunu, fikihta Safil mezhebini benimsemis ve
ozellikle siinni Miisliimanlarin ¢ogunlugunun itibarin1 kazanmis

onde gelen ¢agdas bir Islam alimidir.
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KUR’AN-I KERIM'DE ALLAH (C.C.)/IN SEVDIiGi

VE SEVMEDIGI INSAN TiPLERI
[Ihan UYGUL*

Ozet

Insan duygulari olan bir varliktir. Bu, onu diger canlilardan farkli
kilan bir dzelliktir. Insana verilen duygularin basinda sevgi gelir. Insan
bu his sayesinde ebeveynini, esini, ¢ocuklarini, bagini, evini hatta kendini
sever. Biitiin bunlarin 6tesinde Rabbini, peygamberini, milli ve manevi
degerlerini sever. Bu hissin varlig1l, onu yaratanin varligini gosteren en
biiyiik delillerdendir. Yaratan, kainati sevgiden yaratmistir. Kainat1 ise en
sevdigi varlik olan insan i¢in var etmistir. Keyfiyetini bilmemekle beraber
Allah (c.c.ym insani sevdigi bilinen bir gercektir. Bunu Kur'an -1
Kerim’de bir¢cok ayette gorebiliyoruz. Allah (c.c.)nin insan sevgisi,
isimler {izerinden degil sifatlar tizerinden gerceklesir. Dolayisiyla giizel
isler yapan, hayirlara vesile olan, hatalarindan pismanhk duyan,
koydugu sinirlara dikkat eden insanlari sever. Haddi asan, fenalik yapan,
haksizlik yapan, isyan eden kullar1 ise sevmez. Sabirli, adaletli, temiz,
comert kullarini sever. Tembel, cimri, kafir, hain, zalim kullarin1 sevmez.
Bu ¢alismada Allah (c.c.)’'m sevdigi ve sevmedigi insan tipleri Kur’an-1

Kerim 1s1gmda ele alinmaistr.

Anahtar Kelimeler: Allah, sevgi, insan, Kur’an-1 Kerim.

*%3%

* Kahraman Maras Siitcii imam Universitesi Temel Islam Bilimleri Tefsir Ana
Bilim Dal1 Yiiksek Lisans 6grencisi.
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Human Types that God Likes and Dislikes in Quran

Abstract

Human being that have emotions is an asset. This makes him
unique which is different from other living things The most important
one is emotion of love. With this feeling, human loves their parents,
spouse, children, and even love themselves. Above all, human lave the
Lord, the prophet, like national and spiritual values. The existence of this
feeling creates one of the most important evidence showing the existence
of the Creator. The universe was created out of love if the universe had a
favorite for mankind who has assets. Although knowing the
circumstance of Allah (God) is a known fact that human love. This can be
seen in many verses in the Quran. Almighty God, love of human being is
because of his characters takes place not through the names. Therefore,
God likes those who do good deeds, paye way to good work sorry for his
or her own wrongdoing on them. He does not love those who are
Transgressors, evil doer, unjust person and who rebelled. He loves His
servant who are Patient, fair, neat, generous. He does not lazy, stingy,
camphor, treacherous, cruel. In this study, the types of people that Allah
loves and dislikes studied in the light of Quran.

Key Words: God, love, man, the Holy Quran.

Giris

Insan duygular1 olan bir varliktir. ilahi kudret onu sevmek,
acimak, tiziilmek, kiskanmak gibi bircok duygularla donatmistir. Bu
duygularin basinda sevmek gelir ki bu sayede insan anne babasimni,
esini, ¢cocuklarini, evini barkini, memleketini sever. Bunlarin 6tesinde

Rabbini, peygamberini ve ytice kitabini sever.

“Aranizda sevgi ve sefkati var etmesi, onun varligini gosteren
kanitlardan biridir.”? Bu ilahi beyana gore insanlarin birbirini
y

sevmesi, yaratilan1 sevmeleri ve iclerinde sevgi adinda bir his

1 Rum, 30/21
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tasimalar1 Yiice Yaraticnin varligimi gosteren delillerden biridir.
Sevgi varsa onu var eden ve insanin igine koyan biri de vardir ki O,
Allah’tir. Bu, sevme hissini bir 6zellik olarak insanin ayrilmaz bir
parcas1 yapan Yiice Rabbimizin, yarattiklarin1 sevdigi anlamma da

gelir.

Allah (c.c.) tarafindan sevilmek bir insan igin en biiyiik nimettir.
Insanin gayesi ve hedefi bu sevgiyi elde etme, muhafaza etme ve bu
sevgiye layik olmaktir. Islam’in insani1 yiikseltmek istedigi ufuk iste
budur. Kur’an-1 Kerim’de Yahudiler ve Hristiyanlar ‘Biz Allah (c.c.)'m
ogullar1 ve sevdikleriyiz'? derken Miigrikler ise ‘Allah’1 sevdigimiz
icin bizi ona yaklastirsin diye putlara tapiyoruz’® derler. Asr-1
saadette Necran’dan gelen Hristiyan grup ‘Biz Allah’a olan
sevgimizden dolay1 Mesih'i tanr1 olarak taniyoruz?, demislerdi. Buna

karsilik Allah (c.c.), Hz. Peygamber’i Kur’an’i Kerim’de:

‘De ki siz Allah1 gercekten seviyorsaniz hemen bana uyun ki
Allah da sizi sevsin giinahlarmizi bagislasm.”> buyurarak sevgide

ol¢lintin ne olmasi gerektigini 6gretir.
Bagka bir yerde ise Yiice Allah, inananlara soyle seslenir:

‘Ey iman edenler i¢inizden her kim dininden dénerse Allah ona
karsilik kendisinin sevdigi ve kendisini seven insanlar getirir. Bunlar
miiminlere karsi algakgoniillii kafirlere karsi siddetlidirler. Allah
yolunda savagirlar ayiplayanlarin ayiplamasindan cekinmezler. Bu
Allah (c.c.)mn litfudur ki onu diledigine verir. Zira Allah (c.c.)'in

keremi genistir ve ona kimin layik oldugunu bilir.”®

Bu ayette Allah (c.c.), sevdigi ve sevecegi kullarin su dort

vasfin1 sayar: Miiminlere karsi algakgoniillii olmak, kafirlere kars:

2 Maide, 5/18

3 Ziimer, 39/3

¢ Zemabhseri, el-Kessif an Hakdiki't-Tenzil, Daru’l-Ma'rife, Beyrtt, trs., 1/346
5 Al-i Imran, 3/31

6 Maide, 5/54
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izzetli ve onurlu olmak, Allah yolunda cihat etmek, kiayanlarin

kinamasmdan korkmamak.

Ayet-i kerimeden de anlasilacagma gore Allah (c.c.) sevgide
standartlar1 belirtirken ve belirlerken isimlerden ziyade sifatlara
vurgu yapmaktadir. Bu makalede Allah (c.c.)m Kur’an-1 Kerim’de
sevdigini ve sevmedigini ifade ettigi insanlar, vasiflarindan yola
cikilarak tahlil edilecektir. Tlerleyen boliimlerde de detayl bir sekilde
ifade edilecegi gibi Allah tarafindan sevilmek O'nun hoslandig:
vasiflar1 tasimak, Allah tara-findan sevilmemek ise O'nun istemedigi

vasiflari tizerinde tasimak demektir.
Kavramsal Cerceve
Sevgi (muhabbet, meveddet, viidd)

Sozlitkte “‘muhabbet’ (mahabbet) kelimesinin ‘hubb’ kokiinden
isim oldugu belirtilmekte, hub ise kisaca “bugzun ziddi” olarak
tanimlanmaktadir.” Literatiirde muhabbet ve hub ile meveddet ve
vid (viidd) yaygm bicimde “sevgi” anlaminda kullanilmakta,
sevginin coskulu sekli ise agsk kelimesiyle ifade edilmektedir.
Tehanevinin vid ile ilgili verdigi “seveni kendinden gegirecek
derecede coskulu sevgi”® seklindeki tanim® daha ¢ok “ask’ i¢in uygun
diismektedir.

Semavi kitaplarda ozellikle Incil ve Kur'’an’da muhabbet
tizerinde 6nemle durulmus ve muhabbetin dini hayatin temeli ve asli
unsuru oldugu ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de muhabbet bir ayet-
tel® hub ise dokuz ayette gecmekte, yetmis iki yerde ayni kokten isim
ve fiiller yer almaktadir.!! Bu ayetlerde sevginin hem Allah (c.c.)’a

7 Zebidi, Tdcii'l-’Ariis Min Cevahiri’l-Kamils, Matbaatii'l-Hayriyye, Misir, 1306 (H),
hbb md.

8 Tehanevi, Kessafu i1stilahati’l-Fiiniin, Istanbul, 1984, 111/ 1527.

® Zemahseri, a.g.e, 11, 1470

10 fsfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Matbaatii'l-Fenniyye, Misir, 1970. s. 276,
“hbb” md.

11 Taha, 20/39
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hem insana nispet edildigi goriiliir. “Allah onlari, onlar da Allah
severler'? ifadesi Allah’la kullar arasindaki karsilikli sevgiyi vurgu-
lamaktadir. Allah (c.c.)’m isimlerinden olan Ved{d' onun kullarim
¢ok sevdigini ifade eder. Allah’a nispet edilen yerlerde O'nun takva
sahiplerini, iyilikseverleri maddi ve manevi temizlige Onem
verenleri, tevekkiil ehlini, sabirli davrananlari, adaletli olanlari, kah-
ramanlar;, Hz. Peygamber’e uyanlar1 sevdigi; inkarcilari, zulim ve
haksizlik yapanlari, gtinahlarda israr edenleri, bobiirlenip 6viinenleri,
biiyiikliik taslayip gerceklere karsi cikanlari, nankorleri, hainleri,

asiriliga sapanlari, simariklar: sevmedigi bildirilir.

Muhabbet konusu hem Allah’a hem insanlara nispet edilerek
hadislerde de genis bir sekilde yer almistir.'* Hadislerde
iyilikseverlik, hosgorii, yumusak huyluluk, kolaylastirici olma,
kusurlar1 ortme, haya, iffet, zahidlik, takva ve giizel davranma Allah
(c.c)ym sevdigi meziyetler arasinda zikredilir. Insanlarm birbirini
sevmelerini isteyen ¢ok sayida hadis bulunmakta olup bu sevginin
sirf Allah rizasi i¢in olmasi gerektigi belirtilmektedir: “Amellerin en
tstiinti Allah icin sevmektir.!®> “Sevdigini Allah igin sevmek, yerdigini
de Allah i¢in yermek imandandir.'® Bir kutsi hadiste, “Benim igin
birbirini sevenlere, benim igin bir araya gelenlere muhabbetim vacip
olmustur” buyrulmaktadir. ¥ Diger bir hadiste, Allah icin birbirini
seven ve bu sevgiyle bulusup bu sevgiyle ayrilanlar mahser giintinde
Allah (c.c.)'m 6zel konuklar1 olarak agirlanacak yedi ziimre icinde
gosterilmistir.’® “Sizden biriniz kendisi icin sevip istedigini kardesi

7

icin de istemedikge iman etmis sayillmaz.” mealindeki hadis biitiin
kaynaklarda ge¢cmekte ! ve ahlakin temel ilkelerinden biri kabul

edilmektedir. “Iman etmedikge cennete giremezsiniz, birbirinizi

12 Abdiilbaki, el-Mu’cem, Darii’'l-Ma'rife, Riyad, 2009, “hbb” md.
13 Maide, 5/54

14 Hd 11/90; Biirtic 85/1 4

15 Bakara 2/165

16 Al-i imran 3/31

17 e]-Maide 5/54

18 Wensinck, el-Mu’cem, Leiden, 1969, “hbb”, “vdd” md.

19 Nesai, “Stinnet”, 2
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sevmedikgce de iman etmis sayllmazsiniz” mealindeki hadis de® Islam

kardesliginin 6nemini dile getirmektedir.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi sevgiyi heva, hub, ask ve viid olmak
tizere dorde ayrir; ayrica tabii, ruhani ve ilahi sevgiden bahseder.
Tabii sevgi hem insanlarda hem hayvanlarda goriiliir; canlilarm
yavrularini sevmeleri boyledir. Ruhani sevgi insana 6zgtidiir. Allah

(c.c.)m Kulunu, kulun Allah’1 sevmesi ise ilahi sevgidir.

Gazzali'ye muhabbet nihal makam ve en yiiksek degerdir; sevk,
tins ve r1za gibi tasavvufi-ahlaki makamlar onun sonucudur. Tévbe,
sabir, ziihd, stikiir, takva, tevazu, comertlik, adalet ve merhamet gibi
erdemlerin 6ziinde de sevgi vardir. Dini hasletler ve ahlaki erdemler
sevginin meyvesidir. Mevlana da sevginin aciy1 tatl, bakir1 altin,
bulanikligi duru, derdi deva, dikeni giil, sirkeyi mey, zindani
giilistan, nar1 nur. iziintiiyi nese, kahr lituf, oliyt diri, krali kul

haline getiren bir giice sahip bulundugunu belirtir.?!

Muhabbet; sevgi, kalbi alaka, herhangi bir seye veya herhangi
birine diigkiinlitk manalarma da gelir ki; insanmn duygularmi
biittintiyle tesiri altina almasi itibariyla ask, vuslat arzusuyla yanip
tutusma seklinde daha derin buudlara ulagsmasma da sevk u istiyak
denir. Muhabbeti, kalbin Mahbtib-u Hakikiyle miinasebeti.. O'na
kars1 duyulan, dntine gecilmez siddetli istiyak, gizli-agik her meselede
O'nunla mutlak mutabakat, her mevzuda Sevgilinin murad ve
isteklerinin kollanmasi ve vuslat demine kadar kendinden gegcip

ayllmama seklinde de tarif etmislerdir.

Muhabbet, Hakk’a nisbet edildiginde ihsan, halka isnat edilince
de bas egme, soz dinleme, kayitsiz-sartsiz inkiyad etme manalarina
da hamledilmistir ki Rabiatii’'l-Adeviyye (6. 752/ 1351) s6yle der:

20 Buhari, Iman,1
21 Buhari, Ezan, 36
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‘Allah’a isyan edip durdugun halde O’nun muhabbetinden
dem vuruyorsun.. kasem ederim bu anlasilir gibi degil! Eger
muhabbetinde sadik olsaydin O'na itdat ederdin; ¢ilinkii seven
sevdigine itaat eder.”?? Itaatin en biiyiik gostergelerinden biri
ibadettir. “Ben insanlar1 ve cinleri yalniz bana kulluk etsinler diye
yarattim.” 2* ayet-i kerimesi ibadetin ve ubudiyetin Cenabr Hak

tarafindan sevilmenin bir kosulu oldugunu gosterir.>*
Bir kutsi hadiste ise Allah-u Teala sdyle buyuruyor:

“Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp
ilan ederim. Kulumu bana yaklastiracak olan amellerden en c¢ok
hosuma gideni (kulumun) ona farz kildigim seyleri eda etmesidir.
Kulum nafilelerle bana yaklasmaya devam eder ve sonunda sevgime
erisir. Onu bir sevdim mi onun isiten kulagi, goéren gozii, tutan eli,
ylriiyen ayagr olurum. Benden bir sey istedi mi onu muhakkak
veririm. Benden sigmnma talep ederse onu mutlaka korurum. Ben
yaptigim hicbir seyde miimin kulumun ruhunu kabzedecekken
ettigim kadar tereddiit etmedim. (Zira) o 6liimii sevmez ben de onun

sevmedigini sevmem.”?>

Bu hadis-i serifte nafile ibadetlerin kulu Allah (c.c.)’a
yaklagtiracagi  ifade  edilmektedir. Bu  yaklasmadan ve

yaklastirilmadan kast edilen manay1 Imam Gazali su sekilde aciklar:

22 Feriddiiddin Attar, Tezkiretii’l- Evliya, Kabalc Yay. Istanbul, 2013, s. 34
2 Zariyat, 51/56

24 Giilen, F., Kalbin Ziimriit Tepeleri, Nil yay. Izmir, 2008, 1/128

25 Buhari, Rikak, 38
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“Nafilelerle kulun Allah’a yaklasmasi, i¢ aleminin durulmasma
sebep olur. Kalbinden perdenin kalkmasimna, Rabbine yakin olmasina
vesile olur. Biitiin bunlar Allah (c.c.)'n fiili ve o kulu i¢in liitfudur.
Iste Allah sevgisinin manasi budur. Bu ancak bir misal ile anlagilir. O
misal de sudur: Sultan bazen kdlesini kendine yaklastirir. Her zaman
huzuruna girmeye miisaade eder. Ciinkii sultan ona meyleder. Ya
kuvvetiyle kendisine yardim etmek veya miisahedesiyle miisterih
olmak veya reyinde onunla istisare etmek veya yeme ve igmekte

yardim etmesi i¢in ona bu izni verir.”2¢

Sultanin  kula bu tevecciithii kulu sevmek olarak
degerlendirilmistir. ‘Sultan’m onu sevmesi, sultan’m tabiatina uygun
bir seyin onda bulundugu icin ona meyletmesi demektir. Habib,
Allah’a yakin olandir. Allah’a yakin olma da hayvanlarin, yirticilarin
ve seytanlarin sifatlarmdan uzak olmaktir. T1ahi ahlaktan ibaret olan
giizel ahlaklarla ahlaklanmaktir. Bu yakinlik mekan bakimmdan
degil, sifat bakimindan yakinliktir.”?”

Sultanin kula muhabbeti beraberinde yakinlasmay1 getirir. Bu
yakmlagsma kulun sultanin begeni ve riza dairesinde hareket edip ona
dogru yiikselmek igin gayret etmesini ifade eder. ‘Tki sahis, bazen
hareket etmekle birbirine yaklasirlar. Bazen biri yerinde sabit, digeri
hareket eder, dolayisiyla digerinde meydana gelen bir degisiklikle
yakmlik olusur. Sifatlardaki yakinlik da boyledir. Bu bakimdan kul
her ne zaman sifat bakimindan kamil, ilim bakimmdan tamam,
esyanin hakikatini ihata etmek bakimmdan miikemmel, seytam
kahretmek ve sehvetleri yenmekte sabit, rezaletlerden uzaklasmakta
nezih oldukca kemal derecesine daha yakin olur. Kemal derecesinin
zirvesi Allah (c.c.)indir. Her birinin Allah’a yaklasmasi kemali

nisbetindedir. Evet! Bazen talebe, hocasina yaklasmaya ve onunla esit

26 Gazali, fhya—u Ulumi’d- Din, Miessesetii'1-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 2001, 4/
135
¥ Gazali, a.g.e., 4/ 135



[lThan UYGUL | 395

olmaya, hatta onu gegmeye muktedir olur. Fakat bu Allah hakkinda
muhaldir.?

Allah (c.c.)’1in insan1 Sevmesi Uzerinde Tartismalar

Kur'an ve hadislerde Allah ile kullar1 arasindaki sevgiden
acikca bahsedilmis olmasma ragmen bu mesele bazi itikadi
mezhepler ve kelam alimleri arasinda tartismalara yol agmistir. Allah
(c.c.)n seven ve sevilen bir varlik olmasmimn miimkiin olmadigmni
sOyleyen alimlere gore konuyla ilgili ayet ve hadislerin mecaz olarak

anlagilmasi gerekir.

Ik Miisliimanlar ve zahidler arasnda Allah (c.c.)’m seven ve
sevilen yani ‘Mevla’ olusu kabul edilirken Cehmiyye ve Mu'tezile'nin
ortaya ¢ikisiyla birlikte seven ve sevilen Allah anlayis: tartisilir hale
gelmistir. Cehmiyye, muhabbetin sevenle sevilen arasmnda bir
miinasebetin bulunmasmi gerektirdigini belirterek Allah (c.c.)’in
gercekten seven-sevilen bir nitelige sahip olusunu kabul etmemis,
daha sonra Mu'tezile tarafindan benimsenen bu goriis bazi
kelamcilar1 da etkilemistir. Ibn Teymiyye, Islam’da ilk defa bu bid’at1
ortaya ¢ikaran kisinin Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) oldugunu soyler.?

Mu'tezile insanin Allah’t sevmesini O'na sayg1 gosterip itaat
etmesi ve rizasmi istemesi; Allah (c.c.)’in kullarini sevmesini de onlari
odillendirmesi, 6vmesi ve kendilerinden razi olmasi seklinde
yorumlamistir. Zemahseri'ye gore Allah (c.c.)m sevme ve sevilme
vasfim1 kabul eden ve bunu savunan sifiler cahil, ilim ve alim
diisman1 ve seriat muhalifidir. ibn Dav(id ez-Zahiri de ilahi muhab-
beti mecaz olarak anlar. Fahreddin er-Razi, Es’ariler gibi Allah (c.c.)'m
fiill sifatlarmi te’vil etmis, sevme ve sevilme vasiflarint O’'nun irade
veya kelam sifatlarina indirgemistir. Allah (c.c.)’'m kulunu sevmesini

irade sifatinin 6zel bir sekli olarak yorumlayanlar bunu Allah (c.c.)'m

28 Gazali, a.g.e., 4/ 135
29 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/89
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kuluna lutufta bulunmas: diye anlamislar veya kulunu sevmesini onu

ovmesi seklinde yorumlayip kelam sifatiyla iliskilendirmislerdir.*

Bu farkli goriis ve miilahazalara ragmen Islam ulemasinin
ekserisi Allah sevgisinin varligmni, Allah (c.c.)’in kulunu sevmesini
Kur’an ve Stinnetten getirdikleri agik delillerle ortaya koymuslardir.
Neticede, Allah ve Resuliinii sevmenin farz oldugunda ittifak
edilmistir. Allah (c.c.) Kur'an’da goyle buyurur: “Allah onlan sever,
onlar da Allah’1 severler.”3! Bu ayet-i kerimeden de anlasilacag: {izere
Allah (c.c.) kullarmi sevmekte, kullar da Yiice Rablerini
sevebilmektedir. Hadis-i seriflerde de gercek anlamda miimin
olabilmek icin Allah’t ve Resuliinii her seyden, herkesten daha fazla

sevmenin gerektigine dikkat ¢ekilmistir. 3>

Bu makalede ana cizgilerle Allah (c.c.)'in sevdigi ve sevmedigi

insan tipleri Kur’an-1 Kerim 1s1ginda ele almacaktr.

ALLAH TEALA’NIN SEVDIiGI INSAN TiPLERI
1. Mubhsin{in/ ihsan Sahipleri

‘Thsan’ mastarmdan tiiremis olan muhsin kelimesi, ¢ogulu olan

‘muhsinun’

mubhsinler) ile birlikte Kur’an’da ¢okca gecen kelimeler arasinda

yer alir.

Gnedtll EL 05 A1 2 Gy BB Gl %l B2 3 Oshid

30 Siileyman Uludag, Muhabbet, DIA, DIB Yay. Ankara, 2014, 30/389
31 Maide, 5/54.
32 Ahmet bin Hanbel, Miisned, V/38
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“Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda harcayanlar,
ofkelerini yenenler, insanlar1 affedenlerdir. Allah iyilik edenleri

sever.”33

Ayet-i kerimede, takva sahiplerinin ii¢ sifat1 zikredilmektedir.
Bunlardan birincisi comertliktir. Bu hususta Hz. Peygamber
(s.a.v.)den su hadis-i serif rivayet edilmektedir: “Comert insan
Allaha yakindir, cennete yakindir insanlara yakindir; cehennemden
ise uzaktir. Cimri kisi ise Allahtan uzaktir, cennetten uzaktir, insan-
lardan uzaktir; cehenneme ise yakindir. Muhakkak ki comert olan
cahil kisi, Allah’a, abid olan bir cimriden daha sevimlidir.”?* Bu
sifatlardan ikincisi, 6fkeyi yenme sifatidir. Hz. Peygamber (s.a.v.) bu
hususta da soyle buyurmaktadir: “Sizler, i¢inizden kimi kahra-man
sayarsmiz?’ Sahabiler, “kimsenin yenemedigi kisiyi” dediler.
Resulullah “Kahra-man bu degil, kizdig1 zaman 6fkesini yenendir.”%®
buyurdular. Uclinciisii ise baskalari-nin kusurunu bagislama sifatidir.
Allah Resulu bu hususta da sdyle buyurmaktadir: “Hicbir sadaka,
mali eksiltmez. Allah, bagkasini affeden kulun, mutlaka serefini
artirir. Allah, kendi rizas: icin algakgoniillii davranan bir kulun ise

derecesini mutlaka ytikseltir.”3¢?)

Thsan her tiirlii iyi, giizel, hayirli, kazangh ve sevaph ameli
kapsadig1 gibi, Allah (c.c.)’1 goriircesine ibadet ve hareket etmenin de
ad1 olmustur. Allah telanin huzurunda olmanin bilinciyle yasamak da

ihsandir. Hz. Peygamber (s.a.v.)“Cibril hadisi” diye bilinen

hadiste, “Thsan Allah’t gériir gibi ibadet etmendir; ¢iinkii sen O'nu

gormesen de O seni gormektedir”3® buyurmaktadir.

33 Al-i imran, 3/ 134

34 Tirmizi, el-Birr, 40

35 Miislim, el-Birr, 106

36 Miislim el-Birr, 69

37 et-Taberi, Cimiu’l-Beyin an Te'vili’l-Kur'dn, Misir, 1954, 2/365
38 Buhari, Iman, 1
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2. Miittakin/ Takva Sahipleri

Takva korkmak, sakinmak, korunmak, hasyet duymak gibi

manalara

gelmektedir. Ser’l istilahta takvayi, Allah (c.c.)in emirlerini
tutup, yasaklarindan kagmmak suretiyle O'nun azabindan korunma
cehdi seklinde tarif edebiliriz. Allah’mn takva sahiplerini sevdigi ayette
su sekilde anlatilir:

o

R et JE-U T IR

“Haymr! (Gergek, onlarm dedigi degil.) Kim soziinii yerine
getirir ve Allah’a karsi gelmekten sakinirsa siiphesiz Allah da

sakmanlari sever.”3

Takvanin oldukca sumllii ve umumi manas1 vardir ki, Islam
dini prensiplerini hassasiyetle goriip gozetmeden seriat-1 fitriye
kanunlarmma riayete; Cehennem ve Cehennem’i netice veren
davranislardan Cennet’i semere verecek hareketlere; sirrini, hafisini
sirkten, sirki ismam eden seylerden koruyup kollamaktan, diisiince
ve hayat tarzinda baskalarmma benzemekten sakinmaya kadar genis
bir yer isgal eder.*® Takvay1 Allah (c.c.)’m ¢izdigi hudutta durmak, bu
hududun ne berisinde kalmak ne de &tesine gegmek seklinde tarif

edenler de olmustur.*!

Takva en dar anlamda Yiice Rabbimizin emirlerine riayet,
yasaklarindan kaginmak demektir.#?> Rabbimizin bizden istedigi
hususlar1 yerine getirmenin gayreti icinde olmak miittakinin en
belirgin 6zelligidir. Aksi takdirde her seyi elinde tutan, her seye giicii
yeten, her seyin sahibi Allah (c.c.)in giizelliklerden mahrum

birakmasi ya da cezalandirmasi karsisinda duyulan korkunun adidr.

39 Al-i Imran, 3/ 76

40 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, Ik Harf Yayinlar Istanbul, 2013, s.142

4 Abdurrezzak Kagani, Tasavouf Sozliigii, iz Yay. Istanbul, 2004, Vera md
22 Ali Unal, Kur'an’da Temel Kavramlar, Akademi Yay. Ist., 2011, s. 433
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Hz. Peygamber (s.a.v.) de,”Her nerede olursan ol, takva sahibi
ol.”# buyurarak takvay1 emretmis, kendisine insan1 Cennet’e en ¢ok
gotiiren sey sorulunca da, Allah’tan korkmak (yani takva sahibi olup
O'na gerektigi gibi ve layik oldugu sekilde saygi gostermek) ve giizel
ahlak diye cevap vermistir.”** Bu Ozellikerinden dolay1 takva,
miiminlerin giizel vasiflar1 arasmna girmis, muttakiler de Allah (c.c.)

tarafindan sevilme-ye mazhar olmuslardir.
3. Tevvabin/ Tevbe Edenler

Tevbe ya da halk arasindaki meshur sdylemiyle tovbe kulun

hatasma fark edip,

kusurunu anlayip Rabbine dénmesidir. Onun engin rahmetine
ve magfiretine sigmmadir. Gilinahlarindan hacalet duyup Allah
(c.c.yma yonelmesidir. Igten gelen bir yakarigla pismanligini ifade
etmesidir. Bu nedenle nedamet tevbe olarak degerlendirilmistir.*®
Sozliikte “Allah’a dontis ve yonelis” anlamima gelen tovbe, dini terim
olarak “giinahtan Allah’a donme” anlamiyla meshur olmustur.*

Ayette Allah’in tevbe edenleri sevdigi sOyle anlatilir:
At L5 g b )
Allah, cokca tevbe edenleri ve temizlenenleri sever.4

Insan hata yapabilecek, giinah isleyebilecek, siircebilecek,
diisebilecek bir varlik olarak yarailmistir. Gilinah ise, insanin nefsine
ve seytana uymasi neticesinde sirat-1 miistakimden muvakkat bir

sapmadir.

Peygamberimiz (s.a.s.) bir hadis-i seriflerinde: “Biitiin
Ademogullar giinahkardir, giinahkarlarin en hayirlilar ise tovbe

4 Tirmizi, Birr, 55

44 Tirmizi, Birr, 62

4 Firuzabadi, el-Kamilsu’l-Muhit, Beyrut 1991, 1/166
4 Firuzabadi, a.g.e., 1/166

47 Al-i Imran, 3/76
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edenlerdir.”* buyurmaktadir. Baska bir hadis-i serifte ise Hz.
Peygamber (s.a.v.): “Eger siz giinah islemeseydiniz, Allah sizi helak
eder ve yerini-ze, gilinah isleyip pesinden tovbe eden kullar

yaratirdi.”* buyurmustur.

Tevbe, kulun yaptig1 hatayr anlayip bundan pisman olmasi,
pismanhgini diliyle ikrar etmesi, kalbinde burkuntu hissetmesidir.
Tevbe, bir daha ayn1 yanlsa diigsmeme mevzuunda bir azm u cehd
ortaya koymadir. Bu yoniiyle tevbe, kulun Allah’a ve salih daireye
donmesi demektir. Tevbenin giinahlar1 temizleme ozelligi icin
Efendimiz soyle buyurur: ‘Kim tevbe ederse o giinahi hig islememis
gibidir.”

Allah Resulii (s.a.s.), kullarmin tovbesi karsisinda Allah’mn ne
kadar hognut olacagmi bir misalle anlatmaktadir: “Allah (c.c.)'in
kulunun tévbesine sevinmesi suna benzer: Bir insan azigmi, su
tulumunu bir deveye yiiklemis, sonra yolculuga ¢ikmistir. Nihayet
corak bir yere vardiginda uykusu gelmis, devesinden inerek bir
agacn altinda istirahata ¢ekil mistir. Kalktiginda devesinin
kayboldugunu gormiis ve degisik tepelere kosarak onu ara dig1 halde
bulamamis ve yorgun bir vaziyette, agacin altina yatmistir. Tekrar
uyandiginda devesini yan1 basinda durdugunu goriip de yularindan
yapisip, son derece sevinerek, yanishkla; “Ey Allah! Sen benim
kulumsun, ben senin Rabbinim.”! demistir. Iste Yiice Allah,
kendisine tovbe eden kuluna, devesini kaybettikten sonra bulan

adamdan daha ¢ok sevinir.
4. Mutatahhirin/ Temizlenenler

Islam’in ilk emirlerinden biri temizlik hakkindadir.?? ibadetlerin

ve amellerin 6ncesinde bu hususa dikkat cekilir ki bu bir¢ok fiilin

48 [bn-i Mace, Ziihd, 30

49 Miislim, Tevbe, 9, 10, 11
50 Tbn MAce, Ziihd, 30

51 Buhari, Daavat, 4

52 Miuddessir, 74/ 4
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onciilit konumundadir. Namazin oOncesinde abdest, gusiil ve
teyemmimiin lizumu gibi... Tevbe de bir nevi temizlenmedir.

Manevi kirlerden arinmanin ve temizlenmenin yolu budur.

Islam dini, temizligi imanin (kemal) sartlarindan biri kilmigtir.
Ibadetlerin kabul edilmesinin ilk sarti maddi ve manevi temizlik
oldugu gibi, temizligin imana taalluk eden boyutu da vardir. Hz.
Peygamber (s.a.s.) de bir hadislerinde ‘Temizlik imanin yarisidir.’>
buyururlar. Burada ehemmiyeti belirtilen temizlik mutlaktir. Yani

hem maddi, hem manevi temizlikleri igine almaktadir.

Kalbin riya, sum’a, ucb, fahr, kibir gibi hastaliklardan tasfiye
edilmesi, aklin siiphe, nifak, sirk gibi diisiincelerden armdirilmasi,
dilin yalan, giybet, nemmamlik, iftira gibi kirlerden kurtarilmas: da
temizliktir. Bu kapsam ve ve hususiyetlerinden dolayidir ki
temizlenenler Allah (c.c.)”m sevgisine mazhar olurlar.

f

of 82 Jis, w ao 56d5 OF 58 0y U8 o cf® Jo ol londd 3 e 2B Y
> D A2 A2 0y O R Y 2 e &2

T SUROP R T %

‘(O) Mescid-i Dirar'da hi¢ bir zaman namaz kilma! Ta ilk
giinden, temeli takva tizere kurulan mescide ( Kuba veya Mescid-i
Nebevi) namaza durman daha miinasiptir. Orada, maddi ve manevi
kirlerden arinmay1 seven kimseler vardir. Allah da temizlenenleri

sever. ‘54

Taberi, Allah (c.c.)'m, Hz. Peygamber (s.a.v.)e ‘temeli takva
tizere kurulan mescid’de namaz kilmayr emretmesini su sekilde
acikliyor: “Allah’tan korkma ve ona itaat etme diisiincesiyle yapilan
mescid-i Nebevide namaz kilman daha hayirhdir. Takva iizere

yapilmis olan bu mescidin ¢evresinde, tevbe ederek manevi kirlerden,

5 Miislim, Taharet, 1
54 Tevbe, 9/108
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su ile taharet ederek te maddi kirlerden temizlenmek isteyen kisiler

vardir. Allah, kendilerini temizleyenleri sever.”>
5. Sabirin/ Sabrediciler

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlere omuz veren, miicadelesinde
onu destekleyen, bu ugurda her tiirlii zorluga ve cileye gogiis geren

inanmis insanlardan 6vgiiyle s6z edilmektedir.

Z
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Nice peygamberler gelip gecti ki onlarla beraber, kendisini
Allah’a adamis bir¢ok rabbaniler savasti. Onlar, Allah yolunda
baglarma gelen zorluklar sebebiyle asla yilmadilar, zayiflik
gostermediler, diismanlarma boyun da egmediler. Allah boyle sabirh

insanlar1 sever. 3¢

Sabir genis bir kullanim alani ve farkli boyutlar1 olan

kavramlardan biridir. Said Nursi sabr1 {i¢ baslik altinda toplar:

Sabir tictiir: Biri masiyetten kendini ¢ekip sabretmektir. Su sabir

takvadir.
Ikincisi: Musibetlere kars: sabirdir ki, tevekkiil ve teslimdir.

Ucitincii sabir, ibadet tizerine sabirdir ki su sabir onu makam-1

mahbubiyete kadar c¢ikariyor.5”

Sabrin ve sabredenin Allah (c.c.) yanindaki degerinin bir sebebi

de onun imanla olan iligkisidir. Efendimiz bu hakikati su sozlerle dile

% Taberi, a.g.e., 4/358
56 Al-i imran, 3/146
% Said Nursi, Mektubat, Sahdamar Yay. Istanbul, 2012, 271



[lhan UYGUL | 403

getirir: “Viicutta basin yeri ne kadar 6nemli ise imanda sabrin yeri de

o kadar 6nemlidir.”>8
6. Miitevekkiliin/ Tevekkiil Edenler

Tevekkiil; sozliikte acizligini ve bagkasima giivenip dayandigini
izhar etmek demektir. Bir kisi, bagskasma giivenip dayanarak kendi
isini goremeyecek olursa sana tevekkiil ettim denilir. Allah’a
tevekkiil, Allah’a giivenmek, O'nun takdir ettigi hiitkmiin mutlaka
gerceklesecegine kat'i olarak inanmak; yemek yemek, icmek,
diismandan sakinmak, silah hazirlamak, sani yiice Allah (c.c.)'in
siinneti geregince maitad olan seyleri kullanmak gibi, sebepleri yerine

getirmek hususunda da Peygamberinin stinnetine tabi olmaktir.>

Kurtubi, tevekkiiliin mahiyeti hakkinda sunlar1 kaydeder: ‘[lim
adamlari, tevekkiiliin gercek mahiyeti hususunda farkh goriislere
sahiptirler. Sehl b. Abdullah’a tevekkiiliin mahiyeti hakkinda soru
sorulmasi tizerine soyle demistir: Bazilar1 tevekkiil; gelenlere pesinen
razi olmak ve mahlukattan timit kesmek demektir. Bir baska kesim
ise tevekkiil; sebepleri terk edip, sebeplerin miisebbibine yonelmek
demektir. “...Artik Allah’a tevekkiil et ¢linkii Allah tevekkiil edenleri
sever.” buyrugunda sozii gegen tevekkiil, kisinin acizligini agiga

vurmakla birlikte Yiice Allah’a giivenip dayanmas: dernektir.”®
e a0 g e sy LI Bl 08 e 5 el a0 s i
S LA Oy b e 8 e 5B A0 G 8 b s
Allah (c.c.)in rahmeti sayesinde sen onlara karsi yumusak
davrandin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan

dagilip giderlerdi. Artik sen onlar1 affet. Onlar igin Allah’tan

bagislama dile. Is konusunda onlarla miisavere et. Bir kere de karar

5 Beyhaki, Suabii’l-iman, 1/71

59 Kurtubi, el-Cami li Ahkami’l-Kur’an, Daru 1hyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1985,
4/353-354.

60 Kurtubi, a.g.e., 4/353-354.
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verip azmettin mi, artik Allah’a tevekkiil et. (ona dayanip giiven).

Stiphesiz Allah, tevekkiil edenleri sever. ©!

Tevekkiil sebepleri terk etmek degil, aksine onlara sarilmaktir.
“Ya Rasulallah, Devemi baglayip mi tevekkiil edeyim, yoksa saliverip
mi tevekkiil edeyim?” diye soran kisiye Hz. Peygamber (s.a.v.),
“Deveni bagla sonra tevekkiil et” seklindeki cevap vermistir.6?
Mehmet Akif ise tevekkiilii yanlis yorumlayanlara soyle seslenir:
“Calig! dedikge seriat, calismadin durdun / Onun hesabina bircok
hurafe uydurdun! / Sonunda bir de “tevekkiil” sokusturup araya /

Zavall1 dini onunla ¢evirdin maskaraya!”®

Ayrica Islam ulemasi kesb ile tevekkiil arasinda bir zitlik
gormez: “Bir kimse hem kesb yapabilir hem de tevekkiil. Ciinkii
tevekkiil Allah’a giivenerek ve dayanarak her seyin Allah’tan
olduguna inanmaktir ve yeri kalptir. Sebeplere riayet etmenin yeri ise
azalardir. Dolayisiyla kalbe ait bir sey ile uzuvlara ait bir seyin ayni

insanda ictimai mimkiind{ir.” %
7. Muksitiin/Adaletle Hareket Edenler

Allah (c.c.), Adil'dir. Kullarindan da adil olmalarimi ister.
Adaleti saglayanlara ise biiyiik miikafatlar vaat eder. Allah Resulii
(s.a.v.) “Adaletli davrananlar kiyamet giiniin-de Allah (c.c.) katinda
arsin sag tarafindaki nurdan bir minber {izerindedirler. Buna sebep
de onlar1 daha diinyada iken verdigi kararlarinda, kendilerine
yiiklenen islerde ve iizerlerine aldiklar1 meselelerde adaletli

davranmalarindandir.”® buyurmaktadir.

61 Al-i imran, 3/159

62 Tirmizi, Kiyame, 60

6 Ersoy, Akif, Safahat, Stitun Yayinlari, Istanbul, 2007, 267
64 Kuseyri, a.g.e., 163

65 Miislim, Imare, 18
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Bu ifadeleriyle Hz. Peygamber (s.a.v.) yOnetici olsun, hakim
olsun, aile reisi olsun bunlardan adil davrananlarin ahirette Allah

katinda nurdan minberler iizerinde duracaklarmi miijdelemektedir.

W o2 Je Wiz sds op g sl W s g ol oy
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Eger miiminlerden iki topluluk birbirleriyle vurusursa, onlarm
aralarmi bulun. Buna ragmen biri obiiriine saldirirsa, bu saldiran
tarafla, Allah (c.c.))m emrine doniinceye kadar siz de vurusun.
Dondigii takdirde aralarini hakkaniyetle diizeltin ve hep adil olun,

clinkii Allah adil davrananlari sever.®®

Ibn-i Kesir, bu ayet-i kerimeyi aciklarken: Dért hadis imaminin
Ebu Hureyre’den aktardiklar1 rivayette ise sunlar gecmektedir:
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurdu: “Birbirinize hased etmeyin,
birbirinize kars1 kin gilitmeyin, birbirinizin yapti§1 satisin {izerine
biriniz satig yapmasin. Allah (c.c.)’m kullar1 olarak birbirinizle kardes
olun. Miisliman Miisliman’in kardesidir. Ona zulim etmez, onu
asagilamaz ve onu hakir gormez. (Gogsiinii gostererek) Takva
suradadir. Miisliiman bir kardesini hakir gérmek bir kimseye kotiiliik
olarak yeter. Miisliman'in diger bir Miisliiman’a kani, mal ve 1rz1

haramdir”¢’ der.%8

Adalet, taksimde bulunurken herkese hakkini vermektir. Allah
(c.c.)m iyileri odiillendirmesi, kotiileri cezalandirmasi onun bu
sifatinin tecellisidir. Hz. Omer: ‘Adalet, miilkiin temelidir.”®® der.
Devleti yonetenlerin adil olmasi ile tiilke islerinin adalet temeline
oturtulmasi devleti ayakta tutacak en énemli dayanaktir. Aksi zuliim

olur ki “Zulm ile abad olanin sonu berbat olur.” denmistir. Bunun

66 Hucurat, 49/9

67 Buhari, Edeb, 62

68 Thn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim, Daru’l- Marife, Beyrut,1984, 5/ 17
69 Mansur, Ali Nazif, Tac Tercemesi, Eser Kitabevi, stanbul, 1976, 5/138



406 | Kur’an-1 Kerim’de Allah (c.c.)'in Sevdigi ve Sevmedigi Insan
Tipleri

yaninda bireylerin, annelerin, babalarin, isverenlerin kisacas1 herkesin
adil olmasi da gerekmektedir ki bu, toplumsal hayat i¢in bir

zorunluluktur.

Hakkin dagitimi ve adaletin tesisi, Miisliimanlar icin Allah
tarafindan belirlenmis en O©nemli hayat prensiplerinden biridir.
Adaleti gergeklestirmenin karsiigi da diinya ve ahiret saadetidir.

Alah teala tarafindan sevilmektir.
8. Mukatiltin/ Allah yolunda savasanlar

Islam’da savas; kan dokmek, toprak kazanmak, ganimet elde
etmek icin yapilmaz. Islam’da savas, genelde miidafaa eksenlidir.
Cihad, Allah ile insanlar arasindaki engelleri bertaraf ederek, onlarm
Allah ile bulugsmalarmi saglama ameliyesidir. Savas ise biiyiik ve

kutsal bir hareket olan cihadin bir parcasidir.”

[srailogullarmin  savas  konusundaki  gevseklikleri ve
peygamberlerini yar1 yolda biraktiklari, ona gerekli destegi
vermedikleri bilinen bir gercektir. Kur'an-1 Kerim’de yer yer 6nceki
kavimlerden, topluluklardan bahsedilerek Miisliimanlarmn onlar gibi
olmamalar1 ve helak olan, Allah (c.c.)n gadabma ugrayanlarin
akibetinden sakinmalar1 istenmekte, Allah’a ve Resultine itaat

etmeleri emredilmektedir.
Seset bt o o g O D L Gy

Hig siiphe yok ki Allah, kendi yolunda, duvarlari birbirine

kenetlenmis bir bina gibi saf baglayarak carpisanlar1 sever.”

Allah (c.c.)), kendi yolunda tipki demir gibi birbirine
kenetlenmis saglam binalar gibi saf baglayarak carpisanlari sever!
Cenab-1 Allah bunlar1 sever ve bunlardan hosnud olur. Ciinkii onlar

Allah yolunda, O’'nun rizasim talep etme ugrunda savasirlar. Nizam,

70 Davut Aydiiz, Islam’da Savag ve Baris, Yeni Umit, 87. Sayi, s. 15
71 Saff, 61/4
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dikkat, hikmet ve nefis temizligi ile savasir, savasa hazirlanir,
zamanlarma uygun bir sekilde savas hazirligi iginde bulunurlar.
Onlar biinyan-1 merstis halindedirler, birbir-lerine bitisik ve
baghdirlar. Birbirlerini korurlar. Saglam duvar gibidirler. Bu
ifadelerde birlik ve tam bir mefkiire biitiinliigii, saglam inang ve
goniil birligi ile diismana karsi hazirhiklar icinde bulunmak
gerektigine isaret vardir. Hani bir zamanlar Musa, kavmine: ‘Zorba-
larla savasmaya ¢agrildiginizda savastan kagmakla ne diye bana eza
verip beni incitiyorsunuz?” demis. Onlar da : “Ey Musa onlar orada
oldugu stirece biz oraya asla girmeyiz. Sen ve Rabbin gidin, savasin,

biz burada oturuyoruz.” demislerdi. 72.

Islam selam, baris ve sulh {izerine kurululu bir dindir. Bu
nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.), her zaman barisa onem vermistir.
Hudeybiye Barisi, O'nun hayatindaki en biiyiik zaferlerden biridir.
Rahmet Peygamberi, kendisine her tiirlii kotiliigi yapmis, hicrete
mecbur etmis olan Mekkelilere sefkatle davranmis, Mekke'yi kan
dokmeden fethetmistir.

Cihadm bir boyutu olan savaslarda yesile, yashlara, ¢ocuklara
dokunulmaz, aman dileyene kili¢ ¢cekilmez. Oldiirme degil yasatma
esastir. Ila-y1 kelimetullah adina yola ¢ikan Miisliimanlar da
karsilarina ¢ikan topluluklar: 6nce Islam’a davet etmisler, sonra cizye
teklif etmisler kendilerine baska secenek birakilmaymca savasma
yoluna gitmiglerdir. Savasmn kac¢milmaz oldugu durumlarda
takinilmas: geren tavri ise Efendi-miz soyle ifade eder: “Diismanla
karsilasmay1 temenni etmeyin. Fakat onlarla karsilastiginiz zaman

sabredin.””?

Insanin verecegi en degerli varhigi camdir. Mukaddes bir dava
icin canin1 gozden ¢ikarmak, 6liimii goze almak biiyiik bir erdem ve
ozveridir. Islam onlar1 gazi ve sehit sifatlaryla yiiceltmistir. Allah
(c.c.) da kendi yolunda can vermeyi goze alan kullarindan ovgiiyle

72 Muhammed Mahmud Hicazi, et-Tefsiru’l-Vizih, Daru’l-Ceyl, Beyrut, 1993,
6/215-218
73 Buhari. Cihad, 156
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s0z etmekte, onlar1 sevdigini, sevince de rahmetine ve inayetine

kavusturaca-gin1 ifade etmektedir.
9. Resulullah’a itaat Edenler

Allah peygamberine itaat edilmesini emretmektedir. Zira
peygamberler yalnizca Allah (c.c.))m emirlerini ilan ederler. Hz.
Peygamber (s.a.v) bir beyanda bulunurken nefsinden, hevasindan

konusmaz onun konusmasi yalnizca vahiy iledir. Bu sebeple ona itaat

emredilmistir.
s Sekb W13 4 S sk w0 a0 E gt @ 0y o

(Rastiliim), sOyle de: “Eger siz Allah’1 seviyorsaniz, hemen bana
uyun ki, Allah da sizleri sevsin ve glinahlarinizi bagislasin. Zira Allah
¢ok bagislayici, ok merhamet edicidir.” 74

Ayet, su iki bakimdan, Allah’t sevmenin peygambere uymay1

gerekli kildigin1 gostermektedir:

a) Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana tabi olun. Ciinkii mu’cizeler,

Allah Teala’nin bana uymanizi gerekli kildigini gostermektedir.

b) Eger siz Allah (c.c.)'m sizi sevmesini arzu ediyorsaniz, yine
bana uyunuz. Cilinkii bana uydugunuzda Allah’a itaat etmis
olursunuz. Allah ise, kendisine itaat eden herkesi sever. Yine bana
uymanizda, Allah’a itaat, O'na ta’zim ve O'nun disindaki biitiin
varliklara ta’zimi terkten baska bir seye davet yoktur. Allah’1 seven
herkes, buna arzu duyar. Ciinkii muhabbet, sevilene (mahbtba)
tamamiyla yonelmeyi ve mahbilibun disindaki her seyden yiiz

cevirmeyi gerektirir.”

Rivayet olunduguna goére bu ayet nazil oldugu zaman,
Abdullah Tbn Ubeyy, “Muhammed kendine itaati, Allah’a itaat gibi

74 Al-i Imran, 3/31
75 Fahruddin Er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-Gayb, Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
Tahran, trs., 6/261
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saylyor ve Hristiyanlarin Isa’y1 sevdikleri gibi, bizim de kendisini
sevmemizi emrediyor” dedi. Bunun {izerine su ayet-i kerime nazil
oldu: ‘De ki Allah’a ve peygamberine itaat edin. Eger yiiz gevirirlerse,

stiphesiz Allah kafirleri sevmez”7

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) tasidig1 sifatlar ve yiiklendigi vazife
geregi vyalan soOy-lemesi miimkiin degildir. Ayrica kendisine
vahyedileni tebligle yikiimlidiir. Dolayisiyla onun, timmetine
duyurdugu emrler kendi nefsinin, hevasmin {iriinleri degildir.
Aslinda bu ayet-i kerime ile Rabbimiz, Efendimize sunu dedirtmek
istemistir: “Allah Teald size, bana uymanizi vacib kilmistir. Bu,
Hristiyanlarin Hz. Isa hakkinda séyledikleri seyler ile degil, aksine
benim Allah katindan gorevlendirilmis bir peygamber olmamdan
dolayidir” demektir. Allah (c.c.))in emirlerini teblig eden =zat
peygamber olduguna gore, ona itaat etmek vacib olur. Bindenaleyh,
peygambere uymak bu manadan étiiriidiir; yoksa miinafiklarmn Islam

hakkinda ortaya attiklar1 stipheler dolayisiyla degil!"”
Allah (c.c.)’1n Sevmedigi insan Tipleri

Her insan, Allah (c.c.)in paha bigilmez, ¢ok degerli ve tek
niisha yarattig1 birer sanat eseridir. Insan meleklerle yarisacak hatta
onlar1 asabilecek Ozelliklerle donatilmis, Cennet ve ebedi hayat onun
i¢cin yaratilmistir. Ancak bazi insanlar kendilerine verilen nimetleri
yanls degerlendirmekte, 6nce insani vasiflarini kaybetmekte sonra da
hayvanlardan bile asag1 dereceye diismektedirler. Rabbimiz onun bu
alcalisma engel olmak icin sevdigi ve sevmedigi vasiflar1 saymakta,
insanin bu hususlarda kendisine ¢eki diizen vermesini istemektedir.

Yoksa onun rahmeti, gazabinin ¢ok oniindedir.

Simdi de Kur’an-1 Kerim’den, Allah (c.c.)'in sevmedigi insan

tiplerine bakacagiz.

76 Al-i imran, 3/32
77 er-Razi, a.g. e., 6/261
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1. Muhtal ve Fahtir/ Bobiirlenip Biiyiiklenenler

“Muhtal” nefsinde kibir alametlerini hareket ve davranislariyla
tizerinde gosteren kimsedir. Boyleleri kendilerini biitiin insanlardan
tistiin goriir. Kendisinin bagkalar: i¢in ¢ekemedigi nazi, baskalarmin
kendisi i¢in gekmeleri gerektigine inanir. “Muhtal” kibrin karakter
olarak yerlestigi, davranis ve goriintiisiinde kibrin acikca izleri
gortildiigii kimsedir. Bu bildigimiz kibirlerden daha Kkotiidiir.
Ayetteki “fahur” kelimesi ise; “muhtal”mn aksine, kibri sozlerinde
ortaya ¢ikan kimsedir. Muhtalinki ise daha ¢ok hareketlerinde

goziikiir.”

Tp2s Y& 08 2 EL Y a &)
“Stiphesiz, Allah kibirlenen ve 6viinen kimseleri sevmez.” 7 Bu
ayetin bas tarafinda su ifadeler yer alir: ‘Allah’a ibadet edin, ona
hicbir seyi ortak kosmaym. Anaya babaya yetimlere, yoksullara,
yakmn komsuya, uzak komsuya, yaninda bulunan arkadasa, yolcuya,
sahip oldugunuz kolelere iyilik edin.” Allah (c.c.) insanlara ibadeti,
tevhidi, iyilik yapmay1 emrettikten sonra kibirlenen ve yaptiklariyla
oviinen insanlar1 sevmedigini sOyleyerek insanlarin boyle bir vartaya
diismemeleri igin onlar1 uyarmaktadir. Insana diisen vazifesini yerine

getirmek ve bunu Allah (c.c.)'in takdirine arz etmektir.

“Stiphesiz ki Allah, kibirlenen ve Oviinen kimseyi sevmez.”
ayetiyle ilgili Ebu Reca’nin sunlar soyledigi rivayet edilmektedir.
“Kolelerine kotii davranan herkesi, kibirlenen ve oviinen biri olarak
gortirsiin. Zira Allah (c.c.), “Kolelerinize iyi davranm.” buyurduktan
sonra “Siiphesiz ki Allah, kibirlenen ve &viinen kimseyi sevmez.”
buyurmustur. Annesine babasina kétii davranan herkesin de zorba ve

isyankar oldugunu goriirsiin. Zira Allah (c.c.), Hz. Isa’nin “Allah beni

78 Resid Riza- Muhammed Abduh, Tefsiru’l- Menar, Daru’1-Kiitiib, Beyrut, 2005,
V/330.
79 Nisa, 4/ 36
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anneme hiirmetkar kildi. O beni asla zalim ve isyankar yapmadi.®

diye sOyledigini beyan etmistir.8!

Mubhtal ve fahur, Allah tarafindan sevilmez. Ciinkii boyleleri
Allah (c.c.)m vaz ettigi ve insanlarmn uymalarmi istedigi biitiin
haklar1 kiiglimser. Allah (c.c.)in onlara verdigi nimetleri ve 6nemi
gormezlikten gelir. Daha da 6te, boyle kimseler Allah (c.c.)'m azamet
ve kibriyasmi nefislerinde hissetmezler. Hissetselerdi zaten edepli
davranirlar, zayiflik, acizlik ve kiigiikliiklerini anlarlardi. Bu ¢alimh
ve kibirli kimse, sadece Allah (c.c.)'m hakk: olan ve bagkalarma degil
de sadece kendine yakisan ilahi sifatlar1 inkar etmis veya inkar
konumuna diismiis demektir.8? Bu diisiisii yasayan insanin ise allah

(c.c.) tarafindan sevilmeyecegi asikardir.
2. Miistekbiran/ Kibrinden hakki kabule yanasmayanlar

Insanlarin  kendilerini Allah (c.c.)’tan ve bagkalarindan
miistagni gorme, bagkalarim1 kiicimseme hallerine ‘kibir’, bu
sekildeki davranislarina ‘tekebbiir’, biiytikliik arzusunda olma ve bu
arzuyla yerytiziinde fesat ¢ikarma, bagkalarinin iizerinde rabblesme
ve kendilerinde kibir iginde biiyiikliik vehmetme durumlarina

‘istikbar” ve bu tutum sahiplerine ‘miistekbir’ denir.%

Kibir ve azamet hakiki manada Kebir ve Azim Allah’a aittir.
Gergek biiytik O’dur. Biiytikliik noktasinda esiti, dengi, zidd1 yoktur.
Her sey onun eseri olduguna gore biiyiikliik taslamak, onun sahasma
girmek demektir. Ebu Hureyre’den rivayet olunduguna gore;
Resulullah (s.a.v) sdyle buyurmustur:”izzet ve celal sahibi olan Allah
buyurdu ki: Kibriya benim ridamdir ve azamet benim izanindir. Kim
bunlardan birinde benimle yarismaya yeltenirse onu atese atarim.”34

Bu hadis-igerifte de goriildiigii tizere hakiki biiyiikliikk ve azamet

8 Meryem, 19/32

81 Taberi, a.g.e., 2/524-529

82 Resid Riza, a.g.e., V/330

83 Ali Unal, a.g.e., 348

84 Miislim I. 136- ibn-i Mace, Zuhd, 1
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Allah (c.c.)’a aittir. Bu sifatlara sahip ¢ikanlari, kendilerine izafe

edenleri Allah (c.c.) sevmez.
Gl E4 Y 8] 0084 g Ot s gl a0 B 5 Y

“Stiphe yok ki Allah, onlarin gizlediklerini de, agiga

vurduklarini da bilir. O, biiyiikliik taslayanlar: hi¢ sevmez.”

Yani onlar1 miikafatlandirmaz, onlardan 6vgii ile sz etmez.
Hiiseyin b. Ali"den nakledildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v.),
onlerine ekmek parcalar1 koymus, ekmeklerini yiyen yoksul
kimselerin yanindan gecerken kendisine: Ey Abdullah’mn babas1 gel
beraber yiyelim dediler o da bineginden inip onlarla birlikte oturdu
ve: “Muhakkak O, miistekbirleri sevmez” buyrugunu okudu. Onlarla
yemegi bitirdikten sonra: Ben sizin davetinizi kabul ettim, haydi siz
de benim davetimi kabul ediniz dedi. Onunla birlikte kalkip evine
gittiler. Onlara hem yemek, yedirdi hem icirdi, hem de bagislarda
bulunduktan sonra yanindan ayrildilar. flim adamlar der ki: Her bir
giinah1 saklayip gizlemek miimkiindiir, kibir miistesna. Ctinkii kibir
agiklanmasi kagmilamaz bir fisk (yol)tir. Biitiin isyanlarin da asil esas1
odur.Sahih hadiste soyle buyurulmustur: “Miitekebbirler kiyamet
giiniinde toz zerrecikleri gibi hasredileceklerdir. Biiyiiklenmeleri
dolayisiyla insanlar onlar1 ayaklan ile ¢igneyecektir.”%¢ Yahut Hz.
Peygamberin su buyrugunda buyurdugu gibi olacaklardir: “Mahser
giinii onlarmn viicutlar1 o kadar kiiciiltiilecek ki bu kiigiiliis nihayet
onlara zarar verecektir, Ateste ise viicutlar1 o kadar biiyiiyecek ki bu

biiyiime nihayet onlara zararli olacaktir.”%”
3. Mu'tedin/ Haddi asip taskinlik yapanlar

Haram, ister fitratin getirdigi birhususiyet isterse cebir, akil ve

emir agisindan olsun yapilmasi yasak olan seydir. Helal ise haramdan

8 Nahl, 16/ 23
8 Tirmizi, Kiyame, 47
87 Kurtubi, a.g.e., 10/150-151
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¢ikma, haram yerden ayrilma, haram durumu terk etme; yapilmas
caiz olan, yapilmasinda sakinca olmayan demekktir.#® Haramlar
bellidir, helaller bellidir. Bunun sinirlarini Rabbimiz belirlemistir.
Onun belirledigi smrlar1 asmak, haddi asmak demektir. Haddi

asanlari ise Allah (c.c.) sevmez.
Cetiatd E2 Y @ O Tdss Vs S0 s T b ol T2 VAT 00 @i g

Ey iman edenler! Allah (c.c.)in size helal kildig1 iyi ve temiz
nimetleri (kendinize) haram etmeyin ve (Allah (c.c.)in koydugu)
smirlar1 asmaym. Ciinkii Allah, haddi asanlari sevmez.® Kurtubi

soyle der:

‘Sakin hududu asmaymiz.” Yani hududu asip Allah (c.c.)’m ha-
ram ettigini helal etmeye kalkismayiniz. Cenab-1 Hakkin ruhsath kilip
helal beyan ettigini de, haram kilmaymaiz. Yani iki tarafta da tefritten
ve ifrattan kag¢miniz demektir. Bu tefsir, Hasan Basri'den rivayet
edilmistir. Eger Miisliiman, bir yemegi veya helal bir mesrubati
nefsine haram ederse veya Allah (c.c.)'m helal kildiklarindan birisini
nefsine yasaklarsa onunla kafir olmaz ve herhangi bir keffaret ver-
mesi de gerekmez. Ancak ifrat¢i olur. Ama helali haram veya harami
helal bilse, o zaman dinden ¢ikar. Ebu Hanife: ‘Bir kimse, herhangi bir
seyi haram kilarsa, o sey ona haram olur. Buna ragmen onu yaparsa

veya yerse keffaret lJazim gelir.” demistir.”

Allah (c.c.) haddi asanlar1 sevmedigi gibi bu kimseleri tenbih ve
tehdit eder. Kur’an-1 Kerim’de bu durum: ‘Haddi asanlarin kalplerini

boylece miihiirleriz.”*! ifadeleriyle yer alir.

88 Ali Unal, a.g.e, 251
89 Maide, 5/87

% Kurtubi, a.g.e., 4/357
91 Yunus, 10/74
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4. Ferihin/ Simaranlar

Allahii Teala (c.c.), tarih boyunca gonderdigi peygamberler ve
peygamberlere  indirdigi  vahiylerle insanliga  diinya-ahiret
mutlulugunun yollarini gostermistir. Kur an-1 Kerim’e baktigimizda,
yapilmasi veya yapilmamasi gereken tutum ve davraniglar, bazen
acgik bir emir ve yasakla bildirilirken, bazen de yapilan davranistan
dolay1 insanin basma gelecek miikafat veya ceza haber verilerek
ortaya konmustur. Cogu kez de ge¢mis timmetlerde islenen hatalar,
giinahlar ve bu giinahlardan dolay1 insanligin basina gelen felaketler,
mazinin derinliklerinden g¢ikartiip insanliga sunulmak suretiyle,

Cenab-1 Hakk insanlig1 istikametli yola yonlendirmistir.*?

Kur an-1 Kerim’de geg¢mis toplumlarla ilgili anlatilanlar
kissalar bu yoniiyle nemli mesajlar icermektedir. Bu Kissalardan biri

Karun kissasidir.

Hakikaten Karun, Msa'nin kavminden idi. Fakat onlara karsi
azginlik etmisti. Ve ona Oyle hazinelerden vermistik ki, gercekten
onun (hazinelerinin) anahtarlari(ni tasimak) gii¢lii bir topluluga agir
geliyordu. O zaman kavmi ona sOyle demisti: “Bobtirlenme! Ciinki

Allah, bobiirlenenleri sevmez!” % Razi soyle der:

“Simarma; ¢linkii Allah simaranlari, bobiirlenenleri sevmez”
ifadesinden murad, smmarma ve diinyaya tutunmadan dolayi,
kendisine, onu ahiretten kesin olarak gafil kilacak olan bir halin ariz
olmamasini (istemedir). Bazilar1 da sdyle demistir: “Diinya ile ancak,
ona razi olup da onda giiven ve itminan bulan kimse simarir.

Kendisinin pek yakinda diinyadan ayrilacagini bilen kimse ise,

%2 Mubhittin Akgiil, Diinya Nimetleri Karsisinda Kur’ani Olgiiler, Yeni Umit, 65. Sayy,
s. 33
93 Kasas, 28/76
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onunla smmarmaz. Miitenebbinin  soyledigi su s6z ne
giizeldir:"Kederlerin en siddetlisi, bana gore, az sonra degisip
gidecegini sahibinin kesin olarak bildigi bir siiriir ve nege iginde
bulunmadir.”Bundan daha giizel ve veciz olan1 ise, Cenab-1 Hakk'mn
su buyrugudur: “Oyle ki, elinizden ¢ikana kars1 {iziintii
duymayasmiz ve size (Allah (c.c.)m verdikleri dolayisiyla sevinip
simarmayasiniz.’%4. Ibn Abbas sunu sOylemistir: “Onun bu simarmasi
sirk idi. Cinki{i o, ondan &tirii, Allah (c.c.)in ikadbindan

¢ekinmiyordu.”®

Osmanli padisahlar1 cuma selamliginda camiye girerken ozel
secilmis bir yenigeri ‘Gururlanma padisahmm senden biiyiik Allah var’

diyerek sultana hem de halka bu hayati diisturu hatirlatmislardir.
5. Miifsidtin/ Bozgunculuk ¢ikaranlar

Ifsat etmek bozmak, karistirmak demektir. Bu ifade halk
arasinda fesat seklinde isimlendirilir. Fitne fesat sozciikleri birlikte bir
soz kalibma girmis durumdadir. Bozgunculuk seklinde ifade
edecegimiz bu durum hem bireyler hem de toplumlar i¢in maddi

manevi bir¢ok zarara yol agabilecek bir durumdur.”

035 3ad obyis 0 o 16 G s sl SXE H a0 & 340 S
o5 JI slasd 215 591aa) e weally 12385 Gl ok 5 on S Jf\ G 4 kfswrs, Y

Sl htd E2 Y g 3L o3 S3angs WLl a6 Tyl WIS aaid

Bir de Yahudiler, “Allah (c.c.)m eli baghdir” dediler.
Soylediklerinden otiirii kendi elleri baglansin ve lanete ugrasimnlar!
Hayiwr, O'nun iki eli de aciktir, diledigi gibi verir. Ant olsun, sana
Rabbinden indirilen (Kur’an) onlardan bir¢ogunun azgmhk ve
kiifriinii artiracaktir. Biz onlarin arasma kiyamete kadar diismanlik ve

kin saldik. Her ne zaman savas icin bir ates yakmislarsa, Allah onu

94 Hadid,57/ 23
% Razi, a.g.e., 17/561-562
9% Ali Unal, a.g.e, 263
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sondiirmiistiir. Onlar yerytiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisirlar.

Allah, bozgunculari sevmez.” 7

Bu ayet-i kerimede Yahudilerin Allah (c.c.)'in eli sikidir sézleri
hikaye edilmektedir. Hasa! Allah onlarm bu yakistirmalarmdan
miinezzehtir. Bu sozlerine sert bir cevap veriliyor: Asil eli siki olanlar
kendileridir. Soylediklerinden dolay1 lanete ugrayanlar onlardir. Tam
tersine O’'nun iki eli de agiktir. Diledigi gibi diledigi kimseye infak
eder. Ayet, iclerinde deprestirdikleri duygulara da isaret etmektedir.
Bu durum onlarm ihtiraslarini, nefret ve kinlerini, yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarma duygularmi kamgilar. Buna karsilik yiice Allah
(c.c.))m onlara ne tiir bir ceza verdigi, onlar1 nasil karsiladigr dile
getiriliyor: Buna gore, yiice Allah onlarin arasmna kin ve diismanhk
salmistir.  Onlarin  yaktiklar1 savas atesini her defasinda
sondirmistiir. Tim komplolarini, hileli diizenlerini baslarina

gecirmistir. Allah onlar gibi bozgunculari sevmez.%®
Elmalili ise soyle der:

“Ne zaman savas igin bir ates yakmislarsa Allah onu
sondiirmistiir.” Su halde bunlar hi¢ bir zaman hakiki bir kuvvet ve
iistlinliik bulamazlar. Yerytiziinde daima fesat g¢ikarmaya calisir
dururlar. Allah ise fesatcilar1 sevmez, fesatciliga kosanlarin cezasin
verir. Ve vermek icin yed-i kudreti (kudret eli) bagli degildir. Onlara
lanet eder, sikistirir ve azab eder de eder. Bununla beraber yed-i

rahmeti ( rahmet eli) de bagh degildir.”
6. Miisrifiin/ israfcilar

‘Haddi asma, hata, cehalet, gaflet, diiskiinliik ve tiryakilik” gibi
manalara gelen ‘se-ri-fe * kokiinden tiiretilmis “israf’ kelimesi, genel

olarak ‘inang, s0z ve davranista dinin, aklin veya Orfiin uygun

97 Maide, 5/64

9% Izzet Derveze, et-Tefsiru’l-Hadis, Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, Misir 1961,
7/133-136

99 Elmalili Muhammed Yazir, Hak Dini Kuran Dili, Azim, 1994, 7232
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gordiigii Olglilerin disina ¢ikmak, ifrat ve tefrite diismek’, daha 6zel
manada ‘eldeki mal veya imkanlari mesru olmayan maksatlar
dogrultusunda harcamak, haddi asmak, itidalli olmamak, sagip
savurmak’ demektir..!® Kisacas1 yerinde ve kararinda kullanilmayan
her seyi israf kavramiyla ifade edebiliriz. Kur’an-1 Kerim insanlar1 bu

afete kars1 uyarmaktadir:
Gapdl &4 Y G188 Y Teis L s o e 1055 0L 5T g

Ey Ademogullar!! Her mescitte ziynetinizi takmin (giizel ve
temiz giyinin). Yiyin igin fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri

sevmez. 101

Ibn Abbas demistir ki: “Diledigini ye, diledigini i¢. Elverir ki su
iki hasleti de ihmal etmeyesin: Israftan kaginmak ve kibirlenmemek.”
Israf her hususta haddi agsmaktir. Yiice Allah ise helal kildiginin helal
bilinmesini, haram kildig1 seyin de haram bilinmesini sever, iste
emrettidi adalet de budur. O bakimdan aglik, susuzluk, fazla tokluk,
fazla igmek gibi tabil siirin asilmasi dogru degildir. Maddi hususta
da bu boyledir. Nafaka kisinin gelirini tamamiyla tiiketmeyecek
sekilde belli bir oranda olmalidir. Sert smirlarda, hadlerde de bu
boyledir. Allah (c.c.)’in haram kildig1 meyte, kan, domuz eti,
Allah’tan bagkasinin adina kesilmis olan ve sarap gibi seylerin
kullanilmas1 da -zaruret hali disinda- caiz degildir. Altin ve giimiis
kaplarda yemek igmek helal olmadig: gibi, tabii ipek giymek yahut
erkeklerin kadinlara, kadmlarin da erkeklere benzemesi de helal
olmaz. Buna gore cimrilerin yaptiklar1 da, israfa sapan litks ve
debdebe icerisinde yasayanlarin yaptiklar1 da ser’an yapilmamasi

gereken haramlar arasindadur.1%

Yemek, icmek, giyinmek, takinmak, uyumak insanlarin miibah
tiiriinden baz fiilleridir. Bunlarda 0lgiilii olmak, vasat1 takip etmek,

israfa diismemek gerekir. Efendimiz gobek baglamayi, tembelligi, cok

100 Alj Unal, a.g.e, 293
101 A’raf, 7/31
102 Zuhayli, a.g.e., 4/475-477
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uyumayy, yakin azliginmi timmeti igin bir tehlike gormiistiir.!®* Bunlarmn
bir ihtiya¢ oldugu bir realite olabilir ama amaca ve hedefe

doniismemesi gerektigi de hatirdan gikarilmamalidir.
7. Zaliman/ Zuliimkar olanlar

Zulim haksiz yere birine eziyet etmek, zarar vermektir.
Mukabele ederken haddi agmaktir. Hatta aynen cevap vermek,

misillemede bulunmak bile dl¢iiyii tutturamama nedeniyle risklidir.

Insanin  tevhid gizgisini koruyamayip, Halik-mahltik
miinasebetindeki inhirafi demek olan sirk en biiyiik zuliim; agiktan
agiga hak-hukuk tanimmama, bagkalarina cevr i cefada bulunma,
onlar1 aldatma, itibarlariyla oynama, giybet etme... gibi hususlar
ikinci derecede birer zuliim; Allah (c.c.))in emir ve yasaklarimni
dinlememe, haramlara karsi tavir alip mesr dairedeki zevklerle

yetinmeme ise farkl bir zultimdyir.

Dolayisiyla insanin kendine ya da bir bagkasmni haksizlik
etmesinin adi zuliimdiir ve zalimler i¢in acikh bir azap vardir. En
biiyiik azab1 ise Allah tarafindan sevilmemek-tir.

Gl L4V G A e 56 Al e 0 el i g e

‘Unutmaym ki haksizligin karsihii, yapilan haksizlik kadar
olabilir, fazlas1 helal olmaz. Bununla beraber kim affeder, haksizlik

edenle arasi diizeltirse onun da miikafati artik Allah’a yarasan

tarzda olur. Su kesindir ki Allah zalimleri sevmez. 1%
Hicazi, bu ayet-i kerimeyi su sekilde agiklar :

Kendi ihtiyar ve iradesi ile sapikliga giren, serre ve haktan uzak
olmaya egilimli olan kimseleri Allah sapiklia diisiiriirse, bunlar

Allah’tan bagka dogru yola iletecek bir kimse yoktur. Bunlar Hz.

103 Suyuti, Fethu'l-Kebir ald Kitabi'l-Cami'i’s-Sagir, Ocak Yay., ist., 2012, 1/58.
104 S{ira, 42/40
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Peygamber (s.a.v.)in, Allah’a iman ve taatlerde o yiice zata yakin
olmaya iliskin yaptig1 ¢agridan yiiz ¢eviren kimselerdirler. Bunlar
zalimlerin ta kendileridirler. Kiyamet giliniinde kendileri igin
hazirlanmis olan azabi gordiiklerinde siiphesiz ki bundan dolay:
pismanlik duyacaklar ve soyle diyeceklerdir: Acaba diinyaya bizim
icin bir dontis yok mudur ki oraya gidip de salih ameller isleyelim?
Evet onlar azabi gordiikleri zaman Allah (c.c.)m tehdidinin hak
olduguna inanir, tekrar diinyaya geri donmek temennisinde

bulunurlar ama ne gezer, bu miimkiin miidir!'%
8. HAintin/ Hainlik edenler

“Hakkini eksik vermek, soziinde durmamak, emaneti yerine
getirmemek’'% anlamindaki “hiyanet” kokiinden gelen “hain”;
Allah’a ve insanlara verdigi sozde durmayan, yaptigr sozlesmelere
uymayan, maddi ve ma'nevi emanetlere riayet etmeyen ve kendisine
tevdi edilen gorevleri ifa etmeyen kimseye denir. Kur’an’da giinah
isleyen'”, zina eden'®, sozlesmeleri bozan!®, emanetlere riayet

etmeyen!!? kimseler hakkinda “hain” ifadesi kullanilir.

z P 8 & < 2%
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“Ve kendi 6z canlarmna hiyanet edenleri savunma. Ciinkii Allah,

hainlikte ve gtinahkarlikta ¢ok asir1 olanlari asla sevmez."!!!

Insanin kendisine, nefsine ihaneti hakkinda Elmalli sunlari

sOyler:

Nefsine hainlik, kendini aldatmak, bir gelir sagliyor zanniyla

bir zarar getirmektir. Bunun i¢in bir insanin giinah islemeye gayret

105 Hicazi, a.g.e., 5/443-445.

106 Tbn Manzur, Lisanu’l Arab, Dare’s-Sadur, Beyrut, tsz., XII1/ 144.
107 Enfal, 8/27

108 Y{isuf, 12/52

109 Nisa, 4/107

110 Nisa, 4/105

111 Nisa, 4/107
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ederek kendini azaba maruz kilmasi, kendini aldatmak ve Allah
(c.c.)'in emaneti olan nefse hainlik etmektir. Haine taraftar olmak da
nefsine bir hiyanettir. “Allah, gilinahkar ve hain olan kimseyi
sevmez.” “Havvan”, pek hain, “esim”, pek giinahkar, yani hainlikten
sakinmayan ve giinahtan ¢ekinmeyen demektir. Bu ifadede, 1srar ve
aliskanliktan ¢ekindirme, tevbeye tesvik vardir. Burada nefse
hainligin bir seklini izah ve kendilerine hainlik edenlerden belli bir
kismin tasviri vardir ki bunlar Allah (c.c.)'in raz1 olmayacag1 sozler
sOylerler ve bunu yaptiklar1 zaman, Allah yanlarinda iken O’ndan
gizlemezler, Allah’a karst bunu yapmaktan c¢ekinmezler de

insanlardan gizlerler.!?

Ayrica kendisine emanet edilen viicudu, azalari, duygulari,
maddi ve manevi lituflari Allah (c.c.)m emrettigi sekilde
kullanmayan ve bu emanetleri sadece nefsinin tatmini igin
kullananlar, emanete ihanet etmis olurlar. Otede ise “Emanette
hiyanet cezasin gekeceksin. Ciinkii en kiymettar aletleri en kiymetsiz

seylerde sarf edip nefsine zulmettin.”!3 sdzlerine muhatap olurlar.
9.Kafirtin/Kafirler

Kifiir, ligatte nimeti 6rtmek manasina gelir. Kafire, nimeti
inkar ettigi ve onu orttiigli igin “kafir” denilmistir. Tohumu topraga
gomene ve geceye kafir denilmesi de bu kabildendir.!* Kafir, gercegi
orten, nimeti saklay1p inkar eden kisi demektir. Yaratici’nin en biiytiik
nimetleri olan Allah (c.c.)'m ayetleri, tevhidi iman, peygamberlik, din,
hidayet vb. hususlar1 saklamak veya gormezlikten gelmek kafirligin

en belirgin seklidir.!

Kur'an-1 Kerim’de kafirlerin acikli halleri: ‘Allah, onlarm

kalplerini ve kulaklarin1 miihiirlemistir; gozlerinin iizerinde perdeler

112 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e., 3/232

113 Said Nursi, Sizler, Sahdamar Yay., 2012, Istanbul, s. 30.
114 Muhammed Ali Es-Sabuni, a.g.e., 1/290.

115 Ali Unal, a.g.e., 339
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vardir.”!1¢ Sozleriyle ifade edilir. Sabuni bu ayet-i kerimeyi su sekilde
tefsir eder: “Allah onlarin kalblerini miihiirlemistir. Artik o kalplere
herhangi bir nur girmeyecegi gibi, onlarda iman nuru da parlamaz.
Kalplerdeki giinahlar ¢ogalinca, onlardaki basiret nuru silinir. Artik,
boyle kalplere iman, girecek bir yol bulamadigi gibi, kiifiir de
bunlardan ¢ikis yolu bulamaz. Dolayisiyle hidayet nurunu goremez,

hakki isitemez, anlayamaz ve idrak edemezler.”'”

Kiiftir, realiteyi, hakikati carpitmaktir. Kiifiir, varhktaki,
yaratilistaki giizellik ve miikemmelligi, nimet ve liitfu gormeme,
gormezlikten gelme illetidir; bir fitrat nankorliigtidiir. Aki kara,
karay1 ak gormektir; Goriilmesi gerekeni gormemek, bakar korligii
tercih etmektir. Kiifiir, bir hastaliktir, bir ariza ve anormalliktir. Dogal

olanin, fitratin disina ¢ikmaktir.''8

(Ornegin) Allah Resuliine muhalefet etmek kiifiirdiir. Allah
Resuliintin pesinden ayrilmak, insani kiifre gotiiriir. Restlallah’a
mubhalefet etmekle, nitelenmis bir kimseyi Allah sevmez. Nitekim
bunun tafsilati su ayette gayet aciktir: ‘Hani Allah, peygamberlerden:
«Ben size Kitap ve hikmet verdikten sonra nezdinizdekileri tasdik
eden bir peygamber geldiginde ona mutlaka inanip yardim
edeceksiniz» diye s6z almis, «Kabul ettiniz ve bu ahdimi yiiklendiniz
mi?» dediginde, «Kabul ettik» cevabmi vermisler, bunun {izerine
Allah: O halde sahit olun; ben de sizinle birlikte sahitlik
edenlerdenim!® buyurmustu. Bu misakin geregi ve sehadetin bir
kanadi olmas1 hasebiyle Peygamber’e itaat farzdir. Ona muhalefet

eden kafirdir.120

116 Bakara, 2/7

117 Muhammed Ali Es-Sabuni, a.g.e., 1/290.
118 Ali Unal, a.g.e., 339

119 Ali imran, 3/81

120 Elmalili Hamdi yazir, a.g.e., 3/234
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De ki: “Allah’a ve Peygamber’e itaat edin.” Eger yiiz

cevirirlerse siiphe yok ki Allah kafirleri sevmez!?!

Bu ayet-i kerimede Allah (c.c.)a ve resuliine itaat birlikte
zikredilmektedir. Bu nedenle ‘Peygamberlige acgik¢a sehadet
edilmedikge, Allah (c.c.)in birligine, Allah (c.c.))in kendisinin
sehadeti gibi gergek bir sehadet yapilmamis olacagindan Islam’da bu
iki sehadetin birlegtirilmesinin sart oldugunu ve Allah’a itaat ile
Resuliine itaatmn birbirini gerektirdigini ve Allah (c.c.)'m rizasina,
magfiretine, rahmetine ermenin ancak bu stretle miimkiin olacagin
agiklamak tizere; “De ki, Allah’a ve Resul’e itaat ediniz! Eger onlar
yliz ¢gevirirlerse, sunu bil ki, Allah Kkéfirleri sevmez.”

buyurulmustur.’t??

Baska bir ayette ise:
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‘Allah (c.c.), faiz malim1 mahveder, sadakalar1 ise artirir
(bereketlendirir). Allah, higbir glinahkar nankorii sevmez.'12
buyurulmaktadir. Bu ayette ise faize karsi siddetli bir tehdit,
sadakaya ise tegvik vardir. Faize tamah edenler nankor ve giinahkar
olarak ifade edilmekte, bir harama meydan okumanin kafir sifat:
oldugu belirtilmektedir. Faiz ile kiifiir arasindaki, herhangi bir giinah
ile kifiir arasindaki bu paralellik su kiilli kai-deyi bir kez daha
dogrulamaktadir: “Herbir giinah iginde kiifre gidecek bir yol var.’124
bu hakikati bir 6rnekle somutlastiracak olursak: Mesela, Cehennem
azabmi netice veren biiyiik bir giinahi isleyen bir adam, Cehennemin

tehditlerini isittiginde istigfarla ona kars1 siper almazsa biitiin

121 Al-i fmran, 3/32

122 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, a.g.e., 3/234

123 Bakara, 2/276

124 Said Nursi, Lemalar, Sahdamar Yay. Ist, 2012, s. 15
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ruhuyla Cehennemin yoklugunu arzu ettiginden, kiiciik bir emare ve

bir stiphe, Cehennemi inkar etmesine sebebiyet verebilmektedir.

Yukaridaki misalde belirtildigi gibi gilinah ile kiifiir arasinda bir
yakinlik ve bir komsuluk s6z konusudur. Dolayisiyla miiminlerin
kiiglik- biiytiik biitiin glinahlardan sakinmalar, stirgmeleri halindeyse

hemen tevbe etmeleri hayati 6nem arz etmektedir.

SONUC

Islam ulemast Allah sevgisinin varligini, Allah (c.c.)'m kulunu
sevmesini Kur’an ve Siinnetten getirdikleri acgik delillerle ortaya
koymuslardir. Allah (c.c.) Kur’an’da s6yle buyurur: “Allah onlan
sever, onlar da Allah'1 severler.”!?® Bu ayet-i kerimeden de
anlagilacagy tizere Allah (c.c.) kullarin1 sevmekte, kullar da Yiice

Rablerini sevebilmektedir.

Kur’an’da Allah Telanin sevdigi insanlar olarak ihsan sahipleri,
tevbe edenler, temizler, takva sahipler, sabredenler, tevekkiil edenler,
adaletli olanlar, kendi yolunda saf saf miicadele edenler zikredilir.
Allah-u Ziilcelal'in kulunu sevmesi ona iyilik irade etmesidir. O, bu
sevgi ve irade ile kullarin1 hayirlara yonlendirir, hakikatleri gosterir

ve bu imtihan diinyasinda kazananlardan olmalarin saglar.

Sevgide yakmlik manas1 da vardir. Sevgi yakinligin en énemli
vesilelerinden biridir. Ciinkii seven, sevdigine yakin olmak veya onu
kendisine yaklastirmak ister. Allah Teala'nin kulunu kendisine
yaklastirmas: ona kendi ahlak ve sifatlarina benzer ahlak ve vasiflar
vermesidir. Kul, bu ahlak ve vasiflarla O'na yaklasma imkani bulur.
Yakinlik ve uzaklik biz insanlar i¢in s6z konusudur. Zaten O bize sah

damarimmizdan daha yakindir.

Allah (c.c.)m sevmedigi kullar ise saldirganlar/ haddi asanlar,

bozguncular nankérler, giinahkarlar, zalimler, kendini begenenler,

125 Maide, 5/54.
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kaba konusanlar/ agz1 bozuklar, israf edenler, bobiirlenenler, Inkar
edenler, kafirler olarak ifade edilmigtir. Bu sifatlar Allah Teala’nin
esref-i mahlukat olarak yarattig1 insanda gormek istemedigi
sifatlardir. Bunlar1 sevmedigini buyurarak kullarinin da bu kotii

hasletlerden sakinmasini murat etmektedir.

Ibnu’l Miiseyyeb’den rivayet edilen bir hadis-i serifte Hz.
Peygamber (s.a.v.) sOyle buyurmaktadir: “Allah (c.c.) miinezzehtir
(nezihtir), (halde ve s6zde) nezih olan1 sever; naziftir, nezafeti sever;
kerimdir, keremi sever; comerttir, comertligi sever...”12¢ Gortuldiugi
tizere dinimizce insanlarda bulunmasi gerekli olan bazi 6vgiiye deger
sifat ve hasletler Allah (c.c.)’a nisbet edilerek kullanilmaktadir. Bu
vesile ile insanlarin bu sifatlarla bezenmesi istenmekte, insanlar buna

tesvik edilmektedir.

Hz. Ebu Zerr (ra) anlatiyor: “Restlullah (s.a.v.) buyurdular ki:
“Uc kisi vardir, Allah onlar1 sever, ii¢ kisi de vardir Allah onlara
bugzeder. Allah (c.c.)m sevdigi ti¢ kisiye gelince: “Bir adam bir
cemaate gelir, onlardan Allah adma bir seyler ister, kendisiyle onlar
arasinda mevcut bir yakinhk sebebiyle istemez. Onun basvurdugu
kimseler, istedigini vermezler. Iclerinden biri cemaatin arkasina
kayip, isteyen kimseye gizlice ihsanda bulunur. (Oyle gizli verir ki)
onun verdigini sadece Allah’la ihsanda bulundugu adam bilir. (Tkinci
adam ise:) Bir cemaat yoldadir. Gece boyu da yiiriirler. Derken
(yorulurlar ve) uyku her seyden kiymetli bir hal alir. Konaklarlar,
[baslarmi koyup yatarlar.] Bir adam kalkip bana kars1 tevazu ve
tazarruda bulunur, ayetlerimi okur. (Ugiincii adama gelince:)
Seriyyeye katilmistir. Seriyye diismanla karsilasir, hezimete ugrarlar.
Ancak o ilerler, oldiiriiliinceye veya basarincaya kadar savasmaya
devam eder. Allah (c.c.)'in bugzettigi {i¢ kisiye gelince: Bunlar zani

ihtiyar, kibirli fakir, zalim zengindir.”1?

126 Tirmizi, Edep, 41
127 Tirmizi, Cennet, 25
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Efendimiz bu sozlerinde gizlice infak eden, geceleyin kalip
rabbinin huzurunda yakarisa gegen, savas meydanlarinda Oliime
meydan okuyan kisilerin Allah (c.c.) tarafindan sevildigini; zani

ihtiyar, kibirli fakir, zalim zenginlerin sevilmedigini belirtiyor.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadis-i seriflerde ¢okga gordiigiimiiz bu
ve benzeri ifadelerle bir yandan insani yiicelten vasiflar nazara
verilirken bir yandan da insanin sakinmasi gereken tutumlar ifade
edilmektedir. Insan1i Ahsen- i takvim suretinde yaratilmis
oldugundan ala-y1 illiyyine layiktir. Cehennemde ebedi bir azaba
degil cennette ebedi bir saadete layiktir. Yiice Rabbimiz de giizel
vasiflar tizerinden ve olumsuz tavir ve davranislar sevgi baglaminda
vererek insanlari hayra yonlendirmekte, onlar1 serden alikoymak

istemektedir.
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAYIN iLKELERI

1- Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, yilda iki kez

yaymmlanan bilimsel ve hakemli akademik bir dergidir.

2- Derginin yayin dili Tiirkgedir. Diger dillerdeki yazilarm yayimina

Yayin Kurulu karar verir.
3- Yaym kurulu, 10 (on) kisiden olusur.

4- Dergide telif, tercime (yazarmndan ve yaymc kurulustan izin
alinmak kosuluyla), sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve
sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel c¢alismalar yaymmlanir.
Terctimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin Y2’sini

gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar baska bir yerde yayimlanmamis veya
yaymmlanmak {izere gonderilmemis 6zgiin ve akademik calismalar

olmalidair.

6- Yazilarin ana bagliktan sonraki kismina Ingilizce baglik; 100-150
kelime arasinda Tiirkce ve 1ngilizce Ozet; en fazla beger kelime olmak
iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar kelimeler ve makale sonuna

yararlanilan eserleri gosteren kaynakga eklenmelidir.
7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yaymmlanmak tizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil
agisindan incelenir. Yaym ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen
yazilar, igerik incelemesine tabi tutulmadan gerekli diizeltmelerin
yapilmasi igin yazara iade edilir. Yayin ve yazim ilkelerine uyan
yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani iig¢

hakeme gonderilir.
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9- Yazmin gonderildigi her {i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi
halinde yazi yayimlanir. Tki hakemin olumsuz goriis belirtmesi
halinde yazi yayimlanmaz. Iki hakem olumlu, biri olumsuz goriis
belirtirse, yazi hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate

alinarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yaymlanur.

10- Yaymmlanmasma karar verilen yaziarin hakem raporlarinda
“dlizeltmelerden sonra yaymmlanabilir” goriisii belirtilmisse yaz,
gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazarina iade edilir. Diizeltmeler
yapildiktan sonra hakem uyarilarmimn dikkate alinip alinmadig: editor

tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarmn yaymmlanip yaymlanmayacagi
konusunda en ge¢ ii¢ ay igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi

bilgilendirilir.
12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.

13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya ceviri) en fazla iki ¢alisma

yaymmlanabilir.

14- Yaymmlanan makaleler igin yazara telif iicreti 6denmez. Yazara,

makalesinin bulundugu dergiden bes adet gonderilir.

15- Yayimlanan calismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirli

sorumlulugu yazarina ya da yazarlarmna aittir.

16- Yayimlanan yazilarm biitiin yaymn haklari Dicle Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna
aittir.
18- Yayimlanmasi istenen yazilar asagida belirtilen adrese “ekli Word

belgesi” olarak gonderilmelidir.

Yazisma Adresi: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi,
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Kampiis Diyarbakir
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DICLE UNIVERSITESI ILAHIYAT FAKULTESI DERGISI
YAZIM ILKELERI

1- Dergimize gonderilen yazilar, PC Microsoft Office Word (en az
Office 2000 stiriimii) programinda yazilmali veya bu programa
uyarlanarak gonderilmelidir. Gonderilen yazilarmn biitiin ekleriyle

birlikte dergi formatinda toplam 35 sayfay1 asmamasi tercih edilir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-

postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin basina Tiirkce ve Ingilizce Ozetleri konulmals,
ozetler 100-150 kelimeyi ge¢memeli ve 10 punto Palatino Linotype
fontu ile yazilmal; makalenin ismi Tiirkce ve Ingilizce olarak da
yazilmahdir. Ayrica 5-6 kelimeyi ge¢cmeyecek sekilde anahtar

kelimeler verilmelidir.
4- Kaynakca yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin
fotokopileri eklenmelidir. Ayrica kitap tanitim ve
degerlendirmelerine  kitap kapak resmi JPEG formatinda
eklenmelidir. Calismada 6zel bir font varsa font da yazi ile birlikte

gonderilmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, 176x250 ebadinda, kenar
bosluklar1 soldan 2,5 cm, sagdan 2,5 cm, istten 2,5 cm ve alttan 2,5

cm, soldan 1 cm cilt pay1 verilerek ayarlanmalidir.

7- Yaz1 bic¢imi: Metin kismi1 Palatino Linotype yazi tipi, punto 10,5 ve
bagliklar sadece bas harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana
metin kismi birden ¢ok 1,15 satir aralikla, dipnotlar ise birden ¢ok 1,1
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satir aralikla ve metinle ayni1 yaz tipinde 9 punto ile yazilmahdir. Arapca
metinlerde Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto kullanilmaldr.

8- Dipnotlar, sayfa altinda sirali numara sistemine gore diizenlenmeli

ve asagida belirtilen kaynak gosterme usullerine uyulmahdir:
a. Kitap:

Basilmis eser: Yazar-yazarlarin ad ve soyadi, eser adi (italik), ceviri
ise c¢evirenin, tahkikli ise tahkik edenin, sadelestirme ise
sadelestirenin, edisyon ise editoriin veya hazirlayanin, yaymevi,

kaginci baski oldugu, bask yeri ve tarihi, cildi, sayfas.

Tek yazarl: Osman Aydinli, Osmanli'dan Cumhuriyet'e Islam
Mezhepleri Tarihi Yazicilig, Hititkitap Hay., Ankara 2008, s. 20.

Cok yazarlt: Ismail E. Erunsal ve digerleri, Ilahiyat Fakiilteleri Tezler
Katalogu-1, ISAM Yay., Istanbul 2008.

Derleme: Kenan Cagan (edit.), Ideoloji, Hece Yay., Ankara 2008.

Ceviri: Mevlana Ebu Said Muhammed Hadimi, Berika, ¢ev.: Bedrettin
Cetiner, Kahraman Yay., Istanbul 2000, c. 1, s. 10.

b. Tez Ornek: Mahmut Erol Kilig, Muhyiddin ibnu'l-Arabi'de Varlik
ve Mertebeleri: Viicid ve Meratibu'l-Viicid, Yaymlanmamis Doktora

Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Istanbul 1995, s.
51.

c. Yazma eser: Yazar adi eser adi (italik), kiitiiphanesi, varsa

kiitiiphane boliimii, kayit numarasi, varak numaras.

Ornek: Mehmed Emin Tokadi, Serh-i Kelimdt-1 Hicegdn, Millet Ktp.,
Ali Emiri-Seriyye, no: 832, vr. 18a.

d. Hadis kitaplarinda, ilgili eserin hadis alaninda meshur olan
referans yontemi kullanilmalhdar.

Ornek: Buhari, Iiman 1.

e. Makale: Yazar adi soyadi, makale ad1 (tirnak icinde), dergi veya
eser adi (italik), ceviri ise ¢evirenin adi, yaymevi, baski yeri ve tarihi,

cildi, say1 numarasi, sayfasi
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Telif makale 6rnek: O. Nuri Kiigiik, “Zaman Diisiincesinin Tasavvufi
Acilim1”, Tasavouf, Ankara 2002, c. 5, say1: 9, s. 221.

Ceviri makale 6rnek: Hamid Algar, “TIk Dénem Naksbendi Geleneginde
Ibnii'l-Arabi'nin Diistincelerinin Izleri”, ¢ev.: Salih Akdemir, Islami

Arastirmalar, Ankara 1991, c. 5, sayt: 1, s. 20.

f. Basilmis sempozyum bildirileri, ansiklopedi maddeleri ve kitapta

boliimler makalelerin kaynak gosterilis diizeniyle ayni olmaldir.

g. Dipnotlarda kullanilan kaynak ilk gectigi yerde yukaridaki sekilde
tam kiinye ile verilmelidir. Tkinci defa gosterilen ayni1 kaynaklar igin;
yazarin soyadi veya meshur adi, eserin kisa adi, birden ¢ok cilt varsa
cildi ve sayfa numarasi yazilir.

Ornek: Kuseyri, er-Risale, s. 21.

h. Arapca eser isimlerinde, birinci kelimenin ve &zel isimlerin bas
harfleri btiytik, digerleri kiiciik harflerle yazilmalidir. Farsga,
Ingilizce, vb. diger yabanci dillerdeki ve Osmanli Tiirkgesi ile yazilan

eser adlarinin her kelimesinin bas harfleri biiyiik olmalidir.

i. Birden ¢ok yazar1 ve hazirlayan olan eserlerde her sahis isminden
sonra virgiil konmalidir.

j- Ayetler italik karakterle yazilmali, referansi (sure adi, sure no/ayet
no) sirasina gore verilmelidir.
Ornek: el-Bakara, 2/10.

k. Internet kaynaklan:
Internet kaynaklarinda yararlanildigi tarih belirtilmelidir.
Ornek: http://www freeminds.org/ts3/km368.tif (erisim: 05.05.2008)

l. Dipnot referans numaralann noktalama isaretlerinden sonra
konulmalidir.

9- Dergimizde kullanilan kisaltmalardan bazilar:

Adi gegen eser : age Ayni miiellif : a.mlf.
Adi1 gegen makale : agm Bakiniz : bk.
Aleyhi's-selam : (s) Baska : bs.
Aragtirma Gorevlisi : Ar. GOr. Celle celaliihu : (cc)
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Cilt: c.

Ceviren : cev.:

Editor : edit.:

Hadis numarasi : h.no:
Hazirlayan : haz.:
Hazreti : Hz.

Hicri : H.

Karsilagtirmiz : krs.
Kittiphane : Ktp.
Mektup numarasi : m.no:
Miladi : M.

Milli Egitim Bakanlig1 Islam
Ansiklopedisi : TA
Numara : no:

Oliimii : 6.

Sadelegtiren : sad.:

Sayfa: s.

Sayfadan sayfaya : ss.

Say1 : say:

Tahkik : tahk.:

Tarihsiz : ts.

Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi : DIA
Universite : U.

Varak : vr.

Ve benzeri : vb.

Ve devami : vd.

Yardimci : Yrd.

Yayin yeri yok : y.y.
Yaymevi, yaymlar1 : Yay.



