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YAHUDI MITOLOJiSINDE AYAKKABI SEMBOLU

Dr. Ogr. Uyesi M. Hadi TEZOKUR
Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dinler Tarihi Anabilim Dali

htezokur@hotmail.com
https://doi.org/10.5281/zenod0.3352079

OZET:

Musa, Yahudi mitolojisinin vazgegilmez bir figiiriidiir. Musa icin kayadan su ¢ikarmak, halkini bildircin
etiyle beslemek gibi ayakkabisini ¢ikarmasi da sembolik baglamda onemlidir. Ciinkii o Tanri'nin
kutsalligina yaklasmadan once diinyanin kirini temizlemeyi simgelemekteydi. Ayrica ayakkabi tiim
dinlerin geleneklerinde de sembolik anlamlar tasir.

Anahtar Kelimeler: Musa, Ayakkabi, Mit, Sembol, Yahudi, fslam

SHOE SYMBOL IN MYTHOLOGY OF JEWISH

ABSTRACT:

Moses is an indispensable figure of Jewish mythology. In the symbolic context for Moses, it is important
to take off his shoes, such as to remove water from the rock, to feed his people with quail. Because it would
symbolize the cleansing of the earth's dirt before approaching the sanctity of God, In addition to shoe also
has symbolic meanings in the traditions of all religions.

Key Words: Moses, shoes, mythology, symbol, Jew, Islam

GIRIS

Malinowski’'nin, toplumsal gereksinimlere ve isteklere dayali olan yahut pratik
gereksinimlere yardim eden ve dinsel gereksinimleri, ahlaki ozlemleri derinden
doyurmaya yonelik eski bir gergekligin yeniden anlatilmasi bi¢iminde tanimladig:
mitoslarin en 6nemli islevi, insanin gesitli beklentilerine, istek ve arzularina cevap
vermesidir. Bu yiizden, mitoslar insanlarin gilindelik yasantilarindaki davranis
bigimlerini, geleneksel degerlerini, ritiiellerini ve sosyal yapilanma bigimlerini hakl
gerekceler tizerine oturtma gorevini {istlenmesinin yaninda yeryiiziiniin diizene
kavugmasi, kotiiliik ve adaletsizligin ortadan kalkmasi, baris ve diizenin saglanmasi gibi
beklentilerin dile getirilmesine de katkida bulunurlar.! Sembol ise bedenin ruhu ve
sOzlin 0zii olan hakikat ufuklarinin giris kapisi, insanin hayal ve tasavvur yetisine
yonelen bir durumdur. Kisaca belirtmek gerekirse, oncelikle hayal ve tasavvur giiciine
yonelen sembol somut olan bir sey vasitasiyla, soyut olani esinlemeyi, deruni ve
ontolojik bir telkinde bulunmay1 amaglar.? Mesela Hiristiyanligin sembolleri arasinda
Isa’y1 ve Hiristiyanlig1 simgeleyen Hag; Teslisin ii¢ sahsinin da ayni anda esit ve ebedi
olduklarin1 sembolize eden eskenar bir {iggen igine yerlestirilmis daire, buluttan uzanan

1 Mustafa Oztiirk, Bilge Kul-Musa Kissas1 Ve Islam Kiiltiiriinde Hizir Mitosu, Ondokuz May1s Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Samsun, 2003, s. 248-9.
2 Sadik Kilig, “Semboliin Giicli Ve fslam’da Semboller”, Diyanet fImi Dergi, Cilt: 49 Say1: 3, s.13.
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el; Kutsal Ruh’un sembolii olan giivercini; Islam’da hilal, kabe, orug, namaz gibi
unsurlari sembollere 6rnek gosterebiliriz.

Her dinin kendine 6zgii sembolleri oldugu gibi biitiin dinlerde ortak semboller de
olabilir. Mesela ayak ve ayakkabilar bu tiir bir semboldiir. Ayakkab: ¢ikarmak sayginin,
tevazunun bir simgesi olarak goriiliir. Baz1 ibadethanelere giriste, Tanr1'nin huzurunda
tevazuyu gostermek icin ayakkabilar g¢ikartilir. Sozgelimi Sintoist tapinaklarda icra
edilen ritiieller genellikle Sinto rahip ve rahibeleri tarafindan yonetilir. Baz1 6zel
glinlerde ise din adamlar1 miizik egliginde “kagura” ad1 verilen samanik danslar yapar.
Tapmaga giriste ayakkabilar gikarilir ve “tori” denilen, sonlu alemi tanrilarin sonsuz
aleminden ayirdigina inanilan kus tiinegi bigimindeki bir kapmin altindan gegilir.?
Yagmur yagdirmak igin Allah’a “Rahmetini tizerimden ¢ekme” denerek yalvarilir. Iki
kadinla evli bir erkegin ayakkabisi ¢alinip bereket, bolluk olsun diye koyiin iginde
gezdirilir. Yilan yakalanip yakilir.* Gilgamusg ile Enkidu arkadas olur, birlikte seriivenlere
atilirlar. Dolagirlarken Ishtar ile karsilasirlar. Daha eski mitolojide Ana Tanrigayla
evlilik, ytlice aydinlanmay1 ve kahramanin arayisinin dorugunu temsil ederdi; ancak
Gilgamig Ishtar1 geri cevirir. Kentli erkeklerle kadmlarin artik ilgisini ¢ekmeyen
geleneksel mitolojinin giiclii bir elestirisidir bu. Gilgamis uygarlig1 goksel bir girisim
olarak gormez. Ishtar kiiltiirti yok etmektedir: tasiyicisini 1slatan su tulumu, giyenin
ayagini sikan bir ayakkabs, riizgar1 disarida tutamayan bir kapidir. Higbir iliskisi uzun
siirmez; her sevgilisini mahveder. Oliimliiler bu sorumsuz tanrilarla karsilasmasalar
daha iyi olur. Uygar insan Gilgamis, goksel varliklardan bagimsizli§ini ilan eder.
Tanrilarla insanlarin kendi yollarina gitmesi daha iyi olacaktir.> Yahudilikte Yom Kippur
orucu, tisri aymin onuncu giiniinde tutulan kefaret orucudur. Bir yil iginde yapilan hata
ve gilinahlarin affedildigine inanilan bu giinlerde tutulan orug, bir 6nceki giin giinegin
batmasiyla baslar ve yirmi bes saat siirer. Bu siire igerisinde yiyecek, icecek ve
cinsellikten tamamen uzak durulur. Yikanmak, temizlik yapmak, deri giysi ve ayakkabi
giymek o giinde haramdir. Zerdiistliikte ibadet tek tanriya yapilir. Bu dine inanan kisi,
mabede girmeden once ellerini ve ayaklarimi yikar. Mabede girerken ayakkabilarimi
¢ikarir ve gilinahlarinin bagislanmasini diler. Bir Budist genel olarak, dis diinyadan
odalara olumsuzluk ve kirlilik getirecegi diisiincesiyle bir tapinak odasina veya tapiak
odasindan biraz daha az kutsal sayilmakla birlikte aile tarafindan kullanilan odalara
girmeden once ayakkabilarimi ¢ikarmalidir. Ayni sekilde kutsal emanetlerin saklandig:
tiirbelere girerken ayakkabilarin ¢ikarilmasina ek olarak sapka da ¢ikarilmali, ayrica
silah da tasmnmamalidir. Bir Hindu, hanesine girmeden once ayakkabilarmi
cikarmalidir. Evin diginda giyilen ayakkabilar normalde evin icinde giyilmez. Zaten dua
odasinda veya sunagmn yakininda o yerlerin kutsalligini ve temizligini korumak igin
ayakkabi giyilmez. Eger ibadet devam ediyorsa karisikliga neden olmaktan kag¢inilmali,
ozellikle heykellere dokunulmamalidir. Tapmak binalarmna giris oncesi mutlaka

3 Kirgat Demirci, “Sintoizm”, TDV fslam Ansiklopedisi, C.39, s.178.

4 Refiye Okusluk Senesen, “Tiirk Halk Kiiltiiriinde Bolluk Ve Bereketle Hgili nanc Ve Uygulamalarda Eski
Tiirk Kiiltiirii izleri”, CIU, folklor/edebiyat, cilt:17, say1:66, 2011/2, 5.209-17.

5 Karen Armstrong, A Short History of Myth (Mitlerin Kisa Tarihi, Cev. Dilek Sendil), Edinburgh, 2005, s.
52.
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ayakkabilar ¢ikarilmalidir. Miisliiman kisiler de namaz ibadetinin bir geregi olarak
camiyi temiz tutmak amaciyla ayakkabilarini g¢ikarmalidir. Ciinkii Miisliimanin
ibadetinde secde vardir. Halinin serili olmadigi, namazin kilinmadigr caminin diger
bolgelerinde ayakkabilarin c¢ikartilmas: gerekli degildir.” Sihler de evine veya
Gurdwara'ya girmeden once ayakkabilarini ¢ikarirlar. Bu bir saygr gostergesi ve dini
gelenegin bir parcasidir. Genelde bir eve girmeden 6nce ayakkabilarin ¢ikarilmasi hijyen
ve temizlik i¢in yapilan bireye 6zgii bir husustur. Yemin edecek kisinin de ellerini
yikamasma izin verilmeli; ayakkabilarini ¢ikarmali; tiirban takmiyorsa bile basini
ortmek igin kiiciik bir bez (patka) giymelidir.?

Ayaklar ruhun goriiniimiinii sembolize eder. Genellikle goriiniimde yapilan asil
ayirim ruhun bedenli olup olmadigr gibi ayaklarin ayakkabili olup olmadigidir. Bir
ayakkabisiz ayak, bedensiz bir ruh, ayakkabili bir ayak ise bedenli, somut bir ruhtur.
Boylece ayakkabilar bedenin simgesidir, ¢iplak ayaklar ise bedensiz ruhun semboliidiir.
Bu benzetme Iskandinav iilkelerinde ve diinyanin diger baz1 kesimlerinde kullaniliyor
olsa da orijinal benzetme, Plato'nun diyaloglarindan gelmis gibi goriiniiyor.” Ayrica
ayakkabilar erotizm igerikli cinselli§in sembolii olarak goriilmiisolsa da bu sadece
bayanlar icin gegcerlidir.

Keza riiyada ayakkab1 gormenin bir¢cok yorumlar: gelistirilmistir. Rahat ve giizel
ayakkab1 hayir ve berekete, giizel gecime ve diinya rahathgma, dar ayakkabi gam ve
kedere, sikinti ve zorluklara delalet eder. Ancak rahat ayakkabi evlenmek isteyen
gengler icin evlilige isaret eder. Ayakkabisini ters giydigini goren kederden kurtulur,
feraha erigir. Riiyada yeni bir ayakkab: giyildiginin goriilmesi; huzur ve rahatliga,
bekarlar icin de evlilik yapilacagina yorumlanir. Koyun derisinden yapilmis
ayakkabilara sahip olmak; ¢ok mala delalet eder. Giizel ve yeni mest giyen, bakire ile
evlenir. Ayakkabilarmin tamamen pargalandigini gorenin, karis1i vefat eder.
Ayakkabilarmi gikardigin1 goren hapisteyse, hiirriyetine kavusur, muradma erisir.
Ayakkabilarimin kuyu gibi bir yere diistiiglinti goren, karisini bosar. Ayakkabisimnin
altinda yama ve penge goren, bir kizi olan dul kadinla evlenir. Kirmiz1 ayakkab: goren,
niyet ettigi yola uzun miiddet gidemez. Ayakkabisinin igine kalip koydugunu goren, bir
kadinla miinasebette bulunur. Ayakkabilarinin ¢alindigini goren, kedere diiser.'’ Eger
rityada birileri size ayakkabilarimiz1 giydiriyorsa bu iyiye alamet degildir; muhtemelen
yakin bir gelecekte akraba iligkilerinde bir problemin dogacagma ya da yakin bir
gelecekte bir evlilik tesebbiisiine isarettir.!!

Mavi Terlik olarak isimlendirilen masonik ayakkabiya gelince konusulmus bir isin
fiziksel dogrulamasinin bir simgesidir. Birinin ayakkabisini ¢6zmek ve onu birine
vermek eski zamanlarda anlasmayi dogrulanmanin bir yoluydu. Ayakkabilar

¢ MaoriPacificEthnicServices, A Practical Reference To Religious Diversity New Zealand Police, 2005, s.29.
7 MaoriPacificEthnicServices, age., s.36.

8 MéoriPacificEthnicServices, age., s.48.

® Myles Burnyeat, The Theaetetus of Plato, (cev. M.].Levett), Indianappolis/Cambridge, 1993, s.4, 265, 328.
oM. Necati Bursali, Riiya Tabirleri Ansiklopedisi, Celik Yay.,2005, s.65.

11 https://mydreamsymbolism.com/biblical-meaning-of-shoes-in-dreams-meaning-and-interpretation/
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Yahudilikte de riiyalarin 6zel simgesel objelerinden biridir. Ayakkabilar Kutsal Kitap’ta
zikredilir ve onlarin simgesi yasami daha kolaylastirmak ve bedenin disinda ayaklar1 da
korumaktir. Gergekte Kutsal Kitap ayakkabinin simgeselligini ortaya ¢ikaran en eski
kaynaktir. Ayakkabilar genellikle Tanriya sadakati ve Tanriya hizmet i¢in hazir olup
olunmadigini temsil eder. Ayakkabilar aymi zamanda Tanr tarafindan korunmus
olanlarin diismanlar: iizerindeki zaferi sembolize eder. Ayakkabilar eski zamanlarda
giiclin sembolii olarak goriiliirdii; Onlar basarili bir askerin de semboliiydii. Ayakkabiy1
¢itkarmak bazi zamanlar igin giiclin aktarilmasi anlammi tagirken ayni zamanda
Tanrmin kutsalligina yaklasmazdan 6nce diinyanin kirinden temizlenmeyi sembolize
ederdi. Eski zamanlarda ayin sirasinda ayakkabisiz olmak yaygindi. Yine eski
zamanlarda kahinlerin ¢iplak ayakla Tanriya dua ayinini yonettigini gormekteyiz. Hatta
inanirlar da ¢iplak ayakla ibadethanelere giris yaparlardi. Ayakkabilar egemenligin bir
semboliiydii. Cocuklara sahip olmayi, bir araziyi miilk edinmeyi simgelerdi. Gegmisten
gliniimiize birinin bagka birine ayakkab: firlatmasi saygisizlifin sembolii olarak
goriilmiistiir. Eski zamanlarda kudretli kirallar ayakkabilarini egemenliklerinin bir
sembolii olarak daha diisiik statiideki kimseye gonderirlerdi. Ayakkab1 miitevaziligin
bir isareti olarak omuzun iistiinde tagsinirdi. Ayakkabi bagi Kitab1 Mukaddes doneminde
degersizligin sembolii olmustur. Birinin ayakkabisinin altina gelmek veya birinin
ayakkabisini yalamak eski zamanlarda agag1 bir pozisyonda kole oldugunu anlatirdi.
Birine ayakkabiy1 elden vermek baghilifin bir simgesi olarak kabul edilirdi. Yahudiler
ayakkabili kiz1 6vmiis: "Ne giizel sandaletli ayaklarin, Ey soylu kiz! Miicevher gibi
yuvarlak kalgalarin, Usta ellerin igi,"? diyerek sandalet icinde kizin ayaklarinin giizelligi
oviilmistiir. Ayakkabi, Rabbi Akiva'nin ogluna 6zel talimat verecek kadar énemli kabul
edilmis; Yesu yalinayak olmamalidir. Ciinkii ayakkabilar duygusalligin, konforun,
litkkstin ve zevkin isaretleridir. Ayni zamanda ayakkabilar ihtiyata, temkinli olmaya da
isarettir. Talmud® sunlar1 soyliiyor: “Bu arada, siyah ayakkabilar giyen ve giysilerinin
koselerinde mavi bir iplik bulundurmayan bir adamin goriintiisii kendine ulagt1 ve
adama sordu: "Neden ayakkabilarinin sagaklari yok ve neden siyah ayakkabilar
giyiyorsun? Neden bir Yahudi geleneginden kendini uzak tutuyorsun?" O soyle
yanitladi: "Ben bir gardiyanim. Aralarinda siirekli hareket ettigim insanlar arasinda
Yahudi olmayan kisiler olabilir. Keza onlar da bana karsi olabilir.”

Yahudi Yasasi (Shulchan Aruch) geregi olarak, ayakkab: giyerken ilk Once sag
ayakkabidan giymeye baslanir. Ayakkabinin bagciklari baglanirken ise sol ayakkabidan
baslanir. Ayakkabi ¢ikarilirken ise 6nce sol ayakkabi ¢ikarilir. Bu gelenek sagin soldan
daha 6nemli oldugu inancina dayanmaktadir. Bu nedenle, sol ayakkabi giyili iken sag
ayak ayakkabisiz olmamalidir. Sol kol iizerine tefilin baglandig: icin ayakkabilar soldan
baglanmalidir. Bazi posekler'* burada ilkin sag ayakkabinin ¢oziilmesine ihtiyag

12 Tevrat, Ezg.ezg.,7/1.

13 Babylonian Talmud, Ta'anit 22a.

14Posek, Ibranice: posek, c¢og. Poskim, Yahudi hukukunda karar verici anlamima gelen bir terimdir.
Kendisinden 6nceki makamlar yetersiz oldugunda Halakha'ya yardimci olur. Halakhada 6rnegi olmayan
durumda posek devreye girer, son karara baglar.
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Yahudi Mitolojisinde Ayakkab1 Sembolii

olmadig1 seklinde karar vermigsler.’> Diger bazi posekler de bununla birlikte sag
ayakkabinin ilkin baglar1 ¢oziilmeli ondan sonra sol ayakkabimnin baglar1 ¢oziilmelidir.
Daha sonra da sol ayakkab1 6nce ¢ikarilmali, en sonra da sag ayakkabr ¢ikarilmalidir.'
Evde cenaze bulundugunun ilk isareti 6lenin ayakkabilar1 dis kapiya birakilir. Gomiilme
isi bitene kadar evin kapisi kapanmaz. Evdeki tiim aynalar bezle kapatilir veya ters
cevrilir. Cenazenin gomiilmesinden sonra taziye icin gelenlere ikramda bulunulmaz,
ayakkabilar1 ¢evrilmez, kadinlarin da basortiileri alinmaz. Olii evini ziyaretten gelenler
dogruca kendi evlerine gitmezler. Bagka bir yere daha ugrarlar. Japonya’da birinin evine
davet edildiginde ayaklarma dikkat etmeyi unutma! Ev sahibinin evine onur ve saygi
gosterdiginin bir isareti olarak ayakkabilarimi kapinin girisinde birakmalisin. 7

Ayakkabilarini Cikarmasi Baglaminda Musa

Mose veya Musa hem Kur’an hem de Yeni Ahid’de 6nemli bir figiirdiir. Musanin dini
kitaplar1 ve onun halki dogrudan Hiristiyan ve Islamla yazmnsal, teolojik ve dogrudan
tarihsel ilgiye sahiptir.

Musa’ya hatta Tanr1 dostu Ibrahim’e Kur’an’da Eski Ahid’de oldugundan daha fazla
yer verilmistir. Yeni Ahid’de Musa'nin sembol ve figiirii Ibrahiminkinden daha agirdir.
Musa’nin ismi Kur’an’da 34 siirede Yeni Ahid’in de oniki kitabinda ge¢mektedir. Musa
hadislerde ve kilise babalarinda efsanevi bir malzemeye sahip popiiler bir konudur.

H.P.Smith, Bell, Torrey ve son zamanlarda da Oberman ile Jeffery Kur'an’a ait
materyalleri, onlarin Yahudilik ve Hiristiyanlikla iliskisinin 6nemi {izerinde durmuslar
ve kaynaklarin elestirisel incelemesinde bu iligkileri goz 6niinde tutmuslardir.'s

Kutsal Kitapta gegen diger tiim figiirlerinden daha fazla Musa, yasami, eylemleri,
diisiinceleri, hatta 6liimii ile bir¢cok esere ilham kaynagi olmustur. Kutsal Kitapta
Tevrat'in (Ilk bes kitap) disindaki diger kitaplarda da Yesu, Gideon, Hyas ve Elisa gibi
diger sahislarca taklit edilen bir prototip olarak yer verilmistir. Helenistik pagan
literatiiri de Musa’ya atifta bulunur. Musa’nin yasamindaki belirli durumlar
arastirmaya kendini adamis Midras ve Aggada calismalar1 da vardir. Bu Midras ve
Aggada calismalar1 arasinda one gikanlar1 hig siiphesiz Musanin Tevrat't almak igin
cennete tirmanmasini saglayan olaylar1 dramatik ve ayrintili bigimde veren bagimsiz
metinlerdir. Mesela Gedullat Moshe cennet cehennem gibi gokyiiziinde olanlari
resmeden ortak bir ¢alismadir.”” Musa Sina’da tirmanisa gectiginde cennetin biitiin
goriintiilerinin bir prizma aracilifiyla ona saglandig1 gokkusagindan bir palto giydirildi.
Diger bir gelenekte onun kutsal ruh iginde ona giydirilen bir sey oldugunu agiklar.

15 Tiferes Adam 3/1; Az Nidbaru 5/26; Piskeiy Teshuvos 2/7.

16 Miasef Lechol Hamachanos 2/16; Beir Moshe 2/3.

7Erol Albayrak, Ercis’te Eski Tiirk inanglarmm izleri, basilmamis YLT, Nigde, 2006, s.61,87.

18 C. Umhau Wolf, “Moses in Christian and Islamic Tradition”, Journal of Bible and Religion, C. 27, No. 2,
s.102

1 Rimon Kasher, “The Mythological Figure Of Moses In Light Of Some Unpublished Midrashic Fragments”,
1997, The Jewish Quarterly Review, C. 88, No. 1/2 (Temmuz-Ekim, 1997), s. 19-42
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Gedullat Moshe’de kisaca o atese ¢evrildi derken bir bagka a¢iklamada onun bir bulut
icinde Sina daginin zirvesine oturdugu ifade edilir.?

Musa’nin hayatinda sembollerin yeri biiyiiktiir. Sembol anlatimi, tesbihi bir anlatim
oldugundan i¢ ige bircok anlam katmani barmndirir. Musa suyla gelendir. Oyleyse,
oncelikli sembol su olmali; su hayattir. Hayat ilimdir, akildir, Musa’dir. Onun igin bir
diger sembol de atestir. Daha kiiclikken atesi kucaklayan Musa i¢gin ates enerji, Firavuna
kars1 ve Samiri'nin alternatif tanrisi danasina kars1 yakip bitirici yakattir.

Ates ve su, asa, beyaz el ve ayakkab1 Musa'nin sembolleridir. Ayakkab1 da Musa igin
onemli bir semboldiir. Musa’ya ii¢ asamali yasamimin iiglincii asamasinda Tanri
tarafindan ayakkabisini ¢ikarmasi emredilir. Bu ne anlama gelmektedir? Tasavvuf
erbabi, bu hususta su izahi yapar: Riiyada bir pabug goriildiigiinde bu, zevce, hanim ve
¢ocuk ile yorumlanir. Buna gore Allah'in, "Pabuglarini ¢ikar" ifadesi, onun gonliiniin
hanimina ve ¢ocuguna iltifat etmemesine, kalbinin onlarin isine takilip kalmamasi
gerektigine bir isarettir. Pabuclarin ¢ikarilmasindan maksad, diinyaya ve ahirete iltifati
terketmektir. Buna gore Allah, Musa'ya sanki "Kalbinin tamamaiyla marifetullaha gark
olmasini, gonliiniin Allah'dan baskasina iltifat etmemesini..." emretmis olur. Yani, "Sen,
marifet deryasina ulas, mahliikata iltifat etme" demektir. Sen diinyaya meyletme,
diinyay arkana birak, ben seni mucizelerimle desteklerim, seni ihya ederim.

Musa 120 y1l yasamisti. Musa'nin bu 120 yillik yasamini ii¢ asamaya ayirabiliriz.
Yasaminin ilk kirk yilmi Firavun’un sarayinda, ikinci kirk yilmi siirgiin olarak Arap
¢ollerinde ve yasaminin son kirk yilin1 da Tanri'nin halk: Israil Ogullarina lider olarak
gecirdi. Yanan cal1 ve ayakkabilarini ¢ikarma olayr Musa'nin {i¢ asamal1 yasaminin ikinci
asamasinin son boliimiinde gergeklesti. Kirk yasina geldiginde Musa daha kiigliciik bir
¢ocuk iken Firavunun kizi tarafindan evlathk edinildiginin ve kendisinin aslinda bir
Israilli olarak dogdugunun farkina vardi. Bu farkina varma hali onun gercek halkiin
nasil olduguna ve Israil Ogullarina Misirlilarin nasil davrandigina daha yakindan
bakmasima neden oldu.

Musa’nin Hayatinin Safhalar::

Birinci Safha Cocuklugu Ve Gengligi

Rivayete gore Israil Ogullari, Ibrahim'in soyundan gelecegi sdylenen bir kurtarici
bekleyisi ile yillarca avundular. Bu kurtarict Firavun'un zulmiine son verecek ve
zalimler, onun eliyle mahvolup gidecekti. Bundan gii¢ ve cesaret aliyorlar, yapilan
zultim ve igskencelere gogiis geriyorlardi. Bu, onlarin hayat miicadelesinde en kuvvetli
destekleri idi. Bunu kimsenin duymasini istemiyorlar ve hele yabancilara asla
aktarmiyorlardi. Ama her nasilsa Firavun'un adamlari bunu haber almislard. Israil
Ogullarindan diinyaya gelecek her ¢ocugun oldiiriilmesine karar verildi.?!

2 Geoffrey W. Dennis, The Encyclopedia of Jewish Myth, Magic and Mysticism, USA, 2007, s. 175: Zohar
11:99a, Yoma 4a, BhM 1:58.
2 Aydemir, Abdullah, “Hz. Miisa (Cocukluk ve Genglik Cag1) 1”7, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1986, say1: 3, s. 69.
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Bu sirada Musa dogar. Ailesi ilk 6nce onu saklamaya karar verir, fakat birkag¢ ay
sonra, yakinda yakalanacaklarmi anlarlar. Annesi, oglunu kurtarmak igin onu su
gecirmeyen bir sepete koyup Nil nehrine birakir. Rivayetlere gore Firavun ile Asiyenin
¢ocuklar1 olmamuisti. Saray bu sayede bir ¢ocuga kavusur ve senlenir, Tanr1 Musa'y1
saraya aldirarak saltanatlarini yikacak can diismanlarini Firavun ve ailesine elleriyle
biiytittiirdii. Ayette ifade edildigi Firavun ve adamlar: ileride olacak “isin farkinda
degillerdi”?

Musa’'nin bu hikayesi Cikis’ta soyle ge¢mektedir: “Firavun'un kizi, ¢ocugu evlat
edindi. "Onu sudan ¢ikardim" diyerek adin1 Musa koydu."? (Musa'min soyu) Yakup
ogullarindan, Levi soyundandir. Misir’a ilk gelen Israil ogullarindan idi Levi'nin
ogullari; (Onlar) Gerson, Kehat ve Merari idiler. 2 Yusuf'un Misir'da yonetici olmasi ile
beraber; babas1 ve kardeglerini Misir'a davet etmis ve boylece Yakup ve ogullar1 Misir
ile "Kenan" arasinda bulunan Gerson adli bolgede iskan olmuslardi." Gerson, Kehat,
Merari. "Gerson'un ogullar1 boylarma gore sunlardir: Livni, Simi." "Kehat'mn ogullar::
Amram, Yishar, Hevron, Uzziel." "Merari'nin ogullari: Mahli, Musi. Levi boylar1
bunlardir." "Amram halas1 Yokebed'le evlendi. Yokebed ona Harun'la Musa'y1 dogurdu.
Amram yiiz otuz yedi y1l yasad1.?

Bu arada, Cikis olay1yla eslestirilen firavunlar Seti ve Ramses'tir. Doneminde en fazla
yap1 insa ettiren firavun II. Ramses’tir. Tora da Yahudiler'in Piton ve Ramses sehirlerini
insa ettiklerini belirtir.?* Ramses'ten sonra Misir'da 10 sene kaotik dénem yasanmuistir.
Ramses'ten sonra basa gegen firavunun adi Merenptah idi ve M.O. 13. yiizyilin
sonundan 12. Yiizyilin bagina kadar Misir'in bagindaydi.

llging olan, onun zamanindan, giiniimiizde ‘Israel Stele' denilen bir tabletin
bulunmus olmasidir. Bu tablette, Firavun Merenptah'in Kenan, Sina/Israel bolgesindeki,
kampanyalarindan béliimler vardir. Bu da ‘Israel' in Tora'dan bagka bir kaynakta
goriildiigi ilk yerdir. 3,200 yillik bir buluntudan s6z edilir. Bu da, Yahudi tarihinde
Misir'dan Cikis'tan sonraki bir doneme rast gelmektedir. Tablette " Israel bir dul. Artik
tohumlar1 yok. Yahudi insanlari sildik, artik onlar yok" yazilidir. Bu su anlama geliyor:
Misirhilar, tarihsel olaylar1 belgelerken yalan sdylemisler. 3,200 yil sonra da Yahudiler
burada, hala hayattadirlar. Misirhlar, Yahudileri yok edememislerdir. Tarihin bu
doneminde, Yahudilerin Kutsal topraklara girdigi zaman, bagka iilkelerin belgelerinde
Israil adinin gectigi hakkinda arkeolojik acidan 6nemli kanitlar var.

Bu sathada Musanin elinden ¢ikan kazadan so6z edilir. Sarayda biiyiik bir dikkat ve
titizlikle biiyiitiilen Musa kral ailesine mensup olmanin serbestligi icinde arada bir ¢arsi
pazar1 gezer ve etrafa goz gezdirirdi. Kimligini bilenler ona miistesna bir sayg:
duyarlardi. Bu saygi benzerlerinde oldugu gibi zoraki degil, icten ve goniildendi.

22 Kur’an, 28/Kasas stiresi, 9.
2 Tevrat; Cikis, 2/10.

2 Tevrat; Cikig, 47 / 8,11.

% Tevrat; Cikis, 6/16-20.

2 Tevrat; Cikis, 47 /11.
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Allah'm lutfu idi. Yiizlinde her zaman bir giizellik ve nur, hareketlerinde daimi bir asalet
dikkati ¢ekiyordu.

Boyle bir gezinti esnasinda beklenmedik bir sey oldu: Musa, halkin habersiz oldugu
bir sirada sehre girdi. Burada iki kisinin birbirleriyle kavga ettiklerini gordii. Bunlarin
biri kendi taraftarlarindan, digeri diismanlardandi. Kendi taraftar1 olan kavgaci
diismana kars: ondan yardim diledi. Musa diismana bir yumruk vurup 61diirdii”?
Musa’nin o kisiyi 6ldiirmeye hig de niyeti yoktu. O, devamli serkes davranan Kiptilere
mensup, bu kisiyi korkutmay1 ve kavgayr ayirmayr planlamisti. Bir yumrukta
oliiverecegini bilemezdi.

Ikinci Safha: Siirgiin Dénemi

Musa korku iginde olup bitenlerden haberdar olmak amaciyla sehrin icinde
dolagsmaya basladi. Bir sahis Firavununun sarayina vararak, Israil Ogullarindan birinin
bir Misirhy1 6ldiirdiiglinti haber verdi. Firavunun cevresindekiler: Kimligi ne olursa
olsun bu Israilli halkimiza tecaviiz ederek bizi alcaltti; onlarin bu tiir davranislarma izin
vermeyelim” dediler. Firavun: “Katili arayip bulunuz; onun Misirhy1 oldiirdiigiini
kimse gormiis mii? Delil ve tanik olmadan hiikiim vermemiz dogru degildir” dedi ve
yakalama emrini verdi. Arastirmalar derhal basladi. Arastirmalar siirerken Musa
sabahin erken saatinde yardim edeyim derken elini kana buladig1 Israillinin bu sefer
bagka bir Misirh (kipti) ile ddviismekte oldugunu gérdii. Israilli Musa'dan yine yardim
istedi. O zaten diin olup bitenlerden pismandi. Fakat bu manzara karsisinda 6fke ile ona:
“Sen belli ki azginin tekisin!” dedi. Yine de israilliye yardim igin ileri atilinca, Musa'min
kendini oldiirecegini sanarak: «Musa! Diin birini Oldiirdiigin gibi, beni de mi
oldiireceksin. Sen yeryiiziinde ara bulan, baristiran degil de yaman bir zorba m1 olmak
istiyorsun? dedi.” Kavga edenler ayrildilar. Kibti Israillinin; “diin bir cana kiydigin gibi,
bugiin de beni mi dldiirmek istiyorsun” dedigini gidip kavmine haber verdi. Firavun
hemen cellatlarmi cagirtti. Musa, biiyiikce bir caddeyi takip ederek gidiyordu.
Firavunun adamlar1 onu bulacaklarindan emin idiler. Bu sirada Musanin
taraftarlarindan biri kestirme yoldan giderek sehrin uzak bir kosesinden ¢ikageldi ve
Musa'y1 arayanlar yetismeden once Firavunun adamlarinin niyetini ve oldiiriilecegini
duyurdu. Yiice Allah bunu soyle dile getirmekte: “Sehrin en {icra tarafindan bir adam
kosarak geldi. “Musa sehrin ululari seni Oldiirmek igin toplandilar; birbirleriyle
miisavere ediyorlar; hemen ¢ik git! Ben senin iyiligini isteyenlerdenim” dedi. Musa
korku ve telas icinde ¢ikip gitti ve: Ya Rab! Beni bu zalimlerin elinden kurtar diyerek
Allah'a yalvardi. Medyen tarafina yonelince: “Umuyorum ki, Rabbim beni dogru yola
iletir, dedi.”?® Musa aziksiz, pabugsuz, parasiz ve binitsiz korku i¢inde nereye gidecegini,
ne yapacagmi bilmeden yola diistii. Rabbin yardimiyla Medyen’e ulast1 ve bir kuyu
basinda koyun stiriilerini sulamak i¢in ugrasan oldukga biiyiik bir kalabalikla karsilast.
Kalabaligin biraz oOtesinde ki kadinlar, siiriileriyle kuyu basmin tenhalagsmasini
bekliyorlardi. Belli ki bunlar kalabalik sebebiyle kuyuya yaklasamiyorlardi. Musa
onlara: Nedir bu haliniz? Nigin bekliyorsunuz? diye sordu. Onlar: Cobanlar koyunlarin

27 Kur’an, 28/Kasas 'Stiresi, 14-15.
2 Kur’an, 28/Kasas/20-22.
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sulay1p ¢ekilmedikge biz siirtimiizii sulayamiyoruz. Babamiz yaslidir bu sebeple is bize
diisiiyor dediler. Musa onlarin bu haline acid1 ve varip kuyunun agzindaki iri tas:
kaldirdi. Halbuki Medyenliler gii¢c birligi yaptiklar1 zaman bile bu tas1 zor
kaldirtyorlardi. Sonra kovay1 alarak kuyudan su gekti. Kizlar da koyunlarini cabucak
sulayip evlerine dondiiler. Kizlar daha 6nce, koyunlari i¢in ancak havuzda kalan suyu
kullanirlardi. Bu is bitince Musa bir agacin golgesine gekilerek: «Ya Rab! Bana
gonderecegin her hayra, her nimete muhtacim!» dedi. Erkenden babalarini yanina
donen kizlar gordiiklerini ve olup bitenleri anlattilar. Bu geng yabanciy1 merak eden
Suayb kizlarindan birini Musa'ya gonderdi. Suayb'in kizlarindan biri babasina Musa'y1
siirliye ¢oban tutmay1 onerdi ve onun giiglii ve emniyetli oldugunu soyledi. Babasi,
kuyunun agzindaki tasi tek basina kaldirmis olmasindan dolayr Musamin giiglii
oldugunu anlamisti. Ama kizinin emniyetli soziine bir anlam verememisti. Kizina
dontip sordu: Onun emniyetli oldugunu nereden biliyorsun? Kiz: Beraber
yluriidiigiimiiz sirada onun oOniinden gidiyordum. Bana kétiiliikk yapmamak igin
arkasindan yiiriimemi istedi, dedi. Bir rivayete gore yolda riizgar kizin elbisesini
savurmus ve Musa kizin agilan yerlerini gérmiistii. Bunun tlizerine kiza “Arkamdan gel!
Eger yanilirsam, yolu tarif edersin” dedi.?

Uciincii Safha: Kutsal Vadi Tuva ve Peygamberlik Safhast:

Misir’a gitmek {izere yola ¢ikan Musa, Sina ¢6liinde ilerlerken Tur dagina geldiginde,
vadide mola vermek ister. "Sonunda Musa siireyi doldurup ailesiyle yola ¢ikinca, Tur
tarafindan bir ates gordii. Ailesine: Siz (burada) bekleyin; ben bir ates gordiim, belki
oradan size bir haber yahut 1ssnmaniz igin bir ates parcasi getiririm, dedi."* Musa'nin
Medyen'den Misira dogru yol alirken; Tur dag: eteklerine geldiklerinde hava kararmis
ve ¢ol iklimi neticesi hava sogumus 1sinma ve yemek ihtiyact dogmustu. "..ben bir ateg
gordiim, belki oradan size bir haber yahut 1sinmaniz icin bir ates parcasi getiririm,
dedi."! "Belki ondan size bir mesale getiririm veya atesin yaninda bir rehber bulurum,
demisti."®

"Gergekten ben bir ates gordiim. Size oradan bir haber getirecegim yahut bir ates
parcasi getirecegim, umarim ki 1siirsiniz! "Musa'nin atesi goriip ona yonelmesinde,
fiziki bir ihtiyag olan 1sinma ve as gibi ihtiyaglarim1 karsilamanin yani sira Misir'daki
kralin 6liimiinden sonraki durumdan bir haber almak ya da Allah'in, sezgisel olarak
onunla konusacagma dair bir hisle atesin oldugu tarafa yonlendigi goziikmektedir.
Musa'nin peygamber olarak gorevlendirilecegi bu konusmaya, ailesi karistirilmamastir.
Bunun benzeri bir olay daha sonra Musa ile Alim kul arasindaki karsilasmada da
gecmektedir. "Oraya vardiginda kendisine (tarafimizdan): Ey Musa! diye seslenildi:"
"...Atesin bulundugu yerdeki ve c¢evresindekiler miibarek kilmmuigstir!"** "Ona Tur'un

2 Ibn Kesir, el-Bidaye, 1,224. Bu haber tiimiiyle israiliyyattir (Ibn Kesir, Tefsir, IV, 510).
30 Kur’an, 28/Kasas/23-29.

31 Kur’an, 28/Kasas/29.

32 Kur’an, 20/TaHa/10.

33 Kur’an, 20/TaHa/11.

34 Kur’an, 27/Neml/8.
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sag tarafindan seslendik ve onu, fisildasan kimse kadar bize yaklastirdik."> "Oraya
gelince, o miibarek yerdeki vadinin sag kiyisindan, aga¢ tarafindan kendisine soyle
seslenildi:"¢ "...Hemen pabuglarini ¢ikar! Ciinkii sen kutsal vadi Tuva'dasmn!"?”

Atesin bulundugu yer ve cevresi Musanin adimini atti$1 andan itibaren kutsal
kilinmaktadir."Atesin bulundugu yerdeki ve cevresindekiler miibarek kilmmistir!"
Nitekim bu kutsal kilinis daha sonra da devam etmis; Hz. Musa'ya "On emir" burada
bulunan Tur daginda verilmistir. Allah, Israil ogullarindan burada s6z almistir. "Tur’a
andolsun ki,"*® "Musa tayin ettigimiz vakitte (Tur'a) gelip de Rabbi onunla konusunca
"Rabbim! Bana (kendini) goster; seni goreyim!" dedi."® "Nasihat ve her seyin
acgiklamasina dair ne varsa hepsini Musa i¢in levhalarda yazdik. (Ve dedik ki): Bunlar:
kuvvetle tut, kavmine de onun en giizelini almalarin1 emret." "Hatirlayin ki, Tur
daginin altinda sizden s6z almis: Size verdiklerimizi kuvvetlice tutun, sdylenenleri
anlayimn, demistik."#!

Evet, Musa’ya ayakkabilarmi ¢ikarmas: emrediliyor. Vahiy ile bulusunca eski dinini
birakmas1 ve artik sadece Allah’in vahyine odaklanmas: gereken bir insana yeni bir
dirilis mustusudur bu emir.*? Aynen Peygamberimiz de oldugu gibi: "O, seni yetim bulup
barmdirmadi mi1? Sasirmis bulup da yol gostermedi mi? Seni fakir bulup zengin etmedi
mi?"$ buyurur. Peygamberimiz yetim olmaktan ¢ikti, Allah’in himayesine girdi,
sasirmisken, yolunu kaybetmisken vahiy ile dogru yola girdi. Musa da saskin, endiseli,
caresiz... Rab ona ayakkabilarmi c¢ikar derken onun nezdinde ve Onun bizzat kendisinde,
hakki batildan ayirmig, onu caresizlikten kurtarmis himayesine almistir. "Dogru yolu
bulasiniz diye Musa'ya Kitab'1 ve hak ile batili ayiran hiikiimleri verdik." 4

Kutsal kilman yerin sag tarafindan yani "vadinin sag kiyisindan" Musa'ya
seslenilmektedir. Kutsal kilinan bu mekanin, yesillikler ile bezenmis tarafi, "bereketli"
yani olarak yorumlanir. Ciinkii yon izafidir, sabit bir noktaya gore verilmelidir. "Biz de
ayr1 ayr1 mucizeler olarak onlarin iizerine tufan, ¢ekirge, hagere, kurbagalar ve kan
gonderdik; yine de biiyiikliik tasladilar ve giinahkar bir kavim oldular."* Bu dokuz
mucizeden ¢ogu, Tevrat metinlerinde uzun uzadiya anlatilmaktadir. Ayet agiktir:
"Andolsun biz, Musa'ya acik acik dokuz ayet verdik. Haydi Israil ogullarma sor."
Kur'an'da Musa kissas1 anlatilirken asa, beyaz el, tufan, ¢ekirge, hasere, kurbaga, kan,
denizin yarilmasi, tastan su fiskirma mucizeleri siralanir.

% Kur’an, 19/Meryem/52.
36 Kur’an,28/Kasas/30.

37 Kur’an,20/TaHa/12.

3 Kur’an, 52/Tur/1.

% Kur’an, 7/Araf/143.

40 Kur’an, 7/Araf/143.

41 Kur’an,2/Bakara/93.

4 http://islamvehayat.com/m/makale.php?id=1364.
4 Kur’an, 93/Duha/6,7,8..
44 Kur’an, 2/Bakara 53.

45 Kur’an, 7/Araf/132-133.
46 Kur’an, 17/Isra/101.
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Kur’an’da Musa ile ilgili gecen ayetleri sdylece 6zetleyebiliriz:*” Firavun’un Musa’y1
ya dinimizi (hayat tarzimiz1) degistirecek veya fesad ¢ikaracak (asayisi bozar) ithamiyla
oldiirmek istemesi kissasi,* Musa’nin inek kesmesi,® icl hadisesi,® Asasiyla tastan su
¢ikarmasi1 mu’cizesi,”' Secere-i Musa,®> Musa’min Tanri ile konugmasi,>® Musa'nin deniz
mucizesi,* Fir'avunun sarayinda biiytimesi, > Musanin beyaz el ve degnegin yilan
olmas1 mucizeleri,®® Musa'nin Tanr1'y1 gormek istemesi,” Tanrmmin emriyle sehirde

7 {ttihad Yaymalik, Islam Prensipleri Ansiklopedisi, Istanbul, 2006., s.1434.

48 Kur’an, 40/Miimin, 62: Iste herseyin yaraticis1 olan Rabbiniz Allah budur. O'ndan bagka tanr1 yoktur. Nasil
aldatilip dondiiriiliirsiiniiz?

# Kur’an, 2/Bakara, 62: Musa milletine: "Allah muhakkak bir sigir bogazlamanizi buyuruyor” demisti; "Bizi
alaya mi aliyorsun?" dediklerinde de: "Cahillerden olmaktan Allah'a sigiirim" dedi.

S0Kur’an, 2/Bakara, 51,54: Musa'ya kirk gece vade vermistik. Sonra onun arkasindan, kendinize yazik ederek,
buzagiy: tanr1 edinmistiniz. Musa milletine "Ey milletim! Buzagiy1 tanr1 olarak benimsemekle kendinize
yazik ettiniz. Yarataniniza tevbe edin ve nefislerinizi 6ldiiriin, bu Yarataniniz katinda sizin i¢in hayirh olur;
O daima tevbeleri kabul ve merhamet eden oldugu icin tevbenizi kabul eder" demisti.

51Kur’an, 2/Bakara, 60: Musa, milleti igin su aramisti; "Asanla tasa vur" dedik; ondan on iki pmar figkirds,
herkes icecegi yeri bildi. Allah'in rizkindan yiyin, icin, yalniz yerytiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik
cikarmayin. 7/160: Biz Israilogullarii oymaklar halinde on iki topluluga ayirdik. Milleti Musa'dan su
isteyince ona: "Asanla tasa vur" diye bildirdik; ondan on iki pmar fiskirdi. Herkes igecegi yeri 6grendi.
Bulutla tizerlerine golge yaptik, onlara kudret helvasi ve bildircin indirdik, "Size verdigimiz riziklarin temiz
olanlarmdan yiyin" dedik. Onlar, kars1 gelmekle, Bize degil kendilerine zulmediyorlardi.

52Kur’an, 20/Taha,9,11: Musa'nin basindan gecen olay sana geldi mi? Musa atesin yanina gelince: "Ey Musa!"
diye seslenildi: 27/Neml, 828/Kasas, 29, 30.

5 Kur’an, 4/Nisa,164,165: Peygamberlerden sonra, insanlarin Allah'a kars: bir hiiccetleri olmamas: igin,
gonderilen miijdeci ve uyarici peygamberlerden bir kismini daha 6nce sana anlatmus, bir kismini da
anlatmamistik. Allah, Musa'ya hitap etmisti. Allah giigliidiir, Hakim'dir. 7/Araf,143: Musa, tayin ettigimiz
vakitte gelip Rabbi onunla konusunca, Musa: "Rabbim! Bana Kendini goster, Sana bakayim" dedi. Allah:
"Sen Beni goremezsin ama daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de Beni goreceksin" buyurdu. Rabbi daga
tecelli edince onu yerle bir etti ve Musa da baygin diistii; ayilinca: "Yarabbi, miinezzehsin, Sana tevbe ettim,
ben inananlarmn ilkiyim" dedi. 19/Meryem,52: Ona Tur'un sag yanindan seslenmis ve konusmak i¢in onu
yaklagtirmistik.

5 Kur’an, 2/Bakara, 50: Denizi yarip sizi kurtarmis ve gozlerinizin 6niinde Firavun ailesini batirmistik.

% Kur’an, 20/Taha, 38, 39, 40: Allah: "Ey Musa! istedigin sana verildi" dedi, "Zaten sana bagka bir defa da
iyilikte bulunmus ve annene vahyedilmesi gerekeni vahyetmistik: Musa'y1 bir sandiga koy da suya birak;
su onu kiyiya atar, Bana da, ona da diisman olan biri onu alir. Ey Musa! Goziimiin 6niinde yetisesin diye
seni sevimli kildim." Kizkardegin Firavun'un sarayina giderek: "Ona bakacak birini size gostereyim mi?"
diyordu. Boylece, annen {iiziilmesin, sevinsin diye, seni ona iade etmistik. Sen bir cana kiymistin, seni
tiziintiiden kurtarmis ve seni bir¢ok musibetlerle denemistik. Bunun i¢in, Medyen halk: arasinda yillarca
kalmistin. Sonra, ey Musa, peygamberlik gérevini yiiklenecek

%Kur’an, 7/Araf, 107-108: Musa, asasini yere atar atmaz apacik bir yilan (ejderha) oluverdi; elini ¢ikard,
bakanlar bembeyaz oldugunu gordiiler.

5Kur’an,7/Araf,142, 143: Musa'ya otuz gece vade verip sonra buna on gece daha kattik; boylece Rabbinin
tayin ettigi miiddet kirk geceye tamamlandi. Musa, kardesi Harun'a, "Milletim i¢inde benim yerime geg,
onlari 1slah et, bozguncularin yoluna gitme" dedi. 7/143. Musa, tayin ettigimiz vakitte gelip Rabbi onunla
konusunca, Musa: "Rabbim! Bana Kendini goster, Sana bakayim" dedi. Allah: "Sen Beni goremezsin ama
daga bak, eger o yerinde kalirsa sen de Beni goreceksin" buyurdu. Rabbi daga tecelli edince onu yerle bir
etti ve Musa da baygin diistii; ayilinca: "Yarabbi, miinezzehsin, Sana tevbe ettim, ben inananlarin ilkiyim"
dedi.
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Musanin evler kurmasi,® Musa’ya Allah’'tan dokuz delilin gelmesi® ve Musa'nin
samimiyeti® olarak 6zetlenebilir.

Tevrat Musa'ya verilen mucizeleri on olarak siralar. Daha dogrusu bunlar mucizeden
ziyade belalar olarak sayilir: Nehrin kana doniisii, kurbaga, bit, at sinekleri, hayvanlarin
telefi, ¢ibanlar, dolu, ¢ekirge, karanlik, ilk doganlarin 6liimii belalar.

Kuran’a Gore: Ey Musa Ayakkabilarini Cikar!

«Musa atese varinca, «<Ey Musa! diye seslenildi: Stiphesiz ki ben senin Rabbinim;
ayakkabilarini ¢ikar, ¢linkii sen gergekten kutsal vadi TGva'da bulunuyorsun.»®' f1ahi
vahiy Thva vadisinde surete yonelip tecelli edince, vahye refakat eden sayis1 belirsiz
melekler bu vadiyi doldurmus bulunuyordu. Ozellikle ilahi buyrugu yerine getirmekle
gorevli olup isleri yoneten «Miidebbirat» adli melekler, vadiyi bereketlendirmislerdi. O
halde kutsalliga, feyiz ve berekete nail olan vadi topraklarinda, ilahi vahyin tecellisi
karsisinda ayakkabilar1 ¢ikarmak edeptendi. Ayakkabiy1 ¢ikardiktan sonra beden
toprakla temas kurup oradaki ilahi feyiz ve akimi kalbe ve kafaya iletme imkanimna daha
¢ok erigsin. Bu kutsal vadide peygamberlik gorevi Musa'ya verildi. Biitiin viicudu gelen
sese kulak oldu. Dikkati tek noktada toplandi. Gelen ses kulaktan kalbe intikal edip ruhu
sard1. O nedenledir ki, kutsal Kabe'de yalinayak bir vaziyette tavaf yapilir.® Stiphesiz ki
ben, Allahim, Benden bagka higbir ilah yoktur. O halde bana ibadet et. Beni anmak igin
namaz kil. Ne var ki, baz1 miifessirler tuvan (ya da tuvd) sozcigiiniin “kutlu kilian
vadi’nin ismi oldugunu soylemislerdir. Oysa Zemahseri, “iki kere yapilan”
anlamindaki tuvan yahut tivan tabirinden yola cikarak, sozciigii “iki kere” anlamina
yormustur; yani, “iki kere kutsanmis” yahut “iki kere kutlu kilinmis” anlasildig:
kadariyla, ilki Allah'm sesinin isitilmesinden, ikincisi de Hz. Musa'ya peygamberlik
gorevi verilmesinden o6tiirti. O zaman ayete Muhammed Esed’in verdigi anlam {izere
bakabiliriz: "Benim, Ben! Senin Rabbin! Oyleyse artik pabuglarmi gikar! Ve bil ki, sen iki
kez kutlu kilmmis vadidesin.” %

Ibnu Mes'ud anlatiyor: "Resiilullah buyurdu: "Musa’nin Allah ile konustugu giin,
tizerinde yiinden bir salvar, yiinden bir ciibbe, yiinden bir kisa, yiinden kiigiik bir serpus
vardl. Ayaginda da 0lii esek derisinden mamul bir ayakkab:i vardi."** Tirmizinin
Siineninde yer alan bu hadisi bizzat Tirmizi “garib” olarak nitelerken ayni1 hadisi

% 10/Yunus, 87:Musa ve kardesine: "Misir'da milletinize evler hazirlayin; evlerinizi namazgah edinin, namaz
kilin" diye vahyettik, "Inananlara miijde et."

%Kur’'an,7/Araf,101: Iste o kentlerin haberlerini sana anlatiyoruz. And olsun ki onlara peygamberler belgeler
getirdi; onceleri yalanladiklarindan otiirii inanamadilar. Allah Kkafirlerin kalblerini bdylece kapatip
miihiirler.

0 Kur’an,19/Meryem,51: Kitap'da Musa'ya dair anlattiklarimizi da an. O seckin kilinmis bir insan,
tarafimizdan gonderilmis bir peygamberdi.

61Kur’an, 20/Taha. 20/12.

&2 Celal Yildirim, {lmin Isiginda Asrin Kur’an Tefsiri, Anadolu Yayimlari: 7/3794-3795.

63 H.Karaman—M.Cagrml-i.K.Dénmez—S.Giimii@; Kur’an Yolu Tiirkce Meél ve Tefsir, Ankara, 2007, DiByay.,
C.III, s.629.

64 Tirmizi, Libas 10, (1734).
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Miistedrek sahibi Hakim tahri¢ etmis ve bu hadisin Buharinin sartina uygun oldugunu
dolayisiyla sahih oldugunu ifade etmistir.®® Hz. Ali, Ebu Zer ve Eyyub el-Ensari bunun
sebebinin Musa'nin ayakkabilarinin murdar esek derisinden yapilma ayakkabilar
oldugunu soylemislerdir.®® Hasan Basri ve Miicahid ise bunun sebebini, Allah’m,
Musa'nin ayaklarini mukaddes topraklara ciplak olarak basmasini istemesi olarak
gormiislerdir. Nitekim Kabe'ye girildiginde de ayakkabilar ¢ikarilmaktadir. Taberi bu
goriisii tercih etmis ve delil olarak ayetin sonundaki "Ciinkii sen, mukaddes vadi
Tuva'dasin" kismini gostermistir. Bir kisim alimler de bunun sebebi "Musa'min Allah
Teala'nin huzurunda bulunmus olmasidir." demislerdir. Son ayette: "Beni anmak igin
namaz kil" ifadesi gegmektedir. Bu ifadeyi bundan baska sekillerde izah edenler de
vardir. O izahlarda da s6yle denmektedir: "Bu ifade "Sadece beni anmak i¢in namaz kil."
Yahut "Beni namazin i¢inde anmak igin namaz kil."demektir. Taberi de bu goriisii tercih
etmektedir. Veya "Namaz kil. Ciinkii ben onu Kur'an'da zikrettim." anlamina
gelmektedir. Yahut "Namaz kil ki ben de seni 6veyim ve delilleri yadettireyim."
demektir. Veya "Namazi, beni anma vakitleri olan bes vakitte kil." demektir. Yahut
"Namazi unutursan hatirlayimca hemen kil." demektir. Nitekim Resulullahdan su Hadis-
i Serif rivayet edilmektedir. Enes diyor ki: "Resulullah "Kim bir namazi unutursa onu
hatirlayinca kilsin. Namazin bundan bagka hicbir keffareti yoktur" buyurdu ve "Beni
anmak i¢in namaz kil" ayetini okudu.®” Musa'dan pabuglarini ¢ikarmasinin sebebi olarak
pabuglarin yapildigi malzemenin o kutsal topraklara uygun olmadig gosterilmisse de,
daha ¢ok Musanin ayaklarmin o kutsal mekana dogrudan temas etmesinin ve
bereketinden nasiplenmesinin istendigi yorumu da yapilmistir.8 [lahi vahye muhatap
olacak olan Musa'nin kendisini ruhen buna hazirlamasmin amaglandigi, dolayisiyla
kendisine c¢eki diizen vermesi ve daha 6zel bir saygi gostermesi igin uyarildig
soylenebilir. Ibn Atiyye de buna yakin bir yorum yapmaktadir.® Ibadetten kaginanlarin
one stirdiikleri gerekgelerden biri de aslolan 6zdiir, kabuk degil diyerek 6ze vurgu
yaparken sekle itiraz etmekte varligini imana baglarken Islamsiz imani éngdrmektedir.
Acik bir ifade ile Imanii Islamsizca ikmal edebilen temiz kalbli birey icin Islamimn
gerekmedigi savunulur. Halbuki iman ile Islam arasinda cift yonlii bir iligki vardir. Ozii
koruyan kabuktur; iman1 koruyan ibadettir. Ruh ve beden ikilemi i¢inde Ruh imansa
ruh i¢in mutlaka beden mesabesinde ibadete ihtiyac vardir. Ozii koruyan kabuk oldugu
gibi, ibadet imanin muhafizidir. Bu ikisi, birbirinin olmazsa olmazidir. Taha stiresinin
tek bir ayeti, bu 6z-kabuk, mana-bigim, ruh-ritual, iman-ibadet denkleminin bir kez daha
gliclii bicimde ortaya koyuyor. ‘Ben bir ates gordiim” diyerek atesin oldugu vadiye
yonelen Musa atese yaklasinca, “Ey Musa, siiphesiz Ben, senin Rabbinim” hitabinin
hemen akabinde ‘ilk emir” olarak “Ayakkabini ¢ikar!” deniyor. Akabinde gerekgesi
sunularak “Ciinkii sen mukaddes bir vadi olan Tuva’dasm, deniliyor.”” Sekle dair bir

65 El-Hakim, El- Mistedrek, 1I,379.

6 imam Suyuti, El Leali'l Masnua fi'l Ehadisi'l Mevdua, C.1, 163.

67 Buhari, K. Mevabt cs-Salah, bab: 37 / Miislim, K. el-Mesacid, bab: 314, Hadis No: 684
Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, Hisar Yaymevi: 5/448-449.

6 Taberl, XVI, 143-144

% Taberi, IV, 39;Diyanet Tefsiri, Kur’an Yolu:III/537.

70 Kur’an, 20/Taha, 11-12.
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emir, Musa'nin alemlerin Rabbinden ilk duydugu... Bu ilk emirden sonra, Allah, bir ates
gordiigii vadide Musa’ya atesin i¢inden seslenip vahiy nuruyla onu aydimnlatirken, en
basta bulundugu yerin kutsiyetine sayginin simgesi olarak, ayakkabilarini ¢ikarmasini
emretmistir. Bu mukaddese hiirmetin bir nisanesi olarak “Ayakkabilarin ¢ikar!” emrine
uyan Musa’dir. Musa, ubudiyet ve risaletin ilk sekil sartin1 yerine getirdigi icin kendisine
esas ve 0z verilmistir! Demek ki, Imandan 6nce Islam, 6zden 6nce kabuk, mana 6ncesi
sekil, ruhtan dnce beden, ihsandan &nce Ibadet sarttir. Sekle uyan, ibadetini yapan
Musa’ya Yed-i Beyza ve Asa-y1 Musa veriliyor.”!

Bir bagka aciklamaya gore ona pabuglarini ¢ikartma emrinin verilis sebebi, yiice Allah
ile miinacatta bulunurken husu ve tevazu igindir. Nitekim selef-i salihin de Beytullah
tavaf ederken boyle yapmuslardir. Soyle de agiklanmistir: Bu o yeri ta'zim etmek igin
verilmis bir emirdir. Nitekim Harem-i Serefi ta'zim etmek igin oraya ayakkabilarla
girilmez. Said b. Cubeyr dedi ki: Ona, Kabe'ye ayakkabisiz girildigi gibi, sen de yere
ciplak ayakla bas, denildi. Hiikiimdarlarin orfiinde huzurlarmna girildigi vakit
ayakkabilarin ¢ikartilmasi ve insanin son derece miitevazi goriinmesi bilinen bir
husustur. Sanki Musa’ya bu anlamda bdyle bir emir verilmis gibi goriiniiyor. Imam
Malik de, Peygamber Hz. Muhammed’in bedenini barindiran Medine topragma
saygisindan otiirii, Medine'de binek sirtina binmeyi kendisi icin uygun gormezdi.
Cahiliyye devrinde ismi Zalim b. Ma'bed iken Rastilullah’m bulundugu Medine'ye
hicret edince Rastilullah kendisine "Ismin nedir?" diye sormasi iizerine "Zalim" cevabini
veren ve bunun iizerine. "Hayir sen Besir'sin" cevabmi alan Rastlullah'n azath
kolesinden rivayet olunmustur: “Dedi ki: Ben Rastlullah ile birlikte yiiriirken
miisriklerin kabirleri iizerine ugradi da ii¢ defa "Bunlar daha once ¢ok hayirlarla
karsilastilar da ondan yiiz gevirdiler" buyurdu. Sonra miisliimanlarm kabirlerine ugradi
ve "Bunlar da ¢ok hayirlara eristiler" buyurdu. Sonra Rastilullah'dan bir bakis onlara
dogru bir siire devam etti. Bir de baktik ki ayaginda ayakkabilari ile kabirler arasinda
gezinen bir adam karsimiza cikiverdi. Bunun {izerine Rastilullah ona "Ey, sibtdan
yapilmis ayakkabi giyen kimse, yazik sana ¢abuk ayakkabilarmi ayagindan cikarip at"
buyurdu. Adam Rastilullahi tantyinca hemen onlari ¢ikarip att1.”?

"Ayakkabilarini ¢ikar; ¢iinkii sen, kutsal vadi olan Tuva'dasin." Musa'dan nigin
pabugclarimi ¢ikarmasinin istendigi agiklanirken bazi miifessirler pabuglarin yapildig:
malzeme iizerinde durmuslarsa da, daha ¢ok ayaklarinin o kutsal mekana dogrudan
temas etmesinin ve bereketinden nasiplenmesinin istendigi yorumu da yapilmistir.
Ayrica ilahi vahye muhatap olacak olan Musanin kendisini ruhen buna hazirlamasimin
amaglandigi, dolayisiyla kendisine geki diizen vermesi ve daha 6zel bir sayg1 gostermesi
icin uyarildig1 da sOylenebilir. Ona ayakkabilarmi ¢ikartma emri o bolgeye saygi
nedeniyledir. Yahudiler ayakkabiyla ibadet etmemeye Onem verirler. Musa'y1
peygamberlige hazirlamak amacli bir emir de olabilecegi diisiiniilebilinir. Neye
ugradigimi bilemeyip saskinlik geciren Musa’y1 boyle bir isle mesgul ederek rahatlatmak
da istenmis olabilir.”

7! http://www .karakalem.net/pfFormat.asp?article=3396
72 Ebii David, Cenaiz 74
73 H.Karaman—M.Cagrlm—i.K.Dénmez—S.Giimii§; age.,s.629.
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Belki de bu sebeple Yahudiler ayakkabilari ile namaz kilmazlar, dua etmezler. Fakat
Peygamber bu siipheyi soyle sdyleyerek ortadan kaldirmigtir: "Ayakkabilariyla veya
mestleriyle namaz kilmayan Yahudilerin aksine amel edin." Fakat bu, kisinin mutlaka
ayakkabilarla namaz kilmasi gerektigi anlamina gelmez, sadece ayakkabilarla namaz
kilmanin caiz oldugunu gosterir. Bu, Ebu Davud'un Amr ibn As'dan rivayet ettigi bir
hadisle de desteklenmektedir. Bu hadiste Amr, Peygamber'i ayakkabilarla da,
ayakkabisizken de namaz kilarken gordiigiinii soyler. Ebu Said Hudri'den rivayet
olunduguna gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur. "Mescid'e gireceginiz zaman
ayakkabilarinizin altinm1 kontrol edin. Sayet bir pislik varsa, onu topraga siirerek
temizleyin. Boylece namaz kilabilirsiniz." FEbu Hiireyre, Rastlullah'in soyle
buyurdugunu nakletmistir: "Ayakkabilarimiz  kirlendiginde, toprak onlarin
temizlenmesi icin yeterlidir". Yine Ummii Seleme'den rivayet olunduguna gére Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: "Ayakkabinizin alt1 pislenmis ise eger, yolda ytiriirken
temizlenir." Bunlar gibi bircok hadise dayanmak suretiyle Ebu Hanife, Imam Yusuf
Evzai, Ishak bin Rehaviye gibi fikih alimleri "ayakkabmin toprakla temizlenebilecegi"
goriistindedirler. Imam Safii ve Imam Ahmet bin Hanbel'den yapilan nakillerde, onlarin
goriisiiniin bu sekilde oldugunu ortaya koyar. Ancak Imam Safii'nin meshur goriisii,
bunun tam tersinedir. Fakat yine de Imam Safii'nin ayakkabinin toprakla
temizlenebilecegi seklindeki goriisii daha yaygindir. Bu konuda bagka hadisler de
vardir, fakat o giinlerde camilerde, hatta Peygamberin mescidinde bile halilar, kilimler
olmadigina dikkat edilmelidir. Bu nedenle bu giin halilar ve kilimlerle kapli camilere
ayakkabilarla girmek uygun diismez. Fakat insanin ¢cimenliklerde veya toprak iizerinde
ayakkabilarla namaz kilmasinda bir beis yoktur.”

Musa da hemen ayakkabilarini ¢ikarip vadinin 6tesine ativerdi. Burada suna da isaret
vardir ki: "Bir insan, Allah’a ibadet edecegi zaman onun disindaki seylerden miimkiin
mertebe ayrilmaga calismali, diinya varligina iltifat etmeyerek tam bir saflik ve
samimiyetle hakka yonelmelidir, bir kalp huzuru ile kulluk gorevini ifaya gayret
gostermelidir."”

Ayette, Musa'ya, Tuva vadisinde Allah ile konusurken ayakkabilarini ¢ikarmast
emrediliyor. Hz. Ali, Ebu Zer ve Ebu Eyyub el-Ensari gibi sahabiler bunun sebebinin
Musa'nin ayakkabilarinin murdar esek derisinden yapilma ayakkabilar oldugunu
sOylemislerdir. Hasan-1 Basri ve Miicahid'e gore ise bunun sebebi, ayakkabilarin,
murdar bir hayvan derisinden yapilma ihtimali degil Allah’m, Musamin ayaklarmi
mukaddes topraklara giplak olarak basmasin istemesidir. Kabe'ye girildiginde de
ayakkabilar ¢ikarilmaktadir. Taberi de bu goriisii tercih etmis ve delil olarak da ayetin
sonunda "Ciinkii sen, mukaddes vadi Tuva'dasin" denilmesini gostermistir. Ciinkii
"Musa Allah huzurundadir". Iste burada da bir put sehrine girecek olan Musa
hazirlaniyor. Uzerinde oldugu yerin mukaddes bir yer oldugu bundan dolay:

7 Yahya Senol-Enes Alimoglu, Insanlik Tarihi Boyunca O Namaz, Siileymaniye Vakfi Yaymlari, Istanbul,
2016, s. 155-156.

75 Ebu'l Al'a Mevdudi, Tefhimu'l Kur'an Kur'an'm Anlam ve Tefsiri, Istanbul, 1996, insan Yayinlari, C. 43, s.
240.
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ayakkabilarimin c¢ikartilmasi emrediliyor. Hani hacillarimiz da Kabe'ye girerken
ayakkabilarini ¢ikarirlar, yalin ayak, basi kabak oraya girerler. Ciinkii Efendimiz oyle
yapmuistir ve orada ayakkabi ¢ikartmak bir saygi gosterisidir.”

Tora’ya Gére Musa’nin Mucizesi:

Horeb dag1 yakinlarinda ¢olde kayinpederine ait koyun siirtilerini giidiiyordu. Daga
tirmandig bir giin ates ates {izerinde yanan bir ¢alilik gordii. Fakat ne galilik atesten
etkileniyor ne de yanip tiikeniyordu. Bu herhangi bir adamin standartlarinda insan1 aciz
birakan bir mucizeydi. Musa goriiniiste bu imkansiz olayr incelemek i¢in ¢aliliga
yaklasirken caliligin icinden ona ayakkabilarini ¢ikarmasini isteyen Tanrimnin sesini isitti.
Cunkii Musa Kutsal Mekanda idi ve Tanri huzurunda olmanin sembolii bu
yaklasimiydi.

Ayakkabiy1 ¢ikarmasini Tanri’'min Musa’dan istemesinin sebebi onun kutsal bir
mekanda yiiriiyor olmasiydi. Nitekim Tanri bizzat kendisi ayakkabinin otesindeki
sembolizmi acikliyor. Ayakkab ve sandalet 6zellikle yerytiziiniin pisligi ile irtibatindan
dolay1 kutsalin yani temiz olanin ziddini temsil etmektedir.

Musa’'nin 6grenmeye ihtiya¢ duydugu sey: Bir ses soyle diyor: “Tanri, «Fazla
yaklasma» dedi, «Cariklarini ¢ikar. Ciinkii bastigin yer kutsal topraktir. Ben babanin
Tanrisi, Ibrahim'in Tanrisi, Ishak'm Tanrist ve Yakup'un Tanrisi'yim.» Musa yiiziinii
kapadj, ciinkii Tanr1'ya bakmaya korkuyordu.”

[1k bakista bu sdzler heyecani indirici goriinmektedir. Musa Tanrinimn ilk defa s6ziinii
isitiyor. Tanr1 Musa’ya diyor: Ayakkabmi c¢ikar! Fakat bu sozctiklerin ardindaki anlam
derin olmalidir. Her seyden 6nce onlar Musa'nin israilogullarma liderlige baslamazdan
once dgrenmesi icin gerekli kritik dersleri ifade ediyordu. Insanlar bedensel oldugu
kadar ruhsal varliklardir da. Bu 6rnekte ayakkabir Musa'nin fiziksel yoniinii temsil eder.
Onlar bedeninin bir parcasimni ortiiyor. Onlar fiziksel sozciikler {izerinde ytiriiyorlar.
Onlar fiziksel unsurlar1 bir araya getiriyorlar. Tanri, Musa’dan ayakkabilarii
¢ikarmasini isteyerek dogrudan onunla diyaloga yonelmis oluyor. Tanr1 ondan ayr1 bir
aleme girmesini istiyor. Tanri, Musa'nin bedeniyle, ruhuyla, zihniyle, kalbiyle
konusuyor. Ciinkii Musa ¢ok biiyiik bir karar vermenin arefesindedir. Tanr1 onun
yasamini degistirecek ve Yahudi halkina liderlik yapmasi i¢in ona yatirim yapacaktir.
Boylece Musa biitliniiyle kendini adamis olacak. Tanr1 ruhla bedenin anlagmasina
ihtiya¢ duyuyor. Tevazu inancin ve giivenin bir parcasidir. Tanr1 Kutsal Kitapta atas:
Yakuptan beri hi¢ kimse ile boyle dogrudan konusmamustir. Tanr1 gelecek nesiller igin
bir model kuruyor. Inang ve tevazu birbirinden ayrilamaz ikiz kardestir.”” Kutsal bir
beldeye girerken ayakkabiy1 ¢ikartmak disari ile irtibatin simgesi olan diinyevilikten
styrilmaktir. Bu mucize sozciik olarak ¢orak ve 1ssiz anlamina gelen ve bir ¢6l bolgesi
olan Horeb’de oldu. Bu mucize sirasinda Musa heniiz Tanri tarafindan bir peygamber
gibi ¢cagrilmamisti. Daha dogrusu o siradan giinliik isleriyle mesgul bir insandi.

76 H. Karaman-M.Cagrla-i.K.Dénmez—S.Giimii§; age.,s.629
77 Tevrat, Cik.,3/5-6.
78 https://www.rabbimoffic.com/god-want-us-take-shoes/
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Ayakkabi sozciigiiniin sembolik kullanildig: Tevrat'ta iki boliim daha var; Amos ve
Rut. Birincisi Amos Israil'in eski bir giinahina, yani kardegleri tarafindan kéle olarak
Yusuf'un satilisina tekrar kulak veriyor. Onlar ig¢in giimiis karsiligi kardeslerini
satmalar1 adilane idi ve onlarmn ihtiyaci bir cift ayakkabiydi. Rab soyle diyor:
“Israilliler'in cezasini kaldirmayacagim, Ciinkii giinah iistiine giinah iglediler, Dogruyu
para igin, yoksulu bir ¢ift garik igin sattilar.” Radak rollerini yerine getirme sirasinda
adaletsizligi ve riisveti isleyen Israil’deki bastan ¢ikmis hakimlerin cezalandirilmasi
konusuyla daha uyumlu olan diger yolu kinayeyi Ibranice kelime naal (ayakkab) ile
gormeyi tercih ediyor. Onlar kendi alanlarini korumak ve satig yapmak igin ucuz bir
satisa onlar tizerinde zorlama yapan yargmin alanlar1 arasinda yer alan yoksullarin
adalet duygularmi kendi alanlarini satmaya zorlansin diye saptiriyorlar. Ve boyle biri
onlar arasindan araya girmemelidir. Bu kapanig anlamindan baavur naalayim'in

anlamidir.”

Ikincisi Ruth Kitabi, Rut'un dlen kocasinin miilkiinii kullanmay1 reddeden kurtariciy:
“go'eli” igeren garip bir ayakkab1 seremonisi anlatilir. Evli bir erkegin ¢ocuksuz 6ldiigii
ve bekar bir erkek kardesi olmasi halinde, kardesi, dul esi ile evlenmek zorundadir. Buna
levirate evliligi ad1 verilir ve oncelikle aile sirasina gore devam edilir.®° Kanunda dul egle
evlenmeyi reddederse, halitzah ayakkabisini igeren bir toren yapilir. Agik olarak Kutsal
Kitap’ta anlatilmistir: “Birlikte oturan kardeslerden biri oglu olmadan oliirse, 6lenin
dulu aile digindan biriyle evlenmemeli. Olenin kardesi dul kalan kadina gidecek. Onu
kendine kar1 olarak alacak, ona kayinbiraderlik gorevini yapacak. Kadimin doguracag:
ilk ogul, dlen kardesin adin siirdiirsiin. Oyle ki, 6lenin adi Israil'den silinmesin. Ama
adam kardesinin dul karisiyla evlenmek istemiyorsa, dul kadin kent kapisinda gorev
yapan ileri gelenlere gidip soyle diyecek: ‘Kaymnbiraderim Israil'de kardesinin adin
yasatmay1 kabul etmiyor. Bana kayinbiraderlik gorevini yapmak istemiyor.' Kentin ileri
gelenleri adami c¢agirip onunla konusacaklar. Eger adam, 'Onunla evlenmek
istemiyorum' diye tistelerse, kardesinin dul karisi ileri gelenlerin 6niinde adamin yanina
gidecek, onun ayagindaki carigi cikaracak, yiiziine tiikiirecek ve ‘Kardegine soy
yetistirmek istemeyen adama boyle yapilir' diyecek. Adamin soyu Israil'de “Carig1
¢ikarilanin soyu' diye bilinecek. 8!

Sembolik Elementler:

Musa yanan caliya rastladiginda bir cobandi. O sadece Isa gibi iyi bir coban degil®2
ayn1 zamanda Tanri1 halkinin bir lideri olarak da sembolize edilmisti.?® Musanin
mucizesi bir dagda yer aldi. Esasen Kutsal Kitaplarda daglar tapinak igin standart
semboldiir ya da Tanrinin tezahiir yerleridir. Boylece mucizede yer alan imgeler, bu
mucizenin yerinin kutsal tapinaga denk oldugunu ima eder. Orada olan seyin kutsal

7 Jacob Chinitz, The Role Of The Shoe In The Bible Vol. 35, No. 1, 2007s.45.
80 Tevrat, Tes.,25/ 5-9; Rut, 3/ 4.

81 Tevrat, Rut, 4/7 Tek., 25/9.

8 Incil, Yuhanna, 10/11.

83 Tevrat, Hezekiel, 34/23.
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tabiatin1 vurgular. Bunun gegici bir sey olmadigini daha dogrusu bazi seylerin
biitliniiyle ilahi oldugunu One siirer. Mucize, Musa'nin ¢oliin arka tarafinda siirii
guttiigli sirada gergeklesti.® Semitik diistincede her zaman oldugu gibi pusulanin
yonlerini tayin ederken doguya yiiziinii dondiigiinde arkasi batidir. Musa'nin doguya
dogru gitmek yerine batiya gitmesinin gercegi su ki mucize aninda Musa ne Tanr1'y1
aragtiriyor ne de Tannri'ya dogru giden bir yol ariyordu. Iste burada bu ima
edilmektedir.

Bu arada hi¢ kuskusuz alevin veya atesin sayisiz sembolik anlami bulunmaktadir.
Siklikla Tanrinin ya da goksel diger varliklarin gorkemiyle ilgilidir. Ayn1 zamanda ates
cetin sinavlari ve eziyetleri de temsil eder. Hig siiphesiz onlarin Kutsal Ruhla iliskisinden
dolay1 onlar bazen kutsamay1 ve temizlenmeyi de sembolize eder. Biitiin bunlarin
diisiincelerle ilgili olmas1 siirpriz degildir. Eger denenmelere incelikle tahammiil
edilmisse Hiikiim Giiniinde Goksel Gorkemi ile Tanr1 tarafindan bagislanacak nitelikte
kutsanir. Bu mucizede calilar1 yakan alevler birbirleriyle girift ve iliskisi olan bir
semboldiir.

Baz1 yorumcularin soyledigi gibi ¢ali ve aga¢ kiiciimsenmis ve horlanmis Tanri
halkini temsil edebilir.® Yesil aga¢ dogrulugu, kuru agag kotiiliigii sembolize eder. Bu
mucizede ¢aliligi kuru veya yesil olup olmadig acikca belirtilmemis olmasina karsin
ates tarafindan bitirilmediginden bahsedildigi icin o caliligin yesil oldugu
diisiiniilebilinir. Boylece o ¢alilik dogrulugun ve iyiligin bir sembolii olur.

Alonzo burada BYU’s M. Catherine Thomas'in bir gortisiine de yer veriyor: Kutsal
Kitaplarda ¢ok sik olarak aga¢ antropomorfik bir semboldiir. Agag bir sembol olmanin
yani sira bir¢ok yararlara sahiptir. Biitiin bunlardan baska dallar1 meyvelere yataklik
yapan bir dolagim sistemidir. Ozellikle kutsal agaclar Isa’nin 6znitelikleri icin ayakta
kalir. Eski zamanlarda kutsal agaglar Tanrilarin 6znitelikleriydi.

Ayakkab1 Semboliiniin Sifreleri

Yahudilikte ayakkabi sdzciigii sembolik anlamda sahip olma, miilk edinme demektir.
Musa “ayakkabilarini ¢ikar” emri ile iki seyden de uzaklastiriliyordu. O’'nun arkasindan,
ayak izlerinden ytiriiyecek cocuklardan ve topraktan yoksundu. Onun i¢in ona su emirle
Tanr seslendi. “Ayakkabilarini ¢ikar! (hitap ¢ogul: Ayakkabilarini ¢ikar) Fakat Yusa
¢ocuksuz topraga girmesine karsin ona tekil olarak ayakkabini ¢ikar diye emredildi.
(hitap tekil: ayakkabini ¢ikar).%

Avyakkab1 yiice gii¢c ve miilkiyet anlamina gelir. Iktidarin diizenegini ayakkabimin
temsil ettigi bir atasoziinde soyle denir: “Ayagimizda ayakkabiniz oldugu siirece dikene
basiniz.” Boylece ayakkabiya ayakla esdeger bir 6nem atfedilmistir. Ayak hakimiyete
isaret eder. “Ellerinin yapaitlar1 tizerine onu egemen kildin, Her seyi ayaklarmin altina

84 Tevrat, Cikis, 3/1.

8 Miracles of the old testament, Alonzo L. Gaskill, Springville, 2017,s.26.

8 Jacob Nacht, “The Symbolism of the Shoe with Special Reference to Jewish Source”, The Jewish Quarterly
Review, New Series, C.6, No:1 (Haziran, 1915), s.4.
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serdin”® Bu baz1 yorelerdeki hi¢ kimsenin orta ¢cagin sonuna kadar sinagoga ayakkabis1
ile girmemesi gelenegini de agiklamaktadir.

Ayakkab1 ayn1 zamanda Zeus'un ¢ocugu Hermes’te oldugu gibi basarili bir savasgiy1
da karakterize eder. Bununla birlikte adalet ve egemenlik igin yapilan farkl bir savagin
yengisini de gosterir. Satic1 ayakkabisini ¢ikarip aliciya takdim ettiginde bir satis islemi
yasallagmis olurdu. Bu seremoni yeni satis akdinin oldugunu belirtirdi. Ayni sey, kisinin
akrabasi tarafindan malinin kurtarilmasmin ve aym: zamanda takasmn alim satim
islemlerinin gergekligini ortaya koyar. Bu, onceki zamanlarda Israil'de, her seyin
dogrulanmasi icin degisim ve rehinde olan bir mali para verip kurtarma isleminde
uygulanirdi. Adam ayakkabisindan bir parga koparir ve komsusuna verirdi: Iste bu
Israil'de bir tiir sahitlik idi.

Bir Haggadaya anlatiya gore Mordekay, Haman'in kendisini bir kole olarak
Mordekay’a satmis olduguna dair bir belge olarak Haman tarafindan yazilmis bir
ifadenin bulundugu ayakkabx tiretilerek Mordekay Haman tizerinde hakimiyet hakkin
kurmustu. Toton Sovalyelerinde de ayakkabinin cikarilmasi aynmi sekilde giictin
aktarilmasi anlaminaydi ve terekenin ya da bir malin aktariminin iptalini sembolize
ederdi.®

Avram, Sodom Krali'na, “Yeri gogii yaratan yiice Tanr1 Rabbin dniinde sana ait hi¢bir
sey, bir iplik, bir carik bag1 bile almayacagima ant igerim” diye karsilik verdi, “Oyle ki,
‘Avram’t zengin ettim’ demeyesin.*” Yahudi definlerinde ayakkab1 sorunu da ortaya
cikar. Olii beden ayakkabi giyebilir, ancak sadece keten kumas veya pamuktan yapilmis
ayakkabilar1 giyebilir. Cogu Yahudiler ayaklarmin da ortiildiigii bir kefen icinde
gomdiliirler, bu yiizden herhangi bir mesele ortaya ¢ikmaz. Ayakkabilar1 igeren tiim
Yahudi geleneklerinden en siradisi ve biiyiileyici olani, halitzah yasalariminkidir.
Tevrat'a (Tesniye 25/5-9) tekrar donersek: Levir evliligi diye isimlendirilen bu evliligin
mantig1 sonraki yapilan evlilik ve dogacak ¢ocuklar sayesinde 6lmiis kardesin ismini,
servetini ve ruhunu devam ettirmekti.®® Levir evliligi aslinda o6len kardegin isminin
yasatilmasi amacin giider ve bu bakimdan dul ve ¢ocuksuz kadinin hayattaki kardese
bir ¢ocuk vermesi gerekir.”’ Ancak hayatta kalan kardes bu evlilige itiraz ederse, Tora
yapilacak islemleri soyle ifade etmektedir: Kadin, yashlarin bulundugu kent kapilarina
gidecek ve kayinbiraderinin kendisiyle evlenmek istemedigini bildirecektir. Yashlar,
adami ¢agiracak ve kendisi gene kadinla evlenmeyecegini beyan ederse; "Sandalet
ayakkabinin ¢ikartilmast” (Halitza) seremonisi uygulanacaktir.”> Ayakkabi, Yahudilikte
bu tiir muamelelerin sembolii olmustur. Bu pratigin bir 6rnegini de Rut kitabinda
gormekteyiz. Gergekten de, bu Tevrat'in tanidig: tek doniisiim tiirtidiir. Rut, bir “ger
tzeddek”dir. "Ger Tzedek" (Yahudi dini), Yahudi dininin gergekliginde, baska hicbir etki

87 Tevrat, Mez., 8/6.

8 Jacob Nacht, agm, s.4.

89 Tevrat, Tek., 14/23.

% Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, C.1, G6zlem Gazetecilik Basin ve Yayimn A.S.,2001, s.212.
91 Tevrat, Tes., 25/5.

92 Tevrat, Tes., 25/7-10.
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olmaksizin, samimi ve i¢ten bir inanca bagli Yahudi olan kisidir. Rut, hi¢ bir beklentisi
olmadan kayimnvalidesinin dinini kabul eder. Moav’li Rut'un, Mahlon’la evlenirken mi,
yoksa Betlehem’e donerken mi Yahudiligi kabul ettigi konusunda farkl: gortisler vardir.
Bunlardan biri, Rut ve Orpa, kocalarinin istegi dogrultusunda, evlenirken Yahudiligi
kabul ederler. Ancak, kocalar1 6ldiikten sonraki davranislar1 ve sectikleri yol, onlarin
gercekten bunu kalpten mi, yoksa sadece kocalarmin istegi ile mi yaptiklarini ortaya
¢ikarir. Orpa, Naomi'nin ikinci kez “evine don” demesinden sonra, evine ailesine ve eski
inanglarina doner. Bu da, onun, sadece kocasi i¢in Yahudiligi kabul etmis oldugunu
gosterir ve bu hareketi onun Yahudiligini gegersiz kilar. Rut ise, Naomi {i¢ kez onun
cesaretini kirmasina, vazgegirmeye ¢alismasina ragmen, yolundan donmez, inancindan
sasmaz. Rut'un, hicbir beklentisi yoktur. Tora’da yazili olan; Moav ve Amon’lularla
evlenme yasaginin, Moav’li1 kadinlari icermedigini bilmemektedir. Naomi ile Betlehem’e
gittiginde, dogustan bir Prenses olan Rut'u, fakirlik, zorlu bir ¢alisma ve asagilanma
beklemektedir. Bir Amoni veya Moavi, Tanr1’'nin Cemaati’ne katilamaz. Onlarin onuncu
nesli bile Tanrimin Cemaati'ne katilmayacaktir ebediyen. Bu kisitlama Misir’dan
cikisinizda, yolda sizi ekmek ve suyla karsilamamalar: ve Moav’in sana beddua etme
amaciyla Aram Naarayim’deki Petor'dan Bilam ben Beor'u sana karsi kiralamasi
sebebiyledir”®. “Sonug olarak hayatin boyunca, ebediyen, bu iki ulusun huzurunu ve
refahin1 arama.” Bu yasagin, sadece erkekleri kapsadigini bilmeyen Rut, Betlehem’de
kimsenin onunla evlenmeyecegini zanneder. Buna ragmen Yahudiligi, biitiin zorluklar:
ve kurallariyla, kalben kabul eder, harfiyen uygular. O'nun bu adanmaislig1, onu Tanr1'ya
yakinlastirir. Betlehem’de kayimnvalidesine ve kendisine yiyecek bulmak icin, bir Prenses
olmasma ragmen bir dilenci gibi, hasat zamani tarlalarda fakirler i¢in birakilan matanot
aniyim (“leket”*, “sihha”®, “peah”* ) toplar. Kanunlar ona bu hakki vermesine ragmen,
yine de tarlada ¢alismak i¢gin izin ister. Miitevazi ve agirbagh davranir. Kaymvalidesinin
istegi tlizerine, Rut'un kocast Mahlon’un ruhunu yasatmak ve kendilerine ait olan
arazileri kurtarmak igin, babasi yasindaki Boaz’la evlenir. Bu gelenek, Yahudi
geleneginin ve yasaminin rengi ve romantizminin bir parcasidir. Ayni zamanda manevi
gelenegin bir parcasidir.

Kabalistler, bedeni "ruhun ayakkabisi" olarak tanimlarlar. Ayakkabilar ayaklari nasil
kirden koruyorsa ruh da bedeni fiziksel diinyadaki yolculugu sirasinda korumak icin
ayakkabi gibi bir bedene gerek duyar. Agitlarin tarihi giinii olan Tisha b'Av giiniinde de
deri ayakkab: giyilmesi yasaklanmigtir. Ayni yasak Yom Kipurda da pismanhigm ve
kefaretin bir gostergesi olarak uygulanmistir. Bati Duvari ile ilgili de bir¢cok gelenek
gelismistir. Bir ara duvar1 ziyaret edenler ayakkabilarmi ¢ikarirdi. Seyahata g¢ikacak
kisiler duvardan parcaciklar koparirlardi. Ancak bu uygulamaya hos bakilmazdi.

% Tevrat, Tes., 23/4-5.

% Tevrat, Lev.19/10 Bagbozumunda baginizi tiimiiyle devsirmeyecek, yere diisen {iziimleri
toplamayacaksiniz. Onlar1 yoksullara ve yabancilara birakacaksiniz. Tanriniz RAB benim.

% Tevrat, Tes.,24/19 (lev.19/9-10; lev.23/22) «Tarlanizdaki ekini bigtiginizde, gézden kagan bir demet olursa,
almak igin geri dénmeyin. Onu yabanciya, 6ksiize, dul kadina birakin. Oyle ki, Tanriniz RAB el attiginiz her
iste sizi kutsasin.

% Tevrat, Lev.19/9; Lev.23:22; Yas.24:19-22 “Ulkenizdeki ekinleri bigerken tarlanizi smirlarna kadar
bigmeyeceksiniz. Artakalan basaklar1 toplamayacaksiniz.”
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Dindar kadinlar, Batt Duvarinin etrafindaki alani temizlemek ic¢in kura cekerlerdi.
Ancak buna benzer bir¢ok gelenek ytiriirliikten kalkmigtir.”

Sonug:

Allah Adami (Ish ha Elohim) deyimi peygamberler i¢in kullanilan ifadelerden birisi
oldugu halde Eski Ahid’in Tevrat kisminda sadece Musa icin kullanilir.”® Tevrat'ta
belirtildigi {izere Tanri, Ibrahim, Ishak ve Yakup ile yapmis oldugu antlasmay1 Musa ile
de yapmistir. Bu ahit Israil ogullar1 igin her seyin baslangici olmus, bir ulus olma
bilincine Musa ile adim atmiglardir. Musa’nin peygamberlik gorevi Sina’daki yanan cali
ve ¢ikarilan ayakkabi olaylar1 {izerine baglamis, Tanri'nin sozlerini almaktan korkan
halk, Tanr1'nin tecellisini tizerlerinde istememis, Tanr1'nin s6zlerini Musa'nin almast igin
ona ricada bulunmusglardir. Boylece Musa, halkinin nezdinde Tanr1 adina konusan sozcii
adam haline gelmistir. Yahudi imaninin babas1 olarak Musa gelecekteki kusaklar igin
Tanr1'nin agiklamalarini siirekli olarak kaydetmesi kaginilmaz gereklilik olmustur.

Calilikta konusan kisinin Tanr1 m1 ya da melek mi oldugu tartismali olmasma karsin
sembolik anlamlar iceren ayakkab1 gikarma olay1 tartismasiz kabul edilen bir husustur.
Musa’'nin kisiligi tizerinde duranlar Sina dag: iizerinde oranin halk: tarafindan dag,
Tanr1 yurdu kabul edilip tapiilan bir ¢aliigmn bulundugu sonucunu ¢ikarmislardir.
Musa oliimiinden 6nce halkina soyle demistir: Ve yerin degerli seyleriyle ve onun
dolusu ile ve ¢alida sakin olanin rizasi ile miibarek olsun.”

Yehova, ordu komutan: Yesu'ya, “Bastigin yer kutsaldir, ayagindaki cariklar1 ¢ikar”
diye karsilik verdi. Yesu da hemen Oyle yapt1.100 Ayni ifadeler Yeni Ahid’de de geger:
Yehova ona sunlar1 soyledi: “Cariklarini ¢ikar!” Ciinkii bastigin yer kutsal topraktir'
dedi. ‘Misir'da halkima yapilan baskiy1 yakindan gordiim, iniltilerini duydum ve onlar1
kurtarmaya geldim. Simdi gel, seni Misir'a gonderecegim. "

Ayakkabry1 gikarmak benlikten siyrilmak, 6ze donmektir.

Ayakkabry1 ¢ikarmak yepyeni gorevlere aday olmaktir. Yeniden dogmak, yeniden
dirilistir. Musa gibi Yesu gibi Hakka dontistiir. Aslinda her nerede olursak olalim kutsal
topraklarda durmaktayiz.'?

Onun i¢in biitiin mesele “ayakkabilarini ¢ikar” emrine kulak vermek ayakkabilar1
¢ikarmaya hazir olmaktir.
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OZET

Ahilik, Hz. Ali'ye kadar ulasan iyilik yapma, fedakarlikta bulunma, baskalarina karsilik beklemeden
yardim etme, insanlar1 sevme, hosgoriilii olma, nefsine s6z gegirme davranislarinin giinliik hayata ve
¢alisma ortamina tagsinmasi anlamlarinda kullanilan fiitiivvet kavraminin devama niteligindedir. Fiitiivveti
besleyen ana damar, tasavvufi ahlak anlayisidir. Tasavvuf diisiince sisteminin ¢arsida, pazarda, is yerinde,
evde hatta vatan savunmasinda bir karsiig1 varsa bunun hayata gegirilmesi ve uygulama alani bulmasi
Ahilik kurumu ile gergeklik bulmustur. Bu ¢alisma Ahilik kurumunun toplumdaki izlerini stirmek igin
hazirlanmistir.

Anahtar Kelimeler: Ahilik, Siifizm, Fiitiivvet, Tiirk islam Locasi

The Basis of Ahi Order in The Quran and Sunnah
ABSTRACT

Ahi Order can be regarded as the continuation of the concept of “Fiitiivvet”(Futuwwa); “Turkish-
Islamic Guild”, reaching up to Hazrat Ali (May God be pleased) that is basically transporting behaviours
such as; doing goodness, making sacrifices, helping others with no expectation, loving people, being
tolerant, having a life of self-denial, into daily life and working area. The main vessel supplying the
Futuwwa is the mystical moral sentiment. Should the system of “Stifism” has a reflection at living space, in
the shopping areas, working areas and even in the battlefield for the defence of the homeland, it has been
implemented with the understanding of Anhi traditions and institutions. This study traces the elements of
Ahi institution in society.

Keywords: Turkish-Islamic Guild, Futuwwa, Stifism, Ahi Order

GIRiS

XII. Yiizyilin baslarinda 6nce Abbasi halifesi Nasir Lidinillah, daha sonra da
Selguklu Sultan1 izzeddin Keykavus, bu kurumlarin halk iizerindeki olumlu
etkilerinden yararlanmak tizere kuruma devlet destegi vermislerdir. Fiitiivvetin Tiirkiye
cografyasindaki ad1 Ahiliktir. Ahiligi teskilatli bir konuma getiren kisi ise Ahi Evran’dur.
Hem Selguklular, hem de Osmanlilar doneminde, devletin sosyal ve ekonomik
dinamiklerini dini hiikiimler dogrultusunda yoneten sosyal bir kurum olarak varliginm
uzun ylizyillar stirdiirmiis, devletin zaafa diistiigii durumlarda ise devleti ayakta
tutacak tedbirleri almaktan geri kalmamistir. Devletin adalet, hakkaniyet, emniyet ve
iktisadiyyat konularinda Kur’an ve siinnet ilkelerinden taviz verilmemesi hususunda

hep destek olurken haksizliklara ve dini uygulamalarin digina ¢itkmalarda da uyar: ve
ikaz gorevini yerine getirmeye calismistir.
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H. Ahmet SEZIKLI

Ahilik, Islamiyet'le birlikte gelisen “Fiitiivvet” anlayismin Tiirk illerinde ahlaki
ve iktisadi bir miiessese olarak yeniden tegkilatlanmis bir sosyal kurumdur.! Bu
tanimlamaya gore Fiitiivvet nedir? Sorusunu sormak gerekecektir.

Geng ve yigit anlamina gelen bu terim, kahramanlik, comertlik, diirtistliik gibi
manalar1 ifade eder. Her tiirlii i¢ ve dis diismanlarin oyunlari hile ve hud’alar1 karsisinda
metin olmak, yani dimdik ayakta durabilmek fiitiivvetin bir bagka anlamidir. Comert
olmak, kendisinden o©nce kardesini, bagkalarimi1 diisinmek de fiitiivvetin
anlamlarindandir.? Onun igin biitiin bu 6zellikleri sahsinda toplayan Hz. Ali (ra) igin
“La Feta 1lla Ali, La Seyfe 1lla Ziilfikar”3 denilmistir. Yani fiitiivvet sahibi birini
artyorsaniz o Hz. Ali’dir. Diismanlara kars1 zaferin adi da onun kilict Ziilfikar’'dur.
Ciinkii Hz. Ali’de Adem (as)’ a verilen ilimler ve dziir dileme, Sit (as)’a verilen incelik
ve nezaket, Idris (as)’a verilen yiice makamlar, Nuh (as)a verilen iyilik ve kurtulus
recetesi, [brahim (as)'a verilen comertlik, ikram, vefa, Ismail (as)’a verilen diirtstliik,
cesaret ve ihlas, Davut (as)'a verilen {ilkeler yonetme yetenegi ve comertlik, sa (as)’a
verilen ziihd hayat1 ona verilmisti. Zekeriya (as)'in sehadetini o da tatti, Yahya (as)'in
glinahsizligi, tertemizligi ona da verilmisti. O, Hz. Muhammed gibi ¢ok merhametliydi.
Hz. Ebu Bekir gibi hamiyetli idi. Hz. Omer gibi adaletli, Osman gibi hayah zatinda ise
bilgili idi. Allah Resulii Hz. Muhammed Kim bu giizel yetenekleri gormek isterse Hz.
Ali’ye baksmn demisti Hz. Ali Biyografisi ile ilgili eserlerde bu husus sikca dile getirilir.*
Iste fiitlivvet Hz. Ali’de topluca birikmis bulunan genglik, yigitlik, kahramanlik,
diiriistlitk, nezaket, giizel so6z sdyleme ve konusma, istiin yoneticilik yetenegi,
glinahlara karsi ¢ok titiz davranma 6zelliklerini i¢ine almaktadir.

Bu anlamlar iginde fiitiivvet, toplum igindeki c¢alismalarimizda ve
davranislarimizda iyilik yapma, fedakarlikta bulunma, baskalarina karsilik beklemeden
yardim etme, insanlari sevme, hos goriilii olma, kendi nefsine s6z gegirme, cesaret ve
mertlik gosterme gibi giizel davraniglarimizin adi olmustur.®

Hz. Alj, futiivvet erkani dorttiir, der: 1. Kudretli iken affetmek 2. Hiddetli iken
hilmiyet gostermek 3. Diismana karst hayirhahlik etmek 4. Thtiyacin varken bagkasini
nefsine tercih etmek.

Bu giizel hasletler Islam toplumlarinda gelisip yasasin diye ecdadimiz tarafindan
kurumsallastirma yoluna gidilmis bunda da biiyiik basar1 saglanmistir. Ogzellikle su
hususu &nemle belirtelim ki Islamiyet'in Tiirk cografyalarinda yayilip nesviinema
bulmaya basladigr donemde 6nce Irak ve Horasan’da daha sonra da biitiin Tiirk
cografyasinda fiitlivvet anlayisinin  yayilmasma biiyiik Onem verilmistir. Bu
kurumsallasmada etkili olan iki onemli husus dikkatimizi ¢ekmektedir. Bunlardan
birincisi Tiirk cografyalarindaki iiretime ve {iiretilen mallarin pazarlanmasina yo6nelik

1 Tat¢i, Mustafa, Yunus Emre Divani, C..1, s. 555, Ist, 1997.

2 Kur’an-1 Kerim’de bu anlamlari i¢ine alan baglica ayetler, Nisa 4/25, iffetli inan¢h hanimlar; Yusuf:12/30 Hz
Yusuf'u niteleyen geng ve diiriist, 12/36 gengler, 12/62 gengler; Kehf 18/10 gengler, inangli ve ihlasli gengler,
18/13 inangl gengler, 18/60-62 Caliskan gengler; Enbiya 21/60 Hz. Ibrahim'’i niteleyen geng, muhakeme
sahibi, 6z giivenli geng.

8 StiyGiti, Cami’u’l Ehddis C.XXXIl. s.22; Aclani, Kesfii'l Hafd, C.11 5.363, Beyrut 1988.

4 Celebioglu Amil, Muhammediye, C.IL. s. 302, MEB. Yay. Ist. 1996.

5 Uludag, Siileyman, “Fiitiivvet”, DIA. CIII. S. 260.

¢ Safer Baba, Istilahat-1 Sofiyye fi Vatani’l Asliyye Tasavouf Terimleri, s. 75, Ist. 1998
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yogun faaliyetler, ikincisi ise tasavvuf kiiltiiridiir. Islamiyet’in ilk yillarindan itibaren
genel olarak Miisliimanlarin, 6zel olarak da Tiirklerin donanimli kurumsal bir tegkilata
dontistirdiigi futiivvet diistincesi Tiirk aydinlari tarafindan manevi giizelliklere maddi
insanin gergeklestirilmesiyle ulasilabilecegi hususunu diistinmiisler, Tasavvuf 'un
ozellikle ahlak egitimi anlayisini is hayatlarina tasimiglardir. Orta Asya’da fiitiivvet
adiyla yayilan bu is ahlaki anlayis1 Anadolu’ya da tasinmis, burada da daha giiglii bir
orgiitlenme diizeni ile AHILIK adini1 almistir.”

FUTUVVET KURUMUNUN TARIHI GELISIMI:

Fiittivvetin bir miiessese olarak ortaya g¢ikmasin ozellikle “fiitiivvet nameler”
baslangi¢ boliimlerinde anlatirken, ilk insan Hz. Adem ile bagladigini diger
peygamberlerle devam ettigini belirtirler. Bu hususta Siilemi Fiitiivvet namesinde soyle
der: “ Fiititvvet davetine ilk kosan Adem (as)’ dir. Kabil fiitiivvetten ayrilinca onu Habil
kabullenmis Sit, onun hakkini vererek uygulamistir. Idris, onunla yiice makamlara cikt
Nuh, uzun inlemelerinden fiitiivvetin yardimiyla felah buldu. Salih kétiiliiklerden
kurtuldu Ibrahim fiitiivvet sayesinde putlar1 yerle bir etti. Ismail fiitiivvet duygusu
Allah’a kurban olmak istedi. Lut inisi olmayan yiice makama onun sayesinde ¢ikti,
Yakup fiitiivvet sebeplerine yapisti, Yusuf yollarin en giizelinde fiitiivvet sayesinde
dogrulukla yiiriirdii. Fiitiivvetle Muhammed Aleyhisselam’a “feth-i miibin” verildi, o
da Ebu Bekir, Omer ve Ali'yi fiitiivvet emini yapt1.8 Peygamberimizin niibiivvetinden
once de fiittivvet kurumuna benzer gengler arasinda kismi bir miiesseselesmeden s6z
edilerek cahiliye doneminde zulme ve haksizliga ugrayanlarin korunmaya
calisildigindan  Ornekler verilmekte “Hilfii'l Fud@l” kurumu buna Ornek
gosterilmektedir.? Ancak fiitiivvet kelimesinin Islam &ncesi Arap toplumunda bir
kurumlagmay degil, miinferit kisilik 6zelligini yansittig1 da ileri stiriiliir. Arap siirindeki
malzemeden yola ¢ikarak cahiliye donemindeki “feta” kavramin inceleyenler organik
bir flitiivvet kurumunun varligindan soz edilemeyecegini savunmaktadirlar.!® Fiittivvet
Hicretin ikinci yilindan itibaren artik tasavvufi bir ¢ehre ile karsimiza ¢ikmaya baslar.
Ciineyd-i Bagdadi  (6.298/910) “Fiitiivvet Suriye’de, fesahat Irakta, diiriistliik
Horasandadir”" diyerek tasavvuf kurumunda fiitiivvetin yerini belirtmektedir.
Fiitivvet ehli gruplarin stifilikle temasinin nasil ve ne zaman gergeklestiginin tespitinde
her iki kurumunda ayni yiiz yilda kurumsallasarak biri birinden etkilenmesine
baglanmaktadir. IX. Yiizyilda belirgin bir sekilde tarih sahnesine ¢ikan stiflik, toplumda
belli bir niifuz kazanmis olan fiitiivvet teskilatlarma belli bir ilgi duymus, ona kendi
doktrin yapisina gore muhteva kazandirmis gortinmektedir. IX. yiizyilda sosyal bir
yapilanma halinde gengler arasi sosyal, ekonomik ve siyasal kurumlagsma donemi
yasanir. Abbasilerin son déneminde ise resmi bir devlet kurumu niteligi kazandig:
goriiliir. Son asamada ise esnaf tabakasiyla biitiinleserek bir stifi kurum hiiviyeti niteligi
kazanmis olur.”> Abbasi halifesi Nasir Lidinillah XIII. Yiizyilin ilk yillarinda (1194-1205)

7 Sivasli, Abdullah:http//yenidiinya derdisi com./ fiitiivvet ve Ahilik Anlayis1

8 Stilemi, “Tasavvufta Fiitiivvet”, s. 22-23, Cev. Siileyman Ates Ank. 1977.

9 Koksal, M.Asim, Islam Tarihi, Mekke Devri, s. 93-94, ist. 1981; Golpmnarli, A. “Islam ve Tiirk Kiiltiiriinde
Fiitiivvet Teskilat”, 1.U. Iktisat Fak. Mecmuas, C. 11, s. 247-250, Ist.1950.

10 Uludag, Siileyman, “Fiitiivvet”, DIA, C.13 5.260.

1 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l Evliya, s.457, Cev. S. Uludag, Ist. 1984.

12 Ocak, Ahmet Yasar, “Fiitiivvet”, DIA. C.XIIL, s. 261. Ankara 1996.
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Bagdat'ta fiitiivvet elbisesi giyerek bu teskilata bizzat katildigin tarihler yazar. Yanina
da meghur stfi Sihabtiddin Sithreverdi'yi (h.539-632) alarak kurumun yapilanmasinda
ondan faydalanmustir. Nasir'in bu faaliyetleri Anadolu’da Ahilik teskilatinin gelisip
yayilmasinda etkili olmustur. Nitekim Anadolu Selguklu Sultani I. izzeddin Keykavus’a
Sehabeddin Siihreverdi'nin baskanliginda iginde Evhadiiddin Kirmani'nin de
bulundugu bir heyetle birlikte bir fiitiivvet cihazi (hirka, salvari kase) gondererek
kendisinin tegkilata bizzat dahil olmasmi saglamisti’® Heyette bulunan Evhadiiddin
Kirmani Ahiligin piri ve seyhi olan Ahi Evran’in kayin pederi ve seyhidir.

FUTUVVET ERKANI:

Fiitiivvet ehli birbirlerini taniyabilmek igin 6zel kiyafetler giyerlerdi. Fiitiivvet
ehlinin 6zel kiyafeti salvar ve hirkadir. Bu konuda Siihreverdi soyle demektedir:
“Tasavvuf kisvesi hirka, fiitiivvet libasi salvardir. Salvar hirkadan bir clizdiir. Nitekim
futiivvet de tarikattan bir ciiz demektir."

Fitlivvete giris bir torenle gerceklesir. Toren “Sed baglama'®, Salvar giyme ve
Serbet igme” boliimlerinden olusur. Ferdi fetaliga kabul etmeden once fiitiivvet ehlinin
toplandig1 odada fetdlarmn ulusu, ayakta ve kibleye karsi durur, EGzii besmele ile
fiittivvet hutbesini okur. Hutbeden sonra Feta’ya sed baglanarak salvar giydirilir. Sed
baglama adetinin Hz. Peygamberden kaldig1 ve Kur’an'da “Giiciime gii¢ kat onunla”
ayetine dayandig1 da ifade edilmektedir'® ki bu konu ile ilgili bilgiler fiitiivvetnamelerde
ayrintilh olarak yazilidir. Fetd'ya sed baglandiktan sonra torene katilanlarla birlikte
fiittivvet ehlinin serbeti olan tuzlu suyu igerler. Bundan sonra fiitiivvet teskilatina giren
kisi kendine bir “ kardes tutar” ki bu gelenek ensar ile muhacirlerin birbirlerini kardes
edinmelerinden kinayedir.

AHI EVRAN VE AHILIK:

Asil ad1 Seyh Nasriiddin Mahmud Ahi Evran bin Abbas olup Ahi Evran adiyla
taninmustir. Evran kelimesi Farsca ‘da Acemler, kanath dort ayakh ve yedi bagh bir
mahlik olan ejderha olarak algilasalar da kelime, gii¢lii kuvvetli, yigit, gozii pek
anlaminda kullanilir.'” Aslinda tarihi kisiligi bilinmesine ragmen, kisiligine yakistirilan
bircok menkibe ile anlatilir. Bugiin Iran sinirlari iginde bulunan Azerbaycan’m Hoy
sehrinde 1175 tarihinde dogmus olan bir Azeri Tirki'dir. Doksan ii¢ yil yasadigy,
biiytik bir ihtimalle Tiirkmenlerin devrin Selguklu Sultanina kars: baglattiklar: Kirsehir
isyaninda 1261 yilinda &ldiiriildiigii rivayet edilmektedir.’® Ilk tahsilin Azerbaycan’da
yapmis sonra Horasan’a giderek Fahriiddin er Razi'den (1149-1210) dersler almuistir.

13 Ocak, agm. S. 261.

14 Golpmarli A. Baki, Islam ve Tiirk Illerinde Fiititvvet Tegkilat1, 1.U. iktisat Fak. Mecmuast say1 11, s. 38, Ist.
1950.

15 Sed baglama sekilleri muhtelif manalar ifade eder. Sed baglama sekillerinin ne anlama geldigi ve hangi
hiyerarsiyi takip ettigi fiitiivvetnamelerde genis l¢iide anlatilmaktadir Yolda sabit olmanin, teslimiyetin ve
vefanin sembolii olan sed baglama gelenegi Hz. Musa'nin kendi kardesi Harun hakkindaki duasinda
“Onunla benim giiclimii pekistir”.( Kur’an,Taha: 20/31) ayetinde gecen “iisdiid” kelimesi delil olarak
alinur.(Algar, Hamid, DIA, “Sed”, C.38, s.406.)

16 Kuran, Ta-Ha suresi, 20/31.

7 Onay, Ahmet Talat, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, ist 1996, s. 203.

18 Bayram Mikail,” Ahi Evran’in Oldiiriilmesi ve Oliim Tarihinin Tesbiti” 1.0. Ed. Fak. Tarih Enstitiisii Dergisi
Say1 12, Tst. 1982,s. 534.
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Horasan ve Maveraiinnehir’de Yesevi dervislerinden tasavvuf terbiyesini almis, daha
sonra da Hac seyahati i¢in memleketten ayrilarak seyahate ¢ikti$1 seyahat sirasinda
Kirman Selguklularmim hiikiim siirdiigii bir bolgede dogan Evhadiiddin Kirmani (6.
1231) ile tamisarak ona miirit oldugu bilinmektedir.”” Ayni zamanda Evhadiiddin
Kirmani'nin kiz1 Fatima ile evlenerek ona damat olmustur. Ahi Evran kayin pederi ve
seyhi olan Kirmani ile birlikte Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah tarafindan Anadolu’ya
gonderilmistir. Anadolu’da once Kayseri'ye yerlesmis burada debbaglik atdlyesi
kurarak is hayatina atilmistir. Seyhi ile birlikte Anadolu’nun gesitli kasaba ve koylerini
dolasarak Ahilik anlayisinin yayilmasina onciiliik etmistir.2? Ahi Evran devrin Selcuklu
Sultan1 Alaaddin Keykubat tarafindan sevilmis ve yakinhik gormiistiir. Yazdig: iki
eserini (Miirsidii'l Kifaye, Yezdan Sinaht) Konya’'da Sultan Alaaddin Keykubad’a
sunmus yine onun istegi ile Risdle Fi'n Nefsi'n Natika isimli eseri de Farsca’'ya
cevirmistir.! Bu donemlerde Ahilik oOrgiitii biitlin Anadolu cografyasmni kaplamuis,
ekonomik hayata hakim olmustur. Ahi Evran tarafindan Anadolu’da teskilatlandirilan
bu orgiitiin “Baciyan-1 Rum” ad1 altinda Anadolu geng Tiirk kizlarini teskilatlandirmas:
tarihte az rastlanan bir olusumu sergiler. Baciyan orgiitiiniin Malatya'y1 diismanlara
kars1 savunmak tiizere harekete gegmesi ve bagarili olmasi bu orgiitiin giictinii agik¢a
gostermektedir.??

Anadolu’da Fiitiivvet ilkelerinden aldig1 ilhamla kurulusunu gergeklestiren Ahi
Evran, Ahilik orgiitlerinin sehirlerde oldugu gibi koylerde ve ug bolgelerde de biiyiik
niifuz elde etmislerini saglamistir. Ahiler bagimsiz siyasi bir gli¢ olmamakla beraber
zaman zaman merkezi otoritenin zayifladig1 ve kargasanin ortaya ¢iktig1 donemlerde
siyasi ve askeri giliclerini de gostermisler bu alanda ©nemli fonksiyonlar da
{istlenmislerdir. Ozellikle Mogol istilas sirasinda Ahi birlikleri sehirlerin yénetimine
mahalli otorite olarak hakim olmuslardir. Ahiligin bu 6zelliginden yararlanan ve hizmet
eden Anadolu Selguklu Hiikiimdari I. Alaeddin Keykubat'tir. Aldeddin Keykubat oglu
I1. Giyaseddin Keyhtisrev tarafindan oldiiriilmesinden sonra Tokat ve Sivas’i ele gegiren
Mogollara kars: yenik diismiis, Ahi teskilatina mensup gruplarin ise Kayseri'yi basar1
ile savunarak devletin yaninda yer aldiklar1 bilinmektedir.?* Bu dénemde Ahi Evran II.
Giyaseddin ve onun veziri Saadettin Kopek doneminde devlet yoneticileri ile olan
miinasebeti azalmistir. Devrin sultani II. Giyaseddin’e kars1 komplo hazirlamakta olan
sadrazam Saadettin Kopek tarafindan kurulan bir tegkilata yardim ettigi su¢lamasiyla
Ahi Evran ve bir¢ok Ahi tutuklanarak iskenceye maruz kalmislardir. Aslinda Ahiler,
Ahiligi ortadan kaldirmaya ¢alisan hem II. Giyaseddin’e hem Saadettin Kopek'e karsi
idiler. Ciinkii Saaadettin Kopek, bir Ahi dostu olan vezir Kemaleddin Kamyar'1* da
oldirtmisti.

1 Azamat Nihat, “Evhadiiddin-I Kirmani”, DIA C.11 s. 518.

20 Erkan Veysi, Bir Sivil Orgiitlenme Modeli Ahilik, s.34, Ank. 1998.

2 Erkan Veysia.g.e., s. 35.

22 Cebecioglu Ethem, Hac: Bayram Veli, Ank.1998,s.2.

2 Kazic1 Ziya, “Ahi Baba”, DIA, C.1 s.540-541.

2 Anadolu Selguklu Devletinde kalem ve kili¢ sahibi olan bir devlet adami, Alaeddin Keykubad déneminde
yasamis hem ggrek felsefesini hem de Sihabiiddin Siihreverdi'nis tasavvufi ve fikhi bilgilerini iyi
Oziimsemistir. Ahi Evran ile dosttur, Ahi Evran birkag eserini Kemaleddin Kamyar’a ithaf etmistir.( Ayrintili
bilgi igin bkz.El- Evdmirii’l Aldiye, s. 289-290.
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Kayseri’de Ahiler bu direnise onciiliik etmislerdir. Anadolu Selguklu Devletindeki
saltanat miicadelesinde Izzettin Keykavus ile Riiknettin Kilicarslan arasindaki taht
miicadelesinde II. Giyaseddin’in 6liimii iizerine yerine gecen oglu Izzeddin Keykavus
babasi zamaninda tutuklanan Ahi Tiirkmenleri ve Ahi Evran’i serbest birakti. Ahi Evran
bundan sonra Denizli'ye gitmis burada bir siire kaldiktan sonra yerine talebesi ve miiridi
Ahi Sinan’1 birakarak Konya'ya gelmistir. Ahi Evran Konya’da hog karsilanmadi. Ciinkii
o giinlere devlet yonetimi Mogol yonetimini benimseyen Fars unsurlarin elindeydi.
Tiirkmenleri devlet yonetimini ele gegirmekle suglamaktaydilar.2?Ahi Evran Konya’dan
ayrilarak bir kisim Ah ile birlikte Mogol baskisinin ulasamadig uglara gittiler. Oradan
da Kirsehir’e yerlesti. Biitiin Ahi miiritleri, baslarina Ahi Evran olmak tizere Mogol
istilasina ve Mogol yonetimin benimseyenlere kars1 direnmiglerdir. Ozellikle Mogollar
Kiligarslani desteklemisler, Kiligarslan tahta ¢ikinca da Ahi ve Tiirkmen ileri gelenleri
tekrar katliama tabi tutulmuslardir. Bu arada Kirsehir emirligine Nureddin Caca (.
1277’den sonra) tayin edilmis, Ahi Evran ve diger Tiirkmen biiyiikleri bu tayine kars:
¢ikmislar ve ayaklanmislardi. Bu ayaklanmada Ahi Evran’in hayat: son bulmus (1262)
fakat fikirleri uzun yillar varligimi korumustur. XIV. Yiizyilin baslarinda Giilsehri
(6.717/1317’den sonra) tarafindan Ahi Evran iizerine kaleme alinan mesnevide onun
tipik bir stifi dervisi olarak tasvir edildigi goriiliir. Ahi Evran’a ait oldugu tespit edilen
baslica eserlerin isimleri sunlardir: 1.Etaliw'l Iman, 2.Menahic-i Seyfi, 3.Tabsiratii’l
Miibted? veTezkiretii’l Miintehi, 4. Yezdan-Sinaht 5. Miirsidii'l Kifaye. 6. Agaz u Encam,
7. Medh-i Fakr u Zemm-i Diinya, 8. Risale-i Ars, 9. Miikatebat Beyne Sadruddin Konevi,
10.Cihatname.?

Ahilik anlayisini Osmanlilar kurumsal olarak benimsemisler, sosyal hayatin vaz
gecilmez bir vasitasi olarak gilintimiize kadar ulastirmislardir. Ahiler, Osmanli’lar
doneminde sadece biiyiik sehirlerde degil, Anadolu’'nun her yerinde var olduklarim
gelen gecene sahip giktiklarim Ibn-i Batuta (1304-1369) Seyahatnamesinde yazar.””

Ahi Evran Nasriiddin el- Hoyi daha 6nce de hatirlattigimiz gibi ilk tasavvufi
terbiyesini Yesevi tarikatinin yaygin bulundugu Azerbaycan bodlgesinde almis, daha
sonra iinlii Islam alimi miifessir ve kelameci Fahriiddin er-Razi'nin (543/1149-606/1210)
ders halkasma katilarak siirdiirmiistiir. Hocas1 miirsidi ve kaym babasi Kirmani ile
fiittivvet diislincesi onun olgunlasmasinda énemli etkendir.

Bu diigstince ve degerlendirmeler pratige dokiildiiglinde iki 6nemli eylem
karsimiza ¢itkmaktadir. 1. Sanatkarlik 2. Cihat mefkaresi.

Ahi Evran’a gore Ahilige girenler mutlaka bir sanat sahibi olmak zorundadir.
Ciinkii Ahi helal kazanmakla miikelleftir. Helal kazanmanin yolu ise kisinin el emegi ile
gecinebilecegi bir meslege sahip olmasidir.

Ahi Evran’a gore Ahi olan kisi ayn1 zamanda cihat mefkresine de sahip olmalidir.
Clunkii cihat Kur'an’da farz kilinmistir.?® Burada cihat kavramini Ahiler, nefisle

% Erken Veysi, a.g.e. 5.35.

2 Bayram Mikail, “Ahi Evran Kimdir”, Tiirk Kiiltiirii Dergisi say1 191 Ank. 1978, 5.658-668; “Baba Ishak
Hareketinin Gergek Sebebi ve Ahi Evran ile flgisi” Diyanet Dergisi C. 18 Ank. 1979 s. 78.

27 [bni Batuta Seyahatnamesi, (Cev. fsmet Parmaksizoglu) Ist. 1971 s.7.

28 Kur’an, Tevbe,9/41/73; Nisa, 4/95-96; Enfal,8/60; Bakara 2/246
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miicadele, Islam’ teblig, diismana karsi vatan miidafaasinda bulunmak anlaminda
anlamiglardir. “Hosunuza gitmese de savas sizin igin kaginilmaz bir gérevdir.”?

Ahi Evran, Anadolu’da fikirlerini Ahmet Yesevi gibi pratik uygulamalara agirlik
vererek® uygulamaya ¢alismistir. O, Ehl-i Siinnet gergevesinde olan tasavvufi anlayisi
ile Kur’an ve stinnet dogrultusunda telkinlerde bulunmustur.

Ahiler, her zaman devletin yaninda yer almislardir. Ahilerin sadece biiyiik
sehirlerde degil, Anadolu'nun her yerinde var olduklarini, gelen gegene sahip
ciktiklarimi Ibni Batuta Seyehatnamesi'nde belirtmektedir.3!

Ahilerin asil amaci bulunduklar1 yerde tiretim ve ticaret hayatindaki sosyal diizeni
saglamak, bu diizeni Kur’an'm 6gretileri dogrultusunda korumaya ¢alismaktir. Ancak
siyasal faaliyetlere de katilmak, devlet idaresinde adaletin, ekonomik gelismenin ve
glvenligin zayifladig1 yerlerde idareye sahip c¢ikmayr da bilmislerdir. Yalmiz sunu
ozellikle belirtmek gerekir ki, Ahiler asla devleti ele gecirmeye calisan bir topluluk
degildir. Onlar istikrarsizliga ve zaafa karsidirlar. Biitiin prensiplerini dinin asil kaynag1
olan kitap ve stinnetten alan Ahiligin nizamnamelerine Fiitiivvetname adi verilirdi.
Ahiligin esaslari, ahlaki ve ticari kurallar1 bu kitaplarda yazili idi. Tegkilata girecek olan
kimse oncelikle bu kitaplarda yazihi olan ahlaki emir ve kurallara uymak zorunda idi.

Ahilikte bu kuruma giris basitten miirekkebe dogru yol alirdi. Ahilige giren kisi
once feta (yigit, miirid) olur, sonra Ahi olur, daha sonra da seyh olur. Seyhlik makamina
¢ok az kisi ulagir.

Ahiligin ilk basamagi olan Feta yani miirid olanlarda su Ozellikler aranird:
dogruluk, temiz kalpli olmak, giivenilir olmak, takva sahibi olmak, baskalarina karsi
iyilik yapmay1 ilke edinmek, mertlik, utanma duygusuna sahip olmak. Bu 6zelliklere
sahip olanlar fetaliga kabul edilir. Bunlara sahip olmayanlar ise kuruma almnmaz,
alinmis ise kurumdan ihrag edilirdi. Ahilik kurumunun bu birinci safhasinda yonetim
tamamen manevi otoriteye dayanir. Fetalar yonetimde sz sahibi degillerdi. Ancak Ahi
olmanin sartlarini kazandiklar1 takdirde s6z sahibi olabilirlerdi. Esasinda yonetimde s6z
sahibi olmak liyakat ve gorevine baghhkla miimkiin olurdu. Burgazi,
Fiitiivvetname’sinde Ahilik yonetiminde yiikselisin maneviyata dayandigini soyle
aciklar: Yigit ve Ahi ve Seyh ii¢li birdir, Yigitlik heves etmektir, Ahilik baglamaktir ve
seyh tamam olmaktir. Yigit sakal gelmektir, Ahi sakala ak diismektir, seyhlik tamam pir
olmaktir. Yigitlik yola girmeye niyet etmektir, Ahilik yola girip gitmektir ve seyhlik
menzile girmektir.’?

Feta'nin biitlin o6zelliklerini tasiyan bir kisinin Ahi olabilmesi igin su sartlar:

tasimasi gerekir: Comertlik, namazini kazaya birakmamak, haya ve edep sahibi olmak,
helal kazana ilke edinmek, diinya malina deger vermemek, ilim sahibi olmak, devlet

29 Kur’an, Bakara,2/216

30 Ahmet Yesevi, [slam ilimlerini ve Fars dilini ok iyi bilmesine ragmen baglilarina anlayabilecekleri bir dil
ile yani Tiirkge ile hitap etmeyi se¢mis, Tiirk Halk Edebiyatindan aldig1 nazim sekilleri hece vezni ve
anlasilir bir dil ile tasavvufi ve dini siirler yazmistir.( Ciplak, M. Sakir, Tiirk Islam Edebiyati, s.41,Corum,
2014).

3 Ibni Batuta Seyahatnamesinden Se¢meler, (Cev. ismet Parmaksizoglu) Ist. 1974, s. 43

%2 Fiitiivvetname, Yahya b. Halil b.Coban el Burgazi (¢ev. A. Golpinarlz) L.U.LF. Mecmuas, Ist. 1954 s. 54

Cilt: XX, Say1: 2018/1 30



H. Ahmet SEZIKLI

adamlarinin kapisina gitmemek. Ahi'nin goniil kapisi eli ve sofrasi acgik olmals, dli gozii
ve salvar1 kapali olmalidur.

Su davranislar ise kisiyi Ahilikten diisiirtir: Icki icmek, zina etmek, gammazlik,
miinafiklik, kibir, haset, kin, yalancilik, soziinde durmamak, hiyaneti namahreme
bakmak ay1p arama, giybette bulunma, biihtan, hirsizlik, haram yemek3

AHILIGE HER MESLEK SAHIBI ALINIR MI?

Ahilige kafirler, miinafiklar, miineccimler, tellaklar, kasaplar, cerrahlar, avcilar,
muhtekirler (Karaborsacilar), alinmazlardi. Ayrica s6ziinde durmayanlar, kem gozliiler,
aylp arayanlar cimriler, giybet edenler, biihtanda bulunanlar da Ahilik kurumuna
alinmazlarda.

AHILIKTE SISTEM

Ahilige ilk giren feta yani ¢irak veya miirid, Ahisinin yani ustasinin sozlerine itiraz
etmez, uygunsuz davranislarda bulunmaz, ondan hem utanir hem c¢ekinir. Aym
zamanda Ahisini ¢ok sever, isine dort elle sarilir. Ahi ise fetasina adap ve erkan ogretir.
Ona dini bilgiler verir. Sanatinin biitiin inceliklerini anlatir. Ahi yanina aldig1 fetasin
yani usta yanma aldig1 ¢iragini hem maddi hem de manevi bakimdan karanliktan
aydinliga ¢ikaracak bilgileri edinmesini saglar. Ahiler de bir seyhe bagh olurlar ki bu
kisiye Ahi Seyhi denir. Ahi Seyhi Ahi birliklerinin seyhi durumundadir. Bir miirebbi,
miibellig, muallim gorevini ifa eder, Ahiligin gerektirdigi biitiin 6zelliklere sahiptir.3*

XIII. ve XIV. yiiz yillarda Anadolu’da yerlesen biitiin sosyal guruplarin gorevi
yerlestikleri bolgeleri Islamlastirmaktr. Ahiligin gayelerinden birisi bu idi. Anadolunun
Tiirklesmesi ve Islamlasmasinda ¢ok &nemli rol oynayan Ahilik, cihat iilkiisiine de sahip
oldugu igin askeri bilgi ve niteliklerle de donaniml idiler. Devlet adamlar1 ve Bey’ler
fetihlerle mesgul olurken Ahiler igeride emniyet ve asayisi saglyorlardi. Ismail Hakki
Uzungarsili bunlarin askeri egitime de tabi tutulduklarini yazar.®> Ahiler bazen devlet
otoritesinin zayifladig1 zamanlarda siyasi faaliyetlerde de etkin rol oynamislardir.
Osmanli Devletinin kurulus asamasindaki yonetim kademelerinde hep Ahiler
gorevlendirilmistir. 1361 yillarinda Ankara ve havalisinin idaresinin Ahi teskilatlarinin
elinde bulundugu bilinmektedir.® Ahiler cihat mefkiresine sahip olduklarmndan
devamli gaza yapilan wug bolgelerine yonelmisler yerleskelerini buralarda
sirdiirmiiglerdir. O donemin istikrarsizlifl, Anadolu Selcuklu devletinin yonetim
zayiflig1 ve Mogol baskis1 bu durumu zaruri kilmaktaydi. Dervis gaziler, Ahiler ve
Alperenler Tiirk giiciiniin Islam’la birlesmesi ve kaynasmasi sonucu Tiirkiin
“Gokyliziinii ¢adir yapma mefkiresi”, Islam’m yeryiiziinii secde gah yapma ve ezan
sesiyle hakim olma”% anlayis1 dogrultusunda hareket etmekteydiler.*

Ahiligin en 6nemli fonksiyonu yardimlasma ve sosyal dayanisma yoniidiir. Bu
husus Kur'an’daki “Insanlarin iyilik {izerine yardimlagmalar1 ve kétiilii {izerine

% Erken Veysi a.g.e. s. 45-46

3 Erken, Veysi, a.g.e. s. 47-49

35 Uzungarsily, L.H., Anadolu Beylikleri ve Akkoyunlu Karakoyunlu Devletleri, Ank. 1967,s. 204.
3% Danigsmend, L.H., Osmanli Tarihi Kronolojisi, fst. 1971 C.Is. 39.

37 Buhari, Salat, 56.

% Kara, Mustafa, Din, Hayat, Sanat Ag¢isindan Tekke ve Zaviyeler, ist. 1977, s.105
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yardimlagsmamalar1”¥ ilkesine uygunluk gosterir. Ahiler devletin hicbir tesiri olmadan
sehir esnaf1 ve halki kendi kendisini idare ediyor, en kiigiik bir suiistimal, yolsuzluk,
kanunlara ve torelere aykir1 hareketlere izin verilmiyorlardi.#

Ahilikte yiikselme yani yonetime gelme kemale ermekle miimkiindii. Yonetim
kademelerini isgal edenler arasinda manevi farktan bagka bir ayricalik yoktur. Seyh
esnaf teskilatinda tam bir otoriteye sahipti. Esnaf kendi aralarinda biiyiik ve bilgili
olanlardan seyh secerlerdi seyhlige secilecek kisinin mutlaka dindar olmasina 6zen
gosterilir dini anlamda kusurlar1 olanlar asla segilmezdi. Seyh, Yigitbast ve esnaf
heyetlerinin halledemedigi meseleleri halleder, esnaf ve hiikumet arasinda temsilcilik
yapar, hitkumete kars1 esnafin haklarmi korurdu.

AHILIKTE ESNAF KURULLARTI:

1. Biiyiik Kurul: Bu kurul, her aym son Cuma giinii toplanur bir ay icinde ortaya
cikan ve Ahileri ilgilendiren konular goriisiirdii.

2. Ziyafet Toplantisi: senede bir defa icra edilen bu toplanti, sehir disinda bir
mesire yerinde yapilirdi. Memleketin her tarafinda bulunan esnaf ve sanatkarlarin bir
araya gelmesini saglardi. Toplant1 sabah namazindan sonra baslar. Geleneksel yemek
olarak kusluk vaktinde ciger ve kebap ikram edilirdi. Aksam vaktinde ise diigiin ¢orbasi,
nohutlu et, piring pilavi, un helvas: yenirdi. Bu toplantida idare heyeti bagkan1 mesleki
nasihatlarda bulunurdu.

3. Yillik Toplanti: Bu toplant1 da ziyafet toplantis1 gibi senede bir yapilir ve {i¢ giin
siirerdi. Bu toplantiya biitiin esnaf tegkilatlari, sehrin alimleri, kadi, mahallelerin ihtiyar
heyeti, kdy imamlar1 muhtar ve azalar katilirdi. Yine esnafin gesitli mesleki sorunlari ele
almarak goriisiiliir karara baglanird:

ESNAF TESKILATLARININ BUTCESI:

Ahi teskilatlarinda yonetimin saghkl yiiriitiilebilmesi igin bir biitge
olusturulmustur ki bu biit¢enin olustugu kuruma “ESNAF SANDIGI” ad1 verilmistir.
Basta esnaf birliklerinin ve zaviyelerin masraflar1 olmak {izere misafir (ayende,
raveyende) olarak gelen gidenlerin, hizmet i¢in yapilan harcamalarin tamami bu
sandiktan karsilanirdi. Sandikta bulunan boliimler soyle tasnif edilmistir:

1. Atlas Kese: Senetler ve kiymetli evraklarin saklandigi boliimdiir.

2. Yesil Kese: Esnafa ait miilk ve vakiflarin tapu senetlerinin saklandig1

3. Orme Kese: Belirli bir miktar yedek akgenin muhafaza edildigi boliim.

4. Kirmizi Kese: Isletmeye verilen paranin senetlerinin bulundugu béliim.

5. Beyaz Kese: Her tiirlii gider belgeleriyle cari yil hesaplarinin bulundugu
bolim.

6.  Siyah Kese: Vadesinde tahsil edilemeyen alacaklar ile tahsili imkansiz

hale gelmis senetlerin saklandig1 boliim.

39 Kur’an, Maide suresi 5/3.
4 Turan Osman, Tiirk Cihan Hakimiyeti Mefkiiresi, Ist. 1963 C:II s. 21.
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TESKILAT UYELERININ CEZALANDIRILMASI:

Ahilik tegkilatinda islenen suglarin cinsine ve agirligina gore esnaf yonetim kurulu
tarafindan ya da kadilar tarafindan tespit edilen suglarin cezalarmi Yigitbas1 (Cavus)
uygulard: bazen bu suglarin degerlendirilmesi Sadrazama kadar gidebilirdi. Sugun
cesidine gore su cezalarin uygulandig: goriilmiistiir.

1.  Gegici olarak meslekten ¢ikarma
Sanattan tamamen uzaklastirma dayak cezasi

Para cezasi

2
3
4. Yolsu (Medeni miinasebetlerin kesilmesi) Cezas1
5 Uyarma ve nasihat

6

Hapis Cezas1
7. Mallarin miisadere edilmesi cezasi.4!
AHILIKTE EGITiM VE OGRETIM MEKANLARI:

Zaviyeler: sehir koy kasaba hatta dag baslarinda kurulmuslardir. Bunlarin
kurulusu ordularin gelisinden Once gerceklesir ve askeri harekatlara lojistik destek
saglarlardi. Zaviyeler, egitim ve 6gretim kurumu olarak tefris edilir, sohbetler ve tedrisat
oturarak yapilirdi. Zaviyeler genellikle insani imrendirecek sekilde giizel hallar,
avizeler bakirdan yapilmis samdanlarla donatilirdi. Ahi zaviyeleri verdikleri bilgi, sema
ve musiki ile goniilleri fethetmis, mimarisi, adap erkan kiyafet ve dekorasyonu ile genis
olctide fikir, irfan ve medeniyete merkezlik yapmus birer egitim ve 6gretim cevreleridir.
A. Golpinarly, zaviyelerin durumu hakkinda Nasiri'den su alintiy1 yapar; Toplulugun yiiz
tuttuklari, ashap ziimresinin kandille, mumla toplandiklar: yerin adina “ditdne” demisler, esigini
de goge kadar yiikseltmislerdir. O yerin dort tarafi agik olmasi, Ka’be gibi iyi, pek giizel bulunmast
gerekir. Havuzu da olur, oradan ibrik ve testi doldurulursa pek dladir. Ay ve giines gibi aydin
olmasu igin biitiin duvarlarin beyaz olmast lazimdir. Oraya kili ya da yiin kece dosenmeli, kapisina
perde takilmamalidir. Ciinkii bu ululuk aldmetidir, onun kapisina yarasmaz.*?

Is Yerleri: Mesleki egitim cevreleri ve ¢arsilardir. Bu yerler ferdin mesleki yonden
yetismesi igin gerekli biitiin ozellikler diisiiniilerek hazirlanmis yerlerdi. Is bast
egitiminin her meslek veya sanat koluna ait olan kismu isin 6zelligine gore kalfalar,
ustalar ya da wustalar meclisi tarafindan verilmistir. Egitimin bu safhasinin
gerceklestirilmesi bedestenlerde, kapali c¢arsilarda bedestenvari diikkanlarda
gerceklestiriliyordu. Bedestenler mesleki becerilerin kazanildig1 yerler oldugu kadar,
kisilerin sosyallesmesine de katkilar sagliyordu. Is yerleri, sabah, 6gle ve aksam zamana
uymayi, ¢alismay tesvik, {iretimi artirma, kaliteli tiretim teknikleri ve hatta yetiskin
egitimini saglama 6zelliklerine sahip yerlerdi.

4 Yaman, Abdullah, “Osmanli Toplumunda Ticaret ve Zanaat Organizasyonu”, Gercek Dergisi, C.1L. s. 21,
Ist. 1969.

42 Golpinarli, Abdiilbaki, “Islam ve Tiirk Illerinde Fiitiivvet Tegkilat1”, I.U. iktisat Fakiiltesi Mecmuasi, C.1
5.339, Tst. 1950.
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Biitiin bunlara bakilarak Ahilik her hangi bir esnaf teskilati gibi goriinse de bu
teskilata dayanarak Islam’m idealize ettigi, baskasini kendi nefsine tercih eden,
korkusuz, sabirli, kendini Allah yoluna sidk ile adayan, her tiirlii gosteris ve menfaat
duygusundan uzak sadece Allah rizasin1 gozeten engin hosgorii sahibi, diiriist ve
comert insan1 var kilabilmek icin ¢alisan ve goriislerini bu teskilat vasitasiyla yayan bir
tasavvuf okuludur. Bu 6zelliginden dolayi tarihinin higbir doneminde Ahi zaviye ve
ocaklarina bir meskenet yuvasi olarak bakilmamistir. Aksine giindiizleri is yerlerinde
meslek erbabi olarak calismalarimi siirdiiren Ahiler, aksamlar1 da dini, tasavvufi ve
ahlaki egitimin yani sira askeri talim ve terbiye de goriiyor, gerektiginde savaslara
katilip yigitliklerini sergiliyorlardi.# Ahilikte tist konumundaki fert alt konumdaki
ferdin yetismesinde bir vasita ve egitici durumundadir. Ahi, fetanin seyh Ahi'nin
yetismesinde ve kemale ulasmasinda aracidir. Ayni 6zellik zaviyenin disinda yani is
yerlerinde de gegerlidir. Is yerlerinde de usta kalfa, cirak, yamak miinasebetlerinin
isleyisi zaviyedeki gibidir.*

Ahi birlikleri Kur'an ve silinnetten hareketle mensuplarina benimsetmek
istedikleri baslica ahlak ve gorgii kurallari sunlardir: Tyi huylu olmak, isinde, hayatinda
kin haset ve giybetten kaginmak, ahdinde, soziinde ve sevgisinde vefali olmak, sefkatli,
merhametli, adaletli faziletli, iffetli ve diiriist olmak, cOmert, ikram ve kerem sahibi
olmak, kiiciiklere karsi sevgi biiytiklere kars1 edepli ve saygili olmak, alcak goniillii
olmak kibirden gururdan sakinmak, ayip ve kusurlar1 Ortmesini bilmek ve affedici
olmak, hatalar1 yiize vurmamak, dost ve arkadaslara tath sozlii, samimi ve giiler yiizlii
davranmak. Gelmeyene gitmek, dost ve akrabay1 ziyaret etmek. Herkese iyilik yapmak
yapig1 iyiligi basa kakmamak. Hakka, hukuka ve hakkaniyete riayet etmek. Daima iyi
komsulukta bulunmak. Iyilerle dost olup kétiilerden uzak durmak. Zenginlere ve devlet
adamlarina zenginliklerinden ve mevkilerinden dolayi itibardan kaginmak. Allah igin
sevmek, Allah i¢in nefret etmek. Agikta ve gizlide Allah’in yasaklarina uymak. Kotii
s0z ve hareketlerden sakinmak. Sabirli olmak, diismana diismanin silahiyla mukabele
etmek. Inang ve ibadetinde ihlasli olmak. Diinyevi seylerle 6viiniip bobiirlenmemek,
yaptig1 her iste Hakk'in rizasmni gozetmek. Alimlerle dost olup onlara danismak. Orf
adet ve torelere uymak, sir tutmak, sirlar1 agiga vurmamak. Kanaatkar ve siikredici
olmak, feragat ve fedakarlig1 nefsinde yapmak. Miisteriyi aldatmamak, mali 6verek
yalan soylememek, hileli 6l¢tip tartmamak.*

SONUC

Tiirk milletinin asirlar boyu cihan hakimiyetini kurmasmi saglayan ve devam
ettiren en 6nemli dinamikler sahip oldugu sosyal birliklerdir ki, bu dinamiklerin baginda
Ahilik gelmektedir. X. ve XI. Asirdan itibaren Tiirkiye cografyalarnda ¢ok genis bir
alanda yayginlasan tasavvufi bir akim halinde yayilmis, kendi cografyasindaki ve baska
cografyalardaki tasavvuf akimlarindan etkilenmis onlar: etkilemis ancak islevini genis
halk Kkitlelerinin ¢alisma hayatini Orgiitleyerek stirdiirmiistiir. Ahilik gerceklestirdigi
egitimle bir davranis bir yasayis bigimi ortaya koymus, gii¢lii olmanin egitilmis insan

4 Figlali, Etem Ruhi, Tiirkiye'de Alevilik, Bektasilik, s. 114-115, Ank. 1991.
4 Uslu, Mustafa, “Ahi Birlikleri ve loncalar”, Milli E§itim ve Kiiltiir Dergisi, say1.14, s. 42 Ank. 1967.
45 Yasar, Caliskan, M. Liitfi ikiz, Kiiltiir Sanat ve Medeniyetimizde Ahilik, s.21-23, Ank. 1993.
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glicii ile var oldugunu maddi zenginligin, manevi zenginliklerin elde edilmesi ile insan

mutlu kilacagini gostermistir.
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MISIR FETIHLERINDE KOMUTAN VE VALI OLARAK GOREV YAPAN
SAHABILER

Dr. Ismail KAYA
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OZET

Siiphesiz Hz. Peygamber (sas), hayatin biitiin alanlarinda 6rnek oldugu gibi idare ve yoneticilik
noktasinda da ornek olmustur. Onun egitim sdzgecinden gegen sashabiler de onun bu ornekligini
kendilerine rehber edinerek degisik bolgelerde idarecilik ve yoneticilik makamlarinda gorev almislardir.
Hz. Peygamber’in 6rnek oldugu alanlardan birisi de savaslarda komutanlik yapmak ve fethedilen
bolgelerde valilik gibi idarecilik makamlarinda bulunmakt.

Hz. Peygamber’in bizzat kendisi savaslarda komutan olarak bulundugu gibi Ashabindan bazilarini
da ordularin baginda komutan olarak gorevlendirerek savaslara gondermistir. Fethedilen bolgelere de
valiler atamis, adil ve ideal bir yoneticide bulunmasi gereken hasletleri bizzat kendi fiiliyatiyla gostermis ve
onlara siirekli olarak tavsiyelerde bulunmustur. Onun vefatindan sonra da rasit halifeler fethedilen
bolgelere yonelik bu gorevi hakki ile yerine getirmeye gayret etmislerdir. Bu bolgelerden biri de Hz. Omer
déneminde Islam toraklarina katilan Misir topraklaridir. Basta Amr b. el-As olmak iizere bir ¢ok sahabiyi
komutan olarak gorevlendiren Hz. Omer yaklasik iki y1l gibi kisa bir zaman diliminde Misir'in tamamen
Islam hakimiyetine girmesini saglanmistir. Bu calismada, Misir bolgesinin fethinde komutan olarak gorev
alan ve daha sonra orada vali olarak idarecilik makamina gelen sahabenin hayatindan énemli kesitler ortaya
konmaya ¢alisilmistr.

Anahtar Kelimeler: Misir, Vali, Komutan, Sahabi.

The Companions in The Conquest of Egypt as Commander and Governor
ABSTRACT

Undoubtedly, Hz. Prophet ( sas) became an example in administration an management as he became
in all parts of life. His companions who were tought by him served as manager and administrator by
following his example in diferent areas.

One of the areas in which he became an example is leating the army when the wars broke out and
governorship in the areas which were conquered. He assigned the governors to the conquered areas, he
showed the features of fair and ideal manager with his actions, gave them advice continually. After his
death, rasit caliphs tried to fulfil this duty in conquered areas in a proper way. One of these areas in Egypt
lands which was joined to lands of Islam at the period of Hz. Omer. Hz Omer, who assigned a short time
like two years lots of people, intiallt Amr b. el-As maintained that Egypt entered under Islam’s rule. At this
study, it is tried to reveal Important section from the life of companion who be assigned as in Egypt And
then became a manager as a governor in there.

Keywords: Egypt, Governor, Commander, Sahabi.

GIRIS

Misir bolgesi sahabenin cihadi neticesinde Islam topraklarma katildi. Bu bolgede
valilik ve komutanlik gibi gorevlerde bulunmus sahabiler Islam'in yasanmasi ve
toplumda yayilmasi igin bulunduklar: bolgelerde 6rneklik ve 6nderlik etmislerdir.

Allah (cc), Peygamberi Hz. Muhammed'i (sas), her konuda insanliga 6rnek olarak
gondermistir. Hz. Peygamber (sas) insanlara hayatin tiim alanlarinda 6rnek oldugu gibi
liderik ve komutanlik konusunda da Ornekti. Stiphesiz Allah Resflii (sas) insanlik
tarihinin goérmiis oldugu en iyi komutanlarin basinda gelen biiyiik bir komutandi. Hig
siiphesiz Hz. Peygamber (sas), yaptig1 savaslari sadece kendisi yapmamustir.
Doéneminde yapilan savaslarin bir¢ogunu basina bir sahabisini komutan tayin ederek
hazirladig: seriyyelerle yapmigtir. Bunu yaparak o ayni zamanda komutan yetistiren bir
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peygamber olmustur. Onun vermis oldugu egitimden gecen sahabiler kisa zamanda
diliminde dénemin iki biiyiik Imparatorlugundan biri olan Sasani Devleti'ne tamamen
son vermigler, Bizans Imparatorlugunu da Anadolu'nun iclerine kadar gerilemesini
saglamislardir.

[slam’mn ilk dénemlerinde fetih i¢in gonderilen ordular fethettikleri bolgelerde
yonetimi de omuzlanmak durumunda idiler. Tk dénemlerde fethedilen bdlgelerin
idarecilerine emir veya amil' deniliyordu. Bu donemlerde ordularin basinda gonderilen
komutanlar (emirler) genellikle fethettikleri yerlere halife tarafindan vali olarak
ataniyordu. Bununla birlikte mali konular da valilerin gorev alani icinde
bulundugundan o donemde zekat, harac, ve diger vergileri toplayan memurlara verilen
amil unvani ayni1 zamanda valiler i¢in de kullanildigini gormekteyiz.? Komutanlar
bolgenin fethedilmesinde gostermis olduklar1 basarilar1 ayni sekilde bolgenin
yonetilmesinde almis olduklar: yoneticilik gibi gorevlerde de sergiliyorlardi. Bolgenin
fethedilip islam1a§ma51 stirecinde bu komutanlarin kabiliyet, basari, adalet ve
hosgoriilerinin elbette ki pay1 kiiclimsenemez. Sliphesiz Hz. Peygamber (sas)’in
komutanlik egitiminden gecen sahabenin herbiri miistakil ¢alisma konusu olacak kadar
genistir. Biz bu ¢alismamizda bu komutanlardan sadece Misir fetihlerinde komutanlik
yapan ve fetihten sonra da Misir’da valilik gibi makamlarda idarecilik yapan sahabenin
hayatim1 kisaca ele alacagiz. Yapti§imiz aragtirmalar neticesinde Misir bolgesinde
komutanlik ve valilik yapan sahabeler sunlardir:

A. AMR B. EL-AS

Amr b. Asb. Vail b. Hasim b. Said, b. Sehm’dir. Babas1 As b. Vail, Kureys'in ileri
gelenlerinden ve Sehm Ogullari’min lideridir. Annesi Nabiga lakabli Selma Bint.
Huzeyme’dir.> Amr b. As'in cahiliye doneminde Mekke'nin hem ticari hem de siyasi
hayatinda belli bir yeri bulunuyordu.* Amr b. el-As Mekke'nin fethinden yaklagik bir yil
once Islam1 kabul etti. Onun, Islam’1 iyice diisiindiikten sonra goniillii bir sekilde
Miisliiman olmasi nedeniyle Hz. Peygamber tarafindan “Insanlar Miisliiman oldu; ama
Amr iman etti.” seklinde ovgiliye mazhar olmustur.> Akilli, bilgili ve siyasette dahi bir
kisilige sahip olan bir insandi. Hz. Peygamber tarafindan (H.8/M.620) yilinda aralarinda
Hz. Eb(i bekir ve Hz. Omer gibi sahabenin 6nde gelenlerinin de oldugu Zatii’s-Selasil

1Zekat gelirlerinin -bunlar ister agik mallarin (emval-i zahire) ister gizli mallarin (emval-i batina) zekati
olsun- Hz. Peygamber déneminden itibaren Amiller vasitasiyla toplandig1 bilinmektedir. Yine bu donem
uygulamalarmdan anlasildigma gére Amil sadece zekat gelirlerini degil ganimet, fey, cizye, harag gibi Islam
devletinin diger gelir ve vergilerinin tarh, tahakkuk, tahsil ve taksimleriyle de gorevli olan kimsedir.
Ozellikle ilk dénemlerde Amilin sadece bir vergi memuru degil, genel olarak Islam devletinde vazifeli
memur oldugu goriilmektedir. Hatta bu anlamda Halifeye de Amil denmistir. Hz. Peygamber déneminde
Amillerin vazife ve yetki sinirlarinin génderildikleri bolgelere ve sahislara gore farklilik arzettigi ve genelde
Medine disina gonderilen amillerin gorev ve yetkilerinin daha genis tutuldugu goriilmektedir. Daha sonraki
dénemlerde amillerin gorev ve yetkileri donemlere ve bolgelere gore daralmis veya genislemistir. Bkz.
Mehmet Erkal, “Amil”, DIA, Ankara 1991, c. II, s. 58,59; Hiiseyin Akgiin, Sahabe Cografyasi, Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sakarya 1999, s. 16.

2 Onal Kilig, “Vali”, DIA, Ankara 2012, c. XXXXII, s. 492.

3 Ibn Sa'd, Muhammed (230/845), et-Tabakatii'l-Kiibra, Mektebetii’l-Hanci, Kahire 2001, c. V, s. 47; ibnii'l-
Esir, Izziiddin Eb{i'l-Hasen Ali b. Muhammed, Usdii 'l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahabe, Daru ibnHazm, Beyrut
2012. s. 942; Ibn Hacer, Sihabu’d-Din Ahmed b. Ali el- Askalani, el-isabe Fi Temyizi’s-Sahabe, I-XI, Daru’l-
fikir, Beyrut 2001, c. IV, s. 44.

+ Ahmet Onkal, “Amr b. As”, DiA, Ankara 1991, c. I1I, s. 79.

5 Ibn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 56; Ibnii’l-Esir, Usdii'l-Gébe, s. 943.
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Seriyyesine komutan olarak tayin edildi.® Mekkenin fethinden sonra Hiizeyl
kabilesinin megshur putu olan Suva’y1 yerle bir etmek icin Hz. Peygamber tarafindan
gorevlendirildi.” Hz. Peygamber tarafindan Umman’a vali olarak atan “Amr b. el-“As,
Hz. Peygamber vefat edinceye kadar orada kald.8

Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan ridde olaylarinda Hz. Eb(i Bekir
tarafindan Kuda’a kabilesinin {izerine gonderilen ‘Amr b. el-‘As, zafer elde ederek
Medine’ye déndii. Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in halifelikleri donemlerinde Stiriye’de
gerceklestirilen fetihlerde komutan olarak gorev aldi® ‘Amr b. el“As diger ordu
komutanlar: ile Ecnddeyn ve Yermiik Savaslari'na istirak etti ve daha sonra komutasi
altindaki birliklerle Filistin'i fethetti.!® Filistin’de bir siire vali olarak gorev yapti. Sam
fetihleri tamamlaninca Hz. Omer'den Misir'in fethi igin izin isteyen ‘Amr b. el-‘As, izni
alinca H.19/M.640 senesinde daha dnceden de iyi tanidig1 ve Cahiliye doneminde ticaret
amaciyla sikca gidip geldigi Misir’1 fethetmeye koyuldu. Aradan ¢ok zaman ge¢meden
Misir sehirlerinin  tamamini teker teker fethetti.'!! Hz. Omer déneminde Misir valisi
olarak gorevine devam etti.”>? Hz. Osman doneminde Misir’da yaklagsik dort yil valilik
yapan Amr, daha sonra Hz. Osman tarafindan azledilerek yerine Abdullah b. Sa’d b.
Ebti Serh atandi.’®

Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra halife olan Hz. Ali'nin doneminde ortaya
¢ikan i¢ karigikliklarda Hz. Muaviye'nin safinda yer aldi. Hz. Ali tarafindan Misir’a vali
olarak atanan Muhammed b. Eb(i Bekir'i Misirdan ¢ikarmay: basaran ‘Amr b. el-'As,
Muaviye tarafindan Misir'a tekrar vali olarak tayin edildi'* (H.38/M.660). (H.43/M.663)
yilinda vefat edinceye kadar Misir’da hem vali hem de amil olarak kalan ‘Amr b. el-‘As
Misir’da defnedildi.’® Misir’da valilik yapanlarin hayatlarina baktigimizda genel olarak
hepsinin ayn1 zamanda amillik de yaptiklarimi soyleyebiliriz.

6 ibn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 53; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 942; Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman, Siyeru A’lami'n-Niibela, Muessetii'r-Risale, Beyrut 1982, c. III, s. 56; Bk. , Onkal “Amr b. As,”
DIA, c. 111, s. 80; Kasim Sulul, Hz. Peygamber Devri Kronolojisi, Istanbul 2003, s. 341. ibn Seyyidi'n-Nas,
Eb(i'l-Fetih Muhammed b. Muhamed b. Muhammed, (743/1342), Uytnu'l-Eser, (thk. Muhyiddin Misto,
Muhammed el-T'd el-Hatravi) I-II, Dart ibn Kesir, Beyrut ts. c. II, s. 214.

7 ibn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 55.

8 Ibnii’l-Esir, Usdii’'l-Gabe, s. 942.

9 fbn Sa’d, Tabakat, c. III, s. 61; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 943; El-Kubeysi, iyade Eyyub, Sahabet-u
Rasulillah Fi'l-Kitabive’s-Siinne, Daru’l-Kalem, Dimagk 1986, s. 128.

10 [bnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 943.

" Ya'ktibi, Ahmed b. Ebti Ya'ktib b. Ca'fer b. Vehb b. Vadih, Tarih, I-1I, Beyrut ts. C. I, s. 154; Ahmed b.
Yahya b. Cabir el-Belazuri, Fiittthu'l-biildan, nsr. Ali Behget, Kahire 1901, (trc. Prof. Dr. Mustafa Fayda,
Ankara Kiiltiir Bakanlig1 2002. Ensab, c. II1, 170.

12 E]-Kindi, Ebti Omer Muhammed b. Yusuf, Kitabu’l-Vulat ve Kitabu’l-Kudat, Matbaatu’l-Aba, Beyrut
1908, s. 10; Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 943.

13 fbn Sa’d, Tabakat, c. I1I, s. 74; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 5.943; Zehebi, Tarihw’l-islam, c. 111, s. 312; Adem
Apak, Hz. Osman Dénemi Devlet Siyaseti, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 118.

14 fbnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 5.943; ibn Kesir, Camiu’l-Mesanidi ve’s-Siinen el-Hadi Li Akvemi Siinen,
Daru’l-Fikir, Beyrut 1994, c. IX; s. 601.

15 {bn Sa’d, Tabakat, c. I11, s. 82; Ibn Hibban, Ebi Hatim Muhammed b. Ahmet, Mesahiru Ulemai’l-Emsar,
Déru’l-Kﬁtiibi’l-Hmiyye, Beyrut 1995, 5.71; bni Asakir, Tarih, c. XLVI, s. 200; Usdii’l-Gabe, s. 943; Ibn Hacer,
Takribu’t-Tehzib, Miiessetu'r-Risale, Beyrut 2015, s. 584. Onkal, "Amr b. As", DIA, c. 111, s. 80; Amr b. el-As
hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Adem Apak, islam Siyaset Geleneginde Amr b. el-As, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2001; Ayrica bkz. Ali Bakkal, Komutan Sahabiler, Ragbet Yaynlari, Istanbul 2015, s. 220-
239.
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B. ZUBEYR B. EL- AVVAM

Zibeyr b. el-Avvam b. Huveylid b. Esed b. Abduluzza b. Kusay. Annesi Hz.
Peygamber’in halas1 olan Safiyye bt. Abdiilmuttalib b. Abdiilmenaf b. Hasimdir. Baba
tarafindan Ziibeyr’in nesebi Hz. Peygamber’in nesebi ile Kusay’da birlesiyor. Hz Eb(i
Bekir tarafindan Islam’a davet edilen Ziibeyr onalti yaslarinda iken Miisliimanlarin
safina katilmis ve Hz. Eb(i Bekir'den sonra Islam’i kabul eden ve kole olmayan
erkeklerin dordiinciisii veya besincisidir. Hz. Peygamber tarafindan sevilen, deger
verilen ve siirekli olarak Hz. Peygamber’in kendisi ile istisare ettigi insanlardandi.
Cennetl’e miijdelenen on kisiden bir olan Ziibeyr, Hz. Peygamber’in yapmis oldugu
biitlin savasalara istirak etmistir.’® Hendek Savasi'nda gostermis oldugu kahramanlik
sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan gsOyle bir Ovgiliye mazhar olmustur: “Her
Peygamberin bir havarisi vardir. Benim havarim de Ziibeyr'dir”."”

Halifelik makamina Hz. Eb(i Bekir'in vefatindan sonra gelen Hz. Omer’in emri ile
Ziibeyr Medine’ye déndii. Ciinkii Hz. Omer istisarede bulundugu sahabieerin etrafinda
olmalarini istiyordu. Hz. Omer, Amrb. As’1 Misir'in fethi ile gorevlendirdiginde Ziibeyr
de Antakya taraflarina cihada ¢ikmak istiyordu. Hz. Omer ona Misir valiligini teklif
edince buna ihtiyacinin olmadigini ama gerkiyorsa yardima kuvvet igin gidebilecegini
ve Amr’a yardim igin elinden geleni yapacagmi sdyledi. Bunun iizerine Hz. Omer,
Ziibeyr’i Misir’a gonderdi. Misir'a vardiginda Amr b. As'in bir ¢ok kaleyi kusatmis
oldugunu gordii; ancak sehir bir tiirlii fethedilemiyordu. Ziibeyr’in sehrin surlarmna
tirmanip zorla igeri girdigini goren Misirlilar antlasma imzalamak zorunda kaldilar.'®

Misir'in fethinden sonra Ziibeyr b. El-Avvam tekrar Medine’ye déndii. Hz. Omer,
yaralandiktan sonra halifelik makamina segilmesi i¢in sahabenin ileri gelenlerinden alt1
kisiyi secti. Bunlardan biri de Ziibeyr b. El-Avvam’di. Hz. Omer’in vefatindan sonra
Ziibeyr halife olmak istemedigini sdyleyip hakkini1 Hz. Ali'ye devretti."

Hz. Osman sehit edilince sahabeler Hz. Ali'ye gelerek halifelik makamina
kendisinin gegmesini istediler. Hz. Ali insanlarin bu teklifini istemeyerek de olsa kabul
etti. Hz. Ali mescitte sahabenin kendisine biatini kabul etti, biat edenler arasinda Ziibeyr
b. El-Avvam da vard1.?’ Hz. Ali'nin hilafeti doneminde meydana gelen Cemel Savasi'nda
yaptiginin yanhs oldugunu anlayinca savas meydanindan ayrilip Siba Vadisine giden
Ziibeyr b. El-Avvam onu takib eden Amr b. Ciirmiiz tarafindan namaz kilarken haince
sehid edildi. Biitiin hayatim Islim’a hizmetle gegiren Ziibey b. el-Avvam sehid
edildiginde 64 yasindaydi.

16 bn Sa’d, Tabakat, c. III, s. 93; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 408; Ibn Abdilber, Ebti Omer Yusuf b.
Abdullahb. Muahammed el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 2006, s. 270-271.

17 Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail (256/870), Sahih-i Buhari, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 2010,
Kitabu'l-Cihad /40; el-Kuseyri, Eb(i'l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahih-i Miislim, Daru’l-Fikir, Beyrut 1995,
Fedailu’s-Sahabe/ 48; Ibn Sad, Tabakat,c. III, s. 98; Ibn Abdilber, el-istiab, s. 271; Zehebi, A’lamu’n-niibela,
c. 1, s.47.

18 E1-Kindi, Kitabu’l-Vulat ve Kitabu'l-Kudat, s. 8; Suytti, Husnu’l-Muhadare, c. I, s. 128; Mahmud Abbas
Akkad, Amrb. As, Daru Nehdeti Misir, Kahire, s. 70; Habib, Cemil Ibrahim, Siretu ez-Ziibeyr b. el-Avvam,
Daru’l-Arabiyye Li'l-Mevsuat, Kahire 1998 s. 103.

19 {bnit’l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, I- IX, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1986., c. 11, s. 443.

20 {bnii’l-Esir, el-Kamil, c. T, s. 554.
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C. ABDULLAH B. SA’D B. EBi SARH

Mekke'nin fethinden dnce Islam’a giren ve Medine’ye hicret eden Abdullah b. Sa’d
b. Ebi Sarh Hz. Peygamber’in vahiy katipligini yapmistir. Daha sonra irtidat edip
Mekke’ye miigriklerin yanina dondii ve Hz. Peygamber aleyhine ileri geri konusup
Islam’a kars1 faaliyetlerde bulundu. Hz. Peygamber Mekke'yi fethedince kanlarini helal
kildig1 insanlarin arasinda Abdullah b. Sa’d b. Ebi Sarh’ta vardi. Abdullah siit kardesi
olan Hz. Osman’'in yaninda saklandi ve affedilmesi i¢cin onu arac kildi. Hz.
Peygamber’e Abdullah’1 affetmesi ve ondan biat almasi i¢in sefaat¢i olan Hz. Osman’1
kirmayan Hz. Peygamber, onu affedip ondan biat aldi. ikinci defa Islam’1 segen
Abdullah biitiin hayat1 boyunca Islam’a hizmet etmis ve bir cok basariya da imza
atmistir.?!

Amr b. As'm Misir fetihlerinde ordunun sag kanadinin komutaniydi ve Misir'i
biitiin fetihlerinde onunla beraberdi. Hz. Osman daha sonra Misir valisi olan Amr b. As’1
valilikten azledip Abdullah b. Sa’d b Ebi Sarh’1 Misir’a vali olarak atad1.?? Misir valiligi
sirasinda Afrika fetihlerini gerceklestirdi.®® Ilk énce Trablusgarb’i itaat altina aldiktan
sonra bolgenin merkez sehirlerinden olan Subeytilay1* fethetti.”> Abdullah b. Sa’d b. Ebi
Sarh valiligi doneminde sadece kara fetihleri ile yetinmedi ayni zaman da deniz yoluyla
da sefere ¢ikt1. Deniz seferlerinin basinda kendisinin de komutan olarak katildig1 Zatu's-
Sevari Savas1’dir.2 Misir kaynakli fitne olaylarinda Misir’dan Medine’ye gelen Abdullah
bir daha Misir’a giremedi. Fitne olaylarinda herhangi bir tarafta yer almayan Abdullah
b. Sa’d b. Ebi Sarh Askalan’a gidip oraya yerlesti ve hi¢ kimsye biat etmeyip bir koseye
cekildi. Vefat edinceye kadar H.37/ 656 Askalan veya Remle’de fitneden uzak durarak
yasamaya devam etmistir?.

D. MUHAMMED B. EBU HUZEYFE

Annesi Sehle bint Siiheyl ile babas1 Ebti Huzeyfe Habesistan’a ilk hicret edenler
kafilesinden olan Muhammed b. Eb(i Huzeyfe M. 615 yilinda ilk hicret diyar1 olan
Habesistan’da diinyaya geldi. Babas1 Ebi Huzeyfe’nin Yemame’de sehit edilmesinden
sonra Hz. Osman onu himayesine alip yetistirdi.? Hz. Osman’dan idarecilige atanmasini
talep eden Muhammed, Hz. Osman’dan olumsuz bir cevap alinca Misir’a gitmek igin
izin istedi ve Misir'a geldi. Misir’a geldikten sonra Hz. Osman’a en asir1 muhalefet

21 fbn Hisam, Sire, c. I, s. 256. [bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 130; Ibn Abdilber, el-istiab, s. 458; ibn Asakir,
Tarih, c. XXIX, s. 23; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 677; ibn Tagriberdi, en-Nucumu’z-Zahire, c. I, s. 79; ibn
Hacer, el-isabe, c. 111, s. 210; Ayrica genis bilgi i¢in bkz. Kutub, Muhammed Alj, Ebtalu’l-Fethi’l-islami,
Daru’d-Da’va, Misir 2006, s. 82-100.

22 Haife b. Hayyat, Tarih, (cev. Abdulahlik Bakir) Bizim Biiro Basim Evi, Ankara 2001, s. 199; el-Kindji,
Kitabu’l-Vulit ve Kitabu’l-Kudat, s. 10.

23 Belazuri, Fiitithu’l-Biildan, s. 324.

2 Subeytila kuzey Afrika sehirlerinden bir sehirdir. Kayravan’a yaklasik 70 mil uzaklikta bulunan sehir
Bizans krali Georcias’a nisbet edilir.Yak{itel-Hamevi, Mu’cemu’l-Biildan, c. II, s. 187.

% Halife b. Hayyat, Tarih, (¢ev. Abdulahlik Bakir) Bizim Biiro Basim Evi, Ankara 2001, , s. 199.

2 [bn Abdilber, el-Istiab, 459; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 678; ibn Tagriberdi, en-Nucumu’z-Zahire, c. I, s. 80;
Ibn Hacer, el-Isabe, c. III, s. 211.

77 fbn Abdilber, el-istiab, s. 459; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 678; Ibn Hacer, el-isabe, c. 111, s. 211; Ayrica
bkz. Yusuf Akpinar, Abdullah b. Sa’d b. Ebi Sarh’in Hayati, (Basilmamus yiiksek lisans tezi), Sivas 2007.

28 fbn Hisam, Sire, c. I, s. 204; ibn Abdilber, el-Istiab, s. 652; Ibn Hazm, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed b.
Said, Cevamiu’s-Sireti'n-Nebeviyye, Daru’l—kutubi’ilmiyye, Beyrut 2009, s. 34; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s.
1093; ibn Hacer, el-isabe, c. V, s. 75.
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edenlerden biri oldu.?? Hz. Osman valilerini Medine’ye ¢agirinca Misir valisi Abdullah
b. Sa’d’da yerine U’kbe b. Amir’i vekil birakarak Medine’ye geldi. Bu durumdan istifade
eden Muhammed b. Ebti Huzeyfe, U’kbe b. Amir’i Misir'dan ¢ikararak yonetime el
koydu. Misir'da halki Hz. Osman’a karsi ¢ikmalar: i¢in kigkirtti. Halife b. Hayyat,
Muhammed b. Eb(it Huzeyfe'nin, Hz. Ali tarafindan Misir’a vali olarak atandigini rivayet
etmektedir.*® Misir'da Muhammed b. EbG Huzeyfe'nin yonetime el koyup vekilini
Misir’dan kovdugunu duyan Abdullah b. Sa’d geri donmek istediyse de Muhammed b.
Ebi Hzeyfe'nin taraflarinca Misir’a sokulmadi. Bunun tizerine Askalan’a gitti ve vefat
edinceye kadar orada ikamet etti.3! Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra Muaviye b.
Ebti Sufyan, Amr b. A’s't Misir iizerine gonderdi. Misir'da Muhammed b. Ebi
Huzeyfe'nin adamlarini yenen Amr, Muhammed b. EbG Huzeyfe'yi esir aldi. Daha
sonra kurtulmay: basaran Muhammed b. EbG Huzeyfe, Hz. Muaviye taraflarinca
yakalanip oldiiriildii.®

E. ABDULLAH B. HUZAFE

Abdullah b. Huzafe b. Kays b. Adi b. Sa’d b. Sehm b. Amr b. Husays, annesi
Abbiimenat b. Kinaneogullarindan Temime bint Hursan’dir. Abdullah Hz. Hafsa'nin ilk
kocast olan Huneys b. Huzafe'nin kardesidir. Mekke’de Islam’1 kabul edip Habesistan’a
yapilan ikinci hicrete katilda.

Abdullah b. Huzafe, Hz. Omer déneminde yapilan Sam fetihlerine istirak etti.
Bizansllarla yapilan savasta esir edildi. Arkadaslar ile gesitli iskencelere maruz kalip
olim ile tehdit edilen Abdullah’in gostermis oldugu sebat ve bagliligi Bizans kirali
tarafindan takdir edilerek “Sayet basimi 6persen seni serbet birakirim” teklifine karsilik
arkadaglarinin da serbest birakilmasini sart kogsan Abdullah’in teklifini kabul etti ve
arkadaglari ile serbest birakildi.® Amr b. As ile Misir fetihlerinde bulundu. Amr b. As,
Fustat'1 fethedince Abdullah b. Huzafe’in komutanliginda bir orduyu Aymi Sems
tizerine gonderdi. Kisa surede burayr ve etrafindaki koyleri fetheden Abdullah b.
Huzafe buranin halki ile anlasma yapt1.?* Hz. Osman’in hilafeti doneminde Misir’da
vefat eden Abdullah b. Huzafe, Misir topraklarinda defnedildi.®

2 Eb(i Ca'fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-Rusiil ve’l-Miilak, I-XIII, ngr. Sidki Cemil el-Attar,
Beyrut 1998. c. 1V, s. 399; ibn Abdilber, el-istiab, s. 653; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1093; ibn Hacer, el-
isabe, c. V, s.75.

% Halife b. Hayyat, Tarih, s. 249.

31 ibn Abdilber, el-Istiab, s. 459; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 678; ibn Hacer, el-Isabe, c. 11T, s. 211.

32 Kindi, Kitabu’l-Vulat, s. 36; ibn Abdilber, el-Istiab, s. 653; Tbnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1093; Ibn Hacer,
el-isabe, c. V, 5.75; Casim Avci, “Muhammed b. Eb(i Huzeyfe”, DIA, Ankara 2005, c. XXX, s. 519; bkz. Ahmet
Giizel, Hz. Ali'nin Atadig1 Misir Valileri ve Muaviye'nin Onlarla Miicadelesinde Uyguladig1 Metodlar
Uzerine Bir Degerlendirme, Istem, Yil: 10, Say1: 20, 2012, s. 42-44.

3 Jbn Sa’d, Tabakat, c. IV, s. 177; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 655; Ibn Hacer, el-Isabe, c. 1], s. 181.

34 Belazuri, Biildan, s. 310.

3 fbn Sa’d, Tabakat, c. IV, s. 177; ibn Abdilber, el-istiab, s. 446 ; Ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 656; Ibn Hacer,
el-isabe, c. 111, s. 181.
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F. HARICE B. HUZAFE

Kureys’in cengaverlerinden sayilan Harice b. Huzafe b. Kays b. Adi, bin savasciya
denk olarak kabul edilirdi. Annesi Adi b. Ka’bogullarindan Fatima bnt Amr’dur.
Mekke’in fethinde Miisliiman olanlardan biri de Harice b. Huzafedir.%

Amr b. As Misir fethinde Halife Hz. Omer’den takviye kuvvet isteyince Hz. Omer,
baslarinda Ziibeyr b. El-Avvam, Mikdad b. Esved, ‘Ubade b. Samit ve Harice b.
Huzafe'nin bulundugu dortbin kisilik bir takviye kuvvet gonderdi ve Amr’a “Sana
dortbin kisi ve baslarinda da her birisi bin kisiye denk bir kuvvet gonderdim” dedi.”

Harice b. Huzafe, fakih, adil ve istikamet {izere olan bir sahsiyetti . Amr b. As
tarafindan Surta emirligine atandi. Hariciler Hz. Ali, Hz. Muaviye ve Hz. Amr b. As’1
oldiirmeye karar verdiklerinde Amr b. As'mn yerine insanlara sabah namazmni
kildirmaya giderken onu Amr b. As oldugunu sanarak sehid ettiler.’

G. UMEYR B. VEHB

Umeyr b. Vehb b. Halef b. Huzafe b. Cumah, Ebti Umeyye kiinyesi ile bilinen
Umeyr’in Annesi Ummii Siihayle bint Hagimdir. Miisriklerle yapilan Bedir savaginda
miigriklerin safinda yer alan Umeyr b. Vehb, Rasulullah ve ashabinin durumunu
O0grenmesi i¢in miisrikler tarafindan gonderilen 6ncti idi. Bedir savasinda esir alinanlar
arasinda oglu Vehb de vardi1.* Yarali olarak Bedir’den kurtulan Umeyr Mekkeye dondii.

Umeyr Hz. Omer déneminde Sam fetihlerine katildi. Daha sonra Amr b. As Misir
fethine baglayinca Hz. Omer’in kendisine génderdigi takviye birliklerin arasinda yer
aldi.® Amr b. As, Umeyr b. Vehb el-Cumahi’yi Tinnis, Dimyat, Ttine, Demire, Sata,
Dikahle, Bena ve Biisir'a lizerine gonderdi. Umeyr buralar: fethedip oranin halki ile
antlasma yapti.#! Umeyr b. Vehb, Hicri 24 yillar1 arasinda Hz. Osman’in hilafetinin
baglarinda vefat ettigi tahmin ediliyor.*

H. UKBE B. AMIR

Ebi Amr kiinyesi ile taninan Ukbe b. Amir b. Abs el-Ciiheni, Hz. Peygamber’in
Medine’ye hicret etmesinden sonra Islam’a girmistir. O, Miisliiman olusunu su sekilde
bildirmistir: “Sahsima ait kiiciik bir koyun siiriisii arasinda iken Hz. Peygamber’in
Peygamber olarak gonderildigi haberi bana ulasti. Bunun iizerine koyunlar1 birakip,
Rasulullah’in (sas) yanina giderek, “Ey Allah’in Restilu! Ben sana biat etmek istiyorum.”
dedim. Rasulullah (sas) bana: “Arabi biatim1 yoksa hicret biatim1 yapmak istiyorsun?”
diye sordu. Ona “hicret biati yapmak istiyorum” dedim ve Ona biat ettim.” Hz.
Peygamber’e arakadashk eden Ukbe Hz. Peygamber’in en meshur sahabelerinden biri

%[bn Hacer, el-isdbe, c. II, s. 3; ibn Sa’d, Tabakat'inda Harice b. Huzafe'yi Muhacir ve Ensar’dan Bedir
savagina katilmayip erken dénemde Miisliiman olan ve Uhud ile daha sonraki savaslara katilanlar arasinda
ele almigtir. Tabakat, c. IV, s. 176.

%7 Ibn Abdilber, el-Istiab, s. 225; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 317.

3 fbn Sa’d, Tabakat, c. IV, s. 176; Ibn Abdilber, el-Istiab, s. 225 ; Tbnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 316; Ibn Hacer,
el-isabe, c. 11, s. 3.

% Tbn Sa’d, Tabakat, c. IV, s. 186; Ibn Abdilber, el-Istiab, s. 584; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 966; Ibn Hacer,
el-isabe, c. 1V, s. 93.

4 Tbn Abdilber, el-Istiab, s. 585; Ismail b. Omer b. Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Daru’l-Fikir, (Tahk. Yusuf
es-Seyh Muhammed el-Bekkai), Beyrut 1997. c. V, s. 173.

41 Belazuri, Biildan, s. 310.

2 bn Abdilber, el-Istiab, s. 585.
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olarak kabul edilirdi. Bedir’e katilmayan Ukbe, Hz. Peygamber’le diger biitiin savaslara
katild1.#

Ukbe b. Amir el-Ciiheni sahabe arasinda Kur’an’1 en iyi bilenlerden ve en giizel
okuyanlardan birisiydi. Faraiz ve fikih ilmi konusunda ¢ok iyi olan Ukbe ayn1 zamanda
cok giizel konusan, sair ve katib bir kisilie sahip birisiydi.# Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Sam fetihlerine katilan Ukbe b. Amir, Dimask fethini Hz. Omer’e
getiren haberci idi.*5

Amr b. As, Misir fetihlerine baslayinca o da fetih ordusuna katilan askerler
arasinda idi. Misir fatihi Amr b. As, Ukbe b. Amir’i Asag1 Misir’da bulunan bolgelerin
tizerine gonderdi. Kisa siirede bolgeyi ele gegiren Ukbe b. Amir oranin halki ile antlasma
yaparak hakimiyeti sagladi.4

Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasinda meydana gelen Siffin savasinda Hz. Muaviye'nin
safinda yer alan Ukbe, daha sonra Hz. Muaviye tarafindan Misir valili§ine atandi. Hz.
Muaviye’in hilafeti déoneminde Misirlilardan olusan bir ordu ile deniz seferine ¢ikan
Ukbe b. Amir el-Ciiheni daha sonra tekrar Misir’a donerek orada kendisine bir ev edindi
ve Hz. Muaviye'nin halifeliginin sonlarma dogru Fustat'ta (H. 58) vefat etti.*

I. ‘UBADE B. SAMIT

Eb(i'l-Velid Ubade b. Samit, ensardan olup Hazrec kabilesindendir. Birinci Akabe
biatmna da katilan ‘Ubade b. Samit ensardan yetmis kisi ile, ikinci akabe biatinde de
bulundu. Ayn1 zamanda Hz. Peygamber’in se¢gmis oldugu on iki temsilciden (nakib)
biri idi.#¢ Allah Resfilu, Ubade b. Samit ile Mersed el-Ganevi'yi kardes yapmust. O, Hz.
Peygamber ile Bedir, Uhud, Hendek ve diger savaslarin tiimiine istirak etti. Ubade
birinci ve ikinci Akabe biatlarina katildig1 ve nakib olarak segildigi i¢in “Akabi” ve
“Nakib”, Bedir savasmna katildig1 i¢in “Bedri” ve Ensar’dan oldugu i¢in de “Ensari”
nisbeleri ile anilir.* ‘Ubade b. Samit Hz. Peygamber doéneminde Ensar’dan Kuran’i
ezberleyen az sayidaki kisilerden biridir.®® Suffa ehlinden olan sahabeye Kur’an’i
ogretirdi.”

Ubade b. Samit daha sonra Sam fetihleri i¢in gonderilen Islam ordusuna katilip
bolgedeki savaslarin pek coguna katildi. Amr b. As'n Misir fethinde yardimma
gonderilen askerlerin basinda Ubade b. Samit de vard. iskenderiye kusatmasi sirasinda
Amr b. As’tan kendileri ile konusmak icin elci talep eden Mukavkis’a, Amr b. As'mn elgi

4 [bn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 261; Ibn Abdilber, el-Istiab, s. 520; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 855; ibn Hacer,
el-Isabe, c. 111, s. 465.

4 fbnii’l-Esir, Usdir’l-Gabe, s. 856; Ibn Hacer, el-isabe, c. I11, s. 465.

45 Vakidi, Eb(i Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid, Futithu’s-Sam, Daru’l-Kutubi'l-Ilmiyye, Beyrut
2005, c. 1, s. 86; Ibn Asakir, Tarih, c. XL, s. 487; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 856; ibn Hacer, el-isabe, c. III, s.
466.

4 Belazuri, Fiitihu’l-Biildan, s. 311; ibni'l-Esir, Usdii’'l-Gabe, s. 856; ibn Hacer, el-isibe, c. III, s. 466.

7 {bn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 261; Ibn Hibban, Mesahiru Ulemai’l-Emsar, s. 72; ibn Abdilber, el-istiab, s. 520;
ibn Asakir, Tarih, c. XL, s. 486,501. Tbnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 855; ibn Hacer, el-isabe, c. III, s. 466.

18 Jbn Sa’d, Tabakat, c. I1I, s. 506; Ibn Hisam, Siretii’'n-Nebeviyye, Turasu’l-Islam, Kahire ts. I, s. 444; Kasim
Sulul, Ana Hatlariyla Sier-i Nebi, Ensar Yaynlari, Istanbul 2014, s. 275.

4 fbn Sa’d, Tabakat, c. I1I, s. 506; ibn Abdilber, el-Istiab, s. 404; fbnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 630; ibn Hacer,
el-isabe, c. 111, 142; Suyati, Husnu’l-Muhadara, c. I, s. 211.

50 fbnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 630; ibn Hacer, el-isabe, c. 111, s. 142.

51 fbnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 630.

Cilt: XX, Say1: 2018/1 45



Ismail KAYA

olarak gonderdigi kisilerin arasinda ‘Ubade b. Samit de vardi.5 Iskenderiye fethinde
Amr b. As tarafindan ordu komutani olarak tayin edildi.s>

Ubade b. Samit, Hz. Osman'in hilafeti esnasinda H.34/M.654) senesinde yetmis iki
yasinda vefat etti. Yasadig1 yer olan Remle'de defnedilmistir.>* “Ubade b. Samit uzun
boylu iri govdeli yumusak huylu, comert, giiler ytizlii, miisamahakar ve dogru bildigi
hakikatlerden taviz vermeyen bir kisilige sahipti.>

J. KAYS B. SA'D

Kays b. Sa’d b. Ubade b. Duleym b. Harise, Hazrec kabilesinin kollarindan biri
olan Benti Sa’ide’ye mensuptur.® Medine’de dogan Kays b. Sa’din ne zaman dogdugu
ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgiye ulasamadik. Annesi Ummii Fukeyhe bint
Duleym’dir. ikinci Akabe biatina katilan babasi Sa’d b. Ubade nakib olarak segilen on iki
kisiden birisidir.>”

Kays b. Sa’d, Amr b. As komutanliginda gerceklestirilen Misir fetihlerine katild1.%
Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra Hz. Ali'ye biat etti ve onunla birlikte Cemel,
Siffin ve diger savaslara katildi. Saglam, sebatkar ve ileri goriislii biri olan Kays b. Sa’d,
Hz. Ali tarafindan kendisine bir mektup verilerek Misir’a vali olarak atandi.%

Hz. Ali, Kays b. Sad b. Ubade'yi, Misir vilayetine vali sifatiyla gonderdigi zaman
kendisine sunlar1 syledi: “Misir’a dogru yola ¢ik bil ki ben seni oraya vali olarak atadim.
Giivendigin adamlar1 ve seninle gelmesini istedigin kisileri de yanina al ki oraya giiglii
bir ordu ile varmis olasin. Etrafinda giiglii ve kalabalik bir ordu ile yola ¢ikman diismani
korkutmak icin daha uygun olur.” Hz. Ali her nekadar Kays b. Sa’d’a bunu teklif ettiyse
de onun yapmis oldugu bu teklif pek kabul edilmedi. Kays buna bdyle bir kuvvetin
Misir'da degil de Kufe'de bulundurulmasinin ileride meydana gelecek olaylar
bakimindan daha isabetli olacagini sdyledi.®

Halife Hz. Ali tarafindan, Kays b. Sa’d’a bdyle bir lutufta bulunulmas: daha gok
onun Hz. Peygamber dénemindeki konumundan kaynaklanmas: oalabilecegi kuvvetle
muhtemeldir.! Clinkii Hz. Ali daha 6nce Misir’ gondermis oldugu higbir vali i¢in boyle
bir sey talep etmemistir.

Misir’a vardiginda dogruca mescide gidip minbere ¢ikan Kays b. Sa’d, Hz. Ali'nin
kendisiyle gondermis oldugu mektubun halka okunmasini emretti:

“Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla! Allah’in kulu ve miiminlerin emiri
Ali’"den bu mektubun ulastig1 biitiin mii'min ve Miisliimanlara. Allah’in selami sizin

52 Jbn Abdilhakem, Fiitith, I, 97; Kandemir, M. Yagar, “Ubade b. Samit”, DIiA, Ankara 2012, c. XLIJ, s. 14.

53 {bn Abdilhakem, Fiitith, s. 117; Mahmud Sit Hattab, Kadetu Fethi’s-Sam ve Mistyr, s. 259.

5t bn Sa’d, Tabakat, c. I1I, s. 506; Ibn Abdilber, el-istiab, s. 404; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 631; ibn Hacer,
el-Isabe, c. 111, s. 143.

5 {bn Sa’d, Tabakat, c. II, s. 506; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 631; ibn Hacer, el-isabe, c. III, s. 143; Ayrica
genis bilgi icin bkz. Vehbe Zuhayli, Ubade b. Samit, Daru’l-Kalem, Dimagk 1988.

5 [bn Sa’d, Tabakat, c. III, s. 566; ibn Abdilber, el-Istiab, s. 615; ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 1603

7 {bn Hisam, Sire, c. 11, s. 280,281; ibnSa’d, Tabakat, c. I1I, s. 567; Zehebs, Siretii’'n-Nebeviyye, s. 210.

5 Jbn Asakir, Tarih, XLIX, s, 402; Suytti, Husnu'l-Muhadara, cI, s. 227.

% fbn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 372; el-Kindji, Kitabu’l-Vulat, s. 20; el-isbehani, Ebii Nuaym Ahmed b. Abdullah
b. Ahmed b. Ishak b. Musa b. Mehran, Ma'rifetii’s-Sahabe, (thk. Adil Yusuf el-Azazi), Daru’l-Vatan, Riyad
1998, c. IV, s. 2308; Abdulhalik Bakir, idari ve iktisddi Yénden Hz. Ali Dénemi, Basilmamis Doktora Tez,
A.U.S.B.E, Ankar 1990, s, 77.

60 Taberl, Tarih, c. IV, s. 286-289.

6! ibn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 369; ibn Abdilber, el-istiab, s. 615; ibn Asakir, Tarih, c. XLIX, s. 401; ibnii'l-Esir,
Usdii'l-Gabe, s. 1017.
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tizerinize olsun! ben kendisinden baska ilah bulunmayan Allah’a ¢ok¢a hamdu-senalar
ederim. Allah giizel isi ve giizel takdiriyle tedbirin bir geregi olarak Islam’1, hem kendisi,
hem melekleri hem de peygamberleri igin bir din olarak segti. Bu dinle peygamberlerini
(Allah’mn selam1 hepsinin {izerine olsun.) kullarina gonderdi. kullarindan se¢mis oldugu
kisilere Islam dinini naisp etti. Allah’in bu immete kendi lutfundan yapmis oldugu
ikramda ve onlar1 tercih etmesinin en biiyiik belirtilerinden biri kendilerine Hz.
Muhammed’i peygamber olarak gondermesidir. Hz. Peygamber, dogru yolu bulsunlar
diye onlara kitabi, hikmeti, farzlar1 ve siinneti 6gretti. Ayriliga diismesinler diye onlar
toparlay1p birlik olmalarini sagladi. Temizlensinler diye bu timmeti arindirdi. Yoldan
¢ikip Haksizlik etmesinler diye onlara miireffeh bir hayat sagladi. Hz. Peygamber
sorumlu tutuldugu bu gorevini hakkiyla eda ettikten sonra Allah, onun ruhunu
kabzederek onu yanina aldi. Allah’in selami, bereketi, rahmeti onun tizerine olsun.

Hz. Muhammed'in vefatindan sonra Miisliimanlar iki salih kimseyi emir ve halife
olarak tayin ettiler. Miisliimanlar tarafindan segilen bu iki halife Allah’mn Kitabina gore
hareket edip, glizel bir gidisat sergilediler. Siinneten asla sapmadilar. Sonra Allah, bu iki
halifenin ruhlarmi teslim aldi. Allah ikisinden de razi olsun. Bunlardan sonra
doneminde bazi hadiseler meydana gelen biri halife olarak tayin edildi. Bu hadiselerden
dolay1 Hz. Muhammed {immeti, onun aleyhinde sdylenecek seyler gordii. Sonradan ona
karg1 ayaklanip bagkaldirdilar ve onu oldiirdiikten sonra bana gelip biat ettiler. Ben de
Allah’tan beni dogru yola hidayet etmesini diliyorum. Allah’tan beni kendisine karsi
gelmekten sakindirmasi i¢in yardim diliyorum. Dikkat edin, Allah’in Kitab’1 ve
Rastliniin stinnetine gore amel etmemiz, sizin {lizerimizdeki hakkinizdir. Sizin
giyabimizda da olsa Allah’m Kitab’1 ve Rastliiniin siinnetine gore hakkinizda hiikiim
vermemiz ve size Ogiit vermemiz gerekmektedir. Kendisinden yardim dilenilen sadece,
Allah’tir. O, bize yeter, O, ne giizel vekildir. Ben size Kays b. Sa’d"1 vali olarak segcip
gonderdim. Onu desteleyin ve ona yaklasin. Hak hususunda ona yardimda bulunun.
Ben de kendisine,sizin iyilerinize iyilikte bulunmasini emrettim. Sizden insanlar arasina
siiphe diistirmeye calisanlara karsi da siddetli olmasim1 emrettim. Hepinize kars:
merhamet ve sefkatle davranmasini soyledim. Kays b. Sa’d’, gidisatindan razi oldugum
bir kisidir. Dogru yol gosterici nasihat eden biri olacagmi umut ediyorum. Yiice
Allah’tan hepimize temiz amelleri, bol sevaplar ve genis rahmetler nasip etmesini
diliyorum. Allah’in selami ve bereketi tizerinize olsun.”¢

Misr’a vali olan Kays b. Sad Hiribta denilen bir kasabada ve aralarinda Biisr b.
Ertat, Muaviye b.Hudayc ve Mesleme b. Muhalled gibi sahabenin 6énde gelenlerinden
olusan sahislarin ve Kur'an hafizlariin bulundugu onbin kisilik bir grubun (ki bunlar
Hz. Osman taraftarlriydi.) disinda, Misir'in dort bir tarafina hakimiyetini sagladi. Bu
bolgede kalan bu insanlar da, Kays b. Sa’d’a haber gondererek, kendisine karsi
savasmayacaklarini, biitiin Misir'n oldugu gibi buranin da toprag: sayilacagmi kabul
ettiler. Bu insanlar kendi isteklerinin sadece mevcut siyasi kargasa ile ilgili oldugunu, bu
kargasanin bitecegi zamana kadar kendileri ile savasmamas1 oldugunu bildirdiler.¢

®2Taberl, Tarih, c. IV, s. 548-549; ayrica bkz. Ramazan Deniz, Hz. Ali'nin Misir Valisi Kays b. Sa’d,
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, [zmir 2007, s. 36-37; bkz. Ahmet Giizel, Hz. Ali’nin Atadig1 Misir Valileri
ve Muaviye'nin Onlarla Miicadelesinde Uyguladig1 Metodlar Uzerine Bir Degerlendirme, istem, Yil: 10,
Say1: 20, 2012, s. 44-53; Ali Riza Ayar, Hz. Osman ve Hz. Ali Dénemlerinde Devlet — Halk Miinasebetleri,
Basilmamig Doktora Tezi, O.M.U.S.B.E. Samsun 1997, s, 70.

63 Taberl, Tarih, c. IV, s. 549.
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Daha once de ifade ettigimiz gibi Kays b. Sa’d ¢ok giiclii siyasi zekaya sahip bir
kisilige sahipti. Hiribta'da toplanip Orglitlenen bu muhalif gruba kargi silahli bir
miicadelenin verilmesi ve bunlarin sialhla bastirilip itaat altina alinmaya calisilmasimin
olumlu bir netice veremeyecegini kestirdiginden, bu insanlar hakkinda yumusaklik
politikasmni1 giitmeyi daha iyi olacagm diisiindii. Onlara karsi savasmayan Kays,
kendilerine bir el¢i gondererek kendisine itaat etmediklerinden dolay1 asla kirgin
olmadigini, nasil isterlerse dyle diisiiniip hareket edebileceklerini onlara sdyledi. Daha
sonra Kays b. Sa’d, bu gurubun liderlerinden biri olan Mesleme b. Muhalled ile de bir
antlasma yapti. Kay b. Sa’d Mesleme b. Muhalled ile yaptig1 bu antlasmadan sonra
Misir'in haracini topladi.®

Hz. Ali adina Misirlilardan biat alan ve orada otoriteyi saglayan Kays b. Sa’d, daha
sonra Hz. Ali tarafindan valilikten azledildi ve yerine el-Ester Malik b. Haris vali olarak
atand1.® Azledildikten sonra Medine’ye donen Kays, burada bir siire kaldiktan sonra
Kufe’ye donerek tekrar Hz. Ali'nin yaninda yer ald1.® Hz. Ali'nin vefatindan sonra oglu
Hasan’a biat etti. Hz. Hasan"in hilafetten ¢ekilip Hz. Muaviye ile anlagsmasindan sonra
Kays da Hz. Muaviye'ye biat eti.” Muaviye b. Ebii Siifyan, Amr b. As, Mugire b. Su’be
gibi Arap dahileri arasinda sayilan Kays b. Sa’d, H. 60 yilinda Hz. Muaviye’in halifeligi
doneminde Medine’de vefat etti.’

K. MUHAMMED B. EBU BEKIR

Muhammed b. Ebi Bekir es-Siddik Hz. Peygamber’in Veda Haccinda Medine’ye
donerken Zu'l-Huleyfe’de dogdu. Annesi Esma bint Umeys el-Has’ami’dir.®” Hz. Ebti
Bekir'in vefatindan sonra annesi ile evlenen Hz. Ali'nin terbiyesi altinda yetisti.
Abdullah b. Cafer b. Ebi Talib’in ve Yahya b. Ali b. Ebi Talib’in anne bir kardesleridir.”
Hz. Osman’in muhasara edildiginde onu muhasara eden ve hatta Hz. Osman’
oldiirmek icin igeri girenlerden biri de Muhammed b. Ebti Bekir’dir. Hz. Osman’in evine
girip onu oldiirmek i¢in yakasindan tutan Muhammed b. EbGi Bekir'e, Hz. Osman:
“Sayet baban senin bu yaptigini1 gorseydi seni kotiilerdi” deyince Muhammed, Hz.
Osman’in yakasini birakip oradan ayrildi.”

Hz. Ali Muhammed b. Eb(i Bekir'i Misir’a vali olarak tayin etti. Misir’a Malik el-
Ester’in 6liimiinden sonra vali olarak atanan Muhammed b. Ebl Bekir'e Hz. Ali su
mektubu gondererek ona tavsiyede bulunmustur: “Daha once Ester’i Misir’a vali olarak
tayin etmemin, seni 6fkelendirdigini duydum. Onu Misir’a vali olarak tayin etmem cihat
konusunda geri kalmandan dolay1 yapmis olmadigim gibi, senin az gayret gosterdigini

o4 Taberl, Tarih, c. IV, s. 550.

65 {bn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 374; el-Kindi, Kitabu’l-Vulat, s. 22; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1017; Ibnii’l-Esir,
el-Kamil, c. II, s. 625.

6 fbn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 374; Ibn Abdilber, el-istiab, s. 615; Ibnii'l-Esir, Usdii’'l-Gabe, s. 1017; Suyti,
Husnu’l-Muhadara, c. I, 227.

67 Ibn Asakir, Tarih, c. XLIX, s. 404.

6 Jbn Sa’d, Tabakat, c. V, s. 375; Taberd, Tarih, V, s. 164; Ibn Abdilber, el-Istiab, s. 615; ibn Askair, Tarih, c.
XLIX, s. 402; Tbnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1018; ibn Kesir, Camiu’l-Mesanid, c. IX, s.601; Suytti, Husnu’l-
Mubhadara, c. I, 227; Ibn Hacer, Takribu’-Tehzib, s. 639; Zehebi, A’lamu’n-niibela, c. II[, S. 112.

6 fbn Abdilber, el-Istiab, s. 651; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1100; Nevevi, Ebii Zekeriya Muhyiddin b. Seref,
Tehzibii’'l-Esmai ve’l-Lugat, Darii'I-Kiitiibii'l-Ilmiyye, Beyrut ts. c. I, s. 85. Ibn Hacer, el-Isabe, c. V, s. 221.
70 fbn Abdilber, el-istiab, s. 652; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1100.

71 ibn Abdilber, el-Istiab, s. 651; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1100; ibn Hacer, el-Isabe, c. V, s. 221; Adem
Apak, “Muhammed b. Eb#i Bekir”, DIiA, Anakara 2005, c. XXX, s. 518.
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de sOylemedim. Sana vermis oldugum otoriteyi alirsam, yetki olarak seni, daha az olan
ve daha ¢ok begenecegin bir goreve seni atardim. Misir’a tayin ettigim kisi, bize kars
diiriist, diismanimiza kars: siddetli ve kindar bir yapiya sahiptir. Allah ona rahmetiyle
muamele etsin. Glinlerini tamamladi ve eceline kavustu. Biz ondan razi olduk, Allah da
kendisinden razi olsun ve diinyada yapmis oldugu sevaplarin miikafatin1 ahirette kat
kat fazlasiyla versin. Sen de diismana kars1 direnip dayanmayz bil ve savas i¢in hazirlik
yap. Insanlar1 Rabb’inin yoluna davet et. Allah’tan daha ¢ok yardim iste. Seni
endigelendiren seyler icin, sana kafidir. Insallah o senin gorevini kolaylastirir.”72

Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasinda meydana gelen hakem olayindan sonra Hz.
Muaviye tarafindan Misir {izerine bir ordu ile yiiriiyen Amr b. As Misir'1 tekrar
Muhammed b. Ebli Bekir'den aldi. Misirlilardan olusan Muhammed b. Ebt Bekir'in
ordusu ¢ikan ¢atismada yenilgiye ugrayip dagildi ve bu savasta kendisi de yakalanip
oldiriildii. Muhammed b. Ebli Bekir, fazilet sahibi, ¢cok ibadet eden ve Hz. Ali tarafindan
oviilen bir insand1.”?

L. MESLEME B. MUHALLED

Meslem b. Muhalled b. Samit b. Niyar el-Ensari Medineli olup Hazrec
Kabilesindendir. Dért yaginda iken Islam ile sereflenen Mesleme, Hz. Peygamber vefat
ettiginde on dort yasindaydi* Amr b. As ile Misir fetihlerine katilan Mesleme b.
Mubhalled Fitne olaylarinda Hz. Muaviye'nin yaninda yer aldi. Afrika'nin fatihi olan
Mesleme daha sonraki yillarda Hz. Muaviye tarafindan hem Misir’a hem de Afrika
valiligine atand1. Boylelikle ilk kez iki bolgenin valiligi tek kisi de birlesmis oldu.” Hz.
Muaviye'nin vefatindan Sonra Yezid b. Muaviye doneminde de valilik yapan Mesleme
b. Muhalled Misir’da mescidler i¢in minare insa eden ilk kisidir.” Fazileti, dindarlig1 ve
ileri goriisliiliigii ile bilinen Mesleme b. Muhalled hariciler tarafindan da sayg: duyulan
bir kisi idi.”” H. 62 yilinda vefat ettigi bilinen Mesleme’in Misir veya Medine’de vafat
ettigi rivayet edilmistir.”

M. SAID B. YEZID

Said b. Yezid b. Alkame b. Avf, Ezd kabilesindendir. Filistinli bir genc olan Said,
Mesleme b. Muhalled’in vefatindan sonra Yezid b. Muaviye tarafindan H. 62 senesinde
Misir’a vali olarak atandi. Misir’a atanan valinin geng olmasindan sehir halkinin ileri
gelenleri tarafindan sevilmedi. Misir’in ileri gelenleri tarafindan ¢ekilemeyen ve stirekli
olarak ona karg1 tstiinliik taslamalarindan Said b. Yezid ile aralarinda stirekli olarak
huzursuzluk meydana geliyordu.” Said b. Yezid Misir'da valilik gorevini Yezid b.

72 fbni’l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1100.

73 Taberd, Tarih, c. V, s. 103; Ibn Abdilber, el-Istiab, s. 651; el-Kindi, Kitabuw’l-Vulat ve Kitabu’l-Kudat, s. 29;
bnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1100; Ibn Hacer, el-isabe, c. V, s. 221; Zehebi, A’lamu’n-Niibela, c. I1I, s. 110.

74 {bn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 562; ibn Abdilber, el-Istiab, s. 667; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1131; Ibn Hacer,
el-isabe, c. V, 141.

75 fbn Abdilber, el-istiab, s. 669; el-Kindi, Kitabu’l-Vulat, s. 38; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1131; ibn Hacer,
el-isabe, c. V, 2141.

76 Ibn Abdilber, el-Istiab, s. 669; el-Kindi, Kitabu’l-Vulat ve Kitabu’l-Kudat, s. 38; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe,
s. 1131; Ibn Hacer, el-isabe, c. V, 2141.

77 ibn Abdilber, el-istiab, s. 669.

78 fbn Sa’d, Tabakat, c. VI, s. 562; ibn Abdilber, el-istiab, s. 667; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 1131; ibn Hacer,
el-isabe, c. V, s. 141; ibn Hacer, Takribu’t-Tehzib, s. 751; Asri Cubukgu, “Meslemeb. Muhalled”, DIA,
Ankara 2004, c. XXIX, s. 319-320.

7 el-Kindi, Kitabu’l-Vulat, s. 40; Ibn Tagriberdi, en-Nucumu’z-Zahire, c. I, s. 156-157.
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Muaviye oOliinceye kadar devam etti. Yezid b. Muaviye oldiikten sonra Abdullah b.
Ziibeyr'in yaninda yer alan Misirlilardan bir grup onunla goriismek iizere Mekke'ye
gitti. Bunun {izerine Abdullah b. Ziibeyr, Said b. Yezid’i valilikten azlederek yerine
Cahdem b. Amr b. Ais’i vali olarak atad1.®

N. UTBE B. EBI SUFYAN

Utbe b. Ebi Siifyan b. Harb b. Umeyye, Hz. Muvaiye'nin kardesidir. Hz. Omer’in
halifeligi doneminde Taif idareciligine atandi. Hz. Muaviye'nin Misir valisi Amr b. As
vafat edince Hz. Muaviye tarafindan onun yerine Utbe Misir’a vali olarak atand1.®
Umeyyeogullari arasinda ondan daha giizel konusan ve etkili hitabete sahip birinin
bulunmadigr sdylenmistir.®> Hz. Ali ile Hz. Aise arasmnda meydana gelen Cemel
Savasi’'nda Hz. Aise’nin yaninda yer alan Utbe, bu savasta bir goziinii kaybetti. Siffin ve
hakem olaylarinda kardesi Hz. Muaviye’in yaninda saf tutan Utbe, bir y1l gibi bir zaman
Misir’da valilik yaptiktan sonra H. 44 yilinda vefat etti.®®

O. MUAVIYE B. HUDEYC

Muaviye b. Hudeyc b. Cefne es-Sekiini, Amr b. As ile Misir fethinde bulundu.84
iskenderiye fethinin miijdesini Halife Hz. Omer’e getiren kisidir. Misirlilar, Hz.
Osman’in sehid edildigini 6grendiklerinde, onun taraftarlar1 Hz.Osman'in kaniru taleb
etmek sartiyla Muaviye b. Hudeyc'i kendilerine komutan tayin ettiler. Muaviye
b.Hudeyc, taraftarlariyla Misir'in kuzeyine hareket etti. Muhammed b. EbiHuzeyfe,
ordusunu bunlarin {izerine gonderdiyse de yapilan savasta ordusu bozguna ugradi.
Muaviye, taraftarlariyla once Berka’ya, burada belli bir zaman kaldiktan sonra
Iskenderiye’ye hareket etti Muhammed b. Ebi Huzeyfe ordusunu, Hz.
Osman’intaraftarlarinin toplandigi bolge olan Hiribta’ya® savasmak iizere gonderdiyse
de burada da ordusu maglup oldu. Hz. Osman’in taraftarlari, Muaviye b. Ebi Siifyan ve
Amr b. elAs'mMisir'1 ele gegirinceye kadar burada kalmaya devam etmiglerdir.s

Hz. Ali onu, Misir valisi olan Muhammed b. Eb{i Bekir’in {izerine gonderdigi
Muaviye'nin askerlerine komutan yapti.. Amr b. As'm emri ile Muhammed b. Ebd
Bekir'i oldiirdiigii rivayet edilmektedir.” Uc kez Afrika seferlerine cikan ve bu
savaglarda goziinii kaybeden Muaviye b. Hudeyc, Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh ile
Habesistan seferine katildi. Muaviye b. Ebh Siifyan’in vefatindan sonra da Yezid b.
Muaviye icin Misir da ordu komutanhig1 yapan Muaviye b. Hudeyc, Abdullah b.
Omer’in vefatindan kisa bir zaman sonra H. 52 yilinda Misir’da vefat etti.s

8 Kindi, Kitabu’l-Vulat, s. 40; ibn Abdilber, el-istib, s. 325; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s. 492; Ibn Hacer, el-
isabe, c. 11, s. 352.

81 Kindi, Kitabu’l-Vulat, s. 33; Ibn Abdilber, el-istiab, s. 499; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s.814.

82 fbn Abdilber, el-istiab, s. 499; Ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 5.814.

8 Kindi, Kitabu’l-Vulat, s. 33; Ibn Abdilber, el-istiab, s. 499; bnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, s.814.

8 bn Hacer, el-Isabe, c. V, s. 161.

85 Hiribta, 1skenderiye yakinlarinda bir yerlesim merkezidir. el-Hamevi, Mu’cem, II, 355.

8 Kind1, Vulat, s. 21-22; bn Tagriberdi, Niictim, I, 94-95.

8 Kind1, Kitabu’l-Vulat, s. 33; ibn Abdilber, el-istiab, s. 681.

8 Kindi, Kitabu’l-Vulat, s. 30; Ibn Abdilber, el-istiab, s. 682; ibnii'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 5.1114; ibn Hacer, el-
Isabe, c. V, s. 161; Ibn Kesir, Camiu’l-Mesanid, c. XI, s. 532; Ibn Abdulhakem, Fiitiih, s.262.
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SONUC

Allah’in yiice kitab1 Kur’an-1 Kerim’in ayetlerine baktigimizda, alemlere rahmet
olarak gonderilen Hz.Peygamber (sas)’'e {i¢ vazifenin verildigini gormekteyiz. Bu
vazifeleri kisaca su sekilde siralayabiliriz: Teblig, Beyan, Orneklik (Usve-i Hasene). Hz.
Peygamber’in (sas) ornekligi sadece dini ve manevi alanlarla smirli degildir. Onun
ornekligi giinliik hayatin biitiin alanlarinda gegerlidir. Hig siiphesiz bu alanlardan biri
de savas meydanlarinda komutanlik yapmasidir. O (sas), hayati boyunca yapmis oldugu
biitiin savaslarda ve baska bolgelere gondermis oldugu seriyyelerde komutan olma ve
komutan tayin etme konusunda egsiz ve miikemmel bir 6rneklik tegkil etmistir.

Hz. Peygamber (sas), bizzat katilmis oldugu savaslarda bir komutanda olmasi
gereken vasiflar fiili olarak ashabina gosterdigi gibi komutan olarak se¢mis oldugu
kisilerin de bu vasiflara sahip olmasmni arzu etmistir. Komutan olarak gorevlendirdigi
kisilerin liyakat ve salahiyet gibi daha bir ¢cok konuda yeterli donanima sahip olmalarina
dikkat etmistir. O (sas), gondermis oldugu seriyyelerin basina belli basli sahabileri
getirerek ayn1 zamanda sonraki dénemler icin ordularin basina gegecek olan gelecegin
komutanlarimni yetistirmeyi hedeflemistir.

Restlullah’in (sas) egitiminden gegen sahabiler hem Hz. Peygamber doneminde
hem de ondan sonra gelen Rasid Halifeler doneminde komutanlik makaminda birgok
basariya imza atmislardir. Islam’in ikinci ragid halifesi olan Hz. Omer’in hilafeti
déneminde, Arap yarimadasinin digindaki Irak, Sam, Filistin, Misir ve Iran topraklari
teker teker fethedilmistir. Bu topraklarin fethedilmesinde Hz. Peygamber’in yetistirmis
oldugu bu komutanlarin etkisi hi¢ kuskusuz biiyiik olmustur. Halid b. Velid
komutanliginda Yermiik Savasmnin kazanilmasi, Sa’d b. Ebi Vakkas komutanliginda
kazanilan Kadisiye savasi ve hig siiphesiz Misir fetihlerinde komutanlik yapan Amr b.
el As’mn elde ettigi basarilar tarihin kaydetmis oldugu bagarilardan sadece bazilaridir.

Sam topraklarmin fethedilip Islam hakimiyetine girmesinden sonra Cabiye’ye
gelen Hz. Omer bélge komutanlarini toplamis ve onlarla durumu istisare edip takip
etmeleri gereken stratejileri belirlemistir. Islam ordularinda komutan olarak gorev
yapan Amr b. el-As, Hz. Omer’e ,Suriye ve Filistin’in fethi esnasinda yenilen Bizans
ordusunun komutan ve askerlerinden bazilarinin Misir’a kagtigini ve beklenmedik bir
anda orada toplanip tekrar fethedilen bu topraklara saldirabileceklerini dolayisiyla hem
bu bolgelerin korunmas: hem de stratejik olarak Misir'in fethedilmesinin zaruri
oldugunu sdylemistir. Amr b. el-As'i sdylediklerini hakli bulan Hz. Omer, ona Misir
fethine baslamas: konusunda izin vermistir. Hz. Omer’den izin alan Amr b. el-As, kisa
siire igerisinde Musir sehirlerini teker teker fethederek bolgeyi Islam’in hakimiyeti altina
almay1 basarmustir.

Amr b. el As'in siyasi dehasmin yaninda askeri alanda da bir ¢ok bagariya imza
attigini gdormekteyiz. Ozellikle onun bu 6zelliklerinin farkinda olan Hz. Peygamber (sas)
hayatta oldugu donemde onu bir takim 6nemli gorevlere getirmistir. Hz. Peygamber’in
onu 6nemli gorevlere getirmesi ve ona deger verip ovmesi hi¢ sliphesiz onun Hz.
Peygamber (sas) tarafindan da takdir edilen bir sahsiyet oldugunu gostermektedir. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra da Hz. Eb(i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman tarafindan
da Onemli gorevlere getirilmesi Amr b. el-As'in halifeler nezdinde de isgal ettigi
makamin ehemmiyetini gostermektedir. Amr b. el-As'in layik gorildigii bu
makamlarda bulundugu sirada da yapmis oldugu basarili faaliyetler bizlere onun bu
gorevleri en mitkemmel bir sekilde yerine getirdigini ispat etmistir.
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Misirhilarin da karismis olduklart Hz.Osman'in sehit edilmesi olayimndan sonra
ortaya gikan olaylarda Misir 6nemli bir yer teskil etmistir. Ozellikle Hz. Ali ve Sam
ordular1 komutan1 Hz. Muaviye'nin {izerinde yogunlastiklar1 bolgelerin basinda
gelmistir. Hz. Ali hilafete gelir gelmez Misir’a vali olarak Kays b. Sa’d’1 atadi. Kays b.
Sa’d idarecilik ve siyaset agisindan Araplarin dehalarindan kabul edilen bir sahsiyettir.
Onun bu siyasi dehas1 sayesinde Misir’da sukunet saglandi. Kays b. Sa’d"in Msir’da Hz.
Adina valilik yapmasinin kendisi agisindan biiyiik bir tehlike oldugunun farkinda olan
Hz. Muaviye bir takim siyasi kurgularla onun gérevden alinmasin sagladi. Hz. Ali'nin
belki de stratejik olarak yapmis oldugu hatalardan biri de Kays b. Sa’d"1 gorevden almas:
olmustur.

Halife Hz. Omer’in Misir ordularina yardim igin gondermis oldugu askerlerin
bagina Ziibeyr b. el-Avvam, Ubade b. Samit ve Mikdad b. el-Esved gibi komutanlar tayin
etmesi sadece askeri agidan degil bolgedeki insanlara Islam’1 teblig etmek amacim da
guttiigli kusku gotiirmeyecek bir gergektir. Misir bolgesinin fethedilmesinin ardindan
bolgede yasayan insanlar hizli bir sekilde Islam dinini benimsemislerdir. Hig siiphesiz
bunda Miisliiman komutanlarin ve valilerin etkisi biiyiik olmustur. Komutanlarin savas
meydanlarinda bile taskinliktan ka¢masi bolge halkina deger verip merhamet
gostermesi ve Ozellikle idarecilerin hosgorii ve miisamahakar olmasi bolge halkimnin
[slam’a yonelmesine vesile olmustur.
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OZET

Cografyanin ve kiiltiirlerin bu kadar yakin oldugu iki iilkenin bir¢cok noktasinin ortak olmasindan
daha dogal bir sey olamaz. Gerek yazma eserler gerekse basili olan eserler hakkinda bilgi vermek igin
kaleme aldigimiz bu makale iki iilkenin miizik kiiltiirii adina yapilacak temel ¢alismalarinda yardimea
olacak bir makaledir. Zira akademide yapilani yapmak en biiyiik zaman kaybidir. Dogu miizigi arenasinda
Kutbuddin Sirazi, Safiyyiiddin Urmevi ve Abdiilkadir Meragi gibi temel miizik kuramcilarinin nazari
planda ortak oldugunu diisiinecek olursak iki iilkede bulunan miizikologlarin miizikoloji adina yayinlanan
eserleri takip etmeleri gerekir. Bu makalede Istanbul Universitesi YADOP projesi kapsaminda Iran
Kiitiiphanelerinde bulunan dogu miizigi ile ilgili eserler hakkinda yaptigimiz arastirmalar neticesinde tespit
ettigimiz eserlerden bazilarinin isimlerini, bulundugu kiitiiphaneyi kiitiiphanede kayith bulundugu
numaray1 ve eser hakkinda kisa bilgi vermeye calistik. Ayrica Iran’da yaymlanan miizikoloji eserlerine
dikkat ¢ekmek ic¢in on tanesinin kiinyesini vermekle yetindik. Smurli sayida olan klasik mifsiki
kaynaklarimiz agisindan kayda deger bir ¢alisma olacagi kanaati bizde hasil oldu.

Anahtar kelimeler: iran, Miizik, Miizikoloji, Misiki Tarihi, Yazma Eser, Edvar.
Some Music Artifacts Found in Iran

ABSTRACT

Tiirkiye and Iran have many points in common as the geography and cultures are so close. Actually
It is an inevitable fact that to be on such a common ground. Thus we have decided to do this study on the
music cultures of the two countries regarding the manuscripts and the printed material about music. itis
one of the basic studies to be done on behalf of the music culture of the two countries. Should we consider
the music theorists like Kutbuddin Sirazi, Safiyytiddin and Meragi as the fundemental theorists of the
eastern music arena, the contemporary musicologists have to follow up the academical works made in the
two countries. In this article, as a result of the research we have made within the scope of the Istanbul
University YADOP project, we have tried to introduce and give a catalogue of the manuscripts we have
detected in Iranian libraries about the music culture of the East. We also tried to give some information
about some of the books about music published in Iran. We believe that this will be a remarkable study in
terms of our classical music sources which are limited in number.

Key Words: Iran, Music, Musicology, Music History, Writing Works, Edvar.

GIRIS
Bir resim tablosuna c¢ok yakindan baktigimizda resmin giizelligi anlagilmaz.

Ashinda Iran igin Tiirkiye, Tiirkiye icin ise Iran bu misal gibidir. Arastirmamizda
ulagabildigimiz eserler genellikle dogu miiziginin nazariyatina aittir. Bu nazari kitaplar

1Bu yayin Istanbul Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Koordinasyon Birimi tarafindan 22064 Numarah “iran
Kiitiiphanelerinde Bulunan Tiirk Miisikisi Ile Ilgili Yazilmis Farsca Yazma Eserlerin Incelenmesi ve Tanmitimi”
baslikli YADOP projesi kapsaminda desteklenmistir.
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arasinda ilk kez karsilastigimiz minyatiirlerin oldugu Hace Abdurrahman Bin
Safiiyyiddin Gaznevi Nakkas: Muhammed Ersed Fikri Sel¢uki'nin Risale-i M{isiki kitabi
gibi orijinal eserlere ulasma imkan1 bulduk. Bunun yani sira Durtib-u Misiki isimli eser
Osmanli dénemine ait 350 eserin ebcet notasi ile yazilmis notasi ihtiva etmesi
agisindan onemlidir. Kantemiroglu'na ait oldugunu anladigimiz bu eser ulastigimiz en
onemli eserdir.

Asagida isimlerini verdigimiz eserlerden bazilarimin niishalar1 iilkemizde de
mevcuttur. Fakat bu konu hakkinda ¢alismak isteyen kisilere bu niishalar 6nem arz
etmektedir. Zira kataloglama ¢alismalarinin tam olarak yapilmadig kiitiiphanelerde bu
eserlere ulasmak bir hayli zor olmaktadir. Basili olan eserlerin ise maalesef satislar
sadece Iran’da yapilmaktadir. Fakat gerek kitap fiyatlarinin azligimi gerekse kitaba
verilen degeri Iran’da takdir etmek gerekir. Iran’da bulunan kiitiiphanelerden énemli
olanlar hakkinda kisaca bilgi vermenin faydali olacag: kanaatindeyiz.

IRAN'DA BULUNAN ONEMLI KUTUPHANELER
1-Melik Kiitiiphanesi:

Melik Kiitiiphanesi 19.000 nadir yazma niishaya sahip olmakla birlikte Iran’daki
en Onemli yazma kiitiiphanelerinden biri sayilmaktadir. Ayrica bu kiitiiphanede
yaklasik 100,000 matbu, 3568 tag baski ve 6000 ciltlik 548 stireli yaym bulunmaktadir.
Matbu kitaplarin énemli bir boliimii 1941 yilindan &nceki yillara ait olup Iran’da basilan
ilk kitaplardan sayilmaktadir. Bununla beraber, Melik Vakfi'nin gelir kaynaklarmndan
yararlanarak bu mecmua her giin daha da artmaktadar.

Bu kiitiiphanede kitap mahzenleri ve okuma salonlar1 disinda restorasyon,
belgeleme, mikrofilm c¢ekme, ciltleme vs. gibi baska donamimli bdliimler de
bulunmaktadir. Ayrica Melik Kiitiiphanesi'nde pul, sikke, para, resim, hali, hat gibi
diger koleksiyonlar da yer almaktadir.?

2-Milli Kiitiiphane:

Darii'l-Fiintin 1231 hicri semsi yi1linda Tahran’da agildi. On iki y1l sonra ise Darii’l-
Flintin’da kiigiik bir kiitliphane kuruldu. Bu kiitiiphane giintimiizde Milli Kiitiiphane
olarak bilinen biiyiik kiitiiphanenin temeli oldu. Bu kiitiiphanenin ilk ismi “Kitabhane-i
Milli-yi Maarif” yani Milli Maarif Kiitiiphanesi idi. Bu isimdeki énemli husus, milli
kelimesinin millete ait olmasi ve devlet kurumu olmadigini belirtmesi idi. Bu agidan bu
kiitiiphane Iran'in ilk halk Kiitiiphanesi de sayilmaktadir.

1999 yilinda Islam Devrimi Dokiimantasyon Kurumu da Milli Kiitiiphane ile
birlesince “Islam Cumhuriyeti Milli Kiitiiphane ve Dokiimantasyon Kurumu tesis
edildi. Milli Kiitiiphane’de binlerce el yazma ve tas baski eserler bulunmaktadir.?

3-Asitan-1 Kuds-i Razavi Kiitiiphanesi:

Ortadogu ve Iran’in en biiyiik kiitiiphanelerinden biri olup Meghed’de
bulunmaktadir. Meshed’de bulunan merkez kiitiiphanesi diginda Iran’m genelinde
otuza yakin kiitiiphanesi bulunmaktadir. Biinyesinde on binden fazla yazma eser, tas
baski ve milyonlarca basili kitap vardir. Asitan-1 Kuds-i Razavi Kiitiiphanesi'nin Meghed

2 http://malekmuseum.org 01.02.2018

8 http://www.nlai.ir 01.02.2018
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binasinda ayni1 zamanda mtize ve arsiv belgeleri boliimii de bulunmakta olup binlerce
tarihi evrak barmndirmaktadir.*

4-Meclis Kiitiiphanesi:

Meclis Kiitiiphanesinin temeli mesrutiyet devriminde atildi. 1285 hicri semsi
(1906-07 m.) yilinda ilk kitaplarin satin alinmasiyla kurulan bu kiitiiphane, ilk kez 8 Ocak
1910 yilinda “kiitiiphane” bagligini aldi. Sonraki yillarda satin alman ve bagislanan
kitaplarla git gide daha zengin hale gelen kiitiiphane, Islam Devrimi'nden alt1 ay nce
kapatildi ve devrimden sonra tekrar acildi. Meclis Kiitiiphanesi'nin internet sitesindeki
istatistiklere gore bu kiitliphanede 61.000'i askin baslikta 27693 cilt el yazma
bulunmaktadir ve bunlardan yaklasik 24.000 adedi dijital ortama aktarilmistir. Ayrica
21700 tas baski kitaptan 13.000 cildi dijital ortama aktarilmistir.>

5-Mer’asi-i Necefi kiitiiphanesi:

Ayetullah Mer’asi-i Necefi Kiitiiphanesi Iran’m Kum Sehrinde bulunmakta olup
Siileymaniye Kiitiiphanesi ve Misir Darii’l-Kiitiib’den sonra Islam aleminin {iciincii
biiytik kiitiiphanesidir. 2014 yilinda bu kiitiiphanede bulunan el yazma sayis1 31,000
baglikta 60,000'den fazla niisha olarak bildirilmistir. Yazma eserler disinda bu
kiitiiphanede ciddi miktarda matbu, tas baski ve siireli yayinlar bulunmaktadar.®

6-Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi:

Bu kiitiiphane 1949 yilinda Tahran Universitesi'nde hocalik yapan Muhammed
Miskat'in 1329 yazma niisha bagisiyla kurulmustur. Kiitiiphanenin bugiin bulundugu
bina ise 23 Eyliil 1971 tarihinde faaliyete basladi. 1974 yilindan itibaren kiitiiphanenin
bilinyesine bir de dokiimantasyon merkezi eklenerek kiitiiphanenin ismi de Tahran
Universitesi Merkez Kiitiiphanesi ve Dokiimantasyon Merkezi olarak degistirildi. Bu
kiitiiphane 1967 yilindan itibaren IFLA tiyesidir.”

A-BAZI YAZMA MUSIKI ESERLERI
1)
Eser Adi: Behcetu’r-Rith

Yazarr: Abdii’l-Mii'min b. Safiyyiiddin b. “Izzuddin b. Muhyiddin b. Ni‘me b.
Kabts b. Vesmigir Curcani

Dili: Farsca

Bu eser bir mukaddime, on bab ve bir hatimeden olugsmaktadir. Mukaddime:
Makamlarin olusmasi 1. Bab: Bu ilmin baslangici 2. Bab: Bilginlerin bu ilimle ilgili sozleri
3. Bab: Miisiki ile insan iligkisi 4. Bab: Miisikinin yedi y1ldizla iligkisi 5. Bab: Hareketlerin
usulleri 6. Bab: Misiki ilmi hakkinda bir manzi(ime 7. Bab: Perdeler ile gezegenler iliskisi
8. Bab: Nagmeler iligskisi 9. Bab: Perdelerin 0Olgiisii hakkinda 10. Bab: Misiki icra

4 http://fa.wikishia.net/view/c s (e (liul 4351€ 01.02.2018
5 http://ical.parliran.ir 01.02.2018

6 http://fa.wikishia.net/ 01.02.2018

7 http://library.ut.ac.ir/about 01.02.2018
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edenlerin hareketleri ve Hatime ise Perdeler, yildizlar ve dort unsurun birbirleri ile
iliskileri hakkindadir.

Niishalari:

1- Meshed, Astan-i Kuds Kiitiiphanesi, No: 12243, Istinsah tarihi:1306/1889.
2- Tahran, Melik Kiitiiphanesi, No: 494, istinsah tarihi:1303/1886.

3- Tahran, Melik Kiitiiphanesi, No: 833, istinsah tarihi: 1279/1862.

4- Tahran, Melik Kiitiiphanesi No: 1648, istinsah tarihi: 1259/1843.

5- Tahran, Melik Kiitiiphanesi No: 6193, istinsah tarihi: 1279/1862.

6- Tahran Milli Kiitiiphanesi, No: 2148, istinsah tarihi: 1279/1862.

7- Tahran Milli Kiitiiphane No: 2307, istinsah tarihi: 1282/1865.

8- Tahran Milli Kiitiiphane No: 2712, istinsah tarihi: 1282/1865.

9- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 4854, istinsah tarihi:1046/1636.

10- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 3455, istinsah tarihi: :1063 — 1141 / 1652 — 1728
arasi

11- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 1660.

12- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 2242, Bu niishada kanun, ney, keman, tambur,
musikar gibi sazlarin resimleri de yer almaktadir. 82b-83a.

13- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 9434, istinsah tarihi: 14./19. yy

14- Tahran Sipehsalar Medresesi, No: 698, istinsah tarihi: 1295/1879.

15- Tahran Sipehsalar Medresesi, No: 2869, istinsah tarihi: 1279/1862.

16- Tahran Universitesi Kiittiphanesi; No: 199.

17- Tahran Universitesi Kiittiphanesi; No: 5869, istinsah tarihi:1314/1898.
18- Kum Mer'asi Kiitiiphanesi No: 11507, istinsah tarihi: 1079/1668.

(2)

Eser Adi: Duriib-u Musiki

Yazar1: Kantemiroglu

Dili: Farsca ve Tiirkce

Farsca kisimlar1 sonradan niishaya eklenmis oldugunu yazinin tiiriinden ve
yazma eserin Ozelliklerinden tahmin etmekteyiz. S6z konusu bu niishadaki Tiirkge
eserde cesitli bestekarlarin eserleri bulunmaktadir. Ebced nota sistemi ile yazilan bu eser
Tiirk Msiki tarihi igerisinde ¢ok fazla nota yazma gelenegi olmamasi nedeni ile 6nem
arz etmektedir. Kantemiroglu Edvari'nin bir niishas1 olan bu eser incelemesi ve edisyon
kritigi acil yapilmasi gereken bir eserdir. Bu eser tek niishadir.

Niishalar::
19- Tahran Milli Kiitiiphanesi, No: 2804, istinsah tarihi: 18.yy.
(3)
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Eser Adi: Risale Der Miisiki

Yazari: Benai, Ali b. Muhammed Mi'mar (61: 1512)
Dili: Farsca

Bu eser bir mukaddime ve on bir fash ihtiva eder.

Mukaddime: Misikinin tarifi ve boliimleri; 1. Kisim on bir boliimden ibarettir. 1-
Araliklarm boliimleri 2- Meshur araliklarin boliinmesi 3- Edvar sahibinin sdyledigi gibi
uyumsuzluklarin nedenleri 4- Uyumlu Melodiler 5- Meshur ve meshur olmayan
devirler 6- Ud ve akordu 7- Temel devirler hakkinda 8- Devirlerin ortak nagmeleri 9-
Meshur devirlerin telden ¢ikarilmasi yontemi 10- Avazeler 11- Yirmi dort sube ve
meshur olmayan subeler 2. Kisim ise bes fasildan ibarettir 1- I’ka 2- I'ka ilminin gereken
temel bilgileri 3- I'kalarin devirleri 4- Lahinlerin tel iizerinden ¢ikarilmasi yontemi 5-
Vezinli ve vezinsiz lahinler.

Bildigimiz kadar1 bu eserin sadece miiellif niishasi elimizdedir. Oda Dr. Yusuf
Neyyiri 6zel koleksiyonunda bulunmaktadir.

Niishalar1:

20- Tahran Dr. Yusuf Neyyiri Kiitiiphanesi, telif tarihi; 888/1438. Bu eserin niishasi
Dr. Yusuf Neyyiri 6zel koleksiyonunda bulunmaktadir.

@)

Eser Adi: Risale-i Kevkebi Der Miisiki
Yazari: Emir Han-1 Kevkebi Gurci
Dili: Farsca

Yazar eserini 78 yasindayken nazim ve nesir halinde ve 15 bab {izerinde kaleme
almistir. 1- Yirmi dort subenin tanitimi 2- Alti Avaze hakkinda 3- On yedili usullerin
aciklanmasi 4- Eski usuller hakkinda 5- A'la-sarinin yazdig1 usul hakkinda 6- On iki
makam ile on iki felegin iligkisi 7- Her bir makamin bir hayvanla irtibat1 8- Usullerin
darplar1 9- Makamlar ile dort mevsim iligskisi 10- Usullerin ¢almmmasi 11- Hace
Abdulkadir'in Kiilliyati 12- Sedlerin agiklanmasi 13- Gece giindiize uygun olan
makamlar hakkinda 14- Davul adéab1 15- Bestelerden olusmaktadir.

Niishalari:

21- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 1652, istinsah tarihi: 1315/1897.

22- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 4716, istinsah tarihi: 1230/1815.

23- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 2211, istinsah tarihi: 1305/1887.

24- Tahran, Giilsen [brahimi 6zel koleksiyonu, istinsah tarihi: 1127/1715.
25- Tahran Universitesi Kiittiphanesi, No: 8499, istinsah tarihi: 1100 / 1688
(5)

Eser Adi: Timur'dan, Sultan ﬁveys’ten, Sultan Ahmet'ten Abdiilkadir
Meragi’ye Yazilan Mektuplar.

Dili: Farsca
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Abdiilkadir Meragi'nin sanat: hakkinda 6vgii dolu sozler iceren mektuplardir.
Niishalar::

26- Tahran, Melik Kiitiiphanesi, No: 1652, istinsah tarihi: 9./15.yy

27- Tahran, Meclis Kiitiiphanesi, No: 2211, istinsah tarihi: 9./15.yy

(6)

Eser Adr: Nefaisii’'l Fiintin Fi Arayisi'l-Uytin

Yazari: Semseddin Muhammed b. Mahmiid Amuli (6.753/1352)

Dili: Farsca

Ansiklopedik bir eser olarak yazilan bu eserde neredeyse donemin tiim ilimleri
zikredilmektedir. Eserin misiki kisminda ise dort boliim yer almaktadir.

Niishalari:

28- Asitan-1 Kuds-i Razavi No: 4417.

29- Asitan-1 Kuds-i Razavi No: 5013, istinsah tarihi: 1096/1685

30- Asitan-1 Kuds-i Razavi No: 5015, istinsah tarihi: 1055/1645

31- Asitan-1 Kuds-i Razavi No: 6347, istinsah tarihi: 1293/1876

32- Asitan-1 Kuds-i Razavi No: 10546, istinsah tarihi: 1105/1694

33- Tahran Milli Kiitiiphane No: 255, istinsah tarihi:1032/1623

34- Tahran Milli Kiitiiphane No: 1585, istinsah tarihi: 11. / 17. yy
35- Tahran Meclis Kiittiphanesi No: 785.

36- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 2197, istinsah tarihi: 1010 / 1601
37- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 5220, istinsah tarihi: 809/1407
38- Tahran Meclis Kiitliphanesi No: 5241, istinsah tarihi: 1183/1769
39- Tahran Meclis Kiitliphanesi No: 5599, istinsah tarihi: 1055/1645
40- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 5924, istinsah tarihi: 889/1484
41- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 278, istinsah tarihi: 1283/1866
42- Tahran Universitesi Merkez Kiitiiphanesi No: 7773, istinsah tarihi: 12.yy/18.yy
(?)

Eser Adi: Sahid-i Sadik

Yazari: Muhammed Sadik Isfahani (6.1062/1651)

Dili: Farsca

Ansiklopedi mahiyetinde olup gesitli konular1 icermektedir. 37 yasindayken 1644
tarihinde yazmaya basladig1 eserini 1649 da telifi tamamlayarak Sah Suca'a sunmustur.
Eser bir mukaddime, bes bab, bir hatimeden ve her birisi de fasillara boliinerek toplam
435 fasildan olusmustur.

Cilt: XX, Sayz: 2018/1 60



iran’da Bulunan Bazi1 Misikisi Eserleri

Bu eserin Birinci babin elli tiglincti fashh Vecd ve Sema hakkindadir. Dordiincii
babin 74. Fasl1 da Elhan, Barbed’in otuz Sur(id"u ve miiellifin kendi caginda yaygin olan
msiki makamlar1 hakkindadir.

Niishalari:

43- Tahran Melik Kiitiiphanesi No: 2232, istinsah tarihi: 1269 / 1852
44- Tahran Milli Kiitiiphanesi No: 1599, istinsah tarihi: 1221/1806.
45- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 770, istinsah tarihi: 1314/1894.
46- Tahran Meclis Kiittiphanesi No: 5028, istinsah tarihi: 1269/1853.
47- Tahran Sipehsalar Medresesi, No: 2909, istinsah tarihi: 1219/1804.
48- Tahran Sipehsalar Medresesi, No: 2910, istinsah tarihi: 1273/1857.
®)

Eser Adi: Der ilm-i Misiki

Yazarr: Efdaliiddin Muhammed b. Hasen b. Muhammed Meraki-i Kasani (0.
667/1268-69 [?])

Dili: Farsca

Kasani kitabinda kisaca misikinin temel konularindan bahseder.
Niishalar:

49- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi; No: 428, istinsah tarihi: 1083 / 1672
50- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi; No: 240, istinsah tarihi: 12. / 18. yy
51- Tahran Meclis Kiitiiphanesi No: 5031 istinsah tarihi: 1347/1929.

)

Eser Adu: Risale-i Miisiki

Yazar1: Hice Abdurrahman b. Safiyyiiddin Gaznevi

Dili: Farsca

15.yy'da yasayan sair ve musikisinaslardandir. Bu risale nazim ve nesir seklinde
msiki ilmine gereken temel bilgileri, 12 makam, 24 sube, makamlar ile peygamberlerin
arasindaki iliskileri konu edinir. Abdulkadir Meragi gibi iinlti musikisinaslarin
eserlerinden beslenip kaleme alinmistir.

Niishalar:

52- Meshed, Gevher $as Camii Kiitiiphanesi; No: 456, istinsah tarihi:1321/1903.
53- Tahran Universite Kiitliphanesi, No: 3806, istinsah tarihi:1300/883.

54- Tahran, Meclis Kiitiiphanesi No: 8268, istinsah tarihi: 1334/1916.

(10)

Eser Adi: Risale-i Musiki

Yazar1 Hace Kelan-i Horasani
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Dili: Farsca

Yazarin hayati ile ilgili fazla malumat mevcut degildir, fakat 10./16.yy'in
baslarinda yasadigini ve kendisinin sair oldugunu bilmekteyiz. Bu eser bir mukaddime,
¢ bab ve bir hatimeden olugsmaktadir.

Mukaddime: misiki ilmi, devirler ve adlandirilma nedenleri 1. Bab: makamlar
hakkinda 2. Bab: nagmeler, subeler ve avazeler 3. Bab: Vuruslar ve usulleri
aciklamaktadir.

Niishalar:

55- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi, No: 7499, istinsah tarihi: 12/17.yy.
56- Tahran, Sipehsalar Kiitliphanesi, No: 2913, istinsah tarihi: 11./16.yy.
57- Tahran Milli Kiitiiphanesi, No: 2895, istinsah tarihi: 12./18.yy.

amn

Eser Adi: Hulasetii'l-Uliim

Yazari: Muhammed Kirmani (19.yy)
Dili: Farsca

Yazar Seyhiyye tarikatinin seyhidir. Ansiklopedik bir eserdir ve bir kismi
misikiye ayrilmistir. Bu boliimde araliklar, lahinler, temel yedi perde ve nefislere etkisi,
24 sube, 48 kose, 30 ahengi, yildizlar, eflak, hayvanlar ve kuslar ile iligkisi ve onlara
uygun olan siirler anlatilir.

Niishalar:
58- Tahran Milli Kiitiiphanesi, No: 1621, istinsah tarihi: 19.yy.

(12)

Eser Adi: Sultaniye

Yazart: Necmeddin Kevkebiyi Buhari

Dili: Farsca

Sair, edip ve 10./16.yy'in musikisinaslarindandr.
Bu eser 12 boliim ve bir hatimeden olusmustur.

1. Misiki ilminin seref ve degeri 2. Msiki ve nagmelerin anlamu ile tarifi 3.
Nagmeler hakkinda 4. Aralik, cinsler ve uyumluluk beyaninda 5. Asil perdeler hakkinda
6. Avazeler ve subeler 7. Terkipler 8. Vuruslarn tarifi 9. I'ka tarifi 10. I'ka devirleri 11.
Tasniflerin tiirleri 12. Nagmelerin nefiste yaptig1 etki anlatilmakta olup eser hatimede
anlatilan makamlarin uygulamasina uygun zamanlarla son bulur.

Niishalar:
59- Tahran, Meclis Kiitiiphanesi, No: 2739, istinsah tarihi: 11./17.yy.
60- Tahran,Sipehsalar Kiitiiphanesi,No: 2931, istinsah tarihi: 1101/1689.
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(13)

Eser Ad1: Risale Der Ilm-i Masiki

Yazari: Mir Sadreddin Muhammed Kazvini (6.1598)
Dili: Farsca

Sair, hattat ve musikisinas. Bu eser bir mukaddime, bes fasil ve bir hatimeden

olusmustur.

mukaddime: misikinin baslangici; 1- Nagme ve i'ka tarifleri, makamlar ve subeler,

icracilarin isimleri 2- Altili avazeler 3- Yirmi dort sube 4- Her makamin ozellikleri ile
uygun zamanda uygulamasi 5- I'ka usulleri. Hatime: Bestelerin tiirleri.

1886.

Niishalar:

61- Tahran, Melik Kiitiiphanesi, No: 494, Istansah Tarihi: 27 Zilhicce 1303/ 26 Ocak

62- Tahran, Meclis Kiitiiphanesi, No: 2242, nesih, istinsah tarihi: 12./18.yy.
(14)

Eser Adi: Nesim-i Tarab

Yazar:: imaduddin Seyyid Nesimi

Dili: Farsca

Bu eser 39 fayda ve 19 boliimden olusmustur. Manzum bir eser olarak miisiki

ilminin temel bilgileri, nagmeler, usuller, perdeler, hikayeler gibi konular1 icermektedir.

Niishalar:

63- Tahran, Meclis Kiitiiphanesi, No: 48, istinsah tarihi:11./17.yy.

(15)

Eser Adz1 : Rifk-1 Tevfik

Yazari: Muhammed Ali Kazvini

Dili: Farsca

Bu eser geleneksel ve ahlaki bir kitap olarak Sultan Siileyman Safevi (6l: 1693)'ye

sunulmustur. Eserin bir boltimiiyse misikiye ayrilmistir. Bu boliim miisikinin temel
terimleri, uygulamanin adabs, i'kalar ve usulleri icermektedir.

Niishalar:

64- Tahran, Melik Kiitiiphanesi, No: 162, istinsah tarihi: 1223/1808.

65- Tahran, Milli Kiitiiphane, No: 54, istinsah tarihi: 12./18.yy.

66- Tahran, Milli Kiitiiphane, No: 2352, istinsah tarihi: 12./18.yy.

67- Tahran, Meclis Kiitiiphanesi, No: 575, istinsah tarihi: Saban 1113/1701.
68- Tahran, Universitesi Kitiiphanesi, No: 1450, istinsah tarihi: 11./17.yy.
69- Tahran Universitesi Kiittiphanesi, No: 2585, istinsah tarihi: 1279./1862.
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(16)

Eser Adi: Serh-i Edvar

Yazari: Iimadeddin Yahya Kasi (14.yy)
Dili: Farsca

Hekim, edip, matematik¢i ve musikisinas. Kasi eserini 1345 tarihinde Sultan Ebu
Ishak i¢in kaleme almistir. Bu kitap Safiyyiiddin Urmevi'nin Edvar kitabinin terciime ve
serhidir.

Niishalar:
70- Kum Me'asi Kiitiiphanesi, No: 1829, istinsah tarihi: 1271/1855.
71- Tahran Meclis Kiittiphanesi, No: 2207, istinsah tarihi: 9./15.yy.

17)

Eser Ad1: Serh-i Edvar

Yazari: Muhammed Ismail b. Muhammed Cafer Isfahani (18.yy)
Dili: Farsca

Bu Kitap Safiyuddin Urmevi'nin Edvar kitabinin terciime ve serhidir.
Niishalar:

72- Tahran Sipehsalar Kiitiiphanesi, No: 564, istinsah tarihi: 13./19.yy.
(18)

Eser Ad1: Serhii'l-edvar fi Hall’il-Evtar

Yazar: Liitfullah b. Muhammed b. Mahmud b. Es’ad Semerkandi
Dili: Farsca

Semerkandi eserini 1376’de Emirzade Seydi i¢in bir mukaddime ve iki boliimde
kaleme almigtir. Birinci kissmda mfsiki ilminin temel bilgiler olarak nagmelerden,
araliklardan, oranlardan, uyumlu ve uyumsuzluklardan, makamlar, avazeler, subeler
gibi konular1 anlatacaktir, ikinci kisim ise i’ka, vuruslar, usulleri anlatmaktadir.

Niishalar:

73- Meshed Firdevsi Kiittiphanesi, ﬂahiyat Fakiiltesi, No: 531.
(19)

Otuz Geng

Yazari: Fevkiddin Ahmet Yezdi (17.yy)

Dili: Farsca

Otuz Geng, besteler, makamlar ve aletlerden bahseder.
Niishalar:

74- Tebriz Milli Kiitiiphanesi, No: 2826
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75- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 5105, istinsah tarihi: 1166 / 1752

76- Tahran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, N0:554, istinsah tarihi: 14.
/19.yy

77- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi, No: 2819

78- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi, No: 3862, istinsah tarihi: 14. / 19.yy
(20)

Sakiname

Yazar:: Fuzili-i Bagdadi Muhammed b. Siileyman el-Bagdadi (6.963&1556)
Dili: Farsca

Aletler arasinda konugsmalardan miitesekkildir. Manzum bir eserdir.
Niishalar:

79- Meghet Firdevsi Universitesi Kiitiiphanesi, {lahiyat Fakiiltesi: No:1752,
80- Tahran Meclis Kiitiiphanesi, No: 2665

81- Tahran Meclis Kiitiiphanesi, No:1145

82- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi, No: 1427

83- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi, No: 2473

84- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi No: 2591

85- Tahran Universitesi; No: 2950

vAY)

Derya-y1 Kebir

Yazari: Fursat, Muhammed Nasir Hiiseyni Sirazi (1855-1920)

Dili: Farsca

Farsca ve Arapca ansiklopedik bir eserin bir boliimii de msikiye aittir. Yazar
kitabinda Safiyyiiddin Urmevi'nin el-Edvir isimli eserinden ve Thvani1 Safa’dan cok
etkilenmistir.

Niishalar:

86- Hafiziyye Kiitiiphanesi, No: 90

(22)

izaletii’l-gina ve Vucithu’l-sema

Yazari: Muhammed Nurullah b. Muhammed Mukim (19.yy)

Dili: Farsca

Kitap Kur’an ve hadislere gore sema hakkinda 1828'de yazilmistir.
Niishalar:

87- Tahran Universitesi Kiittiphanesi, No: 8924, istinsah tarihi:1302/1884
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(23)
Risale der Misiki

Yazari:Niriiddin Abdurrahman b. Nizamiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami
0.898/1492.

Dili: Farsca

Klasik miisiki ¢ergevesinde kaleme alinan eser miisiki ilmine dair temel bilgilerei
ihtiva etmektedir.

Niishalar:

88- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 4795, istinsah tarihi: 895 / 1489

89- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 5997, istinsah tarihi: 10. / 16.yy

90- Tahran Universitesi Kittiphanesi, No: 8253, istinsah tarihi: 909/1504.
(24)

Risale-i Misiki

Yazari:Hace Abdurrahman b. Seyfiiddin Gaznevi (15.yy)

Dili: Farsca

Bu kitapta 12 makam, 24 sube ve 6 avaze nazim ve nesir seklinde anlatilmaktadir.
Niishalar:

91- Meshet Gohersad Cami Kiitiiphanesi, No0:456, istinsah tarihi:1321/1903
92- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi, No: 3806, istinsah tarihi: 1300/1882
(25)

Mektup

Yazari:Nizameddin Ahmed b. Ali b. Hasan Gilani (11./17.yy)

Dili: Farsca

Bir ¢ok konuda eseri olan Gilani ansiklopedi mahiyetinde olan Secer-i Danis

AAAAA

bulunmaktadir, bu mektuplar su sekildedir:
1-  Ud ¢alan "Kuli beyk verdi'ye mektup.

2-  Muhammed Mii'min Udi'nin sazendeler ve musikisinaslarin baskanlig
hakkinda.
3-  Kavvallarin mektuplarina cevap.

4-  Ustad Zeytun'un misiki bagkanhig1 hakkinda mektup.
Niishalar:
93- Tahran Meclis Kiitliphanesi, No:12349.
94- Tahran Universitesi Kiittiphanesi, No: 3301, istinsah tarihi:1183/1769.
(26)
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Der Keyfiyyet-i Ilm-i Miisiki

Yazari: Muhammed Ali Gurgani

Dili: Farsca

Makamlar ve yildizlar arasinda iligkileri hakkinda bir eserdir.
Niishalar:

95- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 805, istinsah tarihi: 14. / 19.yy
(27)

Risale-i Misiki

Yazar1: Hace Kalan-i Horasani 16.yy.

Dili: Farsca

Bu kitap bir mukaddime ve {i¢ bab’tan ibarettir.

Mukaddime’de Miusikinin tanimi, 1. Bab’da Makamlar 2. Bab’da subeler ve
avazeler 3. Bab’da usuller.

Niishalar:

96- Tahran Sipahsalar Kiitiiphanesi, No: 2913.
97- Tahran Milli Kiitiiphane, No: 2895.

98- Tahran Universitesi Kittiphanesi, No: 7499.
(28)

Hemyan

Yazarr: Hayran 1280/1863

Dili: Farsca

1280/1863 te telif edilen eser bes bin beyitlik bir manzume olup 88 beyti makamlar,
subeler ve avazeler hakkindadur.

Niishalar:

99- Kum Giilpayagani Kiitiiphanesi, No: 40.

(29) Camiu’l-elhan

Yazar1: Hice Kemaleddin Abdiilkadir b. Gaybi el-Meragi (6. 838/1435)
Dili: Farsca

Misiki nazariyati ile ilgili olarak bir mukaddime, on iki bab ve bir hatimeden
meydana gelen eser 1405"te kaleme alinmustir.

Niishalar:
100- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 6317, Istinsah tarihi: 9. / 15.yy

(30)
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Makasidii'l-elhan
Yazarr: Hice Kemaleddin Abdiilkadir b. Gaybi el-Meragi (6. 838/1435)
Dili: Farsca

Daha ¢ok Cdmiu’l-elhdn’in bir Ozeti niteligini tasiyan kitap mukaddime ve 12

boliimden olusur.
Niishalar:
101- Meshed Asitan-1 Kuds Kiitiiphanesi, No: 5390, [stinsah tarihi: 821/1418
102- Meshed Asitan-1 Kuds Kiitiiphanesi, No: 6454, [stinsah tarihi:1320/1941
103- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 832, Istinsah tarihi: 837/1434
104- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 1649, Istinsah tarihi: 1291/1874
(31)
Serh-i Edvar
Yazar1: Hace Kemaleddin Abdiilkadir b. Gaybi el-Meragi (6. 838/1435)
Dili: Farsca
Safiyytiddin’in Kitdbii'l-edvdr na yazilan serhtir.
Niishalar:
105- Kum Maras Necefi Kiitiiphanesi, No: 3661, [stinsah tarihi: 1026/1607
106- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 1476, Istinsah tarihi: 1283/1899
107- Tahran Melik Kiitiiphanesi; No: 6295, Istinsah tarihi: ?
108- Tahran Milli Kiit; No: 2385, Istinsah tarihi: ?
109- Tahran Sipahsalar Kiit; No: 565, [stinsah tarihi: ?
(31)
'lami’l-ehibba fi hiirmeti’l-gina fi'l-Kur'an
Yazari: Muhammed Hadi b. Hiiseyni Sebzivari (17.yy)
Dili: Farsca
Yazar eserinde Kuran ve hadislere gore miisikiden bahsediyor.
Niishalar:
110- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 591, Istinsah tarihi:1114/1702
111- Tahran Meclis Kiitiiphanesi, No: 5511.
112- Tahran Meclis Kiitiiphanesi, No: 5672.
(32)
Usulii Akayid ve Cevami’l-fevaid
Yazart: ibn luhi 11./ 17. Yy
Dili: Farsca
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Yazar Kur’an ve hadislere gore miisikiden bahseder.

Niishalar:

113- Meshed Gohersad Camii Kiitiiphanesi, No: 1370, Istinsah tarihi:1109/1697
(33)

Miicmelii’l-Hikmet

Yazar:: Thvani safa’nin misiki risalesinin eklemeler ile beraber miitercimi belli
olmayan birisi tarafindan 14.yy’da Farsca’ya ¢evirilmistir.

Dili: Farsca

114- Hemedan Ahund Medrese Kiitiiphanesi; No: 402.

115- Kasan Redevi Kiitiiphanesi, No: 438.

116- Meshed Astan-i Kuds Kiitiiphanesi, No: 692, Istinsah tarihi: 1240/1824.
117- Meshed Astan-1 Kuds Kiitiiphanesi, No: 8756, Istinsah tarihi: 971/1564.
118- Meshed Gohersad Camii Kiitiiphanesi; No: 256.

119- Firdevsi Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, No: 429, istinsah tarihi:
937/1530

120- Kum Giilpayagani Kiitiiphanesi, No:1937.

121- Kum Azam Camii Kiitiiphanesi, No: 1397.

122- Kum Azam Camii Kiitiiphanesi, No: 1830.

123- Tahran Dehhuda Kiitiiphanesi, No: 214, istinsah tarihi: 1199/1785.
124- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 457,

125- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 822,

126- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 1056,

127- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 1197,

128- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 2295,

129- Tahran Melik Kiitiiphanesi, No: 2122, istinsah tarihi: 1072/1662.

130- Tahran Meclis Kiitiiphanesi, No: 104, istinsah tarihi: 907/1501.

131- Tahran Meclis Kiitiiphanesi, No: 112,

132- Tahran Meclis Kiitiiphanesi, No: 2097, istinsah tarihi:1062/1652.

133- Tahran Meclis Kiitiiphanesi, No: 2098,

134- Tahran Meclis Kiitiiphanesi; No: 3251, istinsah tarihi:1244/1829

135- Tahran Meclis Kiitiiphanesi; No: 5224, istinsah tarihi: 1072/1662.
136- Tahran Universitesi Kiittiphanesi; No: 302, istinsah tarihi: 1111/1699.
137- Tahran Universitesi Kiittiphanesi; No: 2271 istinsah tarihi:1270/1854.
139- Tahran Universitesi Kiitiiphanesi; No: 3444, istinsah tarihi:1031/1622.
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140- Tahran Universitesi Kitiiphanesi; No:5638, istinsah tarihi: 1260/1844.

141- Tahran Universitesi Kiittiphanesi; No: 8340, istinsah tarihi: 1073/1662.

142- Tahran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, No: 108-c,

143- Tahran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Kiitiiphanesi, No: 109-c,

144- Tahran Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, No: 120-d, istinsah tarihi:1046/1626.
(34)

Hiilasatii'l-Efkar

Yazari: Ebatalib han Tebrizi (6: 1806-1816)

Dili: Farsca

Kitap miisiki'nin genel bilgileri hakkinda olarak 1793-1'de yazilmistir.

145- Melik Kiittiphanesi; No: 4303, istinsah tarihi: 1240/ 1826.

146- Meclis Kiittiphanesi No: 177996,

(35)

Misbahu'l-Hidaye ve Miftahu'l Kifaye

Yazari: izzeddin Mahmud b. Ali Kasani (13.yy)

Dili: Farsca

Tasavvufla ilgili yazilmus bir kitaptir fakat ¢inde sema'dan da bahs edilmektedir.
147- Melik Kiitiiphanesi; No: 5987, istinsah tarihi: 1013/1604.

148- Melik Kiit; No: 5988, Istinsah tarihi: 1013/1604.

149- Tahran Meclis Kiit; No: 5687,

150. Tahran Universitesi, Hukuk Fakiiltesi Kiitiiphanesi; No: 37-c, istinsah
tarihi:996/1559.

C- MUSIKI HAKKINDA YAZILAN BAZI MATBU ESERLER

Makalemizin ilk boliimiine burada son verirken ikinci bdliimde Iran’da
yaymnlanan misiki ile ilgili eserlerden on tanesini yazacagiz.

1. Serh-i Kitabii'l-Edvar
Miiellifi: Hace Kemaleddin Abdiilkadir b. Gaybi el-Meragi (6. 838/1435).

Bu eser, Safiyytiddin Abdilmii'min el-Urmevi'nin Kitabii'l-Edvar adli mfsiki
nazariyat ile ilgili kitabina yazdig1 serhtir.

Bu kitap, Taki Binis tarafindan tashih, tahkik ve serh edilerek Tahran, Merkez-i
Nesri Danisgahi, 1370/1991 senesinde 458 sayfada nesir etmistir.

2. Makasidii’l-elhan
Miiellifi: Hace Kemaleddin Abdiilkadir b. Gaybi el-Meragi (6. 838/1435)
1418’de Herat'ta yazilmis olan bu eser bir mukaddime, on iki bab ve bir hatimeden

meydana gelmis bir nazariyat kitabidir.
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Bu kitap, Taki Binis tarafindan tashih, tahkik ve serh edilerek Tahran, Biinga-1
Terctime ve Nesr-i Kitap, 1344/1966 senesinde 244 sayfa olarak nesir etmistir.

3. Camiu’l-elhan
Miiellifi: Hace Kemaleddin Abdiilkadir b. Gaybi el-Meragi (6. 838/1435)

Misiki nazariyati ile ilgili olarak bir mukaddime, on iki bab ve bir hatimeden
meydana gelen eser 1405’te kaleme almmustir.

Bu kitap, Taki Binis tarafindan tashih, tahkik ve serh edilerek Tahran, Miiessese-i
Mutala’at ve Tahkikat-1 Ferhengi, 1366/1987 senesinde 438 sayfa olarak nesir etmistir.

4. Diirretii't-tac li-gurreti’d-dibac

Miiellifi: Kutbiiddin Mahmid b. Mes"td b. Muslih el-Farisi es-Sirazi es-Safii (0.
710/1311)

705 (1305) yilinda telif edilmis olup mantik, felsefe, tabii ilimlerle geometri,

.....

AAAAA

edilerek, Tahran Ferhengistan-i Hiiner, 1387/2009 senesinde 188 sayfa olarak nesir
etmigtir.

5. Mecelle fi’l-misiki

Miiellifi: Fethullah b. Ebi Yezid b. Abdi’l-aziz b. Ibrahim es-Saberani es-Sirvani es-
Semaht (6.891/1486)

Sirvani eserini Fatih Sultan Mehmed’e ithaf edilmistir. Sirvani Mecelle fi'l-
misiki'yi kaleme alirken Grek filozoflarinin eserleri yaninda Safiyyiiddin el-Urmevi'nin
Kitabii'l-Edvar’i, Meragi'nin buna yaptig1 serh, Ibn Sina'nin es-Sifa ve en-Necats,
Harizmi'nin Mefatihu'l-ulim’u gibi kaynaklardan da faydalanmistir.

Bu eser Seyyed Mohammad Taghi Hosseini tarafindan tashih ve tahkik edilerek,
Tahran intisarat-i Meclis, Miras-i Baharistan Mecmuasinda 1387/2011 senesinde nesir
edilmigtir.

6. Risale fi'l-msika
Miiellifi: Ebt Ahmed Yahya b. Ali b. Yahya b. Ebi Manstr (6. 300/912)

Ibnii'l-Miineccim’in giiniimiize ulasan tek eseridir. Halife Mu'tazid-Billah’a ithaf
edilen eser m{siki nazariyatina dair olup, ishak el-Mevsili'nin goriigleri dogrultusunda
miiellifin fikirlerini ihtiva eder.

Bu eser Seyyed Mohammad Taghi Hosseini tarafindan terciime ve serh edilerek,
Tahran Ferhengistan-i Hiiner, 1388/2010 senesinde 188 sayfa olarak nesir etmistir.

7. Nesim-i Tarab
Miiellifi: Nesimi (10.16.yy)

Manzum olan eser, 10./16.yy sair ve msikigsinaslardan birisi tarafindan Iran
misiki nazariyati hakkinda kaleme alinmistir.
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Bu eser Emir Hiiseyin Plircevadi tarafindan tashih ve tahkik edilerek, Tahran
Ferhengistan-1 Hiiner, 1385/2007 senesinde 185 sayfa olarak nesir etmistir.

8. Kiilliyyat-i Yasifi

Miiellifi: Ziyaeddin Yusuf (13./19.yy)

[ran mfsiki nazariyati cercevesinde kaleme alinan eser, eserin bulunan tek

niishasindan Babek Khazrai tarafindan tashih edilmis ve Ferhengistan-1 Hiiner,
1390/2012 senesinde 152 sayfa olarak nesir etmistir.

9. Risale der Miisiki
Miiellifi: Kemaliiddin $ir Ali-yi Herevi (6. 918/1512)

Mir Ali $ir Nevai istegi tizere 888/1483 tarihinde kaleme alinmistir. Misiki
nazariyatini ihtiva etmektedir, bu eserin mevcut olan tek niishasi tizerinden Taki Binis
tarafindan tashih, tahkik ve serh edilmistir. Merkez-i Nesri Danisgahi, 1368/1989
senesinde 178 sayfa olarak nesir etmistir.

10- Risale der Beyan-1 Miisiki-yi Serki
Miiellifi: Sasan Fatimi

Bu eser Sarl Fonton tarafindan dogu miizigi ozellikle de Osmanli'nin hakim
oldugu topraklardaki misikinin batili bir seyyah goziiyle kaleme almmustir. Bu eser
eklemeler ve izahatlarla beraber Farsca ‘ya terciime edilmistir. Ferhengistan-1 Hiiner,
1385/2007 senesinde 216 sayfada nesir etmistir.

SONUC

Yukarida vermeye galistigimiz bilgiler ilgilileri i¢in muhakkak degerli bilgilerdir.
Sonug olarak Iran ve Tiirkiye’de yapilan miizikoloji caligmalari birbirlerine ¢ok yakin
calismalardir. Iran Tiirkiye'de yapilan miizikoloji caligmalarmi, Tiirkiye Ise Iran’da
yapilan calismalari takip etmelidir. Zira yapilan ¢alismalar tekrar yapmak veya bulunan
yeni bilgilerden haberdar olmayip onlar1 aramak zaman kaybindan baska bir sey
degildir.
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Ustad Molla Halil es-Siirdi'nin Eserleri Baglaminda Kelam-Fikih iligkisi”
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Ozet

Kelam-fikih iligkisini ilimlerin haiz oldugu mertebe (merdtibu’l-uliim) ve ilimlerin sahip oldugu muhteva
seklinde iki ana baglikta ele almak miimkiindiir. Mertebe itibariyle ilimlerin iligkisi baghig1 altinda ilimler
arasinda asil-fer' ya da kiillilik-ciizilik iliskisine temas edilirken muhteva bakimindan yapilan
degerlendirmelerde ise ilimler arasindaki ortak konular ele alinmaktadir. Bu ¢alismada Ustad Molla Halil es-
Siirdi'nin kitaplar: 6zelinde iki alan arasinda var olan irtibat ortaya konmaya calisilmistir. Miiellifimiz, hem
mertebe bakimindan hem de muhteva agisinda kelam ve fikih arasindaki miinasebete deginmistir. Mertebe
bakimindan kelam ve itikadi esaslarin asil, fikhi mevzularin ise fer' olduguna isaret eden mdiiellif, muhteva
bakimindan da iki alan arasinda ortak olan konulari ele alip islemistir. Bu ¢ercevede mezhebe mensubiyetin
gerekliligi, mezhebe intisapta itidal, tekfir, tel'in ve teba-yonetici iliskisi gibi konular {izerinde durmustur.
Koken olarak fikha ait olan bu konular rastgele ve herhangi bir miinasebet gozetilmeden secilmis degildir. Bu
konular, genelde Ehl-i Siinneti diger bidat firkalarindan ayiran ve sembolik degeri haiz olan fikhi-kelami
konulardir.

Anahtar Kavramlar: Fikih-Kelam Higkisi, Asil, Fer, Kulli, Ciizl

The Relationship between Kalam and Figh in the Context of the Works of the Mullah Halil es-Siirdi
Abstract

The relationship between kalam and figh can be considered in two main titles: meratibu'l-uliim which is about
the merit that they have and the content of those sciences or ulim. whereas under the title of the relationship
of sciences, some issues have been handled such as the link between main and secondary or totality (kiillilik)-
ciizilik, some different issues like the common subject between uliim have handled in the context of the
evaluation of their content. In this study, it is tried to put forward the connection between two fields especially
in the books of Mullah Khalil al-Siirdi. The author mentioned the relationship between theology and figh both
in terms of order and content. The author pointed out that the principles of kalam and itikadi in terms of order
are the main, and that the figh issues are the fer or the secondary. At the same time he has dealt with the issues
common to the two areas in terms of content. In this context, he has focused on the issues like the necessity of
sectarian affiliation, sobriety in sectarian affiliation, curse and the relationship between the subjects of ruler-
ruled. These issues which belong to jurisprudence as origin are not chosen randomly and without any relation.
These subjects are generally figh-theological issues which have a symbolic value and differentiate the Ahl al-
Sunnah from other bidat sects.

Key Words: The Relationship between Figh and Kalam, Main (Asil), Secondary (Fer), Totality (Kiilli), Jiizi

Giris

Dini bilgi ve hiikiimleri genel bir bakisla {i¢ ana baslik altinda ele alabiliriz: Itikad,
amel ve ahlak. Itikada iliskin hiikiimler, kelammn konusunu olustururken amel ve
muamelata iliskin hiikiimler fikhin, ahlaka iligskin hiikiimler ise tasavvufun konusunu
teskil etmektedir.

" Bu makale, 04-06 Mayis 2018 tarihlerinde Siirt Universitesi tarafindan diizenlenen Uluslararas1 Molla Halil
Sempozyumuna sunulan bildirinin gelistirilmis ve revize edilmis halidir.
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Ustad Molla Halil es-Siirdi'nin Eserleri Baglaminda Kelam-Fikih iligkisi

Kelam, 6zii itibariyle itikadi esaslar1 konu edinir. Kelamin itikattan/akaidden farki
inang esaslarini harici itirazlara kars: savunmak ve delillendirmektir. Bu yontiyle denebilir
ki her kelami eser bir bakima itikad1 da kapsar. Fikih ilmi ise fert ve toplumun ibadet,
muamelat ve uktibat alaninda muhatap oldugu hiikiimleri konu edinir.

Bu kisa izahtan da anlasilacag tizere fikih ve kelam, birbiriyle iligkili iki alandir. Zira
iman esaslarini benimsemeyen bir kimsenin o esaslar {izerine bina edilen pratik
uygulamalarda bulunmas: diistiniilemez. Mesela Allah'a inanmayan bir kimsenin namaz,
orug, hac ve zekat gibi ibadetleri eda etmesi miimkiin degildir.

Bu ¢alismamizda Ustad Molla Halil'in eserleri 1s1g1inda iki alan arasinda var olan
irtibat1 incelemege ¢alisacagiz. Bilindigi {izere tistadin kelam'a dair {i¢ tane miistakil eseri
bulunmaktadir: Nehcu'l-endm ismini tasiyan iki eser ve Te’sisu’l-akdid. Bunlardan ilk ikisi
manzum, sonuncusu ise mensurdur. Manzum eserlerden biri Kiirtce digeri ise Arapgcadir.
Herhangi bir karisikliga mecal vermemek icin bunlar1 Nehcu'l-endm el-Kiirdi ve Nehcu'l-
endm el-Arabi olarak kaydedecegiz. Her iki manzume kisa ve ozlii ifadelerle yazilmigtir.
Ancak Tesisu'l-Akdid uzun ve detaylidir. Dogrudan kelama dair yazilan bu eserler harig bir
de tistad'in Basiretu'l-Kuliib adli muhtasar tefsirinden yararlanmaya c¢alisacagiz.

Kelam-fikih iligkisini iki ana baslikta ele alabiliriz: Ilimlerin haiz oldugu mertebe
(merdtibu’l-ulfim) ve ilimlerin sahip oldugu muhteva bakimindan kelam-fikih iligkisi.

I. Meratibu'l-Uliim Bakimindan Kelam-Fikih iliskisi

Ilimler farkli agilardan cesitli tasniflere tabi tutulmuslardir. Bu tasniflerden biri de
mertebe bakimindan yapilan tasniftir. Islami ilimler tarihinde mertebe veya riitbe itibariyle
tasnif kavramini en net bigimde Imam Gazali'de gérmekteyiz.

Gazali, usule dair el-Mustasfi adli kitabinda ilimleri akli ve dini olarak ikiye
ayirdiktan sonra her ikisinin de kendi iginde kiilli ve ciizi olarak ayrildigini belirtmektedir.
Dini ilimler arasinda kiillilik vasfina sahip olan ilmin kelam oldugunu fikih, usil, hadis ve
tefsir gibi diger ilimlerin ise kelama nispetle ciizi oldugunu ifade eder.! Kelamci en genel
kavramdan yani varliktan (mevcild) yola ¢ikip sirayla kadim-hadis, cevher-araz, cevher ve
arazin alt kissmlarini, kadim varligin ozelliklerini, alemin muhdes bir varlhik olup bir
muhdise muhtag oldugunu, peygamber gondermenin alemi yaratan zata ait miimkiin bir
icraat oldugunu, peygamberleri mucizelerle teyid etmenin miimkiin ve vaki oldugunu
ispatlamaya calisir. Gazali'ye gore, aklin miistakil hareket etme oOzelligi peygamberin
dogrulugunu anlaymcaya kadardir. Peygamberin sidkini anladig1 andan itibaren aklin
miistakil tasarrufta bulunma yetkisi sona erer. Bu noktadan itibaren akil, kendi basmna
kavrayamayacagi gaybi konular1 peygamberden telakki edip kabul eder. Netice itibariyle
kelamc1 en genel mevzudan yola ¢ikip biitiin dini ilimlerin dayandig1 temel kaynaklar:
(Kitap, Stinnet ve Peygamber'in sidki) ispatlamakla vazifesini sonlandirir. Diger ilim
mensuplar1 ise kelamcinin olusturdugu bu alt yap: iizerine faaliyetlerini bina ederler.
Mesela miifessir kelamcimnin ele alip ispatladig1 Kur'an'a; muhaddis, kelamcinin ispatladig:
Siinnete; fakih, kelamcmin ispatladig1 efal-i miikellefinin ilahi hitaba nispetine; usulcii
nebevi s0z ve fiillerin delaletine hasr-1 nazar eder.? 1§te boylece kelam, biitiin dini ilimlerin
alt yapisini olusturdugundan riitbe bakimindan en ytice ve kiilli olma vasfin1 haizdir.?

! Gazali, el-Mustasfa, |, 5.
2 Gazali, el-Mustasfa, |, 6.
3 Gazali, el-Mustasfa, |, 6.
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Gazali'nin kiilli-ciiz] tasnifine karsin Teftazani gibi bazi kelamcilar ise ayni mana ve
muhtevay1 asil-fer' bashigiyla sunmuslardir. Teftazani, gerek Serhu’l-Makdsid'da gerekse
Serhu'l-Akdid'de ser'? hiikiimlerin asli ve fer'? seklinde ikiye ayrildigini; itikada iligkin
hiikiimlerin asli, amele taalluk eden hiikiimlerin ise fer't oldugunu belirtir: "Bilmis ol ki ser't
hiikiimlerin bir kismu amelin keyfiyetine dair olup fer'7 ve ameli hiikiim olarak
isimlendirilir. Diger bir kismu ise itikada taalluk edip asli hiikiim olarak isimlendirilir."

Simdi Gazali ve Teftazani'den naklen yaptigimiz bu tasniften sonra miiellifimiz
Ustad Molla Halil'e bakalim. Serhu’'l-Akaid'in bir bakima genigletilmis ve gelistirilmis hali
olan Tesisu'l-Akdid adli kitabin ilk boliimii eksik oldugu igin Ustadin Te'sisu’l-Akdid
ozelinde konu hakkinda neler sdyledigini 6grenme imkanina sahip degiliz. Ancak kitabin
sistematigine baktiZimizda, Molla Halil'in kelam-fikih iligkisi konusunda Teftazani'ye
benzer agiklamalarda bulundugu kuvvetle muhtemeldir. Zira miiellifimiz ¢alismalarimnin
onemli bir kisminda medrese miifredatinda okutulan ana metinleri ele alip yapilan
itirazlar1 ve gordiigii bosluklar1 degerlendirerek yeniden yazmaktadir. Mesela el-Kdfiyetiil-
Kiibré isimli kitabinda temelde Ibn Hacib'in Kéfiyesini; [sdgoci'de Ebheri'nin metnini takip
ederek bu metinleri daha kapsamli ve kusursuz bir hale getirmeye ¢alismistir. Ayr sekilde
Te'stsu’l-Akaid'e baktigimizda Teftazani'nin Serhu’l-Akdid isimli eserini ele alarak yeniden
yazdigim gormekteyiz. Ustad Molla Halil yazdig1 bu eserde Serhu’l-Akdid'in iskeletini
muhafaza etmis yer yer ilave ve degisikliklere gitmistir. Ne var ki ilk sayfalarda yer alan
kelam-fikih miinasebeti konusunda -mevcut niishalardaki eksiklikten dolayi- miiellifin
nasil distindiigiinii bilemiyoruz. Ancak kitabin geri kalan kismindaki tutumundan
hareketle miiellifin bu konuda da Teftazani'yle paralel diistindiigiinii tahmin etmek zor
degildir.

Miuiellifin Nehcu'l-Enam el-Kiirdi ve Nehcu'l-Endm el-Arabi'deki acgiklamalar1 da
yukaridaki kanaatimizi desteklemektedir. Miiellif, her iki eserinde bir miikellefin bilmekle
yiikiimlii oldugu farz-1 ayn hususlar1 zikreder. Bunlarin iman ve Islam bagliklar1 altinda
Ozetlendigini belirtir. Islam'in igerigini olusturan namaz, zekat, orug, hac ve zekatin
detaylarinin fikha ait oldugunu belirttikten sonra kelime-i sehadet ve ona bagl olarak diger
itikadi esaslarin izahinin kelam1 eserlere ait oldugunu agiklar:

oS5 sy o W g S S i B el 293 b

WS Lo o o geszt o oS3 o8- 0 Bla (g9 Lol
53 Jledt sl gty pgaall 1S Slally aduly bl 2 ¥
gyl &) DI olas 5B ool s U Slonads agdll e

WS S 1535 OF a3y S b e Badl Ol

Terclime:
Bu eserimde farz-1 aynlar1 ettim beyan

Arkaniza atip terk etmeyin bunlar:

4 Teftazani, Sa'duddin, Serhu'l-Makédsid, 1, 164; Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 60: sz b g & 1 I dygaall a1y
ity ol oy Sl Gha b Lgaag Bhosy 2 oy sl
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Bu eser disinda kalan hususlar

Thtiyag duydugunuzda farz-1 ayn olurlar.
Ayni farzlar; iman, Islam ve namazdir.
Keza orug, mal sahipleri i¢in hac ve zekattir.
Son dordiine ait tafsilati fikihtan 6gren

[k ikisi igin ise nazmim yeter bak 6gren
Iman, kalben tasdik etmektir

islam ise ilahi hitkme itaat etmektir.

Nehcii'l-Endm el-Kiirdi'de ise iman ve Islam iligkisini sdyle anlatmaktadir:

Tu guh dére nutq G beyana fesih Ji bo ferzueynane merdé melih.
Ku iman i islam @ sewm i selat Li ser maldarane hec (i zekat.
Terciime:

Dinle azizim igbu fasih beyam Aciklamaktadir ayni farzlar

Yani Islam'1 orug ve zekati Zenginlere farz olan hac ve zekati

Miiellif, farz-1 ayn hususlari iman ve Islam bagliklar1 altina yerlestirdikten sonra iman
ve Islama dair su agiklamay1 yapar:

Tu Imané baweriya dil bizan Muti'bline islam bi zahir bizan®
Terciime:
Imani, kalbin tasdiki olarak bil Islamu fiili itaat olarak bil

Goriildiigh tizere burada asil-fer veya kiilli-ciizi isimlendirmesi yoktur. Ancak ona
¢ok yakin bir sekilde iman-islam karsilastirmas: bulunmaktadir. Bu tasnif, ismen olmasa da
muhteva bakimindan asil-fer' veya kiilli-clizi tasnifiyle Ortlisen bir tasniftir. Binaenaleyh
Ustad Molla Halil'in de Gazali ve Teftazani'deki tasnife benzer bir sekilde iki alan1 birbiriyle
ilgili ve iligkili olarak gordiigiinii soyleyebiliriz.

Iki alana yonelik bu isimlendirme ve farklilik sadece bilgiyi kategorize etme
ihtiyacina binaen yapilmigtir. Yoksa bunlarin arasini ayirma veya birini vazgegilebilir
gorme seklinde bir anlayisa dayanmamaktadir. Nitekim miiellifimiz akla gelebilecek boyle
bir vehmi su ciimlelerle izale etmeye ¢alismaktadir:

Welakin ge yek bé yeki nabitin Musulmani bé herduwan nabitin.
Terciime:

Ancak Islam ile iman, hicbiri 6tekisiz olmaz

Miisliimanlik dedigimiz sey ikisi olmadan olmaz.

Aslinda iman-islam tasnifini ya da daha genel adiyla meratib agisindan ilimlerin
tasnifini Cibril hadisine kadar geri gotiirebiliriz. Bilindigi gibi Cibril hadisinde Hz.
Peygamber sirayla iman, Islam ve ihsana yonelik sorulari cevaplamistir. Iman nedir?

5 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Kiirdi, s. 3.
6 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Kiirdi, s. 3.
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Sorusuna itikat esaslarmi; Islam nedir? Sorusuna da Islam'in riikiinlerini zikrederek cevap
vermistir. Bu beyan, Islami ilimlerin asli-fer' taksimine y&nelik ¢abalarin baglangici olarak
gorebiliriz.

II. Muhteva Bakimindan Kelam-Fikih iliskisi

Ustad Molla Halil'in kelami eserlerini inceledigimizde yer yer fikhi meselelere temas
ettigini goriiriiz. Tabi bu tutum, sadece Ustad Molla Halil'e ait bir durum degildir. Diger
kelami eserlerde de benzer bir tutumla karsilasmaktayiz. Ancak yazimizin baglami geregi
konuyu Ustad Molla Halil'in eserleri iizerinden sunmaya ve tahlil etmeye calisacagiz.
Ustad'i kelami eserlerinde temas ettigi baglica fikhi mevzulara bakalim:

A. Mezhebe intisab

Usulciilerin genel kanaatine gore miictehid olmayan bir kimsenin ictihadi
meselelerde bilirkisi konumunda olan bir miictehide basvurarak hareket etmesi (taklid)
gerekmektedir.” Ustad bu konuyu sdyle dile getirmektedir:

P 3 plalt Jd oo g o Jal o cod Los 2o Y
Terctime:
S6z etme, ehli olmadigin bir seyden Sor onun gergegini isin ehlinden

Usul alimleri konuyu hem akli hem de nakli deliller agisindan ele alip
incelemektedirler. Konuyu akli agidan gerekgelendirmeye calisan usulciiler, insanlar
arasindaki farklihiklara dikkat cekmektedirler. Hayat sartlar1 ve insanlarin yetenek
bakimindan farkli olusu her kesin miictehit olup igtihatta bulunmasina miisaade etmez. Bu
da ictihat diizeyinde bilgi sahibi olmayanlarin miictehidlere bagvurmasini zorunlu
kilmaktadir.®

Konunun nakli delillerini ortaya koyan usulciiler Kuran ve Siinnetteki bazi naslara
atifta bulunmaktadirlar.'” Bu baglamda zikredilen en bariz ayetler sunlardir:

"Eger bilmiyorsaniz bilgi sahibi olanlara sorun."" "Kendilerine giiven veya korku
veren bir haber geldiginde onu yayiyorlar. Halbuki onu Restilullah’a ve aralarindan yetki
sahibi kimselere goétiirselerdi, iclerinden haberin mana ve maksadini ¢ikarabilenler
stiphesiz onu anlarlard1."!?

Hadislere baktigimizda da benzer sonuglarla karsilasiriz. Miitehassis olmayanlarin
miitehassis kisilere danismasi sahabe doneminden beri var olagelen bir uygulamadir.’®

Buhari'nin aktarimina gore Ibn Abbas ile Zeyd b. Sabit arasinda sdyle bir olay cerayan
eder: Medine ahalisi Ibn Abbas'a sorar: Ziyaret tavafindan sonra adet gren bir bayan veda
tavafi yapmadan Mekke'den ayrilabilir mi? Ibn Abbas'in, bu durumdaki kadinin veda

7 Bkz. Siibki, Cemu’l-cevdmi’, 11, 396; Mahalli, el-Bedru't-Tali’, 11, 406: i3y iy o cros 085 oWl o oy il oVl
optgmall Calde (e (pre Cada il slger )

8 Molla Halil, Nehcii'l-enam el-Arabi, s. 153

® Bkz. Gazali, el-Mustasfa, 11, 389.

10 Bkz. ibn Hacib, Muhtasaru'l-Muntehd (Necdhut-Talib'le birlikte), s. 598-599.

1 Nahl, 16/43.

12 Nisa, 4/83.

13 [bn Haldun, Mukaddime, s. 416: pgans oo cpdl doty cadhl 05 Yy b ol o815 o dloenalt )
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tavafi yapmadan Mekke'den ayrilabilecegini soylemesi iizerine soyle bir tepki verirler: Biz,
Zeyd'in goriistinii birakip sana tabi olmayiz.!

Miislim'in aktardigi bir diger hadiste Tavus el-Yeman, olaymn devamini soyle
aktariyor: Ben Ibn Abbas'in yaninda bulunuyordum. Zeyd b. Sabit kendisine sdyle dedi:
Sen hayizli bir kadinin Kabe'yi tavaf etmeden Mekke'den ayrilabilecegini sdyliiyormugsun?
ibn Abbas cevaben: Benim dedigimi kabul etmiyorsaniz, Ensar'dan falan kadina [Ummii
Siileym] sorun; acaba Peygamber kendisine nasil davranmasini emretmisti? dedi. Zeyd b.
Sabit konuyu sorup dondiigiinde tebessiimle Ibn Abbas'a su cevabi verdi: Sen
hakliymigsin.'®

Ahmed b. Hanbel Eb Miislim el-Havlani'den aktarmaktadir: Dimagk mescidine
girdigimde sahabenin yashlarinin da iginde bulundugu bir halkayla karsilastim. (Bazi
rivayetlerde otuz civarinda sahabinin halkada yer aldig1 belirtilmektedir.) Baktim
aralarinda gozleri simsiyah ve disleri piril piril parlayan bir geng oturuyor. Ayriliga
diistiikleri her konuyu ona soruyorlar. Yanimdakine: Kim bu geng? diye sordum. Bu, Muaz
b. Cebel'dir diye cevapladi.’®

Bu ornekler Asr-1 Saadetten itibaren ictihadi konularda miitehassis olmayanlarin
miitehassis ilim adamlarma danisarak hareket ettiklerini baska bir deyisle avamin
miictehitlere bagvurarak dini yasadiklarini gostermektedir. Bu tutum, sahabe dénemine
miinhasir degildir. Ayni1 durum tabiin ve miictehit imamlar devrinde de devam etmistir.
Su farkla ki miictehid imamlar déneminde olusan ictihadi birikim belli bir sistem dahilinde
tanzim ve tedvin edilmis olup mezhep ismini almistir. Bu baglamda tedvin edilen ve
glintimiize kadar tevatiirle ve giivenilir bigimde intikal eden ve tiimmetin genel kabuliine
mazhar olan mezheplerden dordii kalmis geri kalanlar ise ya farkli oranlarda inkiraza
ugramis ya da saibeli bir hal almistir.

Ustad Molla Halil bu hususu sdyle ifade etmektedir.
Mezahib c¢iharin, imamé di wan Li heqqine her ¢ari bések bizan.

Ku Nu'man & Ehmed @t hem Malikin Ji diné mere Safiiye rukin.

Imamé meye Es'eri ta Nehir Ebit Menstir € Mawera-un Nehir.
‘Eqida ku ew herdu pé qailin Ewe heqqe, hefté (i du batilin.
Heci ku li ser wé 'eqidé nebit Ji ehlé fesadé G bid'et dibit."”
Terciime:

[Hak] mezhepler dorttiir, onlarin imamlar:
Hak ve hakikat tizeredir bil kesin onlar1
Bunlar: Numan, Ahmed ve Maliktir.

Bir digeri ise imamimiz olan $afii'dir.

Nehr'e kadar olanlar i¢in Eg'aridir imam

14 Buhari, el-Cami', Hac, 145.

15 Miislim, el-Miisned, Hac, 67.

16 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/387 hadis nr: 22064, 36/359 hadis nr: 2203.

7 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Kiirdi, s. 35; Ayn icerik bkz. Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, s. 100-102.
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Nehr'in 6tesi icin Matiiridir Imam
Bu iki imamin belirttigi akide haktir.
Oteki yetmis iki firka ise batildir.

Bu akide tizere olmayanlar

Fesad ve bidat ehli kimselerdir.

Gortilduigt tizere Ustad Molla Halil, kendisine has anlatimiyla Miisliimanlarin,
timmet i¢inde 6teden beri kabul gérmiis belli baz1 miictehitleri ve mezhepleri takip etmekle
yiikiimlii olduklarmi belirtmektedir.

Bu yiikiimliltigii Nehcii'l-endm el-Arabi'de daha sarih bir sekilde dile getirmektedir:
witly ol day Y1 Lo Y eadgr @) e 1 b Laadl

18 alS" sty o ol (s, 18 any Lk o b Uolid
Terctime:
Hak tizeredir imamlarimizin tamami

Boyle bil re'yi tam olan dort imamu

Taklit etmek farzdir bunlardan birini
Boyledir isin erbabinin re'yi ve goriisii

Dort mezhebi takip etmenin liizumu mevzusu burada da tekrar edilmektedir. Bu tiir
aciklamalar tarihte yetisen miictehitlerin ve olusan mezheplerin dortle smirh oldugu
manasma gelmez. Ancak gilinlimiize saglam ve sistematigi bozulmadan ulasan
mezheplerin dortle sinirl oldugunu ifade eder.

B. Mezhebe intisabta itidal

Ustad Molla Halil amel ve itikad bakimindan FEhl-i Siinnetin miidevven
mezheplerinden birini takip etmek gerektigini belirtir. Ancak bu aidiyet ve baghhigmn belli
olctiler icerisinde olmasi gerektigini diisiiniir.

Mesela ameli bir mezhebe mensup olan bir Miisliimanin dort hak mezhepten birine
bagl kalirken ictihadi bakimimndan kendisinden ayrilan baska mezhebe veya mezhep
mensubuna dil uzatmasi veya cedellesmesini dogru bulmaz.

Nehcii'l-endm el-Arabi'de bu hususu soyle ifade eder:

PG plats alrl o o 00 S0 ol 815 Cade b cyunbas ¥
Terctime:
Hicbir mezhebe dil uzatma, birak cedellesmeyi zira

Ugruna ileri-geri konustugun zat da raz1 olmaz buna

18 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, s. 84, 100.
19 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, s. 154.
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Ustad Molla Halil, taassubu bir hastalik olarak kabul eder. Bu nedenle kalbi
hastaliklar1 sayarken mezhebi taassuba yer verir:

Ji emrazé dilrene ferze dewa Ku hirs (i hesed, kibr 1 'ucb i riya!
Gelekbiina maléye pir lezkirin Li solané, tezyin i hezjékirin.

Bi rehgirtina mezheban i'erin Temay? ji xelgé bexili kirin.?
Terctime:

Tedavisi farzdir kalbi hastaliklarin

Hirs ve hasetten, kibir, ucub ve riyadan

Cok maldan ve iglerde acelecilikten

Stislenme ve siise diigkiinliikten

Mezhebi taassub ve 6fkeden

Ve aggozliiliik ve cimrilikten kurtulmak gerek.

Ustad'in buradaki taassupla neyi kastettigin Nehcii'l-endm el-Arabi'deki izahindan
daha iyi anliyoruz:

Zlaogag Sl 15 o5 IS e Al JaY oy Jlax
Terctime:
(Kalbi hastaliklardan biri de) cedellesme ve baska mezhepleri tahkirdir
Sakin biitiin bunlardan ve uzak dur.

Bu agiklamalar 1s1§inda mezmiém olan taassupla mutlak manada mezhep
mensubiyetinin kastedilmedigini aksine diger mezhepleri tahkir edip insanlarla 6l¢tisiiz bir
sekilde cedellesmenin kastedildigini anliyoruz.

Miiellifimizin taassuptan uzak durma tavsiyesini tarihte ortaya c¢ikan her mezhebi ve
ileri siiriilen diisiinceyi mazur gérme seklinde anlamamak gerekir. Miiellifin maksadi, Ehl-
i stinnet dairesi igerisinde olan miiminlerin aralarindaki farkliliklart miisamaha ile
karsilamalar gerektigidir. Miiellifin Ehl-i Stinnetin iki kolu olan Es'ar? ve Matiiridi mezhebi
digindakileri bidat ve fesat ehli olarak vasfetmesi de bu hususun bir teyidir. Meseleyi daha
iyi anlamak i¢in Veliyyullah Dehlevinin konuya dair izahin1 kismen tasarrufta bulunarak
nakletmek istiyoruz: Dehlevi, ehl-i kible olan Miisliimanlarin zaruriyat-1 diniyede?? ittifak
halinde olduklarini ancak iki tiir konuda ihtilafa diistiiklerini belirtir:

1. Hakkinda [kati naslarin olmadigi] ancak Kur'an ve [ahad diizeydeki] sahih
siinnetin [zahiri] delaleti bulunan ve sahabe ve tabiinin genel telakkisine mazhar olmus
olan konular.

20 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Kiirdi, s. 38-40; Ayrica bkz. Nehcii'l-endm el-Arabi, 140-144,
21 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, s. 144

22"Gerek havas gerekse avimin hig siiphe duymadan agikga bildigi dini hususlara zar{iriyat-1 diniye denir. Namaz
ve orucun farziyeti, zina ve ickinin haram olusu gibi" Mahalli, Cem'u'l-cevdmi’, 11, 163: alsally olssll asa B m Lo g5
oy U1 ey mgually S5l QgmS Syg ially edle Sl Jsd b o Ayrica bkz. Safii, er-Risdle, madde: 961: :olds glal

) gl e s Al e Oglas 72 Wy aog ¥ s 3s ; Tbn Hacer, el-Fetdva'l-hadisiyye, s. 141.
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Mesela kabir suali, amellerin tartilmasi, sirattan gegilmesi, Allah’1t gérme, velilerin
kerametleri bu kabilden konulardir. Bunlarin tamami hem Kitap’ta hem de Siinnet’te yer
almig, sahabe ve tabiin tarafindan aynen kabul edilmistir. Ancak akli ve felsefi prensipleri
esas alanlar bunlar1 ya inkar ya da tevil etme yoluna gitmislerdir. Ayetlerin zahiri delaleti
ve ahad haberlerle sabit olan bu hususlar1 inkar etmek kisiyi din dairesinden ¢ikarmaz.
Ancak kisiyi stinnet mensubu (Ehl-i Siinnet) olmaktan gikarip bidat ehli yapar.?

2. Hakkinda Kitap ve Stinnetten herhangi bir delalet bulunmayan ve sahabeden
herhangi bir bilgi ve telakkinin olmadig1 konular. Bu konularda miictehit imamlar, farkh
gortigler ileri stirmiislerdir. Haberi sifatlarin tevili, peygamberlerin meleklere iistiinliig,
Hz. Aise’nin Hz. Fatima'ya iistiinliigii, cevher ve araz bahisleri, heytilanin iptali ve ciizii 14
yetecezzanin ispati, Es'ariler ile Matiiridiler arasindaki ihtilafli olan konular bu grupta
miitalaa edilir. Bu konular son tahlilde ictihadi mevzular oldugu igin hi¢ kimsenin bir
bagkasini bidatle itham etme hakki yoktur.?

Ustad Molla Halil'in, hakkinda mezhep mensuplarmna dil uzatmamak ve taassup
gltmemek gerekir dedigi meseleler, ikinci gruptaki meselelerdir.

Dinin zaruriyat kismi ve hakkinda Kur'an ve Siinnetin zahiri delaletinin bulundugu
konular hari¢ insanlarin birbirini bidat ve dalaletle itham1 dogru degildir. Tarih boyunca
Ehl-i Stinnet biiytiklerinin tutumu bu minvalde olmustur.

Miiellifimiz mesru dairedeki ihtilafi Te's7s adli eserinde soyle formiile etmektedir:

"Her mukallidin su itikad1 tasimasi gerekir: Benim mezhebim dogrudur ancak hata
olma ihtimali var; muhaliflerimizin mezhebi yanlis ama dogru olma ihtimali var."?

Ustad Molla Halil'i ilham kaynagi olarak goren2 cagimiz alimlerinden Bediiizzaman
ayn1 hususu soyle ifade etmektedir:

" Her miislim kendi meslek, mezhebine demeli: ‘Iste bu haktir; bagkasina ilismem.
Bagkalar: giizelse, benim en giizelidir. Dememeli: Budur hak, bagkalar1 batildir. Ya yalniz
benimkidir giizeli, hem cirkindir. Zihniyet-i inhisar, hubb-u nefisten geliyor. Sonra maraz
oluyor; niza ondan ¢ikiyor."?”

E. Ehl-I Kibleyi Tekfirden Kaginma

Gazali'nin dedigi gibi tekfir koken itibariyle fikhi bir meseledir. Ancak bu fikhi
hiikiim, bir takim akli ve nazari tespitlere bagh oldugu icin konu bir yoniiyle kelamilik
vasfini kazanmigtir.?

Ehl-i Stinnete gore dinin temel riikiinlerini benimseyip kendisini Miisliiman olarak
takdim eden herkes Miisliiman olarak kabul edilmelidir. Miisliimanligin asgari kabullerine

2 Dehlevi, Hiiccetulldh, 1, 58-60.

2 Dehlevi, Hiiccetulldh, 1, 60-61.

25 Molla Halil, Te'sisu kavaidi'l-akdid, . 249: e slas Aol cadey slasd) fusmy g aade OF slise) Aia S g
<2l ; Sehristani aymi icerikteki ifadeleri Eba Hanife'den rivayet etmektedir. Bkz. Sehristani, el-Milel, s. 11,
12: Wiy b Wy sy b ald &b 2 Jo B (b tds Uyd Lo i 529 iy 1 Ll

26 Bkz. Bedilizzaman, Mektiibat, s. 59; Bedilizzaman, Muhdkemat, s. 66.

*" Beditizzaman, Lemedt, s. 799; Benzer ifadeler i¢in bkz. Bediiizzaman, Mektiibat, s. 296.
28 Gazali, el-Iktisad, s. 514.
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sahip olan bu kimselere ehl-i kible denilmektedir. Baska bir ifadeyle zarfiriyat-1 diniye
tizerinde ittifak eden tiim miiminler ehl-i kible olarak isimlendirilmektedir.?

Ehl-i kible olan bir kimseyi -acikca kiifrii gerektiren bir husus olmadikca- kafir olarak
nitelemek dogru degildir. Gazali, kelime-i tevhidi dile getiren bir kimsenin kesin bir sekilde
ismet dairesine girdigini, kesin bir sekilde sabit olan bu masumiyetin kesin deliller olmadan
nakzedilemeyecegini belirtir.3

Ehl-i Siinnet bu prensiple diger bid'at firkalarindan ayrilmaktadir. Mesela haricilere
gore biiyiik giinah isleyen bir kimse kiifre girer. Mutezileye gore ise miimin olmaktan cikar
ancak kiifre girmez. Arada kalmis olur. (Menziletun beyne’l-menzileteyn)?!

Welé ehlé qgiblé tu kafir mezan Serihi ku kufré nebini ji wan.
Terctime:
Ancak kible ehlinden hi¢ kimseyi kafir gérme
Apacik bir kiifiir alameti gérmedikge
Nehcii'l-endm el-Arabi'de ise sunlar1 kaydeder:
dedyg Sud Olab ol ed Bdall Bla Jal o0 (SG oJ (0d
Ptk guradl 5 ol 1) A Y LSy
Terclime:
Bu iki akide tizre olmayanlar
Tugyan, fesad ve bidat ehlidir.
Ancak fetva vermeyiz bunlarin kiifriine
Apagik bir dalalet gormedikge

Ustad Molla Halil de acikca kiifrii gerektiren alametler olmadan bir kimseyi kafir
gormemek gerektigini belirtmektedir.

Miiellifimizin konuyla ilgili dikkat ¢ektigi bir diger husus, s6z ve fiillerin dolayl
anlamlarindan hareketle kiifre hitkmetmemek gerektigidir:

"Bircok konuda bize muhalefet ettikleri halde Kible ehlinden hi¢ kimseyi tekfir
etmeyiz. Bu konudaki itikadi prensip sudur: Her kim Allah ya da Peygamber hakkinda
agikca noksanlik ifade eden bir sey isnadinda bulunursa kafir olur. Ancak bu isnad agik
olmayip dolayli ise s6z konusu kisinin kiifriine hitkmedilmez. Zira en sahih goriise gore
apacgik olmadig siirece bir goriisiin dolayll manasi dogrudan sdylenmis gibi telakki
edilmez (ldzimu'l-mezheb leyse bimezheb)."%

F. Fasik da Olsa Isim Belirterek Herhangi Bir Kimseyi Lanetlemekten Sakinmak

29 Ali el-Kar, Serhu'l-Fikhi'l Ekber, S. 230: yiog ol &iginS cpll Sliyg o oo 38 s o 19881 o) ALl Jal s1,adt OF ot o3
sl o I3 ail Loy Sty SUISIL Al ey sl

%0 Gazali, el-fktisdd 5. 518: gl i &3 abuy o clalad &1 Y1 &) ¥ I opo 83Litens Aeaall OF iy

31 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 111, 48.

32 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, s. 102.
33 Molla Halil, Te'sisu kavdidi'l-akdid, s. 202.
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Nasslar1 inceledigimizde lanet ya da ayni manayi ifade eden lafizlarin sadece iki
yerde kullanildiklarmi goriiyoruz: Kiifrii sabit olanlar ve kiifiir {izere dlenler. Olumsuz
sifatlar1 tasiyan kimseler ise topluca lanetlenmislerdir. Mesela zalimler, yalancilar ve
fasiklar toplulugu umumi olarak lanetlenmistir.

Bu nedenle Ehl-i Siinnet itikadina gore temelde ehl-i kible olan bir kimseye Islam'dan
ciktigt ya da kiifiir {izere 6ldiigii sabit olmadikga lanet edilmez.* Ustad bu manay1 sdyle
ifade etmektedir:

Mu'eyyen li kes leneté tu meke Li ehlé 'ezabé 'umiimen bike3
Terctime:
Lanet okuma belli bir kimseye [miimine]
Azap ehline genel ifadelerle lanet oku
Ayni hususu Nehcii'l-endm el-Arabi'de soyle dile getirir:
Ml s Wy aelSS 08 Myl g s583 (oY
W2 el o 1 & LS S Liges Ll Logas
Terclime:
Rububiyet davasi giitme asla
Miikellefiyetten muaflik etme dava
Lanet okuma sen belli bir sahsa
"zalimlere lanet" gibi genel ifadeler baska

Bu diisiince, Ehl-i Siinnet'i sahabenin genelini tezyif edip lanetleyen $ia'dan ayirir.
Sahabe arasinda meydana gelen gatisma ve anlagsmazliklar konusunda Ehl-i Siinnet
bazilarinin hak, bazilarinin da hata tizere oldugunu kabul eder. Ancak daha ileri gidip lanet
okuma ve onlar kotii sozle anmay: asla tasvip etmez. Zira Kur'an ve hadisler, genel
manada sahabeyi tezkiye edip 6vmektedir.>

Miiellifimiz bu konuyu soyle dile getirir:

"Muaviye ve taraftarlarina lanet okumak caiz degildir. Zira kendisi sahabenin
biiyliklerindendir. En fazla sOylenebilecek sey onun Hz. Osman'in Kkatillerinin
cezalandirilmamasini gerekge gostererek mesru imama karsi ¢iktigidir ki bu da ictihadi bir
hata olup laneti mficib degildir."® Ustadin bu agiklamasindan onun igtihadi konularda
tahtie goriisiinii tercih ettigini anliyoruz. Bilindigi gibi usul-i fikthta her miictehidin isabet
edip etmedigi konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Cumhur, isabet edenin bir oldugunu
otekilerin hata ettigini tercih etmistir. Ustadin buradaki tutumu onun da cumhurun
goriistinii benimsedigini gostermektedir.

34 Bkz. Taftazani, Serhu'l-Akdid, s. 602

35 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Kiirdi, s. 38

36 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, s. 103.

37 Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 600

38 Molla Halil, Te'sisu kavdidi'l-akdid, s. 229.

3 Te'sis, 249; Krs. Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 624
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Miiellifimiz sahabe konusundaki goriisiinii manzum eserlerinde de dile getirir:
Ji herba sehaban mekin qal { qil Bihistine hem qatil Gt hem getil.*
Terclime:

Sahabe arasindaki ¢atismalar1 diline dolama

Zira o savaglardaki katil de cennetliktir maktul da

Beditizzaman Said Nursi konuyla ilgili su agiklamalarda bulunur: "Madem sirf lillah
igin ve Islamiyetin menafii igin ictihad edilmis ve ictihaddan muharebe tevelliid etmis,
elbette hem katil, hem maktul ikisi de ehl-i Cennetliktir, ikisi de ehl-i sevaptir diyebiliriz.
Her ne kadar Hazret-i Ali'nin i¢tihad1 musib ve mukabilindekilerin hata ise de yine azaba
miistahak degiller."!

Bediiizzaman bu aciklamay1 yaptiktan sonra Molla Halil'in yukaridaki soziine su
sekilde atifta bulunmaktadir: "Bizde gayet meshur ve s6zii hiiccet bir zat-1 muhakkik Kiirtge
demis ki: Ji serré sehaban meke qal G qil..."# Bediiizzaman'in bu agiklamalari, konuya
aciklik getirmenin yani sira Molla Halil'in etkisi ve ilmi niifuzu hakkinda da bizlere 6nemli
bilgiler vermektedir.

G. Idareci Tayin Etmenin Liizimu

Imamet meselesi temelde ameli ve fikhi bir meseledir. Ancak sebebiyet verdigi
sonuglardan ve uzantilardan dolay1 kelam kitaplarma girmistir.

Taftazani bu hususu soyle ifade ediyor:

"Tartisma gotiirmeyen gercgeklerdendir ki imamet bahsi furu-u fikha ait bir bahistir.
Siiphesiz imamet, itikadi hiikiimlere dair olmayip ameli hiikiimler kismina giren bir
konudur.... Ancak insanlar arasinda imamete dair bozuk inanglar yayilinca 6zellikle de
rafizi ve haricl gruplarin aykir1 diistinceleri yaygimnlik kazanip her firka dinin esaslarindan
bir ¢cogunu ve Miisliimanlarin itikadini1 nakzeden ve Rasid Halifelere dil uzatmaya varan
taassuplara meyledince kelamcilar imamet bahsini kelami konulara eklediler...."#

Miellifimiz imamet bahsinde iki hususa temas etmektedir:

1. Miisliiman devlet bagkanmin segilmesi: Ehl-i Stinnete gore devlet bagkaninin
se¢ilme ameliyesi, immete ve timmetin ileri gelenlerine (ehlii'I-hall ve'l-akd) tevdi edilmistir.
Siaya gore ise bu se¢im, ilahi bir tayinle gerceklesmektedir. Bu ilahi tayin hicri 256'ya kadar
devam etmistir. Hicri 256 tarihinden sonra ise imam gaybete karismistir.

Ji ferzane nesba imamé ku din Hifizkit, ji mezlimire bit mu'in*
Terclime:

Farzdir bir idareci tayip edip gorevlendirmek

40 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Kiirdi, s. 18; Ayrica bkz. Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, 72; Te'sisu
kavdidi'l-akaid, s. 228.

4! Bediiizzaman, Mektibat, . 59

42 Bediiizzaman, Mektibat, s. 59-60.

43 Teftazani, Serhu'l-Makdsid, V, 233, 234; Benzer bir degerlendirme i¢in bkz. Gazali, el-Iktisdd, s. 504.

4 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Kiirdi, s. 22; Ayni igerik icin bkz. Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, 77.
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Bundan maksat ise dini koruyup mazlumu kollamak

2. Devlet bagkanina karsi kuvvete ve silaha bagvurarak karsi ctkmamak: Bu ilke zalim
idarecilere kars1 da gegerlidir. Ehli Siinnete gore devlet yoneticilerine itaat esastir. Ancak
bu itaat mutlak degildir. Idareci maruf ve mesru daireyi astiginda itaat sz konusu
degildir.#* Devlet idarecilerinin gayri mesru tasarruflarina kars:t durus igin bazi Olgiiler
getirilmistir. Bu 6l¢tiler icerisinde en esash olani, silaha ve siddete basvurmamaktir.

Miiellif bunu soyle ifade etmektedir:

Herame li xelqé xurfica li wi Eger ¢i ku cewré bibinin ji wi.4
Terctime:

Haramdir idareciye kars: [silahla] ¢tkmak

Zultim de gorseler yanlistir boyle davranmak

Molla Halil, siddete dayali kars1 ¢ikisin neden haram oldugunu belirtirken kisaca
bunun fitneyi 6nlemek ve siddetten dogacak mefsedet ve tahribati defetmek amacina matuf
oldugunu belirtir.# Ancak Mutezileye gore devlet bagkani zulmii nedeniyle azle maruz
kaldigindan kendisine karsi silahli bagkaldir1 caizdir.*® Miiellifimiz burada muhtemel bir
soruya da cevap vermeyi ihmal etmez ve silahli bagkaldirinin caiz oldugunu sdyleyenlerin
muhtemelen delil gosterebilecegi Hz. Hiiseyin'in kiyamini zikreder. Bunun silahli
bagkaldiriya delil olmayacagimni belirtir. S6z konusu kiyamin sahsi bir i¢tihada dayandigimi
ancak tarihte yasanan miikerrer tecriibelerden sonra silahli gikislarin sonugsuz oldugunu
goren fakihlerin ittifakla bunun haramhigma hiikmettigini belirtir. Dolayisiyla Hz.
Hiiseyin'in kiyaminin icmadan 6nceki doneme ait bir ictihat oldugunu vurgular.®

Bu ilkenin hem nasslara hem de tarihi tecriibeye dayanan boyutlar: bulunmaktadir.

Ubade b. Sabit'in aktardig bir hadis-i serifte sdyle denilmektedir: "Hz. Peygamber
(s.a.v) bizi ¢agirdi: Biz de O'na zorlukta ve kolaylikta, sevingte ve hiiziinde, bagkalar: bize
tercih edildigi zamanlarda kendisini dinleyip itaat etmeye, agik¢a kiifiir sayilan bir sey
yapmadiklar: siirece emir sahiplerinin iglerine karismamaya, nerede olursak olalim hakki
sOyleyecegimize ve Allah hakk: i¢in hic¢bir kinayicinin kinamasindan korkmayacagimiza
dair biat ettik.">

Ote yandan tarihteki zalim yoneticilere kars1 yapilan siddete dayali bagkaldirilarin,
hedeflenen iyilestirmeden ziyade tahribat dogurmasi, Ehl-i Siinnetin konuya dair
telakkisinin ne kadar yerinde oldugunu ortaya koymaktadir. YoOnetimin haksiz
uygulamalaria kars: ¢cikmak elbet gereklidir. Ancak bu karsi ¢ikislarin siddetsiz ve silahsiz

* Bkz. Teftazani, Serhu'l-Makdsid, V, 233: ¢ ;23\ oS> iy o b sle¥) &b 2y ; Karcikani, Tavzihu'l-merdm, S.
208.
46 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Kiirdi, s. 23; Benzer ifadeler i¢in bkz. Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, s.
78
47 Molla Halil, Te'sisu kavaidi'l-akdid, s. 231.
48 Molla Halil, Te'sisu kavdidi'l-akdid, s. 231
49 Molla Halil, Te'sisu kavdaidi'l-akdid, s. 231
50 Buhari, el-Cdmi', Ahkam 42; Miislim, el-Musnedu's-Sahihu'l-Muhtasar, imare 41. Ayrica bk. Nesai, Siinen,
Bey’at 1, 2, 3; ibn Mace, Siinen, Cihad 41.
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olmas: gerekir. Zira siddet, ¢cogunlukla siddeti dogurmakta hatta tirmandirmaktadir.
Tarihge sabittir ki zalim yOneticilerin zulmiinii ve siddetini ortadan kaldirmak amaciyla
baslayan siddet hareketleri daha biiyiik 6lgekli devlet siddetini dogurmus ve trajedilerle
sonuglanmustir.

H. irtidat

frtidat konusu bir yéniiyle kelamin bir y6niiyle de fikhin konusudur. Sari' irtidata bir
takim ameli hiikiimler bina ettiginden irtidat bahsi, fikhi konular arasinda yer almigtir.
Buna karsin irtidadin kalbi ve itikadi bir durum oldugunu go6z 6niine alan kelamcilar onu
kelami konular arasinda zikretmiglerdir. Bu nedenle kelam kitaplarinda kisiyi dinden
uzaklastiran soz ve fiillerin neler oldugu konusu ele alinmistir.

Miiellifimiz, Nehcii'l-endm el-Arabi'de kisiyi kiifre gotiiren hususlardan bazilarmi
sOyle kaydeder:

P S oo B gaiy oS RS ) A B ol b
i dus o Y B ) i 3y 27 SULy
o ity CadSS adyg i dng 5583 Yy

Lty 13 U e UseasYy Loy Iomans gl 1S
Ohgl Y Ll g o S S g el Ulgh

Tercltime

Kiiftirden beri olan tekfir kiifiirdiir

Kafirin kiifriine riza kiiftirdiir

Kiifre riza gosterme; acele davran

Miisliiman olmak isteyene yardimda atik davran
Rububiyet davasi giitme asla

Miikellefiyetten muaflik etme dava

Mescitleri kirletme necis bir seyle

Keza mushafi kirletme ey dirayetli kimse
Zira bu ve buna benzer seyler

Kisiyi gotiirtip diistiriir kiifre

Miellifimiz, Tesisu'l-Akdid'de sariin bazi giinahlari, tekzib emaresi olarak tayin
ettigini belirtir.2 Miiellifin bu baglamda zikrettigi orneklerin bir kismi1 soyledir: Puta secde,
Kur'ani ¢ope veya atese atmak, mescidi necis seylerle kirletmek, nasslar1 veya nasslarla

51 Molla Halil, Nehcii'l-endm el-Arabi, s. 102-103.
52 Molla Halil, Te'sis, $.182: gl 33mS ¢ 20t S 8yl 5121 o Lo colaadl 0 OF B 15 Y
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sabit hiikiimleri reddetmek, seriat ya da sari ile istihza etmek, Allah'm rahmetinden
biisbiitiin {imit kesmek veya Allah'm azabindan tamamiyla emin olmak, gaybi konularda
kahin veya miineccimleri tasdik etmek.>

Ustada gore Kitap ve Siinnette yer alan ifadeler, karineler olmadikga zahiri manasi
tizere yorumlanir. Dolayisiyla naslari lisani delaletleri disina ¢ikarip onlarla sadece belli bir
sahsin (muallim/imam) bildigi batini manalarin kastedildigini ileri siirmek Peygamberi
tekzip olup Islam'dan ¢ikmaya sebeptir.* Ancak sufilerin yaptig1 gibi gercek manay1 kabul
etmekle beraber isari manalar zikretmekte her hangi bir sakinca yoktur.%

Ustad, Te'sis'te vahdet-i viictid meselesini anlatirken evliyaullahin vahdet-i viiciida
dair sozlerinin ya miievvel, ya da manevi halin etkisiyle sdylenmis ifadeler oldugunu
belirtir. Evliyaullahin, Cenab1 hakkin varligma yogunlasmaktan dolay: baska varliklar:
hissetmediklerini ve bunun sonucunda Allah'tan baska mevcudun olmadigm ileri
stirdiiklerini ya da Hakk Teala admna konustuklarini ifade eder. Ancak hakiki manada
Allah'la ayniyet (ittihad) iddiasinda bulunmak kiifiir ve ilhaddir.%

Miiellif, dini sorumluluktan muaf oldugunu iddia eden kimselerin kiifre girdigini
belirttikten sonra Gazali'den naklen bu tiir kimselerin agik¢a kafir olanlardan daha zararl
oldugunu soyler.” Keza bir velinin peygamber seviyesine ¢ikabilecegini soylemenin agikga
kiiftir oldugunu da ilave eder.%

I. Fasikin Namazi ve Mestler Uzerine Mesh

Kelami eserlerde genelde yukarda aktardigimiz fikhi konular ele alinip iglenir. Ustad
Molla Halil'in eserlerinde de bunlar1 gordiik.

Yukarida aktardiklarimizdan ayri olarak kelam kitaplarinda gegen ancak Ustad
Molla Halil'in kitaplarinda yer almayan birkag¢ fikhi konu daha var. Konu biitiinliigii
acgisindan onlara da atif yapmay1 uygun gordiik. Bunlar; namazda fasik imama tabi olma,
fasikin cenaze namazinin kilinmasi® ve mestler {izerine meshetmektir.®® Bu konular,
miiellifimizin eserlerinde yer almasa da genelde diger kelami eserlerde yer almaktadir. Ehl-
i Stinnete gore mekruh olmakla birlikte namazda fasik imama uymak caizdir.®* Keza fasik
bir kimsenin cenaze namazi kilinabilir®? ve mestler tizerine meshedilebilir.®® Bu konular da
tipki imamet gibi aslinda ameli ve fer'l konulardir. Ancak bunlar Ehl-i Stinnetin diger
firkalardan ayrildigini gosteren semboller haline geldikleri i¢in kelam kitaplarinda yer
almiglardir.®

53 Molla Halil, Te'sisu kavdidi'l-akdid, s. 182.

5 Molla Halil, Te'sisu kavdidi'l-akdid, s. 249.

55 Molla Halil, Te'sisu kavdidi'l-akdid, s. 249.

5% Molla Halil, Te'sisu kavdidi'l-akdid, s. 246.

5 Molla Halil, Te'sisu kavaidi'l-akadid, s. 247.

8 Molla Halil, Te'sisu kavaidi'l-akaid, 247.

59 Teftazani, Serhu'l-Akdid, s. 598.

8 Teftazant, Serhu'l-Akdid, s. 604,

61 Nevevi, el-Mecmii', IV, 253.

62 Nevevi, el-Minhdc serhu Sahihi Muslim, VIL, 47; ibn Hacer, Tuhfetu'l-muhtdc, 111, 192.
8 [bnu'l-Miinzir, el-femd’, s. 42.

84 Teftazani, Serhu'l-Akdid, 5.599: iaid) 5 Bjaadl ad A Les o2 o8 Ladl ol Ly ooy A1 Blacall o d o ) (i3l gl
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Sonug¢

Kelam-fikih iligkisi Oteden beri bazi alimler tarafindan farkli sekillerde ifade
edilmistir. Gazall bu iligkiyi kiilli-ciizi bashg: altinda ele alirken Teftazani bunu asil-fer'
kavramlariyla agiklamaktadir.

Ancak sunu da belirtmek gerekir bu iki ilim arasindaki iliski, kiillilik-ciizilik ya da
asil-fer' iliskisine miinhasir degildir. Bunlarin disinda ele alinan konular bakimindan da
kelam ve fikih arasinda bir takim ortakliklar bulunmaktadir.

Miiellifimiz Molla Halil es-Siirdi gerek Nehcii'l-endm el-Arabi gerekse Nehcii'l-endm el-
Kiirdi adli eserlerinde ilk olarak bir miikellefin bilmekle yiikiimlii oldugu farz-1 ayn
hususlari, bagka bir ifadeyle [slam'in erkanini zikreder. Bunlardan doérdiiniin (namaz,
zekat, orug ve hac) detaylarinin fikha ait oldugunu belirttikten sonra kelime-i sehadeti ve
ona bagl olarak diger itikadi esaslar1 izah etmeye calisir. Ancak her iki kitabin geri kalan
kisminda imani meselelerin yani sira fikhi hiikiimlere der yer yer temas eder.

Miiellifin kelami eserleri incelendiginde onun asagidaki fikhi konulara yer verdigi
goriilmektedir:

1. Ameli bakimdan miidevven Ehl-i Stinnet'in mezheplerinden birini takip etmek

2. Mezhebe baglilikta asir1 gidip taassup gostermemek

3. Ehl-i kibleyi tekfir etmemek

4. Fasik da olsa isim vererek hicbir miimini lanetlememek

5. Mislimanlarin kendilerinden bir idareci segmekle miikellef olmasi

6. Zalim de olsa Miisliiman devlet bagskanina karsi silahli bagkaldirida bulunmamak

Koken olarak fikha ait olan bu konular rastgele ve herhangi bir miinasebet
gozetilmeden secilmis degildir. Bu meseleler, genelde Ehl-i Siinneti diger bidat
firkalarindan ayiran ve sembolik degeri haiz olan konulardir. Mesela ehl-i kibleyi tekfir
etmeme, Ehl-i Stinnetle hariciler arasinda ayirt edici bir konudur. Keza zalim de olsa
Miisliiman devlet bagkanina karsi silaha bagvurulmamas: gerektigi meselesi Ehl-i Stinneti
Sia ve Mutezile'dan ayirt eden ameli konulardan biridir.

Sonug olarak fikihla kelam arasinda hem asil-fer' agisinda hem de konu birligi
acisindan bir iligki bulunmaktadir. Bu iliski sonucunda tarihsel siire¢ icerisinde kelami
olmayan bazi konular1 kelamin konusu haline gelmistir. Ancak gerek fikih gerekse kelam
mezkir konular1 kendine has bir tarzda ele alip incelemistir.
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Ecmiatzin Kat'ogikoslugu, Hiristiyanlik igerisinde bagimsiz bir kilise olan Ermeni
Kilisesi'nin ana ruhani idari merkezidir. Ecmiatzin ise Ermenistan Cumhuriyeti baskenti
Erivan’a 25 km uzaklikta, Aras’in kollarindan Zengi Cay1’nin kenarinda kurulmus eski bir
yerlesim yeridir. Eser, bir Ermeni Kilise merkezi olan kat'ogikoslugun olusumu, taginma
stireci ve Ermeni Kilisesi'ndeki yeri konularmi Ermeni Hiristiyan tarihinden yola c¢ikarak
ayrintili sekilde ele almaktadir. Bu konusuyla kat'ogikosluk hakkinda yapilmais ilk miistakil
arastirma ve inceleme galismasi olmasi bakimindan ¢alisma dikkate degerdir.

Calismada faydalanilan kaynaklar genelde orijinal Ermenice kaynaklar olmustur.
Eserde, olabildigince orijinal Ermenice kaynaklardan faydalanilmakla beraber bazen de
bunlarmn Tiirkge, Arapga, 1ngilizce ve Fransizca cevirilerinden de daha ¢ok karsilastirma
amacl olarak yararlanilmigtir. Bunun yaninda konuyla ilgili diger dillerde basilmis
kaynaklardan da yararlanilmistir. Ozellikle olaylarin tarihsel siireg igerisindeki akigini
karsilastirirken modern doneme ait arastirma ve incelemeler de kullanilmistir. Ermeni Kilise
tarihinin nerdeyse tamamini kapsayan eserde, her donem kendisine ait kaynaklardan
faydalanilarak islenmistir. Bu 6zellik ve Ermeni Kilisesi'nin Ermeni tarihinin merkezinde
durmasi nedeniyle eser Ermeni tarihine de 1s1k tutacak niteliktedir. Ayrica, calismanin kaynak
tarama siirecinde Ankara kiitiiphanelerindeki atil ve kullanigsiz durumda bulunan Ermenice
kaynaklarin da giin yiiziine ¢ikmasina ve arastirmacilarin hizmetine sunulmasina katkida
bulunuldugu belirtilmistir.(s. 2-3)

Birinci Boliimde Ecmiatzin Kat'ogikoslugu'nun olusumu ele alinmaktadir. Ecmiatzin
Kat'ogikoslugu, Ermeni Kilisesi'nin ruhani idaresini siirdiiren hiyerarsik merkezlerden
birisidir. Ermeni Kilise geleneginde Ecmiatzin Kat'ogikoslugunun olusumu Aziz Grigor
Lusavorig’e (M. 301) dayandirilirken, ilk kat'ogikoslugunun da kendisi oldugu kabul
edilmektedir. Calismada da belirtildigi gibi Ecmiatzin Kat'ogikoslugu ile ilgili miistakil bir
¢alisma bulunmamaktadir. Bunun i¢in ¢alismada Ecmiatzin Kat'ogikoslugu’nun olusumunun
ve Ermeni Kilisesi'ndeki yerinin anlasilmasinda kolaylik saglayacak en 6nemli husus bu
kilisenin olusum siirecinin ortaya konulmasidir. Bundan dolay: c¢alismada once Ermeni
Kilisesi'nin olusumu Ecmiatzin merkezli olarak ortaya konmustur.(ss. 27-28).

Bu boliimde V. Yiizyila tarihlendirilen klasik Ermeni kaynaklarindan ozellikle
Agat’angegos ve H'orenatsi'nin eserlerinden yola ¢ikilarak, Ermenilerin Hiristiyanlik oncesi
dinleri islenmistir. Bu eserlerden hareketle, Ermenilerin Hiristiyanlig1 kabulleri 6ncesinde
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sekiz tanriya ait put ve tapinaklarinin bulundugu ifade edilmistir. Calismanin konusu olan
Ecmiatzin (Vagarsapat) bu tapinak sehirlerden Yerazamoyn’a yakinlifiyla bilinmektedir.
Ancak burada tapmak yikimiyla ilgili bir bilgi olmadigindan Ecmiatzin’in dini merkez
roliiniin Hiristiyanlasma doneminde aranmasi gerektigi eserde belirtilmistir.(s. 31)

Birinci Boliimiin “Bagimsiz Ermeni Kilisesi'nin Olusumu” alt baghginda Ermeni
Kilisesi'nin kurulusunda tipki Ecmiatzin Kat'ogikoslugu'nda oldugu gibi, Aziz Grigor'un
onemli bir role sahip oldugu ve 301’de Kiliseyi kurdugu ifade edilmektedir.(ss. 32-34).

“Ermeniler Arasinda Hiristiyanhigin Yayilis1” alt bashginda ise Ermeni Kilisesi'nin
olusumunun Hiristiyanligin baglangicina, yani havarilere kadar gotiiriildiigti ifade
edilmektedir. Bu kilisede de, diger kiliselerde oldugu gibi, kilise kural ve kaidelerinin
dayandig ii¢ ana unsur vardir. Bunlar Isa, Havariler ve ruhani konsillerdir. Ermeni kilisesi ilk
iic konsili ve alman kararlar1 kabul etmektedir. Bunlar: Iznik (325), Istanbul (381) ve Efes
Konsili (431). Bu kisim eserde iki alt baslikta ele alinmigtir:

“I-III. Yiizyillarda Ermeniler Arasinda Hiristiyanhik” baghg altinda, bu dinin
Ermenistan cografyasinda yayilis1 ayrintisiyla islenmistir. Calismada tipki diger dogu
Hristiyanlar: gibi Ermenilerin de “Kral Agbar Efsanesi” ismiyle bilinen rivayeti kullandiklari,
hatta Krali Ermeni kabul ederek onun vasitasiyla Ermeniler arasinda Hiristiyanhigin Isa
doneminde yayildig: iddisan1 destekledikleri konusu incelenmistir. Ayrica kendi kiliselerini
havarilere dayandirirken el¢i Taday (Thaddeus) ve Bartalmay (Bartholomew)in vaaz
calismalariyla Hiristiyanligin Ermeniler arasinda yayildigi ve ilk cemaatin olustugu
belirtilmektedir.(ss. 36-45)

“Aziz Grigor Lusavorig: Ermeniler Arasinda Hiristiyanhigin Yayilis1” bash$inda ise Aziz
Grigor Lusavori¢’in Ermeniler arasinda Hiristiyanhigin yayilisinda ve Ermeni Kilisesi'nin
kurulusunda 6nemli rolii oldugu belirtilmektedir. Bu boliimde IIL. Yiizyil sonlar1 ve IV. Yiizyil
basarinda, Ermenilerin yasadigi cografyanin siyasi durumuna genis sekilde
deginilmektedir.(ss. 45-54)

“Aziz Grior Lusavorig (301-325): Ermeni Kilisesi'nin Kurulusu” isimli alt baglikta Aziz
Grigor'un yasamindan kesitler verilmekte ve Ermeniler arasinda Hristiyanhgin
yayilmasindaki roliinden ayrintisiyla bahsedilmektedir.(ss. 54-62)

“Ermeni Kilisesi'nin Bagimsiz Bir Kilise Haline Gelmesi” baghgi altinda Ermeni
Kilisesi'nin bagimsiz hale gelmesinin tedricen yaklasik 250 y1l (301-554) icinde gergeklestigi
belirtilmektedir. Eserde {i¢ unsur esas alinarak kilisenin izahi yapilmistir. Bunlar hiyerarsik,
litiirjik ve itikadi esaslardir. Ermeni Kilisesi'nin bagimsizhiginda nihai karar 554 Dvin
Konsili'nde alinmugtir. Bu boliimde Kilise'nin nasil bagimsiz bir kilise haline geldigi ayrmtili
bir sekilde anlatilmaktir.(ss. 54-76)

Birinci Boliimiin “Vagarsapat'tan Ecmiatzin’e: Kat’'ogikoslugun Olusumu” isimli alt
baslikta, Erivan yakinlarinda bulunan Vagarsapat isminin 1945 yilinda Ecmiatzin’e ¢evrildigi
belirtilmektedir. Bu bdliimde Vagarsapat’in tarihi ge¢misine ayrintili bir sekilde yer
verilmektedir.(ss. 77-79) Bu kisim bes alt basliga boliinerek islenmistir.

“Ecmiatzin Kat'ogikoslugu'nun Olusum Siirecinde Kat'ogikos Unvani1 ve Kilise
Hiyerarsisi” alt baghg altinda ilk kat'ogikos tinvanli liderin Aziz Grigor oldugu ifade
edilmektedir. Bu kisimda kat’ogikos teriminin tanimi yapilmakta, kokeni hakkinda bilgi
verilmektedir.(ss. 79-88)
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“Aziz Grigor Lusavori¢c Doneminde Ecmiatzin” alt baglikli kissmda Aziz Grigor
Lusavori¢ doneminde, Ecmiatzin’in ruhani bir merkez olma siireci anlatilmaktadir. (ss. 89-98)

“Aristakes’ten Aziz Sahak’a Kadar (325-387) Ecmiatzin”, “Aziz Sahak Doneminde (387-
439) Ecmiatzin” ve “Sahak’tan Sonra Ecmiatzin: Kat'ogikoslugu'n Dvin'e Taginmas1” alt
baslikli kistmlarda Ecmitazin’in gegirdigi tarihsel siiregler ele alinmistir.(ss. 98-116) Kat'ogikos
unvanmin kullanimi ve Kat'ogikoslugun olusumu Sahak doéneminde, dolayisiyla Ermeni
Kilisesi'nin kurulusunu tamamladig1 stirecte ve Ermeni milli kimliginin kendisini
tamamladig1 (doniim noktas1 451 Avarayr miicadelesidir) siirecte gerceklestigi belirtilmistir.

Tkinci Boliim “Kat ogikoslugun Taginma Siireci” baghg1 altinda ele alinmaktadir. Bu
stirecte (485-1441) kat'ogikoslar bir¢ok yerde ikamet etmektedirler. Kat'ogikoslarin ikamet
yerleri kat'ogikosluga dontismiistiir. Bu boliim iki ana baglik altinda incelenmistir. Bu iki ana
baslikta tiger bashk seklinde boliinmiistiir. Bu boliimde Kat'ogikoslugun 6zellikle Kilikya
bolgesinde taginma siireci tarihi devirlere boliinerek ayrintili sekilde islenmistir.(ss. 117-187)

Caligmanin son boliimii olan Ugiincii Boliimde “Ecmiatzin Kat ogikoslugu'nun Ermeni
Kilisesi'ndeki Yeri” ele alinmaktadir. Bu boliimde kat'ogikoslugun Ermeni Kilisesi
ritiiellerindeki ve kilise hiyerarsisindeki yeri incelenmistir. Ayrica bu boliimde sakramentlerin
kilisedeki anlamu1 tizerinde durulmustur.(ss. 200-201) Vaftiz, gliclendirme, tovbe, evharistiya,
evlilik ve son yaglama sakramentleri yine bu boliimde ayrintili sekilde ele alinmistir.(ss. 199-
207) Kat'ogikoslugun Ermeni Kilisesi'ndeki yeri ve 6nemi, “Ecmiatzin Kat'ogikoslugu ve
Piskopos Takdisi” boltimiinde irdelenmistir.(ss. 207-210)

Boliimiin “Ecmiatzin’in Diger Hiyerarsik Merkezler Yanindaki Yeri” isimli diger alt
bashiginda, kat'ogikoslugun diger dort patriklikle iligkisi tarihsel siire¢ igerisinde ele
alinmistir. Bu kissmda Ecmiatzin ve Ermeni Kilisesi icinde onemli yere sahip patriklik ve
kat'ogikosluklar tizerinden hareket edilmistir. Tarihi siire¢ igerisinde bu dort merkezle
Ecmiatzin Kat'ogikoslugu'nun iligkilerindeki gelisim evreleri ayrintisiyla anlatilmistir. Bu
kisim, “Ecmiatzin ve Sis Kat'ogikoslugu”, “Ecmiatzin ve Ahtamar Kat'ogikoslugu”,
“Ecmiatzin ve Istanbul Patrikligi” ve “Ecmiatzin ve Kudiis Patrikligi” alt bagliklar1 altinda
islenmistir.(ss. 210-257)

Sonug olarak “Apostolik Ermeni Kilisesi” ruhani merkezi olan Ecmiatzin’i konu alan
eser orijinal kaynaklara dayanan, tarihsel biitiinliik olusturan ve Ermeni tarihine dini agidan
bakmay1 kolaylastiran bir ¢alisma olmustur. Bu ¢alisma akademisyen ve arastirmacilar igin
onemli bir kaynak eserdir. Calisma ve ¢alismanin kaynaklar1 dinler tarihi agisindan da 6nemli
bir yere sahiptir. Bu nedenle eser, dinler tarihi biliminde énemli bir kaynak eser olarak hizmet
edecek niteliktedir.
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Eser, Tiirkiye’de arastirmasi yapilan ve miintesibi, uygulamalar1 ve ritiielleriyle
yasamaya devam eden, dolayisiyla onlar hakkindaki kaynaklara ulasimin kolay oldugu
dinlerin (Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi) aksine farkli akademik sikintilar barindiran dogu
dinlerini konu edinmesi bakimmdan dikkate degerdir.

Dogu dinleri ile ilgili kaynak eksikliginin fazla yasandigi, dolayisiyla ¢ogunlukla geviri
eserlerden faydalanildig1 ve yapilan akademik galismalarin eksik ve/veya yetersiz oldugu
Tiirkiye dinler tarihi literatiirii arasinda bu eserin onemli bir deger tagidigini soylemek yanhs
olmaz. Bu konuda dikkat ¢eken eserin en 6nemli yonii, yazarinin dogu dinleri {izerine
calismalar yapmak isteyenlere, 6zellikle yeni baslayanlara cesaret vermesi ve yeni ufuklar
agmasidir. Esere konu olan Hint ve Cin dinlerini kapsayan miistakil bir kaynagin olmadig:
Tiirkiye dinler tarihi literatiiriinde dogu dinlerini konu alan eserin agik, anlasilir ve abartidan
uzak dili yaninda hem edebi bir metin olarak hem de alanla ilgili bir kaynak eser olarak 6nemi
yadsinamaz bir durumu ifade etmektedir.

“Dogu Dinleri” isimli bu eser, dinler tarihi aragtirmalar1 agisindan dogu dinlerini gidip
yerinde gorme firsati olmayan okuyuculara dinlerin temel ozellikleri ve sistemleriyle
anlagilmasini saglayan genel (yerinde ayrintilara da yer vermekle birlikte) ve objektif bilgiler
sunmaktadir. Eserde belirtildigi tizere Tiirkiye’de yapilan ¢alismalarda dogu dinleri
konusunda zorlama yorum ve kanaatler (Ibrahim kelimesinin brahman teriminin bozulmus
versiyonu oldugu, “et-tin” ifadesinin Bodhi agacini isaret ettigi gibi) disinda pek fazla dikkate
deger bilgiye ulasmak s6z konusu degildir. Kur’an’da bu dinlerle ilgili bilgilere agik isaretlerle
bile yer verilmemistir. Bununla birlikte kadim Islam kaynaklarinda zamanina gore yeterince
yer verilen bu dinlere bugiin Islam diinyasinda Kur’an’dakine paralel olarak Hiristiyanlik ve
Yahudilik disindaki dinler hakkinda sadece bilgi vermesi agisindan dahi yeterli olmayan pek
az calisma yapilmistir. Kadim Islam literatiiriinde dogu dinleri ile ilgili bilgilerin bugiin icin
yetersiz ve sinirli oldugu kabul edilebilir bir gergektir, ancak Miisliimanlarin dogu dinlerine
olan ilgisini azaltmamis, aksine daha da merak uyandirmis olmasina ragmen ne kadim Islam
alimleri ve eserleri ne de kendi kaynaklarindan bu dinler hakkini verir nitelikte ¢alisilmig
degildir. Konuyla ilgili Islam alimleri arasindaki tek kadim eser Biruni'nin “Tahkiku ma 1i'l-
Hind” isimli eseridir ve bu Islam diinyasi icin anlam ve &nemiyle muhtesem olan eser ne
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gluniimiiz Tiirkgesine terciimesiyle ne de yapilmas: gereken onlarca, hatta ytizlerce ¢alismalar
ve dernek gibi kurumsal faaliyetlerle ¢alisilmis degildir. Bu durumda Hint ya da Cin dinleri
tizerine ¢alismalarin neden az ve yetersiz oldugu anlasilmaktadir ve bu eser her seyden once
bu eksiklige isaret etmesi bakimindan dikkate degerdir.

Dogu dinleri konusunda Batida yapilan galigmalara bakildiginda Tiirkiye’de ve Islam
diinyasinda yapilan ¢alismalarin ne denli eksik ve yetersiz oldugu yine ortaya ¢gikmaktadir.
Dolayisiyla geg kalinmis bir alan oldugu, Batidan terctimeler yerine kendi 6z ¢alismalarimiza,
kendi bakis agimiz ve yaklasim bi¢gimimizle ortaya konmus arastirmalara ihtiyacimizin su
gotiirmez bir gergek oldugu ortadadir. Eskiye doniik bir arastirma yapildiginda Batinin aksine
Islam ve Tiirk diinyasinin dogu ile varligini kabul eder ve saygi duyar sekilde iletisimin koklii
bir gecmise sahip oldugu yadsmamaz bir gercek olarak goriiliir. Kimi zaman bazi Tiirk boy
ve devletlerinin Cin ve Uzakdogu ile yaptig1 savas ve etkilesimler, kimi zaman da Islam
ordularinin cihat politikasi ile Islam’1 yaymaya ¢alisirken misafir oldugu cografyalardan birisi
de Hint kitas1 olmustur ve bu etkilesimin ne denli derin oldugunu gozler 6niine sermeye
yeterlidir. Boylece sadece Miisliimanlarin kendilerini anlamak istedikleri noktada dahi,
Islam’in Hint alt kitasinda yayilmasinda bazi sufi goriiglerin Hint din anlayisinda yarattig
etkinin aragtirilmaya deger bir konu oldugu anlasilacaktir. Aynmi sekilde Hint kitasinda
yasayan Miisliimanlarin din anlayislarmin Hindu diistincesinden ne derece etkilendigini ya
da Hint dinlerinin Islam diisiincesinden ne kadar etkilendigini tespit acisindan bu eser Hint
kitasinda yasayan insanlar1 anlama yolunda énemli bir baslangici ifade etmektedir.

“Dogu Dinleri” isimli eser iki kissmdan (Hint dinleri-Cin dinleri) olusmaktadir ve konu
bes boliim altinda incelenmektedir. Eser konusu olan dinleri miintesiplerinden anlasildig:
gibi, yani yasanilani oldugu gibi ele almay1 hedeflerken her bir dinin kendi kutsal
metinlerinden yararlanilmigtir. Dogu dinlerinin incelendigi eserde okuyucunun ilk defa
karsilastig1 kelime ve kavramlar, konunun daha iyi anlasilmas: igin eserin sonuna eklenen
sozliikle okuyucunun bilgi ve merakiin giderilmesinde pozitif bir rol oynamistir. Ayrica,
okuyucunun konuyla ilgili merakinin giderilmesi i¢in her boliim igin ayr1 olusturmus notlar
aciklayicl ek bilgiler barindirmaktadir. Ayrica kutsal metinlerin yani sira Batili kaynaklardan
da faydalanilarak eserin zenginlesmesine katki saglanmustir.

Eser, 0nsoz, beg boliim ve {i¢ ek makaleden olugsmaktadir.

Birinci Boliim “Hinduizm” bashg: altinda ele alinmistir. Bu boliim, oncelikle Hint
kitasinin giintimiize kadar orijinal kimligini koruyarak gelmesini bulundugu cografi konuma
borglu oldugunu agiklayarak baslamaktadir. Hinduizm Hint alt kitasinda ortaya ¢ikan en eski
dini gelenek olma 6zelligine sahip olmasiyla kendinden sonra ortaya ¢ikan Hint dinlerini
etkileyip onlara temel olma 6zelligi tasimaktadir. Hinduizm, kendi miintesiplerince Sanatana
Dharma (ezeli-ebedi seriat) olarak bilinen, belli bir kurucusu ve belirgin bir amentiisii olmayan
Hint kitasiyla smirli etnik kokenli bir din olarak bilinmektedir. Kurucusu etrafinda
sekillenmenin Otesinde adeta bir tohumun ormana doniismesi gibi algillanan senkretik bir
olusum oldugu ileri stiriilmektedir. Bu senkretik yapinin Hindistan yerlileri olan Dravidyenler
ile kokeni hala tartisma konusu olan Hindistan’a go¢ eden Arilerin bu cografyadaki karigimi
ve etkilesimiyle gerceklestigi ve bir sistem oldugu soylenmistir. Kadim olan Hint kitasinda
yapilan kazilara deginilerek bolgede var olan diger dinlerin koklerinin gok eskilere dayandig:
ve benzer uygulamalarin kazilar sonucunda ortaya ¢iktig1 (Tanri, ibadet, inang, uygulama
gibi) belirtilmistir. Hint dinlerinde ortak kokene isaret eden ortak inan¢ ve uygulamalara
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deginerek (Maya, Karma, Samsara, Moksa, Nirvana) daha sonraki siireglerde ortaya ¢ikan
Hint kokenli dinlerin Hinduizm’den etkilendigini ortaya koymaktadir.

Alt kitadaki din, Hinduizm ile birlikte koklesmeye bagslamistir. Hinduizm’in tarihsel
gelisimi her biri 6nemli olay ve olgulardan olusan ii¢ doneme (klasik, ortacag ve modern
donem) ayrilarak incelenmistir. Eserde Hinduizm’in birden fazla inan¢ ve uygulamay:
sentezledigi, politeizm ile birlikte Avatar diisiincesini barindirdig, karma (tenasiih) inancinin
hayatin merkezinde yer aldig1 ve bunlara gore sekillenen sosyal yap1 ve Tanr1 anlayisimin
kastlara gore bir yasam bigimi belirledigini ortaya koymustur. Bu hayatin
anlamlandirilmasinda bagvurduklar1 yoga ve meditasyon uygulamalar1 Hindular1 nirvanaya
ulagtiracak yoldur. Eser, kurucusu olmayan bir din olmasindan hareketle varligini ve
devamliligini siirdiirmesinde etkin rol alan kutsal metinleri Sruti (ilhama dayal1) ve Smriti
(akla dayali) olarak ikiye ayirmis ve kutsal metinlerden Orneklere yer vererek konuyu
irdelemistir. Hindu ibadet anlayisinin giindelik olusuna ve bireyselligine vurgu yapilarak
zitht hayatinin ve din adamlarina verilen 6nemin ibadet anlayisindaki yerine atifta
bulunulmustur. Hinduizm’in diger dinlere gore farkli bir mezhep anlayisina sahip oldugu,
Visnucuk, Sivacilik ve Sakti mezheplerinin bulundugu ve bu mezheplerin giindelik yasamda
ibadetler icin tutulan ve diger tanrilari reddetme olmadigindan ayrimcilik barindirmadig:
tizerinde durulmustur. Bu dindeki temel uygulamalar olan meditasyon ve yoganin modern
diinyada Hinduizm’in genis ¢apta taninmasinda dnemli rol oynadig: belirtilmistir.

Ikinci Bolim “Budizm” baslhig: altinda incelenmistir. Once, Budizm’in din kurucusu ve
inang sistemini sekillendiren Budha'nin (Siddharta Gautama) hayati, aydinlanma siireci ve
ogretileri islenmistir. Budizm’in ahlaki 6gretilerinin yayilma siirecinden yayilmada etkin rol
oynayan onemli sahsiyetler ve konsillerden bahsedilerek yer verilmistir. Hinduizm’in etkin
oldugu cografyada gergeklestirdigi reformlarla toplumdaki yansimalarina deginilerek
Hinduizm’e rakip fikirlere deginilmistir. Budhanin ardindan Budistlerin takip ettikleri kutsal
metin literatiirii Pali Kanon ve Mahayana kutsal literatiirii bashklar1 altinda incelenmistir.
Budizmin bazi uygulama ve Ogretilerine karst oldugu (kast sistemi, kanli kurbanlar)
Hinduizm’in karma, tenasiih ve nirvana gibi kabullerine Budist formuyla yer verdigi iizerinde
durulmustur. Budizm’in bir taraftan iki biiyiik firkanin olusumu diger taraftan resmi devlet
dini olarak gii¢ kazamip Ogretileriyle Hint simirlar1 disina cikarak evrensel bir din olma
hiiviyetini kazanmasinda etkin rol oynayan unsurlar anlatilmigtir. Budizm 6gretilerinin
temelini olusturan dort temel hakikat, bagimli varolus yasas: ve sekiz dilimli yol islenmis ve
boylece Budizmin dini sistemi agiklanmistir. [badet anlayislarinin merkezinde Buda olmakla
birlikte kutsal dini mekanlarin yapisi ve uygulanan ritiiellerden yola ¢ikilarak gosterilen saygi
agiga cikarilmistir. Ibadet yapilar1 incelenerek inang anlayislarmim temelindeki unsurlar
ortaya cikarilmistir. Uygulamadaki farkliliklardan yola c¢ikilarak Budist mezheplerin
Budizm’in yayilisindaki etkilerinden, inang¢ ve uygulamalarindan bahsedilerek boliim
sonlandirilmistir.

Uciincii Béliim “Jainizm” baghgiyla incelenirken din kuruculari olarak goriilen dini
sahsiyetlere ve dinin olusum asamalarinda tstlendikleri rollere deginilmistir. Kutsal metin
kiilliyat: ve bunlardan hareketle din anlayislar1 hakkinda bilgilere yer verilmistir. Jainizm’in
de Hint kast sistemine kars1 ¢giktigl, arzu ve isteklerden nihai kurtulus ve nirvanaya ulasma
yolunun Ahimsa Kuralina uymakla miimkiin olacagini savundugu ortaya konmustur. Evrensel
bir din olmasa da canlilara zarar vermeme prensibi ve hiimanist yapisiyla evrensel bir karakter
tasidig belirtilmistir. Dinin temelini olusturan ii¢ miicevher ve bes biiyiik yemin esaslarinin
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Jainizm’in daha iyi anlasilmasinda 6nemli oldugu goriilmiistiir. Jainizm’in erken déneminde
giyimle ilgili ayrismalarda ortaya ¢ikan iki mezhep (Digambaralar ve Svetambaralar) inang ve
ibadet yapisinin farkli formnu ve yasam bigimini ifade ettikleri agiga ¢ikarilmaistir.

Dérdiincii Boliim “Sihizm”de bu dinin tegekkiiliinde rol oynayan diisiince, anlayis ve
toplumlar tarihsel gelisim dénemine gére incelenmistir. Sihizm’in Hinduizm ve Islam
tecriibesini ayni cografyada yasayan ve bunlar1 uzlastirma ¢abasinda tasavvuf, bhakti anlayisi,
yogi uygulamalar1 gibi tantritik unsurlarla harmanlanan senkretik bir olusum olduguna
vurgu yapilmistir. Sihizmle 6zdeslesen guru sistemi ve gurulardan bahsedilerek dinin genel
bi¢imini almasindaki katkilarma deginilmistir. Sih kutsal metinlerinin olusumundan ve son
gurudan sonra kutsal kitabin yol gosterici guru olarak kabul edilmesinden bahsedilmistir.
Inang ve uygulamalarda hem Hinduizm hem de Islam etkisi {izerinde durulmustur. Tanr1
inancinda Islam’a, karma-tenasiih ve Nirvana konusunda Hinduizme’e yakin oldugu ortaya
konmustur. Sihizm’in sistematik halini gosteren Khalsa askeri teskilat1 kurallarindan, tapinak
ve ibadet anlayislarindan, mesela “bes K” kuralindan bahsedilmistir.

“Geleneksel Cin Dinleri” bashig1 altinda islenen Besinci Boliim, iki kisma ayrilarak
Konfiigyiisciiliik ve Taoculuk iki ayr1 alt baglikta dini 6gretilerine fazla ayrintiya gidilmeden
yer verilmistir. Cin dinlerinin ortak 6zellikleri olan atalara saygi, her varligin bir ruhu oldugu
inanci, evrenin yapisindan hareketle iyi-kotii (Ying-Yang) algisinin Cin dinlerinde ortak
oldugu tizerinde durulmustur. Konfiigyiisliik ve Taoizm’in iman ve ibadet esaslarina vurgu
yapmasindan Ote ahlaka onem vermeleri dinden ziyade ahlaki 0greti olarak goriildiikleri
savina deginilmistir. Taoizm ve Konfiigyiisciiliigiin yeni bir dini olusum ortaya cikarma
hedefinde olmayan ve eski atalarmin dinsel torenlerini siirdiirme ve aktarma amaci tagiyan,
ancak kendi kutsal metinlerini zamanla agiga ¢ikaran ve bunlar aracilifiyla ahlaki ilkeleri
merkeze alarak topluma ve yoneticilere dersler vermeyi hedefleyen dinler olduguna vurgu
yapilmustir. Lao-Tse tarafindan kaleme alinan “Tao Te King” ve Konfiigyiis'iin derledigi “Bes
Klasik” ile kendisi ve takipgilerine ait sonradan derlenmis “Dort Kitap” kutsal metinleri
tizerinde durulmustur. Bundan hareketle dinsel uygulama, ibadet ve torenler kutsal
metinlerden parcalarla birlikte dikkate deger argiimanlarla islenmistir.

Son olarak “Ekler” béliimiine sempozyumlarda sunulan iig bildiri eklenmistir. Ilk
bildiride Hinduizm’'in temel prensibi olan Dharma kavramu filolojik ve anlam bakimimdan
orneklerle islenmistir. Ikinci makalede, dini ¢ogulcu yaklasimin temeli kabul edilen Hindu
anlayislar1 ve Hinduizm’in diger dinlere bakis agis1 irdelenmistir. Daha sonra dini
¢ogulculugu hayatlarinin belli donemlerinde savunan dini-siyasi onderlerin yaklasim ve
temel dayanaklar: tasvir edilmistir. Hindu din anlayisinda; Hinduizm, Hint alt kitasinda
ortaya ¢ikan ama Hinduizm’in sapik mezhepleri olan dinler ve diger dinler seklinde ayirima
gittigi belirlenmistir. Hinduizm’in ¢ogulcu anlayisinda ve yayilisinda etkin rol oynayan
sahsiyetler {tizerinde durularak makale bitirilmistir. Uctincii makalede, Hinduizm ve
Budizm’deki kétiiliik ve seytan anlayisinin diger dinlerdeki anlayis ile iliskisi incelenirken
konu kutsal metinlerden parcalara yer verilerek ele alinmistir.
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Tiirkiye’de Ermeni tarihi, kiiltiirii, dini vb. konularinda yapilan ¢aligmalar bu eser
yazildiginda (Yiiksek Lisans Tezi, 2002) bir elin parmagini gecmeyecek kadar azd1 ve simdi
yine ¢ok ve yeterli oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Bilhassa Tiirk tarihinde 6nemli
bir yere sahip olan, kiiltiirleri ve birikimleriyle Tiirk tarihine ve eti§ine katkilariyla bu
tilkenin insanlar1 olan Ermeniler hakkinda bilgi sahibi olunmasi elzemdir. Cilinkii, Osmanlh
doneminde “millet-i sadika” diye isimlendirilen Ermeniler tarihi, dini, kiiltiirii vb. yonleriyle
hem akademik anlamda hem de tarihte ve bugiin birlikte yasadigimiz bir halk olmalar
sebebiyle anlasilmaya ve arastirmaya degerdirler. Bu degere paralel olarak yazarin bu ve
bundan sonraki ¢alismalari (“Ermeni Kilise Merkezi Ecmiatzin” ve “Ermeni Kilisesi'nde
Sakramentler” gibi) Ermeni dini ve kiiltiirtiyle alakali calismalarin eksikligini bir nebze

olsun gidermeye katki sunmaktadir.

Eser, hem genel manada Ermenileri ve dinlerini hem de &zel anlamda Istanbul
Ermeni Patrikligi'ni konu edinmistir. Ancak Ermeni cografyasi, tarihi, niifusu, diger
kiliselerle olan baglantilar1 gibi alt konularda da veriler sunarak farkli arastirma alanlarina
151k tutmustur ve en azindan bir arastirma ornegi sunarak, mesela Ermenice kaynaklar
kullanmasiyla, bu tiir calismalarin yapilabilir oldugunu gostermekte ve bunun igin cesaret

vermektedir.

Eser giris, dort boliim ve sonugtan olusmaktadir. Giriste eserin yazilis amaci, plani,

konunun 6nemi ve bilim ¢evrelerindeki yeri gibi hususlara deginilmistir.

Birinci Boliim “Tarihte Ermeniler ve Hristiyanlik” baghg: altinda ele alinmigtir. Bu
boliimde 6nce Hiristiyanligin ortaya ¢ikisi ve bagimsiz kiliselerin olusumu islenmistir. Bu
cercevede ilk olarak Hristiyanhigmn tarihi, ortaya ¢kt cografya sunulmustur.
Hristiyanliktaki temel ayriliklar (IV-V. Yiizyil) ve bu ayriliklarin sonucunda olugmus

kadim kiliseler temel 6zellikleriyle ele alinmaistir.
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Bu boliimiin ikinci kism1 “Ermeniler ve Hristiyanlik” alt bashg: ile incelenmistir. Bu
kisimda Ermenilerin Hristiyanlik Oncesi inanclar1 ve yasadiklar1 cografyadaki baska
toplumlarla dini etkilesimi {izerinde durulmustur. Iran, Roma ve Anadolu’daki yerel
tanrilarin isim degistirerek ve bazi 6zellik farklariyla Hristiyanlik 6ncesi Ermeni inancinda
yerini aldigina dair drnekler verilmistir. Ayrica bu kisimda Ermeni Hiristiyanlig1 genel
cergevesiyle islenmistir. Ermeniler arasinda Hiristiyanligin yayilis1 ve Ermeni Kilisesi'nin
olusumu, inang esaslari, ibadetleri, hiyerarsisi, onemli kilise merkezleri ve bu merkezlerin
hiyerarsilerinde yer alan makamlar ele alinmistir. Bu merkezlerin Ermeni tarihi ve
inancindaki yeri betimlenmistir. Boylece bu bdliimde Ermeni Kilisesi'nin Hiristiyanlik

igerisindeki yeri, durumu ortaya konmustur.

Ikinci Boliimiin konusu “Dogusundan Tanzimat’a Kadar Istanbul Ermeni Patrikligi”
baghigiyla verilmistir. Bu béliimiin ilk alt baghg “Bizans’tan Osmanlt’ya Istanbul Ermeni
Patrikligi'nin Kurulusu ve Izlenen Politika (28 Mayis 1453-29 Mayis 1453)” seklindedir. Bu
kisim Patrikligin kurulusunu ve olusumunu konu almaktadir. Bu nedenle konu evvela fetih
oncesini iglemigtir. Fetih 6ncesine ait Ermenice el yazmalardaki muhtiralar, vakayinameler
ve donemle ilgili arastirmalarin kaynak olarak kullanildig: belirtilmistir. Bizans ve Roma
imparatorlugu doneminde Ermenilerin yer aldig1 cografya, bu iki devletin Ermeniler ile
iliskileri, baglantilar1 islenmis; Istanbul’daki niifuslar1 ve dini durumlari, diger kilise
mezheplerinin nazarindaki konumlar1 degerlendirilerek patrikligin = kurulusunu
saglayacak bir altyapinin mevcut oldugu ortaya konmustur. Istanbul Ermeni Patrikligi'nin
kurulusu kisminda ise Fetih ve sonrasinda Istanbul’da Ermenilerin niifuslari, kiliseleri, din
adamlar1 tizerinde durulmustur. Patrikligin ilk kurulusunu anlatan Cam¢’ean’in eserinden
alint1 yapilmis ve verdigi bilgiler degerlendirilmistir. Fatih’in 1461’de Bursa’dan getirilen
Hovagim’i ilk patrik olarak atamasiyla patrikligin resmen kuruldugunu ileri siiren bu
metnin verilerinin yine muhtiralar, Ermenice eserler ve arsiv belgeleriyle bir saglamasi
yapilmistir. Ayrica fetih oncesi ve sonrasinda Ermenilerin Istanbul’daki durumlari;
niifuslar, kiliseleri, patriklikte ismi gegen ruhbanlari, Osmanli'nin gayrimiislimleri idaresi
ve “fetih 6ncesi durumun korunmasi” gelenegi, Istanbul’un énemi ve anlami gibi konular
degerlendirilerek patrikligin kurulusunun Fatih doneminde gergeklestigi ortaya
konmustur. Kaynak olarak kullanilan ve kiiciik ama oOnemli bilgiler barmdiran

muhtiralardan biri 1480 tarihli bir el yazma muhtirasidir ve icerigi soyledir:

“Biiyiik Hiinkar Sultan Mehmed, Uzun Hasan’a kars: yiiriiyiip onu maglup ederek Tebriz’e
kacirdiktan sonra, Bayburt denilen sehre dondii; oradan Istanbul’a cok giizel bir Mezamir niishast
getirdi. Hekim Amirdovlat, bu mukaddes kitabi gorerek onu 922 (1473) senesinde ele gecirdi.
Hiinkar, keza, Ermeni takviminin 928. Senesinde (1479), Karaman memleketindeki Ermenileri
Istanbul’a getirdi. Ben aciz Mardiros'u da beraberlerinde Istanbul’a, hocam Sivas’li Vardapet
Mateos un ve Trabzon’lu Vardapet Abrahamin yanina getirdiler. Sultan, Vardapetleri Patriklik icin
celb ettirmisti, fakat onlar, diinyevi ihtiraslardan uzak kalarak miinzevi bir hayat siirmeyi tercih

ettiler.”
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Bu muhtiranin igeriginden 1479'da Karaman’dan getirilen Ermeni ailelerinin, daha
sonra ise Sivas ve Trabzon’dan Ermeni ruhanilerinin Istanbul’a getirilmelerinin a1k sekilde
anlagildig1 gosterilmistir. Bu bilginin 1479 yilina kadar sehre Ermenilerin Iskan edildigine
ve niifuslarna iliskin verileri destekledigi belirtilmistir. Ruhanilerin getirilmesinden
maksadin ise atama yapmak olduguna gore Fatih doneminde ruhani bir merkez
olusturabilmek ve bu merkezin anlam kazanabilmesi icin yeterli Ermeni niifusunun ve

ruhanisinin var oldugu ortaya konmustur.

Tkinci Boliimiin ikinci kismi1 “Tanzimat'a Kadar Istanbul Ermeni Patrikligi'nin Idari
Yapis1” seklinde alt baghiga sahiptir. Bu kisimda patrigin hiyerarsik konumu, gorevleri ve
yetkileri ile murahhasanin (marhasa) anlami ve piskoposluk merkezinin ruhani lideri
oldugu yaninda, gorevleri ve yetkileri arsiv belgelerine gore islenmistir. Istanbul Ermeni
patrikligi’ nin yargi alan1 diger Ermeni kilise merkezleri (Sis, Ahtamar, Egmiadzin, Kudiis)
ve Istanbul ile olan baglantilar: Istanbul Ermeni Patrikligi'nin yarg1 alani gercevesinde
islenmistir. Yine ayn1 dogrultuda Katolik Ermenilerin ve Siiryanilerin, hatta Pavlikyanlarin
Patriklige bagli oldugu ortaya konmustur. Son olarak Osmanli’dan Tanzimat’a kadar

patriklerin isimleri ve gorev tarihleri siralanmugtir.

Ugiincii Boliim “Tanzimat'tan Cumhuriyete Kadar Istanbul Ermeni Patrikligi'nin
Idari Yapisindaki Degisiklikler” baghgi ile ele alinmistir. Bu béliimde yine ikinci boliimdeki
gibi bir sira takip edilmistir. Boliim iki alt bashk altinda incelenmistir. Ik kistm “1863
Ermeni Millet Nizamnamesi'ne kadar Istanbul Ermeni Patrikliginin Idari Yapisinda
Meydana Gelen Degisiklikler” baghigini tagimaktadir. Bu kisimda Istanbul Ermeni
Patrikligi'nin idari yapismna dogrudan tesir eden hususlar iizerinde durulmustur.
Binaenaleyh Tanzimat Fermani'na kadar Istanbul Ermeni Patrikligi'nin idari yapisinda
meydana gelen temel degisimlerin iki nedeninin Osmanh Devleti'ndeki genel degisim ile
gelisen yeni diinya diizeni igerisinde Ermeniler arasinda meydana gelen degisim oldugu
sOylenmistir. Ayrica gayrimiislimler arasinda idari manada degisimler yasanmasimin
altyapisinda Osmanli Devleti'nin gerilemeye paralel olarak misyonerlik faaliyetlerini
engelleyememesinin bulundugu belirtilmistir. Osmanl belgelerinden yola ¢ikilarak 17.
ylizyillda amiralarn patrik secimi {izerindeki etkisi ve Ermeni Millet Nizamnamesi'nin
hazirlanmasinda Avrupa’ya gonderilen amira ¢ocuklarmin etkisi iizerinde durulmus,
Tanzimat Fermarnu ile birlikte amiralar gibi sivillerin giderek patrikligin idaresinde
etkilerini artirdig1 ortaya konmustur. Islahat Fermani'nin ilanina kadar Patriklikteki ilk
belirgin ayrilmanin Katoliklesen Ermenilerin 1830’da ayr1 bir hiyerarsi kabul edilmesiyle
gerceklestigi soylenmistir. Yine 6nemli bir gelismenin Erivan’in Iran’dan Rusya’ya gecmesi
ile E¢miadzin Gatogigoslugu'nun Rusya’nin etkisi altina girmesi ayni donemdeki énemli
gelisme oldugu belirtilmistir. Liberallesme atmosferinin Islahat Fermani ile daha
somutlagsarak Patrikligin idaresindeki degisikliklere hiz kazandirdig1 ve boylece Ermeni
Millet Nizamnamesi'nin hazirlanma sathasina gecildigi konusu islenmistir. Tanzimat

Fermani’nmin ilanindan sonra yiizyillardir uygulanagelen sistemde degisiklik

Cilt: XX, Say1: 2018/1
117



Merve TANRIKULU

yaratacagindan dolayr rahatsiz olan gayrimiislim halkin Islahat Fermani'nin ilam ile
imtiyaz ve haklarmin teminati oldugunu goriince Avrupa ile iliskilerini bask: olusturmalar1

yoniinde gelistirdikleri belirtilmistir.

Uciincii Bolimiin ikinci kisminda konu “1863 Ermeni Millet Nizamnamesi ve
Istanbul Ermeni Patrikliginin Idari Yapisindaki Degisiklikler” bagligiyla islenmistir.
Islahat Fermani'min ilaniyla Ermenilerin milli bir anayasa olusturma girisimine hiz
verdikleri, bu anayasanin olusum siireci, Geng Ermeniler’'in nizamnameye etkisi, taslagin
kabulii, prestij agisindan patriklik makaminin yiikselisi tizerinde durulmustur. Taslak
metinle asil Nizamname metni arasindaki bazi terimsel farkliliklara iliskin 6rneklere yer
verilmistir. 1863 Nizamnamesinin Ermenice, ingﬂizce, Osmanli Tirkgesi baskilarinin
degerlendirilmesiyle Patrigin se¢imi, azli, komisyonlar, murahhasalik makami gibi konular
iceren ve 99 maddeden olusan metinden hareketle Patrikligin idari yapisindaki
degisiklikler ortaya konmustur. 1863 Ermeni Nizamnamesi'nin kabuliinden sonra
uygulanmasi kisminda, zaman zaman yapilmak istenen degisikliklere, 1. Diinya Savasi
sirasinda 1916 Ermeni Gatogigosluk ve Patrikligi Nizamnamesi'nin ¢ikmasma ancak
uygulanamamasina deginilmistir. Cumhuriyet'e kadar Istanbul Ermeni Patrikligi'nin yarg1
alanimin E¢gmiadzin’in Ruslar'in eline ge¢mesi, Katolik ve Protestan kiliselerinin ayrilmasi
ile Patrikligin niifusunun zayifladigini, ancak E¢gmiadzin’in Osmanl hakimiyetinde kalan
ruhani bdlgelerinin kontroliinii Istanbul’a birakmasiyla Patrikligin gii¢ kazandig:
belirtilmistir. Istanbul Ermeni Patrikligi'nin yargi alaninda gayrimiislimler ile ilgili yapilan
degisiklikler konusunda Osmanli idare sisteminin degismesinin siireg icinde gayrimiislim
idareye de yansidig belirlenmistir. Siiryanilerin, Ermeni Patrikligi'ne cismani olarak bagh
olduguna dair belgeler kanit gosterilmistir. Ozellikle Osmanl resmi belgelerinde Ruesay-1
Millel-i Hamse diye isimlendirilen milletbaslarindan Siiryanilerin zikredilmemesi bu goriisii
desteklemistir. Ancak 1308 (1890) yilina ait belgede Siiryanilerin, Bulgar Eksarhligi'n1 emsal
gostererek patriklikten ayrilmak istemesi ve bu tarihten sonraki belgelerde Siiryanilere
Kadim Patrikligi ayr1 olarak zikredilmesi bu kaniy1 desteklemistir. Bu tarihten sonra
Siiryaniler cismani olarak 6zerklik kazanip Babiali ile iliskilerini kendi patrikleri aracilig1
ile stirdiirdiikleri belirtilmistir. Nasturiler ile ilgili Yakubi Siiryani kiliseye bagh
olduklarmin 1890 yilina ait belgeden anlagildigi, Pavlikyanlarin ise ayr1 bir milletbaglarinin
olmadigina, bu yiizden bir millet olarak kabul edilmedigine dair saptamada
bulunulmustur. Cumhuriyet’e kadar gelen Istanbul Ermeni patriklerinin isimleri ve gorev

tarihleri verilerek konu sonlandirilmistir.

Dérdiincii Béliim “Cumhuriyet Déneminde Istanbul Ermeni Patrikliginin Idari
Yapisindaki Degisiklikler” konusunu ele almistir. Bu boliim iki alt baghiktan olugmaktadir.
Birinci alt baglik “Cumhuriyet Déneminde Istanbul Ermeni Patrikliginin Idari Yapist”
seklindedir. Bu kisimda Lozan Konferansi’'nda azinliklar ve bu konferans sonrasinda
Istanbul Ermeni Patrikligi'nin idari yapisinda meydana gelen degisiklikler ile yeniden

yapilanmasi ele alinmistir. Konferansin ikinci asamasinda ¢oziime kavusan maddeler ile
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gayrimiislimlerin Osmanli Dénemi’'ndeki ayricaliklarinin ve imtiyazlarmin kaldirilacagy,
Tiirkiye vatandasi olan herkesin ayni siyasi ve medeni haklardan faydalanacagina dair bilgi
verilmis, konferansta alinan kararlarin Tiirkiye Cumhuriyetinin kurulmasi ile islev
kazandigina igaret edilmistir. Cumhuriyet déneminde Istanbul Ermeni Patrikligi'nin idari
yapisinin yeniden sekillenmesinin Tiirkiye Cumhuriyeti Idari yapisinin yeniden
sekillenmesine paralel olarak gelistigi vurgulanmistir. Gegis donemi idari yap1 hakkinda
bilgi verilmis, 1934 yilindan sonra idaredeki degisikliklerden cismani meclisin fesh
edildiginin anlagildig1 belirtilmistir. Laik diizen geregi Patrikligin sivil yetkililerinin
ruhanilerden almip sivillere devredilmesine, 5 Haziran 1935 tarihli Vakiflar Kanunun

patriklik tizerindeki degisikliklerine dair veriler sunulmustur.

Dérdiincii Boliimiin ikinci alt baghig “Giiniimiizde Istanbul Ermeni Patrikligi” adim
tasimaktadir. Patrikligin sivil yarg: alanini igermedigi ancak kilise gibi ruhani kurumlarin
‘cemaat kurumlar:” olarak nitelenip cemaat meclislerince idare olunduguna dair agiklama
yapimistir. Bu dogrultuda ruhani meclisin tasidig1 vasiflar1 giiniimiizdeki durumlarma
binaen; daimi bagkani olan Patrik, bagskanlar, yazmanlar ve iiyelerin isimleri zikredilmistir.
Patrik seciminin nasil yapildigina dair usul belirtilmis, se¢im igin ‘Patrik secimi miitesebbis
heyetinin kuruldugu ve secilen patrigin yasam boyu gorevini siirdiirdiigii tizerinde
durulmustur. Ruhani delegelerin se¢ciminin ruhaniler meclisi kurulunca, sivil delegelerin
ise halkin secimiyle olustuguna dikkat cekilmistir. Patrikligin ruhani yargi alani ve
patriklige bagl kiliseler verilmistir. Bugiin Kutsal Apostolik Ortodoks Ermeni Kilisesi'nin
E¢miadzin Gatogigoslugu, Kilikya Gatogigoslugu, Kudiis Patrikligi ve Tiirkiye Ermenileri
Patrikligi seklinde dort kilise merkezinden olustugu, baslarinda kimlerin bulundugu
belirtilmis ve ayrica Tiirkiye Ermenileri Patrikligi'nin ruhani olarak Eg¢miadzin
Gatagigoslugu'na bagli oldugu soylenmistir. Giiniimiizde Tiirkiye Ermenileri Patrikligi'ne
bagli alt1 bolgeye ayrilmis kiliselerin isimleri ve bagli olduklar1 bolgeler verilmistir. Konu
sonunda kilisenin mali ve finansal islerine dair bilgi aktarilmistir. Cumhuriyet Donemi

Istanbul Ermeni patriklerinin isimleri ve gorev tarihleri verilerek boliim sonlanmustir.

Cilt: XX, Say1: 2018/1
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DICLE ILAHIYAT DERGISI
YAYIN ILKELERI
1- Dicle Ilahiyat Dergisi, yilda iki kez yayimlanan bilimsel ve hakemli akademik bir
dergidir.
2- Derginin yaym dili Tiirkge’dir. Diger dillerdeki yazilarmn yayimina Yayin Kurulu
karar verir.

3- Yaymn kuruluy, 11 (onbir) kisiden olusur.

4- Dergide telif, terciime (yazarindan ve yayinci kurulustan izin alinmak kosuluyla),
sadelestirme, edisyon kritik, kitap ve sempozyum degerlendirmeleri vb. bilimsel
calismalar yayimlanir. Terciimelere ayrilan yer, derginin toplam sayfa sayisinin %4’sini
gecemez.

5- Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamais veya yayimlanmak tizere
gonderilmemis 6zgiin ve akademik ¢alismalar olmalidir.

6- Yazilarin ana bashktan sonraki kismina ingilizce baslik; 100-150 kelime arasinda
Tiirkge ve Ingilizce 6zet; en fazla 7 (yedi) kelime olmak iizere Tiirkce ve Ingilizce anahtar
kelimeler ve makale sonuna yararlanilan eserleri gosteren kaynakca eklenmelidir.

7- Dergiye gonderilen yazilar iade edilmez.

8- Dergiye yayimmlanmak {iizere gonderilen yazilar, oncelikle sekil agisindan incelenir.
Yaymn ve yazim ilkelerine uyulmadigi goriilen yazilar, igerik incelemesine tabi
tutulmadan gerekli diizeltmelerin yapilmasi icin yazara iade edilir. Yaymn ve yazim
ilkelerine uyan yazilar, editoriin 6n incelemesinden sonra konunun uzmani 3 (iig)
hakeme gonderilir.

9- Yazinin gonderildigi her i¢ hakemden olumlu rapor gelmesi halinde yazi yayimlanir.
Iki hakemin olumsuz goriis belirtmesi halinde yazi1 yayimlanmaz. Iki hakem olumlu, biri
olumsuz gortis belirtirse, yaz1 hakkinda verilen olumsuz raporun igerigi dikkate
almarak yazardan yaziy1 diizeltmesi istenir ve yazi yayimlanur.

10- Yayimlanmasina karar verilen yazilarin hakem raporlarinda “diizeltmelerden sonra
yayimlanabilir” goriisii belirtilmisse yazi, gerekli diizeltmelerin yapilmasi i¢in yazarma
iade edilir. Diizeltmeler yapildiktan sonra hakem uyarilarinin dikkate alinip alinmadig1
editor tarafindan kontrol edilerek son karar verilir.

11- Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayinlanmayacagi konusunda en geg tic ay
igerisinde karar verilir ve ¢alisma sahibi bilgilendirilir.

12- Say1 hakemlerinin isimleri derginin ilgili sayisinda yer alir.
13- Bir sayida ayni yazara ait (telif veya geviri) en fazla iki ¢calisma yayimlanabilir.
14- Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif {icreti 6denmez.

15- Yayimlanan ¢alismanin bilimsel, hukuki ve diger her tiirlii sorumlulugu yazarina ya
da yazarlarma aittir.

16- Yayimlanan yazilarin biitiin yaym haklari Dicle lahiyat Dergisi'ne aittir.

17- Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Yayin Kuruluna aittir.
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18- Yayimlanmasi istenen yazilar asagida belirtilen mail adresine gonderilir:

dicleilahivatdergisi@gmail.com

Yazigma Adresi: Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekanligi, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Kampiis Diyarbakir

DICLE ILAHIYAT DERGISI
YAZIM KURALLARI

1- Dergimize gonderilen yazilarin biitiin ekleriyle birlikte dergi formatinda toplam 35
sayfay1 asmamasi tercih edilir.

2- Makale ile birlikte yazar/cevirmen’e ait iletisim bilgileri de e-postaya eklenmelidir.

3- Her makalenin bagina Tiirkge ve Ingilizce dzetleri konulmali, 6zetler 100-150 kelimeyi
ge¢cmemeli ve 9 punto Palatino Linotype fontu ile yazilmali;; makalenin ismi Tiirkce ve
Ingilizce olarak da yazilmalidir. Ayrica 7 kelimeyi gegmeyecek sekilde anahtar kelimeler
verilmelidir.

4- Kaynakga yazarin soyadina gore alfabetik olarak diizenlenmelidir.

5- Ceviri, sadelestirme ve transkripsiyon yazilarina orijinal metinlerin fotokopileri
eklenmelidir. Calismada 6zel bir font varsa font da yazi ile birlikte gonderilmelidir.

6- Sayfa diizeni: A4 dikey boyutunda, kenar bosluklari soldan 3 cm, sagdan 3 cm, iistten
2,5 cm ve alttan 2,5 cm olarak ayarlanmalidir.

7- Yaz1 bic¢imi: Metin kismu Palatino Linotype yaz: tipi, punto 11 ve bashklar sadece bas
harfleri biiyiik ve bold olarak yazilmalidir. Ana metin kismi tek satir aralikla, dipnotlar ise
tek satir aralikla ve metinle ayn1 yazi tipinde 9 punto ile yazilmalidir. Arapga metinlerde
Traditional Arabic yazi tipi ve 14 punto kullanilmalidir.

8- Dipnotlar ve kaynak¢a ISNAD atif sistemine gore verilmelidir. ISNAD’m metin ici
(APA) ya da metin alt1 sistemi kullanilabilir. ISNAD atif sistemine asagidaki linkten
ulasabilirsiniz.

https://www.isnadsistemi.org/guide/

Not: ISNAD atif sistemi Zotero’da (dipnot ve kaynakcayir otomotik olusturan
bilgisayar yazilimi) yiiklidiir.
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